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RESUMO

Este trabalho analisa as propostas de secularizagdo da sociedade brasileira feitas por José Carlos
Rodrigues, editor do periddico O Novo Mundo — Periodico Ilustrado do Progresso da Idade,
entre 1870 e 1879. O estudo investiga a matriz protestante norte-americana que servia de
inspiragdo tanto para as criticas as relagdes entre Igreja Catolica e Estado no Brasil quanto para
a defesa de uma ideia de progresso e civilizagao para o pais na segunda metade do século XIX.
Pretende-se ainda compreender a critica & formacao catdlica brasileira esbogada pelo jornal e
sua relagdo com o projeto de modernizagdo do Brasil proposto pela “geracao de 1870

Palavras-chave: Modernizacdo. Secularizagao. Catolicismo. Protestantismo. Brasil século XIX.



ABSTRACT

This paper analyzes the proposals of the secularization of the Brazilian society made by José
Carlos Rodrigues, editor of the periodical O Novo Mundo — Periddico Ilustrado do Progresso
da Idade, between 1870 and 1879. The study investigates the North American Protestant
matrix that served as inspiration for the criticisms of the relations between the Catholic
Church and the State in Brazil, as well as the defense of an idea of progress and civilization
for the country in the second half of the nineteenth century. It is also intended to understand
the criticism of the Brazilian Catholic formation outlined by the newspaper and its relation to
the project of modernization of Brazil proposed by the “generation of 1870

Keywords: Modernization. Secularization. Laicization. Catholicism. Protestantism. Brazil
XIX century.
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INTRODUCAO

Aos 23 anos de idade, José Carlos Rodrigues desembarcou nos Estados Unidos em

91

1867, sozinho e pobre, levando consigo apenas “a forca que construiria a sua vida”'. Quarenta
anos depois, no dia primeiro de julho de 1907, foi recebido no Instituto Historico e
Geografico Brasileiro como socio benemérito e saudado por Afonso Celso como “um forte,
um benemérito da perseveranga, um herdi do trabalho™.

José Carlos Rodrigues nasceu em Cantagalo, provincia do Rio de Janeiro, a 5 de setembro
de 1844, filho de Carlos Jos¢ Alves Rodrigues, fazendeiro de café do municipio, e de D. Ana de
Albuquerque Vidal Alves Rodrigues. Devido a morte precoce de sua mae — aos 23 anos — ele foi
criado e educado pela tia, D. Joaquina Alves de Abreu Lima Paes e Oliveira — viuva de Cipriano
de Abreu Lima Pais e Oliveira, filho do Marqués de Ponte de Lima Paes e Oliveira.

Estudou no Colégio Imperial Pedro II, onde publicou seu primeiro jornal — O
Gentio. Entre 1860 e 1864 cursou, na cidade de Sdo Paulo, a Faculdade de Direito,
periodo em que colaborou com o Correio Paulistano e jornais académicos. Fundou, ao
lado de José Silva da Costa, em 1862, a Revista Juridica, sendo, nos dois tltimos anos da
faculdade, correspondente politico do jornal liberal Correio Mercantil. Ainda em 1862,
segundo Elza Miné da Rocha e Silva, publicou no Rio de Janeiro a Constituicdo do
Império do Brasil, vérias vezes reeditada’. Segundo Charles Anderson Gauld®, no trajeto
que fazia anualmente a cavalo, entre Cantagalo e Sdo Paulo, o jovem José Carlos
Rodrigues teve contato com a Biblia, ao pernoitar na fazenda de amigos que haviam
adquirido um exemplar de missiondrios protestantes americanos. A partir de entdo, passou
a fazer leituras diarias das Escrituras. Esse primeiro contato levaria, anos mais tarde, por
meio do periddico O Novo Mundo, a profundos debates acerca do Cristianismo, da Igreja
catolica, da Romanizac¢do e da unido entre Igreja e Estado, no Brasil.

Depois de formado, voltou ao Rio de Janeiro, onde comegou a trabalhar como
advogado ao lado do Conselheiro Zacarias de Gois e Vasconcellos, cargo que exerceu pouco
mais de um ano. De acordo com Elza Miné da Rocha e Silva, consta na se¢ao de manuscritos
da Biblioteca Nacional uma carta-nomeagao, de 1865, assinada por D. Pedro II, referente ao

cargo de Quarto Suplente da Primeira Delegacia do Municipio Neutro, mas nao ha referéncias

CARDIM, 1944, p. 127.
Idem, ibidem, p. 127.
SILVA, 1991, p. 15.
GAULD, 1953.

A WON
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acerca do exercicio de tal cargo. Em 1866 foi convidado para o cargo de oficial de gabinete

por um ex-professor da Academia de Direito, Conselheiro Jodo da Silva Carrdo, deputado
geral por Sdo Paulo, Ministro das Finangas’.
Nesse momento, Rodrigues passa pelo que Monica Maria Rinaldi Asciutti chamou de

“episodio obscuro de sua vida™®

. Com a queda do Ministério e a saida do Conselheiro Jodo da
Silva Carrdo, vendo-se desprotegido, sem emprego e sem salario, Rodrigues “teria
comparecido ao Tesouro do Império portando uma ordem de pagamento irregular, ja que a
assinatura do Conselheiro Carrdo ndo era legitima™’, passando a ser investigado e sofrendo
um processo criminal. Foi intimado a depor, mas nio foi encontrado, pois havia partido para

os Estados Unidos. De acordo com Hélio Viana:

No tltimo gabinete presidido pelo Marqués de Olinda, ocupando o Ministério
da Fazendo o Conselheiro Jodo da Silva Carrdo, ex jornalista e lente da
Faculdade de Sao Paulo, de 7 de marco a 3 de agosto de 1866, foi seu oficial
de gabinete José Carlos Rodrigues (...) Mogo ambicioso ¢ ainda inexperiente,
no desempenho daquela fungdo o bacharel tera cometido alguns erros, que
depois pagou com altos juros. A proposito procurou incrimina-lo o sucessor de
Carrao, Conselheiro Zacarias de Gois e Vasconcellos, o que o levou a deixar o
Brasil, rumo aos Estados Unidos no ano seguinte®.

Em geral, os textos e pesquisas que analisam a vida e a obra de José Carlos
Rodrigues omitem tal passagem na vida do brasileiro. Charles Anderson Gauld publicou
no Jornal do Comércio, do Rio de Janeiro, um artigo que aponta para possiveis questdes
de disputa politica relacionadas ao episddio: “aparecia-lhe ante os olhos uma carreira
brilhante, carreira que os inimigos politicos lhe cortaram, aproveitando-se de um ato
imprudente que cometera™,

O fato ¢ que, em 1867, Rodrigues embarcara em um navio rumo aos Estados Unidos.
Desde 1864, Rodrigues estudou inglés com o professor George Whitehill Chamberlain'®, que,

em 1870, fundou a Escola Americana em Sao Paulo, conhecida hoje como Universidade

SILVA, op. cit.
ASCIUTTI, 2010, p. 40.
Idem, ibidem, p. 40.
VIANA, 1991, p. 13.
GAULD, 1953, p. 428.

0 George Whitehill Chamberlai, estudante universitario americano que para aqui viera em 1861, em busca de
satide e aqui ficara retido, sem meios de regressar a Pétria, porquanto os navios americanos participavam da
destruicdo da terrivel Guerra Civil durante quatro anos. Terminada a Guerra em 1866, regressou aos Estados
Unidos, completou o seu curso teolégico e veio para o Brasil na qualidade de missiondrio da Igreja
Presbiteriana. Idem, ibidem, p. 428.

= O 00 o Ul
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Mackenzie. Segundo Gauld, foi Chamberlain quem teria influenciado Rodrigues quanto ao

aprofundamento do estudo biblico e do protestantismo, em especial do presbiterianismo.

O reverendo George Whitehill Chamberlain exerceu importante atividade
evangelistica, pastoral e educacional no Brasil, tendo sido um dos pioneiros presbiterianos
em terras brasileiras, principalmente nos estados de Sdo Paulo e da Bahia. Ao lado de sua
esposa, Mary Ann Annesley, participou na organizacdo da Igreja de Sdo Paulo — 5 de
marco de 1865 — e do Presbitério do Rio de Janeiro — 16 de dezembro de 1865. Quando de
sua nomeagdo como missionario coadjutor — 6 de janeiro de 1866 e ordenado aos 8 de
julho do mesmo ano —, seguiu para os Estados Unidos em busca do curso de teologia no
seminario de Princeton.

Ao retornar ao Brasil, em setembro de 1868, Chamberlain ficou por um ano na
Capital do Império, seguindo para Sdo Paulo, em 1869, onde assumiu o pastorado da Igreja de
Sdo Paulo. Por entender que a educagdo era peca fundamental na esfera de atuacdo da igreja,
auxiliando a evangelizacdo, trabalhou para a expansao da educagao entre os brasileiros.

Durante a viagem para Nova York, Rodrigues traduziu do inglés para o portugués
um folheto evangélico e, logo ao desembarcar nas ruas da grande metropole, vai a
American Tract Society (sociedade missiondria protestante que teve como interesse
promover a difusdo da religiosidade cristd por meio de panfletos) e apresenta sua tradugdo
ao diretor, que, dois dias depois, oferecia ao jovem o emprego de tradutor da empresa.
Pouco tempo depois, foi nomeado correspondente do Didrio Oficial, enviando cartas
regularmente ao jornal. Também recebeu e aceitou o convite do Dr. Luis de Castro,
redator-chefe do Jornal do Comércio, como correspondente brasileiro em Nova York,
datando de 1868 seu primeiro contato.

José Carlos Rodrigues passou varios meses em Washington traduzindo documentos
para o juiz brasileiro Marcos Antonio de Aratjo — Visconde de Itajuba — nomeado arbitro na
Suica, sobre a “questdo Alabama”, que envolveu Estados Unidos e Inglaterra. Segundo
Asciutti, Gauld e Cardim, Rodrigues foi héspede do Ministro da Justi¢a dos Estados Unidos,
Caleb Cushing, que lhe ofereceu o cargo de secretdrio da delegagdo americana de arbitragem
em Genebra, mas para isso deveria naturalizar-se estadunidense, “o0 que recusou porque nele
era muito intenso o sentimento de brasilidade™"'.

Em 24 de outubro de 1870, José Carlos Rodrigues fundou O Novo Mundo — Periodico

llustrado do Progresso da Idade, que chegou a tiragem de 8.000 exemplares, destinando-se,

11 Idem, ibidem, p. 429.



12
principalmente, aos leitores no Brasil. Nesse mesmo ano, deu inicio a sua colaboragdo aos

jornais novaiorquinos The Nation e New World. Publicou o livro Crestomatia da Lingua
Inglesa (Nova lorque: A. S. Barnes & Companhia, Editores)'>. A partir de 1875, O Novo

Mundo passou a pertencer a uma sociedade,

[...] nela figurando o negociante de papel William H. Parson, o editor Alfred
S. Barnes, o pastor William W. Rand, o oculista Cornellius R. Agnew, o
contador Noble Heath Junior, o advogado Frederic F. Ager e o presidente da
Companbhia de notas de banco Albert G. Goodall”.

Importante ressaltar a participacdo do pastor William W. Rand na sociedade do
periodico. Apesar de ndo termos conseguido maiores informagdes sobre o pastor, sua
participacdo ressalta a relagdo de José Carlos Rodrigues com os protestantes. No Brasil, e
principalmente nos Estados Unidos, a convivéncia e a rede de relagdes pessoais e
profissionais influenciaram, direta ou indiretamente, na formagdo do editor brasileiro e de seu
posicionamento acerca do cristianismo, estimulando-o no desenvolvimento de um modelo de
sociedade que o Brasil deveria seguir se desejasse alcangar o progresso.

Rodrigues também fundou, em 1875, o jornal La America Ilustrada, que chegou a
tiragem de 2.500 exemplares, ndo se sabendo ao certo a data de sua ultima publicacdo. Em
1877, fundou com o amigo André Rebougas A Revista Industrial, periddico ilustrado mensal
direcionado aos setores da industria, agricultura, meios de comunicacdo € comércio,
encerrando suas atividades em 1879, junto com O Novo Mundo, devido ao aumento dos
impostos sobre a entrada de impressos no Brasil. Segundo Silva, “a verdade ¢ que nunca
esteve desconectado dos brasileiros: aos que se dirigiam a Nova York sempre procurou
receber e assessorar, [...]. Que os escritorios de O Novo Mundo funcionaram como um
verdadeiro consulado brasileiro™".

Apesar de ndo ter mais um jornal proprio, a partir de 1879, Rodrigues ndo abandonou
a imprensa, continuou a trabalhar como correspondente em jornais brasileiros — como o
Jornal do Comércio — e estadunidenses — como o The Nation. Também escreveu como critico
musical no Musical Review, além de trabalhar na reda¢do do New York World, em que foi
convocado para investigar o projeto de constru¢do do Canal do Panamd, de Ferdinad De

Lesseps — famoso pela construcdo do Canal de Suez. A ligacdo do Atlantico ao Pacifico

12 “[...] em que os trechos selecionados veem-se antecedidos de uma breve noticia sobre a origem e o
desenvolvimento da lingua inglesa”. SILVA, op. cit., p. 10.

13 CARDIM, op. cit., p. 133.

14 SILVA, op. cit., p. 14.
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através do Istmo do Panamé rendeu a Rodrigues ampla pesquisa e reconhecimento.

Examinando cada detalhe do projeto, José Carlos Rodrigues

teve a compreensdo exata do desastre a que se destinava a missdo de
Lesseps. O homem vitorioso de Suez fracassaria fatalmente no Panama,
porque, ao contrario do que pensava, muito mais dificil era na América
Central a solug@o técnica do problema. Os estudos feitos eram incompletos ¢
partiam de premissas erradas e o dinheiro calculado para a abertura do Canal
ndo chegaria. A Companhia francesa iria a faléncia e a obra do Canal estaria

comprometida'’,

Devido as suas analises e a repercussdo acerca do Canal do Panamé nas colunas do
New York World, em 1880, Rodrigues foi “convidado pelo presidente Hayes a visitar a Casa
Branca e explicar a situagdo a altos funcionarios americanos”'®. Em 1885, foi publicado em
Nova York e em Londres o livto The Panamd Canal. Its history, its polittical aspects, and
financial difficulties (New York, Charles Scribner’s sons), no qual Rodrigues escreveu que

“caberia ao povo americano a tarefa de construir o Canal do Panama'’:

Era impossivel admitir que as poténcias europeias pudessem vir a exercer
sua a¢do soberana sobre a zona do Canal, na hipotese de serem compelidas a
defender interesses financeiros de seus suditos e cidaddos. Havia, a impedi-
lo, a Doutrina Monroe, € assim os Estados Unidos da América do Norte tinha
interesse politico predominante na constru¢do do Canal, por ndo poderem
prescindir do seu controle. Se o Canal fosse construido, segundo a concessao
dada pela Colonia e transferida a Sociedade incorporada pelos franceses,
aquele pais se transformaria no Egito da América e os Estados Unidos se
veriam forcados, na defesa de sua seguranga ¢ de seus interesses
econdmicos, a construir outro Canal [...]".

Nos quinze anos em que viveu nos Estados Unidos da América — 1867-1882 —,
Rodrigues deixou varias amizades ndo apenas no rol da imprensa'®. Em visita ao Brasil, em
1913, o ex-presidente Theodor Roosevelt hospedou-se na casa de Rodrigues, declarando que

“ao abrir o Canal do Panama estava apenas cumprindo a profecia de um brasileiro”®. O

15 CARDIM, op. cit., p. 135.

16 GAULD, op. cit., p. 431.

17 Idem, ibidem, p. 431.

18 CARDIM, op. cit., p. 135.

19 “[...] nomes como o de Miller, redator-chefe do New York Times; Ogden e Finck, redatores do Evening Post,
e Lyman, diretor do New York Tribune; ndo hesitaram em ressaltar a acdo de José Carlos Rodrigues nos
meios jornalisticos estadunidense” (JUNQUEIRA, 2011, p. 2).

20 GAULD, op. cit., p. 431.
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brasileiro foi membro do Clube Universitario de Nova York, mantendo relacdes com ex-

presidentes e ministros americanos.

Entre 1882 e 1889, José¢ Carlos Rodrigues viveu em Londres, partindo a convite do
governo do Brasil para “representar os interesses brasileiros em negociagdes financeiras™?'.
No velho continente, ndo deixou de lado sua paixao jornalistica: continuava contribuindo para
o Jornal do Comércio e escrevendo para os jornais britanicos, entre os quais The Times. Atuou
como agente financeiro, prestando servigos ao governo brasileiro ao intermediar negdcios e
empréstimos tanto para o Estado quanto para particulares. Em 1887, regressou ao Brasil por
uma curta temporada, apenas para receber a heranga da tia que o havia criado. Rodrigues
casou em Londres com Jane Sampson, com quem teve duas filhas: Janet e Evelina.

Em 1890, Rodrigues finalmente volta ao Brasil e adquire o Jornal do Comércio, um
dos jornais mais importantes do pais naquele momento, permanecendo em sua direcdo até
1902. Por meio de suas cartas, ¢ possivel perceber o circulo de amigos em diferentes areas —
politicos, historiadores ¢ homens de letra” — com os quais discutiu sobre o pais. A partir de

1893, datam seus primeiros estudos e escritos sobre a Biblia. Segundo Gauld:

A medida que passavam os anos, sentia-se cada vez mais inclinado para o
estudo do livro que maior influéncia exercera na sua vida: a Biblia Sagrada.
Era plano seu, ao deixar as lidas jornalisticas, consagrar o resto dos seus
anos a escrever um estudo completo da Biblia com o intuito de difundir os

seus ensinamentos mais amplamente no Brasil®.

Para Elmano Cardim, José Carlos Rodrigues foi um “doutor dos Testamentos e dos

9924

Evangelhos™, cujos esfor¢os de interpretacdo intencionava “esclarecer as inteligéncias e erguer
os coragdes, iluminando os espiritos sobre as fontes da religido cristd”®. Em 1918, publicou
Consideragoes gerais sobre a Biblia (Rio de Janeiro: s.n.; Noorwood, EUA: J. S. Cushing), e
em 1921, o Estudo historico e critico sobre o Velho Testamento: como registro da atividade

divina na historia de Israel e preparatdria a revelagdo cristd (Rio de Janeiro: s.n.)™.

21 Idem, ibidem, p. 431.

22 “Joaquim Nabuco, Campos Sales, Afonso Pena, Rodrigues Alves, Hermes da Fonseca, Oliveira Lima, Tobias
Monteiro, Constancio Alves, Machado de Assis, Varnhagem, José do Patrocinio, Candido Mendes de
Almeida, Quintino Bocaitiva, Eduardo Prado, Francisco Antdnio Picot, Joaquim Caetano Fernandes
Pinheiro, James Garfield, Visconde de Ouro Preto, Bardo de Capanema e Bardo do Rio Branco”.
JUNQUEIRA, op. cit., p. 3. (A autora ainda cita diversos outros nomes em nota de rodapé).

23 GAULD, op. cit., p. 437.

24 CARDIM, op. cit., p. 137.

25 Idem, ibidem, p. 137.

26 ASCIUTTI, op. cit., p. 45; CARDIM, op. cit., p. 146.
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Apesar do interesse e da proximidade de José Carlos Rodrigues com o protestantismo,

ndo se declarou abertamente como fiel dessa vertente religiosa, posicionando-se, na verdade
como entusiasta da visdo de progresso defendida pelos protestantes norte-americanos,
principalmente pelos presbiterianos. Ao mesmo tempo atacou a Igreja catdlica, sua agdo
religiosa e sua relacdo com o Estado brasileiro. Em artigo “Ideia Religiosa”, publicado em 23

de maio de 1872, Rodrigues evidenciou sua postura e posicionamento frente ao catolicismo:

Nunca nos demos ao trabalho de saber si éramos protestantes ou nao, e
pouco nos importam meras denominagdes. Folgariamos tanto pensar como
0s protestantes como pensar como os catolicos: si eles tem a Cristo por
Salvador e Redentor, sdo todos nossos irmaos. Uma coisa, porém, ¢ certa, — é
que ndo somos da igreja catdlica, tal qual a entendem o Papa e seus
conselheiros; ¢ ndo somos desta igreja por que pensamos que ela estd em
guerra com todas as conquistas modernas do saber e do coragdo humano, —
porque ela procura conservar os povos nas trevas da ignorincia e da
supersticao, para tornar mais indisputavel a sua primazia e infalibilidade; —
porque ela ndo procura principalmente o bem dos povos, mas a satisfagdo de
sua paixdo de mando; — porque ela ndo ensinada doutrina que, para nos, ¢ a
doutrina que Jesus Cristo ensinou, mas sim doutrinas humanas, e insultantes
a nossa dignidade ndo menos do que o sdo a propria Divindade; — porque ela
¢ o retrogresso, e, mais do que isto, ¢ a abdicagdo dos unicos fins elevados
para que o homem foi posto nesta terra®’.

No dia 28 de junho de 1923, aos 78 anos, Jos¢ Carlos Rodrigues faleceu em Paris.

O NOVO MUNDO

O jornal O Novo Mundo — Periddico Ilustrado do Progresso da Idade, fundado por
José Carlos Rodrigues (1844-1923), editado e publicado em Nova York, em lingua
portuguesa, entre outubro de 1870 a dezembro de 1879, para a distribuicao e circulagdo no
Brasil, “contou com um grupo de colaboradores que, nutrindo admira¢do pelos rumos do
desenvolvimento da nacdo norte-americana, acreditavam no modelo estadunidense como
solugdo para os problemas politico-sociais brasileiros™,

Em seu primeiro editorial de apresentacdo, encontram-se os objetivos com 0s quais o

periodico se coloca diante do seu publico leitor:

27 RODRIGUES, 1872, p. 13.
28 ASCIUTTI, op. cit., p. 8.
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Um simples perpassar da vista por estas paginas basta para dar ideia do
periodico que nos propomos a publicar mensalmente, a saida do paquete do
Brasil. Entretanto, como um tnico nimero dele ndo pode trazer bem em
relevo as linhas do rumo que pretendemos seguir, diremos aqui, em poucas
palavras, o que esperamos fazer para o diante.
Depois da guerra intestina dos Estados Unidos, o Brasil € a América do Sul
tem procurado estudar profundamente coisas deste pais. ‘O Novo Mundo’
propde-se a concorrer para este estudo, ndo, dando noticias dos Estados
Unidos, mas expondo as principais manifestacdes de seu progresso e
discutindo sobre as causas e tendéncias deste progresso.
Admiradores sinceros das instituigdes deste pais ndo queremos todavia,
americanizar o Brasil nem pais algum. Cremos muito na bondade de DEUS,
e na natureza humana para nao fazermos do progresso de um povo a copia
do progresso do outro. Nao crendo em distingdes de raca, para nos, todos os
povos sdo chamados a atingir a mesma perfeigdo por meio do trabalho e da
fé na Providéncia. ‘O Novo Mundo’, pois, contentar-se-4 em tomar nota do
que toca a estes meios de progresso: ndo sera mestre, mas expositor; nao sera
juiz, mas servo, da verdade.

J. C. Rodrigues

REDATOR?

Seguindo os passos de Gabriela Vieira de Campos, entende-se que:

[...] a imprensa pode ser um dos canais possiveis para se entender uma
determinada sociedade em um tempo-espago particular, sob uma otica ¢é
reflexo da sociedade, reproduzindo suas formas e deformidades, mas
também pode ser ela propria agente de mudanga a servigo de um grupo™.

Dessa forma, debrugando-se sobre O Novo Mundo e sobre seus elementos, é possivel
deparar-se com importantes aspectos sociais do periodo mencionado, € mais, seus artigos
retratam um canal direto com as ideias daqueles que ali as deixaram, ou seja, “pode-se pensar
que a imprensa era reprodutora sim das ideias de uma época e, processo concomitante, veiculo
de vozes que poderiam ser dissonantes, certas de que estava a servigo de um futuro

9931

promissor’™’. Nesse sentido, estd nas paginas do peridodico o projeto para o desenvolvimento e

para o progresso do Brasil a partir do modelo norte-americano. Os desejos, os sonhos e as ideais

29 RODRIGUES, 1870, p. 2.
30 CAMPOS, 2001, p. 63.
31 Idem, ibidem, p. 63.
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de Rodrigues, e de uma geracdo de brasileiros que com ele compartilharam tal posicionamento,

refletiram na sociedade brasileira do final do século XIX, ao buscar por mudangas.

A partir desse panorama, o jornal ndo sera entendido como uma expressao individual,
unica e isolada. Ele ¢é, na verdade, a expressdo de um projeto coletivo resultante da
participag@o de individuos que discordavam, em maior ou em menor grau, do estado politico e
social do Brasil, e, concomitantemente, tinham admiracdo pelos Estados Unidos e suas
institui¢des®. Para Elza Miné da Rocha e Silva, “[...] ler O Novo Mundo é ouvir uma s6 voz.
E entrar em contato com um projeto de futuro para o Brasil que provém da reflexio/acio”.

O papel pioneiro desempenhado pelo periédico em questdo fica em evidéncia ao
enfatizar e, continuamente, apresentar os Estados Unidos como um exemplo para o Brasil,
assim como o de divulgar, em terras brasileiras, as institui¢des politicas, religiosas e
educacionais americanas. José Carlos Rodrigues “[...] analisou e pensou o Brasil, tecendo
criticas, vislumbrando perspectivas, sugerindo reformas, propondo objetivos a atingir.
Apresentou fatos, discutiu e criticou ideias™**. Para esse brasileiro, os Estados Unidos eram o
pais onde o trabalho honesto trazia sucesso, onde havia liberdade religiosa e onde a for¢a do

individuo era a motriz do progresso nacional:

Termos como liberdade, progresso, civilizagdo, aparecem ao lado de outros
como fé, dever, consciéncia, reforma, regeneragdo, palavras-chave que
fundam, interligados, o discurso de Rodrigues (...). No seu esfor¢o de homem
que se atribuiu responsabilidades com o seu tempo e a sua terra, Rodrigues,
através das paginas de O Novo Mundo, acreditou que na configuracdo de uma
identidade nossa — por tal entendendo-se, entdo, a constru¢ao de um Brasil
como nagdo — impunha-se, de um lado, a libertacdo das peias e limitagdes
impostas pela ortodoxia de Roma, e, de outro, a necessidade de a sociedade
brasileira caminhar pela senda do progresso e civilizagdo. Para tanto, se
combateu ferozmente o catolicismo romano, defendeu o cristianismo como
condigdo essencial de liberdade e desse mesmo progresso™.

Entre textos de tematicas variadas, apreende-se de suas paginas a busca pela formagao da
identidade nacional, tornando-se lugar privilegiado a partir do qual se pode observar tal processo.
O Novo Mundo iniciou a sua producdo “no contexto politico-social brasileiro da década de 1870,

normalmente descrito pela historiografia como um momento de crise em que debates e discussoes

32 ASCIUTTI, op. cit.

33 SILVA, op. cit., p. 76.
34 Idem, ibidem, p. 77.

35 Idem, ibidem, pp. 69/77.
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3, No programa literario

acerca dos alicerces da formagdo nacional eram frequentes e intensos
romantico, foi questionada a excessiva presenca da cultura francesa, tornando-se alternativa ao
momento de impasses nos meios culturais do Brasil. Na década de 70 do século XIX, “de tantas
mudancas, de questionamentos tdo candentes, debrugar-se sobre o periodismo ¢ dar ouvidos a um
emaranhado de vozes, ¢ acompanhar o fogo cruzado das facgdes, € sentir a paixao que emerge dos
artigos inflamados™’. Mais do que questionamentos, acreditava-se no poder de mobiliza¢do por
meio da palavra, entendida como ferramenta capaz de convencer e conquistar.

Nesse periodo brasileiro, a influéncia europeia, principalmente a francesa, era presente
em quase todas as publicacdes, com raras referéncias aos Estados Unidos. Em meio as
inumeras folhas e vozes, Rodrigues buscou dar nova forma ao Brasil por meio da instrugao,
sendo a influéncia estadunidense, nas paginas d’O Novo Mundo, o diferencial das demais
folhas no pais.

O jornal também foi reflexo de uma “série de elementos de um ambiente cultural
tipico das ultimas décadas do século XIX. Qual seja: o gosto pelas descobertas cientificas, os
textos instrutivos, mais ou menos narrativos, mais ou menos folhetinescos”**. Cada edi¢do do
periodico chamava a atengdo pela qualidade ndo apenas de seus textos, mas também de suas
imagens, atraindo a aten¢do do publico leitor. Outro atrativo foi a publicidade de produtos
norte-americanos, que vinha carregada de significado, evidenciando que o modelo de
progresso se fazia, também, por meio dos equipamentos e da importancia de mecanizar e de
aumentar a produtividade.

Nomes de intelectuais, como Tavares Bastos, Joaquim de Souza Andrade, Saldanha
Marinho, Quintino Bocaitiva, Castro Alves, Luis Gama, Machado de Assis, Joaquim Nabuco,
Rui Barbosa e André Reboucas, que direta ou indiretamente estiveram envolvidos com
Rodrigues no periddico, sao comumente apresentados pela historiografia, relacionando-os aos
questionamentos e debates da década de 1870.

Os exemplares d"O Novo Mundo chegavam ao Brasil embarcados de Nova York e
distribuidos por meio de agentes. Segundo Elza Miné da Rocha e Silva, o periédico chegou no
ano de 1871 ao Pard e, em 1873, aos seguintes estados: Sdo Paulo, Pernambuco, Bahia e Rio

de Janeiro, Maranhdo, Cear4d, Minas Gerais, Parand, Goids, Alagoas, Rio Grande do Norte,

36 ASCIUTTIL, op. cit., p. 12.
37 SILVA, op. cit., p. 24.
38 CAMPOS, op. cit., p. 12.
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Paraiba, Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Espirito Santo, estendendo-se ainda a cidade do

Porto — Portugal — € a Macau — China®.

O langamento d’O Novo Mundo reverberou-se na imprensa norte-americana bem como
nos jornais brasileiros, e o seu redator fez men¢do aos comentarios do 7he Nation, The Evening
Post, The Evening Mail, Jornal do Comércio e Diario Oficial. Nas suas paginas, ¢ notorio o
esforco e a preocupacdo com a construgdo de um projeto nacional soélido, tendo como base a
ilustragcdo, o progresso da nagdo ao lado de sua espiritualidade. De acordo com Campos,
“Rodrigues era a voz que esta fora do pais, distante da paisagem brasileira, no entanto presente
nas palavras e na vontade de mudar o pais”®. Entendia que o pais deveria urbanizar suas
principais cidades, aumentar a linha férrea, investir nos telégrafos e melhora-los, abolir os
escravos, melhorando o aproveitamento da mao de obra e transformando-os em assalariados.
Com efeito, o proprio subtitulo do jornal — Periodico llustrado do Progresso da Idade — é uma
construgdo retorica do desenvolvimento material que acontecia nos Estados Unidos*.

Segundo Monica Maria Rinaldi Asciutti, o aparecimento d’O Novo Mundo nos
Estados Unidos fez parte de uma conjuntura em que jornais e revistas eram produzidos por
“homens de letras nascidos na América Latina e exilados nos Estados Unidos, sobretudo por

razdes politicas™

. De acordo com José Carlos Rodrigues “o numero total de periddicos
alemaes excede de 300. Os franceses sdo 23, mais da metade dos quais sdo da Luzidnia. Os
espanhois sdo 12. Os escandinavos 12, os holandeses 5, os italianos 5, os boémios 6 [...]"*.
Os jornais apareceram em grande variedade a partir do século XVIII, nos Estados Unidos,
sendo que, no Brasil, s6 vieram a existir por volta de 1820, apos o fim da censura, permitindo
a instalagao de tipografias e produzindo grande variedade.

A visdo religiosa protestante ¢ parte integrante do peridodico durante toda a sua
existéncia, com extensa tematica: anticlericalismo, acdo dos jesuitas, ensino religioso, poder
temporal e infalibilidade do Papa. Desde seu primeiro numero, mostrou-se contrario a Igreja
catolica romana, entendendo-a como bloqueio ao progresso e a liberdade. Lutando por meio
das palavras, Rodrigues escreveu para convencer seus leitores sobre a inconveniéncia de o
Estado assumir e defender uma religido e sobre a necessidade de desfazer tal unido. No
entanto, a0 mesmo tempo, sendo a favor da difusdo da Biblia, defendia o cristianismo ¢ a

necessidade da religido no seio da sociedade.

39 SILVA, op. cit., p. 60.

40 CAMPOS, op. cit., p. 30.
41 ASCIUTTIL, op. cit., p. 12.
42 Idem, ibidem, p. 22-23.

43 RODRIGUES, 1872, p. 14.
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Mesmo ndo se declarando protestante, José Carlos Rodrigues foi influenciado pelo

modelo de sociedade norte-americana, cuja formagdo se deu a partir da estrutura religiosa.
Segundo Antonio Gouvéa Mendonga, em seu livro O celeste porvir, nos Estados Unidos,

»# assim, de forma

“cristianismo para os pensadores desse periodo significava protestantismo
indireta, quando o redator d"O Novo Mundo defende o cristianismo, ele estd remetendo-se ao
modelo norte-americano e, consequentemente, ao protestantismo em suas diversas vertentes.

O editor d’"O Novo Mundo queria “colocar os brasileiros a par dos movimentos de

»% Discussdo esta

discussdo e renovagdo que, no campo religioso, se processavam na Europa
que girava em torno da acdo da Igreja catolica e da infalibilidade papal. Ao mesmo tempo,
aponta que esse novo direcionamento religioso era a base da sociedade norte-americana, mais
uma vez servindo de modelo aos brasileiros.

Segundo Angela Randolpho Paiva*, mesmo sendo o cristianismo a base comum para o
catolicismo e o protestantismo, ambos diferenciaram-se, sendo a orientacdo para a salvacao
como uma das principais diferengas para a construgdo de dois sistemas religiosos distintos.
Enquanto o modelo catolico, em especial o catolico ibérico, proporcionava atitude de
distanciamento das coisas mundanas, o protestantismo, em especial o puritanismo que aportou
nos Estados Unidos, proporcionou desencantamento do mundo: na visdo puritana, a acdo do
fiel era condi¢do para sua salvacgdo, que estava centrada na responsabilidade individual.

O modelo puritano trouxe consigo visdo de mundo niveladora, exigindo igualdade de
condi¢des de participagdo e proporcionando ao individuo a busca por seus interesses
especificos; esse ¢ um dos principais pontos que o diferenciam do catolicismo, que defendia
uma concep¢ao holista — o interesse geral sobrepde-se aos demais. Com o puritanismo, surgiu

»¥7Além disso, enquanto o catolicismo no Brasil

“maior valorizacdo do homem e da pessoa
impunha-se de cima para baixo, a denomina¢do americana era uma associa¢ao voluntaria, a
qual as pessoas aderiam espontaneamente. Acompanhando esse ultimo fato, a liberdade era
defendida em todas as areas, inclusive na religiosa, ndo se aceitando a ado¢do de denominagao
especifica pelo Estado: “nenhuma denominag?o se julgava exclusiva dona da verdade™™*.

Para Rodrigues, a religido ndo era um “problema” isolado, apenas brasileiro, sendo
reflexo de questdes que agitavam em geral o mundo ocidental: o conflito entre liberais e

ultramontanos. Como consequéncia desse debate, o posicionamento do periddico ¢

44 MENDONCA, 2008, p. 97.
45 SILVA, op. cit., p. 71.

46 RANDOLPHO PAIVA, 1999.
47 MENDONCA, op. cit., p. 66.
48 Idem, ibidem, p. 79.
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anticatolico ou anticlerical, visto que defendia reforma e renovagao religiosa no Brasil, onde a

hegemonia catélica romana deveria dar espago a liberdade religiosa.

Como afirma Silva, no século XIX intensificaram-se consideravelmente discussoes
publicas acerca de questdes religiosas. O jornal em questdo inseriu-se no debate em terras
brasileiras, contribuindo com seu entendimento acerca do assunto e de outros que envolviam a
modernizagdo e o progresso da sociedade. No mesmo periodo, as descobertas cientificas e o
avanco da razao levaram o homem a repensar seu posicionamento em relacdo ao seu entorno.
Rodrigues defendeu reformas politicas e sociais, mas acima de tudo a reforma individual de

cada cidaddo, sendo esta acompanhada da liberdade:

O decénio 1868-78, na caracterizacdo ja antologica de Silvio Romero ¢é aquela
em que ‘um banho de ideias novas’ agita o pais. E o tempo de mudangas. E o
tempo em que, no Brasil, em meio a um sem nimero de contradigdes se discute
a aboli¢do do regime escravista e a reforma do aparato juridico institucional da
sociedade para que seja possivel a inscricdo do trabalhador livre nos seus
limites. E um tempo em que se almeja a participagio na determinagio dos
designios politicos da nagdo mediante a passagem do regime monarquico para o
republicano. E um tempo em que o Brasil, até entio fortemente dominado por
uma filosofia espiritualista, catolica e eclética passa a ser sacudido pelo
positivismo, evolucionismo, darwinismo, critica religiosa®.

Ao escrever sobre religido e sua necessidade no seio de qualquer sociedade, José
Carlos Rodrigues, embora se refira ao Cristianismo, ndo defendendo expressamente o
protestantismo, seus escritos sao identificados com essa vertente religiosa.

Ambos — o jornal O Novo Mundo — Periddico Ilustrado do Progresso da Idade (1870-
1879) e seu proprietario e redator, José Carlos Rodrigues — ressentem de estudos mais profundos,
sendo encontrados, até a presente data, os seguintes trabalhos dedicados a eles: Jose Carlos
Rodrigues: sua vida e sua obra, Revista do IHGB, 1944 (Elmano Cardim); O Novo Mundo 1870-
1879, da enunciagcdo da proposta as suas revisitagoes, de 1991 (Elza Miné da Rocha e Silva); O
literario e o ndo-literdrio nos textos e imagens do periodico ilustrado O Novo Mundo (Nova lorque,
1870-1879), 2001 (Gabriela Vieira de Campos); Um lugar para o periodico O Novo Mundo (Nova
lorque, 1870-1879), 2010 (Monica Maria Rinaldi Asciutti); O Novo Mundo: uma visdo brasileira
dos Estados Unidos pos-abolicionista, 1988 (Marc Jay Hoffhagel); Entre o editor e a publicagdo:
José Carlos Rodrigues e o escravismo nas paginas d’O Novo Mundo, 2015 e Imprensa e

constru¢do da sociedade brasileira no século XIX: O Novo Mundo como estudo de caso, 2014

49 SILVA, op. cit., p. 77.
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(Vanessa da Cunha Gongalves); Fragmentagoes em uma historia de vida: esquadrinhando os rastros

do jomnalista José Carlos Rodrigues (1844-1823); José Carlos Rodrigues: um interlocutor
privilegiado nos bastidores do poder, 2015 (1867-1915) (Julia Ribeiro Junqueira); José Carlos
Rodrigues — O Patriarca da Imprensa brasileira, 1953 (Charles Anderson Gauld).

Com finalidades especificas, nenhum desses estudos buscou apresentar o objetivo
maximo do periddico: servir de inspira¢do, modelo para o progresso brasileiro, tendo como
referéncia o modelo norte-americano. Da mesma forma, o jornal ainda ndo foi pesquisado
quer como reflexo de um contexto historico especifico, servindo como meio de divulgacio
dos novos ideais e de uma nova visdao de mundo defendidos por toda uma geracdo, ao
questionar a realidade do Brasil na segunda metade do século XIX, quer como formas e
métodos de se combater a Igreja catolica, seu pensamento € ensinamento.

Dessa forma, investigar o projeto de seculariza¢do presente nas paginas do O Novo
Mundo, assim como as criticas a Igreja catdlica, tendo o protestantismo como modelo de
progresso e civilizagdo a ser seguido, torna-se um estudo novo e importante, por apresentar o
conflito entre visdes de mundo opostas, que ainda ndo recebeu a devida atengao e tratamento.

José Carlos Rodrigues e a geracdo de brasileiros contemporidnea a ele viveram em
contexto marcado por grandes alteracdes nos elementos cognitivos, estéticos e morais da
sociedade. Para compreender o pensamento dessa geracao, € necessario retomar 0 macroprocesso
de secularizacdo em que estiveram inseridos, ndo sem antes enfrentar a expressiva dificuldade
para defini-lo em virtude da variedade de acepgdes e de atributos semanticos associados ao termo.
Entre as diversas teorias de secularizagdo, sera utilizado o conceito de Peter L. Berger, que se

ajusta a abordagem acerca dos embates no Brasil do século XIX:

[...] o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a
dominagdo das instituigoes e simbolos religiosos. Quando falamos sobre a
histéria ocidental moderna, a secularizagdo manifesta-se na retirada das Igrejas
cristds de areas que antes estavam sob seu controle ou influéncia: separacio da
Igreja e do Estado, expropriacdo das terras da Igreja, ou emancipagdo da
educacdo do poder eclesiastico, por exemplo. Quando falamos em cultura e
simbolos, todavia, afirmamos implicitamente que a secularizagdo ¢ mais que
um processo socioestrutural. Ela afeta a totalidade a vida cultural e da ideagao
e pode ser observada no declinio dos contetidos religiosos nas artes, na
filosofia, na literatura e, sobretudo, na ascensdo da ciéncia, como uma
perspectiva autdnoma e inteiramente secular, do mundo™.

50 BERGER, 2009, p. 119-120.
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Berger entende que a religido, por meio de gradual processo, tende a perder sua

autoridade, tanto como institui¢do quanto como formuladora de visao de mundo humana. O
autor também afirma que a “individualizagdo” surge como efeito socioestrutural e
sociocultural desse processo, a partir da transferéncia da religido da esfera publica para a
esfera privada’.

Fernando Catroga, ao analisar as teorias sobre secularizag¢do, afirma que a perda das
institui¢des religiosas de sua significancia social ocorreu “em consequéncia da irradiacao de
principios informadores da mundividéncia moderna, nomeadamente o crescimento da
consciéncia do eu, correlato de nova experiéncia do tempo e da certeza de que os homens
9952

seriam capazes, cada vez mais, de ‘fazer’ a historia

De acordo com Angela Randolpho Paiva,

com o retraimento da esfera religiosa para o privado, passa a existir a
possibilidade de realizacdo do que Habermas chamaria de ‘projeto de
modernidade’, quando esfor¢os se concentram em desenvolver uma ciéncia
objetiva, a moral e leis universais, ¢ a autonomia da arte, de acordo com suas
logicas especificas. (...) A religido deixa de ser gradualmente a esfera global
e perde seu carater universal, passando a ser uma das tantas esferas
disponiveis no processo de secularizagio (...)>.

Para Berger, longe de ser fendmeno uniforme, a secularizacdo, a despeito de ser vista
como fendmeno global das cidades modernas, atinge a populacao de formas diferentes, tendo
sido fundamentais para tal expansdo a modernizacdo e a ocidentalizacdo. Por entender que a
secularizagdo nao se reduz a nenhuma explicacdo monocausal, “nio se deve considerar que o
fator religioso opere isolado dos outros fatores, mas sim que ele se mantém numa continua
relacdo dialética com a infraestrutura ‘pratica’ da vida social”*.

Atualmente, o conceito de secularizacao ainda traz acaloradas discussdes. Antonio F.
Pierucci discute o “problema da secularizagdo” entendendo que, ao ndo aprofundar a pesquisa
sobre o conceito, solidificam-se falsas certezas, gerando interpretacdes erroneas. Baseando suas
pesquisas nos escritos de Max Weber, o autor considera que houve retraimento da religiao na
razdo direta do avanco da modernidade capitalista, razdo pela qual, desde ja, ¢ importante buscar

fazer relacdo com o processo de desenvolvimento capitalista no Brasil e entender como funcionou

a secularizacao no pais.

51 Idem, 2005, apud MARTELLI, 1995, p. 294.
52 CATROGA, 2006, p. 16.

53 RANDOLPHO PAIVA, 1999, p. 10-11.

54 BERGER, 1985, p. 123.



24
Acompanhando o conceito de secularizagdo esta o de racionalizagdo, a partir do qual

Max Weber pensou o desenvolvimento do mundo ocidental. Esse conceito ¢ base para a tese
aqui apresentada, se ndo, parte da propria metodologia de estudo. Desencantamento do
mundo, racionalizagdo e secularizacdo, assim como laicidade ¢ modernidade, sdo conceitos
que se relacionam e sdo fundamentais para o presente trabalho.

Desencantamento do mundo “ocorre justamente em sociedades profundamente
religiosas, ¢ um processo essencialmente religioso, sdo as religides éticas que operam a
eliminagdo da magia como meio de salvagdo™. No caso do cristianismo, o protestantismo
difere-se do catolicismo por ser uma religido de salvacdo de carater ascética e intramundana,
que engendra o racionalismo da domina¢do do mundo. Secularizagdo “implica abandono,
reducdo, subtrag¢do do status religioso; ¢ defec¢dao, uma perda para a religido e emancipagao em

relagdo a ela”

. Racionalizagdo, por sua vez, também € um conceito que gera questionamentos,
mas, de acordo com Carlos Eduardo Sell “¢ um recurso heuristico formulado de modo multiplo,
e sua sistematizagdo tipico-ideal obedece a imperativos que resultam de finalidades teéricas que
Weber se colocou em fun¢do de contextos de analise diferenciados™’.

Em sentido amplo, o fendmeno histdrico-social da secularizag@o estava relacionado com
o avanco da modernidade, de forma que “[...] o direito, a arte, a cultura, a ciéncia, a educagdo, a
medicina e outros campos da vida social moderna se baseiam em valores seculares, ou seja, nao
religiosos™®. De acordo com Daniéle Hervieu-Léger, “a primeira caracteristica da modernidade
¢ colocar a frente, em todos os dominios da acgdo, a racionalidade, ou seja, o imperativo da
adaptago coerente dos meios aos fins que se perseguem”,

Provavelmente, o trago fundamental da modernidade estd na oposi¢do entre a sociedade
regida pela tradicdo, a tradigdo religiosa, “na qual se impde a todos do exterior”, e a sociedade que tem
no proprio individuo o poder de fazer a historia, “legislador de sua propria vida, capaz igualmente, em
cooperagdo com outros no centro do corpo cidaddo que com eles forma, de determinar as orientagdes
que pretendem dar ao mundo que rodeia”®. Para a autora, junto a modernidade ha uma organizagio

social especifica, caracterizada pela especificidade de cada instituigao:

o processo de racionalizagdo por mais relativo e contraditorio que seja, se
manifesta principalmente na especificagdo dos diferentes dominios de

55 PIERUCCI, 1994, p. 16.

56 Idem, ibidem, p. 17.

57 SELL, 2012, p. 168.

58 RANQUETAT Jr., 2008, p. 61.
59 HERVIEU-LEGER, 2009, p. 31.
60 Idem, ibidem, p. 32-33.
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atividade social. Nestas sociedades, o politico e o religioso se separam; o
aspecto econdmico ¢ o doméstico se dissociam; a arte, a ciéncia, a moral, a
cultura constituem igualmente registros distintos nos quais os homens
realizam sua capacidade criativa. Cada uma dessas esferas funciona segundo
uma regra do jogo que lhe € propria: a logica do politico ndo se confunde com
a da economia ou com a das ciéncias; o dominio da moral nédo € regido pelas
mesmas regras da arte. Claro, relacdes multiplas e interferéncias fazem estes
dominios interagirem, e a autonomia propria de cada um ¢é apenas relativa®'.

Historicamente, a diferenciagdo das instituicdes é produto de conflitos, avangos e
retrocessos, em um processo de longa duragdo, com caracteristicas diferentes nos paises em que se
fez presente. Indissociavel a esse processo, esta a emancipagdo progressiva da ordem temporal da
tutela da tradigdo religiosa. Dessa forma, um dos marcos da modernidade, se ndo o principal, € que
“[...] a tradigdo religiosa ndo constitui mais um codigo de sentido que se impde a todos”*. Esse
processo foi aprofundado no século XIX, que se caracterizou, no mundo ocidental, pela
predominancia da ideia de ciéncia moderna e racional em oposi¢do a tradi¢@o, ao religioso e ao
misticismo. Somaram-se a isso as nogdes de positivismo, cientificismo, empirismo e
evolucionismo, processo em que “as bases filosoficas da modernidade ocidental revelam uma
concepgdo de mundo e de homem dessacralizadora, profana que contrasta com o universo
permeado de forgas magicas, divinas das sociedades tradicionais e primitivas”®. Essas concepgdes
sacrais e religiosas acerca do homem e do mundo vao sendo dessacralizadas pelo desenvolvimento

cientificista, técnico e racional. Nesse sentido,

o século XIX foi, sem duvida, sob certo ponto de vista, iconoclasta. A ‘morte
de Deus’, decretada pela filosofia e pela ciéncia, certamente contribuiu para
a revisdo que se efetuou entdo na historia do cristianismo e na de seu
fundador: Jesus Cristo. O projeto liberatério do pensamento, com raizes no
Iluminismo, o desenvolvimento da biologia, da filosofia, da histdria, ¢ o
rigor cientifico que acompanhou o desenvolvimento desses estudos,
favoreceram um processo de questionamentos e indagagdes, como nao se
havia visto até entdo. [...] Obviamente, a Igreja do periodo, preocupada em
cercear o pensamento humano nos limites do que determinava como
verdade, ndo acompanhou esse movimento e acabou chocando-se com
pensadores de posturas nio endossadas por ela®.

61 Idem, ibidem, p. 33.

62 Idem, ibidem, p. 34.

63 RANQUETAT Jr., op. cit., p. 61.
64 BUENO, 2000, p. 14.
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Buscando compreender o periddico O Novo Mundo bem como sua proposta de

desenvolvimento, progresso e secularizagdo destinada ao Brasil e inspirada nos moldes norte-
americanos, sera utilizado o conceito de representacao, de Roger Chartier, sendo ele inspirado
nos trabalhos sobre representagdes religiosas, de Marcel Mauss e de Emile Durkheim.

Tentando entender os funcionamentos sociais, Chartier propds nova forma de decifrar a
sociedade, “penetrando na meada das relagdes e das tensdes que constituem a partir de um ponto de

entrada particular (um acontecimento, importante ou obscuro, um relato de vida, uma rede de praticas

9965

especificas)”™. O autor também defende, na constituicdo das préticas e estruturas, o papel central das

representagdes que, contraditoriamente e em constante confronto, permitem aos individuos e aos
grupos dar sentido ao mundo que os cerca, construindo identidades. As visdes de mundo, ideias,
crengas € pensamentos enraizam-se numa pratica historica particular, num espago especifico e
produzem leituras que tendem a afirmar-se como universais em detrimento de outras que se colocam
em oposi¢do a formas diferenciadas de leituras: “[...] A apropriagdo, [...], visa uma historia social dos

usos e das interpretagdes, referidas as suas determinagdes fundamentais e inscritas nas praticas

9966

especificas que as produzem™®. E para se chegar a apropriagao e a representagao, € necessario

[...] considerar os esquemas geradores dos sistemas de classificagdo e de
percepcao como verdadeiras “instituicdes sociais”, incorporando sob a forma
de representagdes coletivas as divisdes da organizacdo social, mas também
considerar, corolariamente, estas representagdes coletivas como as matrizes €

praticas construtoras do proprio mundo social®’.

Segundo Roger Chartier, por meio da nog¢do de representacdo, podem-se perceber trés

modalidades de relagdo com o mundo social:

[...] de inicio, o trabalho de classificagdo e de recorte que produz configuragdes
intelectuais multiplas pelas quais a realidade € contraditoriamente construida pelos
diferentes grupos que compde uma sociedade; em seguida, as praticas que visam a
fazer reconhecer uma identidade social, a exibir uma maneira propria de ser no
mundo, a significar simbolicamente um estatuto e uma posi¢ao; enfim, as formas
institucionalizadas e objetivadas em virtude das quais “representantes” (instancias
coletivas ou individuos singulares) marcam de modo visivel e perpétuo a
existéncia do grupo, da comunidade ou da classe®.

65 CHARTIER, 1991, p. 177.
66 Idem, ibidem, p. 180.
67 Idem, ibidem, p. 183.
68 Idem, ibidem, p. 183.
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Assim, utilizando a ideia de representagdo, segundo Chartier, pretende-se, em um

primeiro momento, investigar as classificacdes existentes no jornal O Novo Mundo a respeito
da Igreja Catodlica no Brasil, de sua relagdo com o Estado e com a sociedade. Essas formas de
classificagdo e o recorte do social também podem ser compreendidos, relacionando-os a
chamada geragdo de 1870, da qual José Carlos Rodrigues fez parte.

Na segunda modalidade, é relevante analisar a publicagdo de artigos relacionados
diretamente a secularizagdo, ao questionamento da posi¢ao da Igreja catdlica e da relagao
desta com o Estado, ou até mesmo artigos de cunho anticlerical, redigidos por José Carlos
Rodrigues e pelos colaboradores do periddico. Por meio dessa pratica, destaca-se o
mecanismo utilizado no sentido de se fazer reconhecer uma postura e uma identidade.

A partir da terceira e ultima modalidade, proposta por Chartier, pode-se investigar a
propria imprensa como institui¢do utilizada por José Carlos Rodrigues para marcar seu
projeto secularizador bem como daqueles que compartilhavam esse pensamento. Por meio da
divulgacdo e circulagdo de suas ideias, o autor buscava promover o avanco da secularizagdo,
do progresso e do desenvolvimento no Brasil, legitimando e afirmando sua identidade e
projeto. Nesse sentido, o periodico O Novo Mundo sera analisado a partir do embate entre
visdes opostas de mundo, principalmente entre a visdo catolica e a visdo moderna, marcada
pela secularizagdo: uma vertente tentando sobrepor-se a outra, nega o discurso e a visdo de
mundo do oponente, surgindo dai a luta entre representacgoes.

Esta tese divide-se em trés capitulos. No primeiro, encontram-se as raizes da mudanga
religiosa na Europa ocidental do século XVI e as transformagdes que a acompanharam, com o
embate entre visdes de mundo opostas: catolicismo, protestantismo e desenvolvimento da
modernidade. Nesse periodo, a invencao da prensa por Gutenberg proporcionou maior expansao da
leitura. Acompanhando tal desenvolvimento, os dogmas religiosos passaram a ser questionados e
substituidos pelos fortes conteidos humanista e tecnicista. Diante dessa perspectiva, o homem
passou a se entender como senhor do seu destino, responsavel por seus atos, pensamentos e desejos.

Buscando compreender o papel da imprensa no Brasil, seus questionamentos e
debates, faz-se necessario recuar no tempo e estudar as suas raizes. Serd feito o estudo do
periodo colonial e da formagao da elite brasileira para que se possa compreender a fungdo que
os periddicos desempenharam ou, pelo menos, tentaram desempenhar no pais.

A partir do historico de conflito entre Igreja catolica e Estado, assim como do
questionamento sobre tal unido, no segundo capitulo, serdo apresentadas, a partir de artigos retirados

do jornal O Novo Mundo — Periodico Ilustrado do Progresso da Idade, publicado em Nova York,
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entre 1870 e 1879, as criticas a formagdo catolica brasileira, tendo como pano de fundo a

seculariza¢do da sociedade e a concepgdo de individuo do ideério iluminista. A mudanga de um
mundo estruturado pela tradi¢ao religiosa para uma visao antropocéntrica, dessacralizadora, baseada
na racionalidade, altera a concepgdo de individuo e até mesmo do proprio Estado, buscando retirar a
religido da esfera publica e transferi-la para a esfera privada e possibilitando ao individuo a
liberdade de escolha. Em oposigao ao novo modelo de homem moderno que surgia, a Igreja catolica
assumiu postura conservadora, entrando em conflito com o novo panorama social.

No terceiro e tltimo capitulo serd estudado o projeto que José Carlos Rodrigues tinha para o

Brasil frente ao continuo debate com o tradicionalismo e conservadorismo do Império brasileiro.
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1 IMPRENSA, CATOLICISMO E PROTESTANTISMO: EMBATES EM TORNO DA

SECULARIZACAO DA SOCIEDADE

1.1 AREFORMA PROTESTANTE E O SURGIMENTO DA IMPRENSA

De acordo com Richard Shaull, a Europa ocidental do século XVI viu a emergéncia de
um movimento de libertagdo que teve na fé crista seu maior fundamento, sendo esse o lugar e
0 momento propicio para que tal evento ocorresse. Foi um periodo de questionamentos e de
rupturas, acompanhado por rapida mudanca social, devido ao desgaste do sistema feudal, que
recebia o impacto do desenvolvimento das forgas econdomicas, sociais e culturais.

Nesse periodo, a maior parte da populagao dedicava-se ao trabalho da terra, de onde
tirava seu sustento. Esse panorama foi modificando-se: com o enfraquecimento do sistema
feudal, os camponeses passaram a rebelar-se com maior frequéncia; foram surgindo as novas
cidades e, com elas, uma nova classe social formada por artesdos, advogados, professores,
banqueiros, homens de negodcio, os quais, conquistando seu espago na sociedade — em
conjunto com outras areas — formavam a nova classe média. Essa nova classe ja ndo estava
diretamente ligada ao trabalho da terra, e o feudalismo ja ndo mais delimitava seu horizonte,
ultrapassando seus limites®.

O intercambio e o comércio intensificaram-se devido a grande movimentacdo de
pessoas, e com a invencdo da prensa por Gutenberg, acelerou-se o ritmo de comunicagdo e de
contato com acontecimentos. O acesso a ideias e pensamentos do passado facilitou
questionamentos € maior contato com assuntos até entdo limitados a religiosos que viviam em
mosteiros e a circulos reduzidos de individuos que tinham o privilégio de recursos financeiros
para adquirirem livros de alto custo. Ao lado do texto impresso, a redescoberta da literatura e
da filosofia da antiguidade — em especial a grega — marcou uma nova dimensao na vida e no
pensamento daquelas pessoas.

Em meio a todas essas transformagoes, a sociedade, cuja rotina, durante sucessivas
geracdes, era regrada por uma estrutura pré-determinada de mundo, passou a ser submetida a
grandes temores e a insegurancas, em virtude do surgimento de novas possibilidades, de um
novo mundo que, se por um lado, possibilitava novas oportunidades, por outro, também

amedrontava, por ndo estar preparada para enfrenta-lo:

69 SHAULL, 1993, p. 33.
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As bases sobre as quais se firmavam, que por séculos pareciam tdo solidas,
estavam cedendo; todas as coisas em que haviam confiado para sua seguranga
estavam sendo questionadas. Ao mesmo tempo a burguesia, nova classe que
surgia principalmente nas cidades, sentia-se limitada e oprimida pela visdo de
mundo da sociedade feudal e se animava com as novas ideias ao seu redor.
Eles desenvolviam uma nova visdo da sociedade. Nao se sentindo presos ao
passado, podiam sonhar com um novo futuro e lutar por ele”.

Segundo Peter L Berger, em seu livro O Dossel Sagrado, “toda sociedade humana ¢
um empreendimento de constru¢do do mundo. A religido ocupa um lugar destacado nesse

”I Para o autor, o ser humano tem um carater inacabado, tendo seus

empreendimento
instintos insuficientemente especializados ao nascer, de modo que “o mundo do homem ¢
imperfeitamente programado pela sua propria constituicio. E um mundo aberto. Ou seja, um
mudo que deve ser modelado pela propria atividade do homem™”. No processo de produ¢ido
desse mundo ¢ que se da a cultura, sendo seu objetivo “fornecer a vida humana as estruturas
firmes que lhe faltaram biologicamente™”.

Em complemento a esse pensamento, Berger afirma que o individuo estd em continuo
processo de socializacdo, que nunca se completa, preso a eterna constru¢do € manutengao
desse mundo e a continua busca por plausibilidade, de forma que “a realidade subjetiva do
mundo depende do ténue fio da conversagdo”™. Por outro lado, essa modela¢do ndo se da de
forma passiva, pelo contrario, em uma prolongada conversacao, o individuo tem espago para

escolhas e “continua a ser coprodutor do mundo social, e assim de si mesmo™”.

Dessa forma, o que se deseja enfatizar €, nas palavras de Berger, que “o mundo
comega a vacilar no exato momento em que a conversagdo que o sustenta comeca a

esmorecer”’,

Ou seja, no periodo em questdo, vdarias transformacdes provocaram o
questionamento do nomos daquela sociedade: ao mesmo tempo em que resultou em uma
auséncia de sentido, foi alterando gradualmente a plausibilidade.

As transformagoes a partir do século XVI, na Europa ocidental, e que depois se espalharam
para outras partes do mundo, precisam ser analisadas em conjunto. Nao ¢ possivel indicar um ou

outro fator como unico responsdvel pelas mudangas ocorridas, sendo necessario buscar

correlacionar assuntos e eventos que, em sua soma, proporcionaram a alteragao da sociedade.

70 Idem, ibidem, p. 34.
71 BERGER, op. cit., p. 15.
72 Idem, ibidem, p. 18.
73 Idem, ibidem, p. 19.
74 Idem, ibidem, p. 30.
75 Idem, ibidem, p. 31.
76 Idem, ibidem, p. 35.
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Aqui, mesmo tendo uma linha de pesquisa abordando questdes como religido, politica,

Estado, secularizagdo, nascimento e desenvolvimento do que chamamos modernidade, sendo
ela um recorte especifico com tempo e espago pré-determinados, nao se pode ignorar a relagao
com tantos outros pontos que constituem a sociedade e o individuo, e que ndo podem ser
analisados com maior ou menor importancia, mas, sim, em igualdade de relevancia. Como a
presente pesquisa € incapaz de abarcar uma totalidade historica, ela prioriza uma linha que vai
ao encontro do nosso objetivo inicial: buscar entender o papel da religido na agao do individuo
e, em especial, por meio do jornal O Novo Mundo, que idealizou e buscou apresentar novos
caminhos para a sociedade brasileira, principalmente levantando e debatendo a questdo
religiosa, tendo como modelo a ser seguido os Estados Unidos da América.

A soma de fatores que proporcionou um novo contexto social europeu enfrentou
barreiras ao chocar-se com o que era tradicional e comum. A partir desse atrito, segundo
Shaull, a busca por libertagdo e a superagdo desse tradicionalismo passava essencialmente
pela luta religiosa. Nesse momento, a Igreja catélica detinha o poder espiritual e temporal,
sendo ela o ponto central da sociedade. Na estrutura da Cristandade medieval, a religido
“estabelecia o ambiente no qual os homens e mulheres viviam, moviam-se e tinham a sua
existéncia””’. Embora a busca pela salvagdo girasse em torno do sistema sacramental do
catolicismo, “esta religido, tanto em seu espirito como em suas manifestagdes institucionais,
ao invés de forca para libertagdo, era a base do arco que sustentava todo o sistema de
dominagdo e opressido™®.

Chega-se a essa compreensdo olhando-se o passado, a historia europeia e seu
desenrolar. Segundo Shaull, ainda que o conceito de libertacdo seja como algo a ser superado,
nao se pode dizer que, no século XVI, era visto com clareza nem que era desejado de forma
unanime. E compreensivel tal entendimento apés séculos de estudos e debates, mas
principalmente, por sabermos quais foram os eventos que o sucederam.

Respeitando as devidas proporgdes, Jos¢ Carlos Rodrigues, juntamente com uma
geracdo de brasileiros, também entendia a Igreja catdlica como parte da barreira para o
desenvolvimento do Brasil no século XIX, sendo a raiz da tradicdo que impedia maior
desenvolvimento e progresso dos individuos e do pais, como serd visto adiante.

Parte integrante dos sistemas econdmico e politico e, com sua influéncia espiritual, ao
lado da aristocracia feudal e da sociedade burguesa mercantilista, a Igreja solidificou a relagao de

dominagdo existente, consagrando o status quo. O pacto entre esses setores fez da Santa Sé o

77 Idem, ibidem, p. 35.
78 SHAULL, op. cit., p. 34-35.
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principal elemento para a reproducdo da sociedade semifeudal e mercantilista, que, por meio da

sua teologia, contribuiu para a sacralizagdo e legitimagdo divina da ordem social. No
entendimento da Igreja medieval, “Deus, [...], era compreendido como o Ser Supremo e essa
realidade divina passava ao cosmos e a sociedade através das estruturas hierarquicas””. Dessa
forma, entendia-se que a estrutura da sociedade deveria manter sua ordem hierarquica devido ao
seu carater sagrado, nao podendo ser questionada ou alterada. O verdadeiro poder de legitimagao
que sustentava a sociedade estava baseado na esfera espiritual, em que o povo era moldado por
meio do sistema hierdrquico sacramental estabelecido pela Igreja catolica. Apesar dessa
imposi¢ao de uma Unica forma de salvagdo eterna e de graca, para Shaull, enquanto ndo houvesse
a quebra da dominagdo religiosa, 0 povo permaneceria oprimido no “4mago do seu ser’”™.

Nesse periodo, Martinho Lutero (nascido em 1483), percebeu falha no sistema
estruturado pela Igreja: ndo havia certeza com relagdo a salvagdo prometida pela Santa Sé ao
seguir todos os seus dogmas. Profundamente religioso ¢ monge da ordem agostiniana, desde
muito cedo, Lutero buscou “encontrar uma relagdo justa com Deus e estar seguro da
Salvacao”. A partir de seus questionamentos, chegou a respostas que agitaram a sociedade no
século XVI, e que mais tarde originariam nova religido. Em meio a sua angustia, Lutero

voltou-se as Escrituras, apossando-se de um novo entendimento:

[...] este Deus que exige justica ¢ um Deus que perdoa. Na verdade, a
Jjustica de Deus se manifestou exatamente no perdao. O Deus justo ¢ o Deus
que ama, que mostra misericordia, que vem em noés em Cristo para perdoar,
aceitar e nos salvar. Esse amor e misericordia sdo tdo grandes que Deus esta
disposto a dar o seu filho por nos®.

Para o monge agostiniano, a questdo que tanto o atormentara havia cedido, e a resposta
era Deus, que se aproximava de nds diretamente, sem intermediarios e perdoava-nos,
estabelecendo-se como unica condi¢do para essa aproximagdao a vida pela fé. Esse novo
entendimento trouxe consigo nova experiéncia: a liberdade. Essa descoberta marcou o inicio
de novo periodo social: o homem, que era obrigado, para alcangar a salvagdo, a seguir uma
série de leis, normas, dogmas e obrigacdes, agora, também por meio da fé, pode ter a

libertacao das dominagdes. Essa nova concepgao revitalizou a cultura da época:

79 Idem, ibidem, p. 36.
80 Idem, ibidem, p. 37.
81 Idem, ibidem, p. 37.
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[...] homens e mulheres que haviam sido imobilizados pelo temor,
encerrados em um mundo limitado e oprimido por poderes externos na igreja
e na sociedade, foram libertados dessas cargas ao deparar com uma nova
fonte de vida. Eles assim se descobriram vivendo em um novo espaco que
estimulava o desenvolvimento de suas personalidades e dava diregdo as suas
energias, um espago que lhes proporcionava uma nova oportunidade para se
tornarem ‘sujeitos’ de suas proprias vidas e lutas®.

Um questionamento que deve ser levantado ¢ referente ao entendimento de liberdade,
referido anteriormente. Na verdade, a liberdade deve ser problematizada para ser melhor
entendida, elevando sua importancia. Em A4 Etica Protestante e o “Espirito” do Capitalismo,
Max Weber aponta que “a Reforma significou ndo tanto a eliminagdo da dominagdo
eclesiastica sobre a vida de um modo geral, quanto a substituicdo de sua forma vigente por
uma outra”®.

O que parece ser uma contradigao ao que foi dito anteriormente ¢ um complemento para
o entendimento da importancia exercida pela Reforma Protestante na sociedade, principalmente
sobre aqueles que passaram a segui-la. A nova vertente religiosa cristd levou questoes, que até
entdo ndo eram vistas como essenciais ao proprio carater religioso, a tornarem-se obrigatorias.
Essa nova vivéncia religiosa proporcionou maior envolvimento do fiel com o mundo, uma
atuacdo que, mais tarde, levou os individuos a lutarem por espago, ndo apenas religioso, mas
também social, no seu papel como cidaddos. Consequentemente, liberdade ndo ¢ entendida
como total abertura, mas como nova visdo acerca do meio em que se esta inserido, um novo
condicionamento, possibilitando nova plausibilidade.

Esse novo entendimento acerca da religido promovido por Lutero minou o sistema
defendido pela Igreja catdlica, pois, em sua interpretacdo, a salvacdo do fiel ndo seria dada
por uma institui¢ao, mediadora da graga, mas nas proprias palavras de Deus e interpretada
pela consciéncia de cada individuo.

Isso possibilitou o questionamento e o enfraquecimento dos governantes que
defendiam sua autoridade por meio da natureza sagrada de seus poderes. A partir do
questionamento ¢ do embate religioso entre interpretacdes diferentes, foi possivel uma nova
visdo sobre o mundo que os cercava, gerando uma nova forma de agir. Segundo Valdinei

Aparecido Ferreira

82 Idem, ibidem, p. 40.
83 WEBER, 2004, p. 30.
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[...] o protestantismo® constituiu-se num tipo de religido que se desenvolve
em estreita articulagio com a modernidade. Todavia, nenhum tipo de
protestantismo ¢ completamente moderno ou antimoderno, uma vez que, no
interior dessa forma especifica de religido, sdo reproduzidas contradi¢des
semelhantes aquelas encontradas, na propria modernidade, entre as diferentes
modalidades de racionalidade. O protestantismo, com suas diferenciacdes

\

internas, oferece, a modernidade, respostas religiosas diferenciadas (...),
[tornando-se] um elemento fundamental da modernidade pelo tipo de
experiéncia subjetiva propiciada *.

Em outras palavras, o protestantismo possibilitou ao individuo nova forma de
inteligibilidade do mundo. A liberdade religiosa, por si s6, ndo garante o cultivo da religiao
como esfera privada. Contra a fé na autoridade da prédica e da tradicdo, o protestantismo
proclama a soberania do homem/sujeito que faz valer seu proprio discernimento para
interpretar as Escrituras. Em matéria de religido na modernidade, a predominancia do
protestantismo nao significa a prevaléncia numérica das igrejas oriundas da Reforma
Protestante sobre o catolicismo ou outras expressoes religiosas, mas somente que, no mundo
moderno, a religido passa a ser cada vez mais questdo intima e privada. A fé e a conduta do
fiel e o seu modo de cultuar sdo atributos que independem da mediagdo da autoridade
“infalivel” de um papa, de um padre, de um pastor ou de um rabino. A questdao sobre o que ¢
pecado ou ndo, ¢ decisao da consciéncia individual perante Deus.

A partir da Reforma religiosa, originada por Lutero, no século XVI, os protestantes
diferenciaram-se dos catdlicos ao “recorrerem a Biblia como fonte de autoridade para o

conhecimento da verdade religiosa™

. Assim, para eles, o principio de “Sola Scritura” faz com
que a Igreja, enquanto instituicdo, seja guiada pelas Escrituras.

Segundo Ismael Forte Valentin, o protestantismo estava diretamente ligado a educagado
uma vez que a compreensao € a interpretacdo da Biblia passaram a ser necessidades basilares
para os protestantes, sendo, portanto, fundamentais a leitura e a instrugdo dos fiéis. Dessa
forma, “houve a necessidade de oferecer uma educacdo geral e mais abrangente, ja que todos
deveriam ler as Sagradas Escrituras, sem distingdo e discriminagdo, para conhecerem a

9987

vontade de Deus™’. Menos de um século apds Lutero fixar as 95 teses na porta da catedral de

84 O termo protestante surge a partir da segunda Dieta de Spira reunida em 1529 que, contando com a maioria
de Estados catolicos, tratou de proibir a extensdo da Reforma aos Estados que ainda ndo a tivessem aceitado.
Cinco principes e quatorze cidades livres rebelaram-se contra essa decisdo e fizeram o registro de seu
“protesto”. Desde entdo, o termo protestantes foi estendido a todos os adeptos da Reforma.

85 FERREIRA, 2008, p. 12/44.

86 Idem, ibidem, p. 72.

87 VALENTIN, 2010, p. 59.
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Wittenberg, a Biblia tornou-se o livro mais lido da Europa, mas a leitura ndo ficou restrita as

Estrituras Sagradas; a partir da alfabetizacdo, as pessoas passaram a refletir sobre a realidade
ao seu entorno e a questiona-la, produzindo também novas possibilidades de respostas aos
dramas existenciais.

Como ja foi dito, o século XVI representou um periodo de rapidas mudangas na
sociedade ocidental, entre elas a invencdo da prensa, que trouxe uma série de possibilidades
de alteracdes, questionamentos e debates na sociedade. Entre 1450 e 1455, o alemao Johannes
Gutenberg, com a ideia de imprimir textos a partir de um tipo movel de metal, que podia
juntar-se a outro para formar palavras, frases encadeadas em linhas ordenadas, possibilitou a
impressao de textos em maior quantidade e em menor tempo. Mesmo antes da invengdo da
escrita tipografica, ja se registravam textos em diferentes materiais: entalhavam-se escrituras
em madeira, marmore, ceramica ou pintavam-se em tecido e pergaminho; na China e no
Japdo, a impressdo era praticada desde o século VII; no inicio do século XV, os coreanos ja
haviam criado uma prensa em tipos méveis. Mas, no ocidente, foi o modelo desenvolvido por
Gutenberg que obteve maior sucesso, sendo o primeiro livro impresso uma Biblia com
quarenta e duas linhas por pagina®™.

Segundo Marcos Henrique Camargo Rodrigues, os efeitos da invengdo de tipos moveis
de metal tiveram rapida repercussao e grande alcance devido a percepgdo de suas vantagens: a
grande capacidade de produgao, a uniformidade nos textos e o custo menor. Logo, a pratica da

impressdo grafica espalhou-se pela Europa®. De acordo com Asa Briggs e Peter Burke,

[...] por volta de 1500, haviam sido instaladas maquinas de impressdo em
mais de 250 lugares na Europa — 80 na Italia, 52 na Alemanha e 43 na
Franga. As prensas chegaram a Basiléia em 1466, a Roma em 1467, a Paris e
Pilsen em 1486, a Veneza em 1469, a Leuven, Valéncia, Crocovia e Buda em
1473, a Westminster (distinta da cidade de Londres) em 1476 e a Praga em
1477. Todas essas graficas produziram cerca de 27 mil edi¢des até o ano de
1500, o que significa que — estimando-se uma média de 500 copias por
edigdo — cerca de 13 milhdes de livros estavam circulando naquela data em
uma Europa com cem milhdes de habitantes®.

O inicio da produgdo de textos no ocidente se deu pelos copistas e pelos escribas, que,

com o desenvolvimento da escrita, do pergaminho e do papel, fizeram copias manuais de textos

88 RODRIGUES, 2012, p. 189.
89 Idem, ibidem, p. 189-190.
90 BRIGGS; BURKE, 2006, p. 25.
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religiosos, literarios e filosoficos, as quais tinham valor elevado e eram controladas pela Igreja e

pelo Estado, de forma que s6 podiam acesséa-las individuos influentes e com maior poder
aquisitivo. O livro impresso passou a ser op¢ao de maior qualidade e mais acessivel pelo seu
menor custo, crescendo a demanda por livros de todos os tipos. A rapida expansdo da industria
tipografica na Europa esteve ligada a varios fatores, entre os quais a demanda pela leitura, que
era muito maior do que os copistas podiam atender.

Segundo Nelson Werneck Sodré, a imprensa nasceu com o capitalismo e acompanhou seu
desenvolvimento, de forma que sua historia confunde-se com a do desenvolvimento da sociedade
capitalista, pois ela era importante meio para difundir ideias e informagdes. Desse modo a busca
pelo seu controle foi uma luta em que estiveram presentes organizagdes e pessoas de diferentes
situagdes sociais, culturais e politicas, descrevendo seus diversos interesses e aspiragdes’”.

Para Rodrigues, “ideias novas estavam fermentando nas cabecgas privilegiadas do
renascimento’, avidas por transmitir suas novas cosmovisdes para quem quisesse conhecer um

»9 No inicio do

novo mundo que os artistas e intelectuais sonhavam para as artes e ciéncia
século X VI, houve a expansao das linguas verndculas nos impressos. Em 1521, Lutero comegou
a publicar a Biblia em alemao, embora o latim continuasse a ser a lingua da burocracia, dos
assuntos eclesidsticos e dos intelectuais em grande parte da Europa, até o século XVII.

Para a Igreja catdlica, o problema referente a leitura girava em torno da abertura
permitida pelos impressos, possibilitando aos leitores de posi¢do subalterna na hierarquia
social e cultural estudo autonomo dos textos religiosos, em vez de seguirem os ensinamentos
das autoridades eclesiasticas. Tal preocupagcdo com a nova tecnologia intensificou-se no
século XVII com o surgimento dos jornais.

Até a invencao da prensa por Gutenberg, as ideias eram transmitidas oralmente: as
pessoas ouviam e decoravam as histérias de seus antepassados e as transmitiam aos seus
descendentes. Como eram poucos os que tinham acesso aos textos escritos antes do advento
do livro impresso, eles eram restritos aos conventos, com seus copistas, ¢ a algumas

bibliotecas reais, de forma que era mais facil controlar o acesso a informacdo. Com o

surgimento da prensa de tipos moveis, as historias e as ideias puderam atingir maior nimero

91 SODRE, 1999, p. 1.

92 “A palavra Renascimento surgiu durante o século XV, mas de inicio seu sentido era religioso, significando a
revitalizacdo da alma por meio dos sacramentos. S6 no século XVI o termo foi empregado com seu sentido
mais corrente, para se referir as mudancas de consciéncia e nas formas de expressdo artisticas do periodo. No
entanto, desde o século XV que os individuos envolvidos no fendomeno ja tomavam consciéncia dessas
mudangas culturais. Renascimento, dessa forma, significa 0 momento histérico que se inicia e tem seu apogeu
nas cidades italianas do século XV, de renovacdo das expressoes artisticas ligada as mudancas de mentalidade
do periodo, com a ascensdo da burguesia” VANDERLEI SILVA; HENRIQUE SILVA, 2010, p. 359.

93 RODRIGUES, op. cit., p. 190.
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de pessoas e, mesmo com o grande contingente de analfabetos, a leitura ainda poderia

interferir em suas vidas. Um letrado poderia ler em voz alta e influir na atitude moral e
politica do outro. Nesse momento surgiu a preocupacgdo com as informagdes que chegavam ao
povo, e o que se lia era controlado tanto pela Igreja quanto pelo Estado, buscando a
conservagdo da moral e dos bons costumes.

Para Asa Briggs e Peter Burke, enquanto, no inicio da Idade Média, o problema era a
escassez de livros, no século XVI, foi exatamente o oposto: a escrita e a leitura, que eram até
entdo quase que monopolizadas pela elite, que pensava e governava, passou a ter maior
alcance, chegando ao restante da sociedade. Se, até entdo, a abrangéncia e o efeito social dos
textos eram limitados, pois a maior parte da populacdo ndo sofria os efeitos cognitivos e
intelectuais da leitura, a expansdo e o baixo custo dos livros coincidiram com o crescimento
da alfabetizagdo da populagdo europeia e com o inicio de grandes transformagdes culturais™.

Durante a Idade Média, o altar ocupava o centro da Igreja crista, os sermdes dos padres
eram referéncia para a populagdo, os frades pregavam tanto em pragas e ruas quanto em igrejas.
Sendo a retorica eclesidstica ferramenta utilizada conscientemente para aproximar o fiel da
Igreja, os discursos eram preparados de acordo com as datas, havendo adaptagdo a quem se
falava: fiéis urbanos ou rurais, clérigos ou leigos. Apos a Reforma, os sermdes dos domingos
tornaram-se cada vez mais importantes para a instru¢do religiosa. Nao so6 a Igreja sabia da
importancia do altar e dos pulpitos na difusdo das informagdes, mas também o governo tinha
consciéncia das fungdes exercidas — entre elas a de estimular a obediéncia. Entretanto, o nimero

de alfabetizados crescia, assim como os questionamentos acerca da sociedade:

A Nova Inglaterra, a porcentagem da populagdo alfabetizada cresceu para
50% durante a primeira metade do século XVII e ampliou-se para mais de
70% por volta de 1710; ao tempo da Revolugdo Americana, atingiu cerca de
90%. Alguns estudiosos chegam a dizer que tais niveis de alfabetizagdo
deveram-se a um efeito colateral da fé puritana, que pregava a importancia
de se ler a Biblia. No Pais de Gales, a alfabetiza¢do ampliou-se velozmente
durante o século XVIII, quando Griffith Jones desenvolveu um sistema de
escolas itinerantes, que auxiliaram todos a ler a Biblia em galés. Acredita-se
que em 1750, o Pais de Gales ostentava a maior populagdo letrada do mundo
ocidental. Historicamente, portanto, os indices de alfabetizagdo nos paises
reformistas do norte da Europa sempre foram elevados; em 1686 uma lei
religiosa do Reino da Suécia (que a época incluia também a Finlandia e a

94 BRIGGS; BURKE, op. cit., p. 27.
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Estonia) estimulou o letramento e, cem anos depois, ao fim do século XVIII,
o nivel de alfabetizagdo alcangou quase 100%”°.

A partir da prensa de Gutenber e da expansdo da leitura, o conhecimento passou a
tornar-se mais acessivel, alcangando um publico maior, permitindo, a0 mesmo tempo, que as
novas geragdes tivessem contato com o trabalho intelectual das geragdes anteriores e os
discutissem. A prensa tipografica possibilitou a disseminacao de ideias, mas também teve outro
papel fundamental: levar as mudangas ocorridas no tempo e na historia — conflitos, conquistas,
avangos e retrocessos — a longo prazo na relag@o entre espaco e discurso. Dessa forma, embora
o material impresso tenha-se tornado importante ferramenta da cultura popular, esse fato ndo foi
visto com bons olhos por toda a sociedade, coexistindo relatos positivos e catastroficos de tal
novidade. Enquanto se questionava, por um lado, se a invencao da imprensa representava mais
vantagens ou desvantagens para o mundo cristdo, por outro lado, Samuel Hartlib — exilado do
Leste europeu na Gra-Bretanha que apoiou diversas iniciativas de reformas sociais e culturais —
escreveu em 1641 que “a arte da impressao disseminara tanto conhecimento que as pessoas
comuns, sabedoras de seus direitos ¢ liberdades, ndo serdo governadas de forma opressora™.

Segundo a historiadora norte-americana Elizabeth Eisentein, a impressdo grafica foi
uma “revolu¢do ndo reconhecida”, sendo subestimado seu papel de agente de mudanca. Para a
autora, as publicagdes padronizaram e preservaram o conhecimento, esse que era dificultado
devido a oralidade, ou por meio de manuscritos, da circulagdo de informagdes. Outro ponto
levantado ¢ a margem a critica as autoridades por meio dos impressos, que facilitavam a
divulgacdo de visdes diferentes sobre assuntos diversos. Briggs e Burke elogiaram a sintese
valiosa da autora, mas acrescentaram que as alteracdes que se seguiram a invengdo da
impressao grafica aconteceram por um longo periodo de, pelo menos, trés séculos, e que a
adaptacdo ao novo meio foi gradual, sendo a nova técnica um agente catalisador para as
mudangas sociais”’. Nesse processo gradual, cabe lembrar que a propria tecnologia de impressdo
sofreu avangos, como a do alemdo Willem Blaeu, que aprimorou o modelo da prensa no século
XVII. Novos mecanismos foram desenvolvidos para a prensagem de mapa: em 1804, Stanhope
desenvolveu a prensa manual de ferro, dobrando a taxa normal de producdo; em 1811, Friedrich

Koening desenvolveu a prensa a vapor, quadruplicando a produtividade em relagdo a de Stanhope™.

95 RODRIGUES, op. cit., p. 192.

96 BRIGGS; BURKE, op. cit., p. 25.
97 Idem, ibidem, p. 30.

98 Idem, ibidem, 2006.
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Nao se pode negar que a tipografia influenciou decisivamente nas transformacdes

histéricas, servindo de suporte para a transmissdo dos conhecimentos € como base para o
desenvolvimento do pensamento € do questionamento, contribuindo para a mudanga de
mentalidade. Em pleno processo de urbanizagdo, a difusdo de jornais e livros (livros
cientificos, principalmente de filosofia iluminista, passaram a dividir espago com romances
e livros religiosos) com a consequente expansdo do publico leitor e das discussoes, fez
surgir lentamente um novo elemento: opinido publica. Nesse contexto, Igreja catolica e
Estado, buscando deter o avango de novas ideias para manter a sociedade sob o poder de
imposicao de suas ideias, passou a censurar livros e a atacar a producdo intelectual dos
impressos sob pena de serem responsaveis pelo desvirtuamento das mentes, afastando as
almas da salvagao.

De acordo com Patricia Bandeira de Melo, a burguesia, ao buscar espago para a
discussdo de assuntos relacionados a sociedade civil e ao Estado, possibilitou o surgimento da
esfera publica, abrindo caminho para uma informacao mais especializada e a necessidade de
novas formas para a exposi¢do de ideias. Assim, a prensa em tipos moveis foi fundamental
para o rompimento do bloqueio de informagdes, até entdo controladas pela Igreja e pelo
Estado. Esse espacgo publico gerou demanda pela troca de informagdes, sendo cada vez mais
intensificada pelo crescimento da populacdo em relacdo a leitura e a escrita, estimulando a
produgio de cultura®.

O conceito de espago publico, com suas raizes na democracia ateniense, so se firmou
na Europa no século XVIII. Partindo das discussdes politicas, da formacao de opinides e da
legitimagdo do poder, o espago publico teve com a prensa sua afirmacdo por meio dos jornais
como mediadores dos debates, que antes se davam em clubes, ruas e pragas. Nesse periodo,
observa-se que a visdo teocéntrica até entdo imperante vai sendo substituida pela visdo
antropocéntrica, acompanhando o desenvolvimento das ciéncias, da tecnologia, do comércio e

de tantas outras novidades do periodo:

[...] o principal movimento filos6fico da modernidade ndo poderia ter
existido sem a participacdo do livro e de seus leitores. A industria literaria
praticamente pds em marcha as revolugdes sociais que iriam inflamar o
cenario mundial até hoje. Na medida em que mais e mais pessoas
penetravam o mundo da leitura, entravam pelas portas de um novo tempo do
qual se negavam a retornar. Mundos utdpicos, existentes apenas no
imaginario de escritores e leitores contrastavam gritantemente com a

99 MELDO, 2005, p. 2-3.
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realidade em que estavam imersos. Livros sobre os direitos dos homens,
sobre sua igualdade fundamental ¢ a necessidade da busca da felicidade
inflamaram a consciéncia de milhdes de pessoas. De modo que, a distdncia
entre o que o mundo era ¢ o que o mundo poderia ser, esgar¢ou a fé publica
na aristocracia e plantou as sementes das revolu¢des burguesas, cujas mais
notaveis foram a revolugio americana e a francesa'®.

Muito além do impresso em si e do aprimoramento promovido por Gutenberg, estdo os
discursos dos textos ou livros impressos, que possibilitaram a reflexdo a partir do
conhecimento individual, sendo fator de preocupacao tanto para a Igreja quanto para o Estado.
O artigo de Adelcio Machado dos Santos chama a atengdo para a paralinguagem, que consiste
nas mensagens secundarias transmitidas paralelamente ao discurso ou mensagem principal do
autor. Nesse sentido, a leitura teria o poder de estimular o questionamento: “imagine o
descontrole gerado a partir da leitura por diversas pessoas, cada uma com seus cddigos, signos
e vivéncias e com interpretagdes a partir de seus conhecimentos. Realmente, devemos
entender a preocupacio da igreja™'”'.

Diante da expansdo e do alcance dos livros e da leitura, a Igreja catdlica buscou
manter-se firme com seu discurso de poder absoluto, ndo possibilitando meios para a
discussdo, uma vez que “se tratava de uma verdade absoluta que interpunha até mesmo o
conhecimento humano, tratava-se de algo muito maior, indiscutivel, enfim, divino”'®. A
expansao dos textos e dos livros possibilitou a disseminagao de ideia a um contingente maior
de pessoas, levando a necessidade de se repensar a relacao entre o homem, o livro ¢ a leitura.

As Escrituras passaram a ser acessiveis em outras linguas além do latim, possibilitando
as pessoas comuns ter acesso aos textos biblicos em suas proprias linguas, de forma que a Igreja
Romana foi perdendo parte de seu controle direto sobre a interpretagdo e seu ponto de vista,
tendo, portanto, seu poder desafiado. A maquina de Gutenberg proporcionou a possibilidade de
protestos e de questionamentos contra a estrutura religiosa e social da época'”. Perdendo o
controle sobre a producao do saber — controle alicer¢ado na concepgao de poder absoluto sobre
a sociedade — a Igreja catdlica, como ja se afirmou, passou a exercer pesada censura e vigilancia
sobre a publicagdo de livros, destruindo os considerados heréticos. Com efeito, nesse periodo de
unido entre o poder espiritual e o poder temporal, em que a Igreja Catolica Romana confundia-

se com o poder real, o Papa Gregorio IX, em 20 de abril de 1233, editou a bula que marcou o

100 RODRIGUES, op. cit., p. 196.
101 SANTOS, 2012, p. 19.

102 Idem, ibidem, p. 20.

103 Idem, ibidem, 2012.
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inicio da Inquisi¢do, perseguindo, torturando e matando individuos condenados arbitrariamente

como hereges. O Tribunal do Santo Oficio — Inquisi¢do — foi institucionalizada em 1252, pelo
Papa Inocéncio IV, por meio da bula “Ad extirpanda™.

No século XVI, com o aumento da comunicagao clandestina, a censura intensificou-se
com o sistema mais conhecido e difundido pela Igreja catolica — o Index (Index Librorum
Prohibitorum): catalogo com uma lista de livros impressos proibidos de serem lidos pelos
fiéis. Havia Index em diferentes localidades, entre as quais Sorbonne (Faculdade de Teologia
da Universidade de Paris, 1544), porém os mais importantes foram editados pela autoridade
papal e distribuidos pelas Igrejas entre meados do século XVI e XVII, combatendo,
principalmente, a heresia, a sedi¢do moral e a imoralidade'®.

Em 1564, apds o Concilio de Trento, que discutiu a reforma da Igreja, foi instaurada
uma série de regras gerais que proibiam trés tipos principais de livros: os heréticos, os imorais
e os mégicos. Devido ao grande volume de novas publica¢des, o Index estava quase sempre
desatualizado. Desse modo, passou a haver publicagdo de éditos particulares indicando novas
proibi¢des a textos individuais.

Deve-se ressaltar que, paralelamente a tantas barreiras ao acesso a leitura, havia uma
censura seletiva: um seleto grupo de privilegiados profissional ou socialmente podia requerer
licenga junto ao rei para ler ou possuir determinada obra proibida. De acordo com os censores, 0s
livros podiam difundir ideias falsas, capazes de enganar aqueles que as liam, estimulando a
imaginag¢do, combatendo o pudor e a honestidade. No entanto, a eficicia do sistema de censura ndo
deve ser superestimada. Em consequéncia de sua severidade, causou efeitos colaterais: em primeiro,
despertou o interesse por obras que talvez ndo chegassem a ser conhecidas pelos leitores; em
segundo, proporcionou a organizacao da comunicacdo clandestina, que variava desde segredos de
governos, comerciais € técnicos, passando pelas ideias religiosas ndo ortodoxas até a pornografia.

A busca pelo controle da imprensa esta relacionada ao fator que permanece embutido
em suas paginas e que tanto chama a ateng¢do daqueles que querem controld-la: a influéncia
exercida pela difusdo da imprensa sobre o comportamento das massas e¢ dos individuos. Tal
caracteristica tenderia a unidade e a uniformidade, tendo como referéncia a busca por
universalizagdo de valores éticos e culturais, assim como a padronizagdo do comportamento'”.

Reflexo da necessidade social gerada pelo seu proprio desenvolvimento, seguindo a
ascensao burguesa com os seus primeiros sinais mercantilistas, a invencdo de Gutenber

ascendeu a necessdria liberdade de informar e de opinar. Em contrapartida, devido ao

104 MARTINHO; SAPATERRA, 2006, p. 2-3.
105 SODRE, op. cit.
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reduzido numero de elementos de classes e de camadas sociais que se interessavam pelas

trocas, o desenvolvimento da imprensa foi, de certa forma, controlado pela autoridade
governamental e eclesiastica. Com a ascensao do capitalismo, poderosas for¢as econdmicas

empenharam-se para impedir tal controle.

1.2 AIMPRENSA COMO PORTA-VOZ DA SECULARIZACAO

Se o século XVIII ficou conhecido como o “século das luzes”, o XIX foi o “século das
ciéncias”, sendo identificado como o periodo em que a producdo humana teve grande avango
no processo do saber, que foi iniciado com o Renascimento, passando agora, a estar a servigo
do homem e do bem-estar da humanidade. A visdao de mundo do homem ilustrado dessa época
passou por profundas evolugdes, sendo a teoria da evolucdo das espécies, de Charles Darwin
(1809-1882), que revolucionou a biologia, determinante na revolucdo do pensamento da
época: ela fez com que outros campos do saber fossem repensados; levou o homem a se
entender como o elo de uma cadeia em constate progresso, € ndo como a imagem e
semelhanca de Deus'®.

O desenvolvimento no estudo da fisica substituiu os dogmas religiosos pelos contetidos
humanistas e tecnicistas, de forma que o homem passou a entender-se como senhor do seu
destino, responsavel por seus atos, pensamentos e desejos. Houve vertiginosa sucessao de
conquistas em varias vertentes do saber'”’, com grandes descobertas e alteragdes na sociedade,
sempre buscando a aplicabilidade dos conhecimentos: a iluminagdo elétrica das ruas trouxe
novas possibilidades de convivéncia, conforto e aproveitamento do tempo; a utilizacdo de
relogios como ornamentos das igrejas, evidenciando o reflexo do desenvolvimento urbano; a

invencdo e o aperfeicoamento da maquina a vapor, das ferrovias, dos correios, do telégrafo, da

106 COSTA, 2007.

107 Em Londres, em 1814, o jornal The Times adota a prensa a vapor — patenteada por Frederik Koening —, com
mil exemplares por hora, alterando os horérios de fechamento e proporcionando maior atualidade as noticias
publicadas. Em 1830, foi primeira linha ferroviaria ligando Manchester a Liverpool; em 1838, Samuel
Morse patenteia na Academia de Ciéncias de Paris o seu cédigo de tragos e pontos; em 1839 foi realizada a
primeira viagem transatlantica impulsionada a vapor; em 1840 a Gra-Bretanha adota o selo postal,
imprimindo nova vitalidade as comunidades por correio, mediante uma tarifa pré-paga; em 1851, foi
concluida a ligacdo telegrafica por cabo submarino no Canal da Mancha, ligando a Gra-Bretanha e a Franca
no continente europeu; em 1852 foi inaugurada a primeira linha telegréafica no Brasil, ligando o Palacio
Imperial na Quinta da Boa Vista ao Quartel General no Campo de Santana; em 1866 foi completada a
ligacdo telegrafica submarina entre a Europa e os Estados Unidos; em 1876, Graham Bell faz demonstragdes
do telefone (Idem, ibidem).
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eletricidade, do radio, da fotografia e do telefone, alteraram a percepgao das distancias, o modo

de ver 0 mundo, a comunicag¢do humana, elevando-a a outro patamar'®,

Mesmo exaltando as conquistas nos campos tecnoldgico e do saber, esses avangos nao
davam conta de responder a todos os questionamentos dos seres humanos, de forma que o
sentimento religioso das pessoas ndo deixou de existir. Apesar de o homem compreender
areas que até entdo eram incertas, a esfera religiosa contrapds-se a elas, reafirmando seu
posicionamento tradicionalista, deixando cada vez mais em evidéncia a separacdo entre a
esfera religiosa e a secular, que se expandia nesse momento. Por outro lado, o avango
cientifico e tecnolégico — que marcou o século XIX — reforgou o distanciamento do
teocentrismo. A visao mistica religiosa que fundamentou a Idade Média foi perdendo espago e
sendo substituida por nova ordem, baseada no panorama mecanicista e determinista, que tinha
a ciéncia como referéncia para o desenvolvimento e para o progresso humano.

Em pleno desenvolvimento do processo de secularizagdo da sociedade, o homem passou a
ocupar lugar central e a acreditar que os fenomenos para ele inexplicaveis seriam resolvidos em
um futuro proximo. Ao mesmo tempo em que os textos impressos difundiam o conhecimento e
influenciavam o cientificismo, eram também influenciados pelo fluxo continuo de espantosos
avancos da tecnologia ocidental, retroalimentando a producdo de novidades e descobertas
cientificas. O Estado na Era Moderna precisava dar conta dos novos desafios que se
apresentavam na sociedade da época: o racionalismo, o progresso € o positivismo. A monarquia
absolutista entrava em conflito com os conceitos de liberdade e de igualdade defendidos na
Revolugdo Francesa e disseminados pelos textos impressos'”.

Nesse sentido, para que se possa entender o papel da imprensa no Brasil, seus
questionamentos e seus debates, faz-se necessario recuar no tempo e estudar suas raizes.
Estudar o periodo colonial e a formagao da elite brasileira é importante para que se possa
compreender a fung¢do que os periddicos desempenharam, ou pelo menos, tentaram
desempenhar no pais.

Portugal e Espanha diferenciaram-se no tratamento das suas colOnias: enquanto as
colonias espanholas na América conheceram a imprensa e a Universidade no inicio de sua
colonizagdo — o México em 1539, e o Peru em 1589 —, o Brasil s6 receberia a prensa com a vinda
da Familia Real, em 1808. Essa diferenciagdo ocorreu devido aos tipos de comunidades que os

colonizadores encontraram no Novo Mundo.

108 Idem, ibidem, p. 20.
109 Idem, ibidem.
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No litoral americano do Atlantico, os portugueses encontraram, em grande parte,

comunidades primitivas que ndo puderam ser utilizadas como mao de obra, estando na fase
cultural da pedra lascada, segundo Nelson Werneck Sodré, de forma que os colonizadores
optaram pela destrui¢do fisica dos nativos. J& em locais onde o trabalho indigena foi aproveitado,
prevaleceu a destruicdo cultural por meio da catequese jesuitica. Diferentemente, os espanhois
encontraram comunidades com culturas avangadas, com adiantado nivel de complexidade,
com conhecimento em mineracdo e utilizacdo de metais preciosos. Portanto, para que o
projeto colonizador obtivesse €xito, era necessario destruir e substituir a cultura nativa, assim,
a alfabetizagdo significava a busca por estabilidade e por dar continuidade a ocupagdo.'

A instalagdo da Universidade e da imprensa nas colonias espanholas era marca da
intransigéncia cultural, da busca por destrui¢do da cultura nativa e da imposic¢ao da cultura do

colonizador, justificando seu dominio e sua exploragdao. Com isso,

[...] onde o invasor encontrou uma cultura avangada, teve de implantar os
instrumentos de sua propria cultura, para a duradoura tarefa, tornada
permanente em seguida, de substituir por ela a cultura encontrada. Essa
necessidade ndo ocorreu no Brasil, que ndo conheceu, por isso, nem a
universidade nem a imprensa, no periodo colonial'"".

Embora tenha entrado quantitativamente material impresso no Brasil, com a vinda da
Familia Real, em 1808, ¢ com a abertura dos portos, em 14 de outubro do mesmo ano, foi
oficializado o decreto que ordenava aos juizes da alfandega a ndo liberarem o despacho de
livros sem que estes tivessem recebido a licenga do Desembargo do Pago''”. Para manter seu
dominio e exploracdo sobre a colonia, Portugal precisava manter a ignorancia da populacao,
distanciando-a da cultura, caracteristica propria da dominacdo. Apesar dos decretos e da
censura, 0s acontecimentos europeus eram assunto na colonia.

Visto com desconfianca e como instrumento herético pela Igreja catolica, o livro no Brasil
era permitido somente nas maos dos religiosos, considerando-se crime a pratica da leitura. As
bibliotecas particulares eram praticamente inexistentes e, mesmo em mosteiros e colégios, eram

raras. Até o ano de 1799, havia duas livrarias na cidade do Rio de Janeiro, onde se vendia apenas

110 SODRE, op. cit., p. 10-11.

111 Idem, ibidem, p. 11.

112 Em 1540, passa a existir a Censura Preventiva. Para que um livro pudesse ser impresso eram necessarias
duas licengas, sendo uma do Santo Oficio e outra do Ordinéario (Bispo). Em 1570, cria-se o Conselho Geral,
exigindo que nenhum material passe pela tipografia sem que fosse analisado. D. Sebastido, em 1576, por
meio da Mesa do Desembargo do Paco, impediu a publicacdo de qualquer livro que ndo fosse aprovado por
tal 6rgdo do poder régio, mesmo que ja tivesse recebido a autoriza¢do do Santo Oficio e do Ordinario.
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material autorizado pela metrépole. Apesar dessas restrigdes, ¢ possivel afirmar que, mesmo

ilegalmente, no Brasil do século XVIII, surgiram as primeiras bibliotecas particulares; havia o
comércio de livros; os textos impressos entravam clandestinamente de diferentes formas na
colOnia, entre as quais por meio de estudantes que voltavam da Europa e os traziam em suas
bagagens ou por venda ilegal pelos marinheiros ingleses no cais das cidades onde aportavam.
Navios traziam textos e livros, muitos deles ja traduzidos para o portugués e para o
espanhol, que driblavam a fiscaliza¢ao, de modo que as ideias liberais chegavam a colonia. A

leitura dos livros ditos heterodoxos também passou a influenciar a propria Igreja'":

[...] um clero em que o fermento cultural fez crescer as tendéncias politicas,
que participou profunda e generalizadamente das lutas do tempo, que
discerniu com clareza as necessidades do povo brasileiro e soube servi-las
com heroico devotamento. Clero em que se recrutaria, logo adiante, os
jornalistas mais ardorosos e também alguns dos mais licidos que a época
conheceu'".

Nao foram apenas os impedimentos da metrdpole portuguesa que constituiram obstaculos
ao advento da imprensa no Brasil, as proprias condi¢cdes na colonia influenciaram o seu
desenvolvimento. Somada as condi¢des politicas, as condi¢cdes materiais também interferiram em
seu desenvolvimento — era necessario importar ou construir uma tipografia, o custo do papel era
alto, ndo havia funcionarios capacitados para o trabalho. Assim, o escravismo, a etapa econdmica
e social ndo geraram na coldnia as exigéncias necessarias para o desenvolvimento da imprensa,

sendo as primeiras tipografias da colonia confeccionadas de forma artesanal

[...] a partir da associagdo entre habilidades manuais, adaptacdo do
conhecimento em ourivesaria para a fundicdo dos tipos de construgdo e
montagem das pegas, tudo isso mesclado a conhecimentos advindos da
Europa, adquiridos através da vivéncia ou da leitura de livros'”.

O que houve foram tentativas isoladas, que ndo surgiram por imposi¢ado social, mas por
esforcos independentes no século XVIII: a primeira tipografia de que se tem noticia data de
1703, na cidade de Recife, era uma pequena tipografia para impressao de letras de cambio e de
oracdes devotas, que foi fechada em 1706; outro exemplo ¢ a oficina aberta em 1746, e fechada

no mesmo ano, na cidade do Rio de Janeiro (ambas foram fechadas por ordem da metrépole).

113 A questdo da Igreja catélica na coldnia sera explicitada no préximo capitulo.
114 Idem, ibidem, p. 16.
115 JINZENIJI, 2010, p. 49.
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Assim, o surgimento e o desenvolvimento da imprensa estdo relacionados a um conjunto de

fatores — materiais, politicos e culturais —, que podem ser associados ao processo de
urbaniza¢do. A economia, a politica, a sociedade e a cultura sdo condigdes essenciais para o
desenvolvimento das cidades, o que favorece o surgimento da imprensa.

A cidade de Sao Jodo Del-Rei abrigou a primeira biblioteca publica no Estado de Minas
Gerais, fundada por Baptista Caetano d”Almeida, que a manteve com recursos proprios, com
cerca de 800 livros doados de sua biblioteca particular. Além dos livros, ela possibilitava ao
publico acesso a jornais de varias partes do Brasil, fato que so foi possivel gracas a lei aprovada
em junho de 1831, que isentava os periddicos das despesas postais. Baptista Caetano d’Almeida
foi também responsavel pela tipografia onde foram impressos os primeiros periddicos de Sao
Jodo Del-Rei, o Astro de Minas e O Mentor das Brasileiras"®.

A imprensa s6 surgiu no Brasil devido a prote¢do e a iniciativa oficial. Junto a
transferéncia da Corte de D. Jodo VI para a colonia brasileira, veio, nos pordes do navio
Medusa, o material de prensa que havia sido comprado para a Secretaria de Estrangeiros e da
Guerra, trazido por ordem de Antonio de Araujo, o futuro conde da Barca, em cuja casa, na
cidade do Rio de Janeiro, na rua do Barbonos, foi instalada a primeira prensa oficial no Brasil.

O primeiro jornal oficial no Brasil, a Gazeta do Rio de Janeiro, foi lancado em 10 de
setembro de 1808, sem grandes atrativos para o publico, restringindo-se a noticias sobre o
estado de saude dos principes europeus, os nascimentos € a alguns documentos de oficios.
Extraidas dos jornais de Lisboa ou dos jornais ingleses, as noticias desse periddico eram
vigiadas, sofrendo censura do Conde de Linhares e do Conde de Galveias, para nao
desagradar a Coroa'"’.

Fundado no dia 1° de junho de 1808 (trés meses antes da Gazeta do Rio de Janeiro),
dirigido e redigido por Hipolito da Costa, em Londres, o periddico Correio Brasiliense, cuja
entrada na colonia era clandestinamente, marcou outra forma de imprensa no Brasil: o periddico
nao era do tipo noticioso, mas doutrinario. Com intengdo de influenciar a opinido publica e
conquistar as demais, o jornal de Hipdlito reunia, em suas paginas, as questdes mais importantes
que afetavam a Europa e o Brasil. Como seu surgimento e sua manuten¢do nao dependiam das
condig¢des brasileiras, mas das condi¢des externas, a visdo sobre o Brasil e seus problemas era a

partir das condigdes internacionais, sendo esse um dos pontos questionaveis sobre sua real

116 Idem, ibidem, p. 12.
117 SODRE, op. cit., p. 19.
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"8 A justificativa para que ele fosse produzido no exterior

participagdo como jornal brasileiro
era a censura que sofreria na colonia portuguesa, além das ameacas aos redatores.

O aparecimento da Gazeta do Rio de Janeiro refletiu a necessidade de difundir valores
e beneficios do absolutismo portugués e combater as ideias contrarias, ja que seu declinio
estava a mostra. Apesar dessa evidéncia de queda do absolutismo, ndo havia outros 6rgdos
oficiais que ameacassem a ordem colonial e nenhuma orientagdo diferente daquela defendida
pelo rei, a ndo ser por meio do comércio ilegal de livros e de jornais. Nesse panorama, em 27
de marco de 1809, o conde de Linhares determinou ao Juiz da Alfdndega, José Ribeiro Freire,
que fossem apreendidos quaisquer materiais impressos que criticassem o governo.

Essa determinagdo justifica-se pela abertura dos portos, em 1808, quando cresceu a
entrada de impressos clandestinos na colonia, sendo necessario reagir; a contrarresposta se
deu por meio do que se convencionou chamar de imprensa aulica: circulagdo de sucessivos
periodicos oficiais, sendo o segundo a Idade de Ouro do Brasil. Surgido na Bahia — antiga
capital colonial — ele serviu como defensor do modelo vigente, defendeu o governo e a
religido, com noticias politicas superficiais, sem aprofundar os fatos, para ndo gerar reflexdes
por parte da opinido publica. Houve outros folhetos panfletarios com o intuito de combater os
textos de Hipolito da Costa, porém sem éxito, pelo contrario, s6 fizeram aumentar o prestigio
do Correio Brasiliense.

Apesar do questionamento quanto a legitimidade da imprensa aulica, ¢ indiscutivel sua
validade como marco cronologico no Brasil, mostrando as adversidades nas condig¢des
politicas para o efetivo estabelecimento da imprensa na colonia. A despeito do surgimento das
condi¢des materiais, ela s6 passaria a exercer funcdo efetiva, desempenhando seu papel
quando houvesse condi¢des politicas.

ApOs a Revolugdo do Porto"’, em Portugal, apareceram outras oficinas, comegaram a
ser fortalecidas as condi¢des politicas para a imprensa periddica auténtica, acompanhando a

ampliacdo das condigdes materiais. Ao mesmo tempo, 0s questionamentos acerca do governo

118 Idem, ibidem, p. 20-21.

119 A Revolucéo Liberal do Porto foi um movimento militar iniciado em agosto de 1820 — na cidade do Porto
em Portugal — e que se espalhou rapidamente para outras regioes do pais, tendo o apoio da burguesia, do
clero, da nobreza e do Exército. Apds a invasdo francesa, o pais estava sob a supervisdo de autoridades
inglesas, e com a abertura dos portos da col6nia brasileira, Portugal encontrava-se em uma crise econémica.
Acompanhando outras revolucGes liberais, como a da Espanha e a da Grécia. Em Portugal buscou-se a
criacdo de um governo liberal, criando uma monarquia constitucional e subordinando a Coroa ao poder
Legislativo. Entre outros objetivos, defendiam a volta imediata do rei e o restabelecimento do monopélio
comercial sobre o Brasil, uma vez que queriam a retomada do colonialismo. A 26 de abril de 1821, D. Jodo
VI e a Familia Real voltaram para Lisboa, deixando no Brasil D. Pedro como principe regente.
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portugués intensificaram-se, principalmente apos o regresso da Corte a Lisboa, de modo que

comecou a tomar forma o processo de independéncia, que se efetivou-se em 1822.

Em 1811, na Bahia, Manuel Anténio da Silva Serva abriu sua tipografia, onde foram
impressos o Prospecto da Gazeta da Bahia e a Idade de Ouro do Brasil. Em 1815, na cidade de
Recife, por permissdo concedia pela Corte, foi aberta a tipografia de Ricardo Rodrigues Catanho,
mas devido a falta de pessoal habilitado para a produgdo, s6 passou a publicar em 1817. Essa
ultima data pode ser denominada como o inicio da imprensa brasileira: nela foi impresso o
documento politico Preciso, através do qual rebelados apresentaram suas razdes. O movimento
foi sufocado, e as autoridades determinaram o fechamento da tipografia e o envio do material para
a Corte. Em 1820, no Par4, surge a oficina de Jodo Francisco Madureira. Em 1821 ¢ instalada
oficina no Maranhdo; no mesmo ano surgem mais duas oficinas no Rio de Janeiro; no ano
seguinte, instalaram-se mais quatro, o que demonstra o crescimento dos periddicos na época'.

Em 1821, havia pelo menos nove livrarias na cidade do Rio de Janeiro; ja apos a
Independéncia, em 1822, surgiram outras. Em 1823, autores como Montesquieu, Beccaria,
Rousseau, Benthan, Blackstone, Foy, Ricardo, Say, eram lidos no Brasil. Assim, no recém-

pais havia

[...] um publico razoavel, considerando o peso dos longos séculos de passado
colonial e de tudo o que isso significou sempre, ¢ aqui, particularmente, de
atraso, ignorancia e miséria. Essa expansdo do comércio de livros estava em
consonancia com as condigdes politicas que evoluiam rapidamente: era um
pais novo que comecava a emergir, com a sua camada culta ansiosa por
definir-lhes os rumos e necessitada, para isso, de informar-se'*.

Apds a Independéncia, floresceu no Brasil uma imprensa orientada pelas luzes da
ilustragdo. Os perioddicos eram referéncia para o conhecimento, € o papel do jornalista era
confundido com o do educador. Varios jornais tinham como objetivo influenciar, se nao,
educar seu publico leitor. Ao mesmo tempo, valorizavam a educacdo publica, divulgavam e

enalteciam as atividades escolares e o papel do professor. Assim,

[...] ap6s a instalagdo da imprensa régia em 1808, que marca a origem oficial
da imprensa brasileira, o Império assistiu ao nascimento e a rapida expansdo
das publicagdes periodicas, caracterizada, em sua primeira fase, pela imprensa
aulica. As discussdes ocasionadas pelo periodo pré e pds-independéncia deram

120 Idem, ibidem, 1999.
121 Idem, ibidem, p. 39.
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origem a uma outra série de publicagdes que, em fins da década de 1820, ja se
alastrava pelos principais centros urbanos. Pasquins, folhetos e panfletos
dividiam o espago, nas rotinas das tipografias, com os jornais, que eram
utilizados como veiculos para a expressdo e¢ o debate das temadticas que
fervilhavam no momento. Ideias relacionadas a [liberdade, constituicdo,
patriotismo, confrontadas com as de despotismo, tirania e escraviddo,
passaram a circular com mais intensidade entre os leitores através dessas
folhas periddicas, que constituiam um espago politico de coalizdes e
enfrentamentos, protagonizando ‘uma constante batalha pela conquista dos
coragOes e mentes’. A imprensa periodica se estabelecia, nesses termos, como
elemento essencial para a cultura politica do século XIX brasileiro,
entendendo que sua vigorosa producdo e circulacdo eram alimentadas, em boa
parte, pelas atividades politicas desenvolvidas nesse momento historico'?.

Nesse periodo brasileiro, nem as tendéncias politicas nem os leitores eram bem
definidos. Sobressaiu a heterogeneidade de discursos, contradizendo-se reciprocamente, com
novos argumentos ou desqualificando os demais, transformando-se ou apenas coexistindo no
interior de um mesmo grupo. Ndo obstante a heterogeneidade da elite politica brasileira,
buscava-se dimensionar seu limite.

A elite brasileira da época da Independéncia, a qual se deve a solugdo mondrquica
adotada no Brasil, a manuten¢do da unidade da ex-coldnia e a construgdo de um governo civil
estavel, foi gerada pela politica colonial portuguesa, cuja caracteristica era, sobretudo, a
homogeneidade ideoldgica e de treinamento. Essa homogeneidade ocorria desde os setores em
que eram recrutados — os setores sociais dominantes —, mas era a homogeneidade ideologica e a
de treinamento, fornecida pela socializag¢do da elite, da sua educagao, da sua ocupacao e da sua
carreira politica que reduziam os possiveis conflitos intra elite, pois forneciam a concepgao e a
capacidade de implementar determinado tipo de dominagio politica'.

Em meio a disputa politica estava a imprensa, que ganhou papel de destaque como
agente da historia, ndo apenas em seu registro, ¢ fortaleceu-se na busca por engendrar uma
mentalidade, uma maneira diferente de entender os fatos e, consequentemente, de atuar. Como
nas primeiras décadas do século XIX, o processo de escolarizagdo ainda ndo havia sido
consolidado, o jornal tinha a funcdo de levar as informacdes e instruir seus leitores,
confundindo-se com a tarefa do educador.

Segundo Maria Lucia Garcia Pallares-Burke, para recuperar a historia da educacao,

deve-se dar aten¢do as suas modalidades informais — romances, jornais, revistas, teatro, etc., —

122 JINZENIJI, op. cit., p. 20.
123 CARVALHO, 2003.
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na medida em que consistem em importante ferramenta capaz de refletir o modo complexo

como as culturas sdo produzidas, mantidas e transformadas'*.

Escola e educacdo ndao sdao conceitos sindnimos, pois, apesar de as escolas
representarem um componente importante no processo educacional, elas ndo monopolizam
todo o processo. O jornalismo e o romance, considerados uma das mais importantes fontes
para a histéria da educacdo a partir do século XVIII, teriam sido em parte um instrumento do
projeto iluminista capaz de mudar as ideias e as maneiras das pessoas comuns. Assim, a
imprensa periddica, em sua vertente mais cultural do que noticiosa, aparece como agente de
cultura, mobilizadora de opinides e de propagac¢do de ideias.

O projeto iluminista, baseado na razdo e no progresso, buscava mudar o modo de
pensar da sociedade, refletindo-se nas colonias espanholas e nas portuguesas por meio dos
periodicos. Somente apods a independéncia das colOnias, essa influéncia pode fazer-se mais
forte devido a rigidez no controle das informagdes. Apesar de burlar a censura, de encontrar
brechas no sistema das metropoles europeias e de acessar as ideias ilustradas de forma
clandestina, a imprensa colonial foi limitada. A despeito da censura, os periddicos eram
geralmente descritos como “difusores de luz”, “propagadores de ideias”, indispensaveis
ferramentas para alcangar o progresso'”.

Com a ascensao capitalista brasileira, a0 mesmo tempo em que se buscava a separacdo da
politica absolutista, a imprensa assumiu papel de destaque como meio eficiente de difundir e
influenciar os costumes e a moral publica, discutindo questdes sociais e politicas. Em 1824, por
meio da Constituicdo Politica, foi efetivada a proposta de ter o ensino primario gratuito, mas,
somente em 1827, foi aprovada a lei que determinava a criagdo de escolas. Apesar desse incentivo a
educacdo, o ensino das primeiras letras, pelo menos na primeira metade do século XIX, permanecia
sob responsabilidade da iniciativa particular, ndo alcangado significativa parcela da populagao.

Na primeira metade do século XIX, a acdo educativa era feita por varios meios, de modo
que os espagos ndo escolares tiveram importante fun¢do na transmissdo de valores, no
comportamento ¢ no conhecimento das pessoas. A producao e a leitura de jornais, de revistas,
de romances, de pinturas, as apresentacdes teatrais, assim como a criagdo de bibliotecas, de
sociedades literarias e cientificas, foram pecas fundamentais para que se edificasse a sociedade.

Em contrapartida, no Brasil persistia o receio quanto ao poder da leitura: caracteristica
do liberalismo moderado, o aprendizado deveria acontecer em sentido restritivo e limitado,

devendo-se ensinar, mas nao tudo, muito menos a todos. De acordo com Jinzenji, o peridodico

124 PALLARES-BURKE, 1998, p. 145.
125 Idem, ibidem, p. 147.
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O Universal, de forte tendéncia liberal, publicado na cidade de Ouro Preto (MG), entre 1825-

1842, realizou um debate em que foram apresentados diferentes pontos de vista sobre o que
deveria ser ensinado e a quem. O debate tinha como referéncia a necessidade de manter a
ordem e a hierarquia entre as camadas sociais: “[...] ‘saber € poder’, o que justificaria
portanto, temer o excesso de saber nas camadas menos favorecidas™'*°.

Defendia-se n’O Universal a diferenciagdo no género de instru¢do que cada individuo
deveria possuir, acreditando-se que os trabalhadores do campo ou os de oficinas ndo deveriam
ser instruidos no mesmo grau daqueles destinados a arte militar ou ao governo da na¢do. Em
contrapartida, outro discurso defendia posicionamento diferente: o perigo ndo estava no povo
instruido, mas no povo ignorante. O conhecimento levaria ao espirito de ordem, enquanto a
ignorancia, ao nao refreamento das paixoes.

Para os liberais, enquanto o absolutismo produzia a manutenc¢do da estagnacao intelectual
e cultural, facilitando a submissao da populagdo ao regime, a instrugdo e o acesso a informagao,
eram defendidos como base para o desenvolvimento da sociedade. Entretanto, no Brasil, esse
liberalismo nao se deu por completo, pois tal liberdade poderia despertar o debate e alcangar
pontos na politica nacional que ndo deveriam ser alteradas, pelo menos ndo naquele momento.
Outro ponto que deve ser destacado ¢ a ndo uniformizagdo do acesso a informagdo, sendo
inocente pensar que havia homogeneidade entre as ideias e as opinides.

Os textos traziam em suas paginas muito mais que informagdes, uma vez que neles
estavam contidos interesses, lutas, sonhos e desejos. Todas essas questdes passaram a entrar
na vida da sociedade brasileira, por meio da leitura direta ou em voz alta, de forma mais
profunda ou apenas superficial.

E pertinente observar nesse contexto que, a partir do crescimento da publicagdo do
material impresso no Brasil — sendo ele clandestino ou oficial, antes ou depois da
independéncia —, as informacdes e a instru¢do, passaram a produzir mudangas, ndo apenas
individuais, mas também coletivas. O texto impresso era ferramenta para que pudessem
ocorrer mudancgas, uma vez que ele era a “voz” que as incentivava. Assim, os discursos e as
praticas eram, ao mesmo tempo, expostos e formados em bipolarizacdo entre liberais e
conservadores — nem sempre tdo evidente'”’.

Contudo, o acesso aos textos impressos aumentou, e eles ndo eram apenas de carater
politico. Os textos religiosos e eruditos passaram a ter maior divulga¢do, ampliando o

repertdrio de leitura e de conhecimento do publico. Noticias e acontecimentos em diferentes

126 JINZENIJI, op. cit., p. 27.
127 Idem, ibidem, p. 76.
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partes do pais passaram a ser conhecidos fora de suas localidades. Esses novos contatos

possibilitaram imprimir um novo repertorio de valores, de opinides e de comportamentos —
era a formacdo da opinido publica circulando em espagos publicos'®.

O livro deixava de ser visto com bons olhos apenas nas maos de religiosos e passava a
ser uma ferramenta necessaria, devido ao saber nele contido. Deixava de ser item da
clandestinidade e passava a ser objeto com lugar e fun¢do importante nas camadas mais
abastadas da sociedade brasileira. O ato de ler e de aprender representava esforgo e passo para

a libertagdo do recente passado colonial.

1.3 A IMPRENSA PROTESTANTE E A IMPRENSA CATOLICA DIANTE DA
SECULARIZACAO

Apesar do numero de analfabetos ainda alto, principalmente no campo e no suburbio,
o uso dos textos impressos, em livros ou jornais, cresceu no Brasil do século XIX, ndo se
podendo, portanto, negar que a sociedade ingressou no mundo da leitura, como consideram
Anne-Marie Chartier € Jean Hébrard em Discursos sobre a leitura 1880-1980", segundo os
quais, nesse periodo, havia preocupag¢do com a crescente leitura do povo. O interesse e a
busca por materiais impressos trouxe consigo questionamentos, nao s6 por parte daqueles que
acabavam de descobri-la, mas principalmente pela elite detentora do poder e receosa das

consequéncias que poderiam da leitura proporcionar:

[...] falar sobre leitura ndo é s falar das proprias leituras em um circulo de
companhias menos formais ou em conversas nos ambientes mais cultos, onde
todos exercitam a critica; € também pensar na leitura dos outros, dos ndo-letrados
que deixaram de ser iletrados. Deste modo, se separam as representagdes que
traduzem algo da experiéncia, vivida ou suposta, e os discursos que enunciam a
prescricdo ou a precaugdo, disjuncdo que a pesquisa deveria elucidar. Pois os
redatores que informam ou condenam, prescrevem ou incitam, se tornam entdo a
referéncia invisivel dos gestos de leitura e dos hébitos dos leitores'.

O texto precisaria ser contextualizado, podendo gerar interpretacdes diversas a depender da
forma como o leitor o compreendesse. Essa preocupacdo intensificou-se a partir da Reforma

Protestante e da Contra-reforma, quando foi forjado o posicionamento da Igreja catdlica quanto a

128 Idem, ibidem, 2010.
129 CHARTIER; HEBRARD, 1995, p. 14.
130 Idem, ibidem, p. 14.
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leitura no século XVII, passando a ser frequente nos sermdes das missas € tema obrigatorio nas

“instrugdes cristds” destinadas as pessoas “‘comuns” e aos alunos dos colégios. Para a Santa S¢€, os
livros poderiam ser maus, sendo a leitura uma pratica perigosa, capaz de contradizer seus dogmas e

contrariar seus costumes, pondo em risco a salvagdo daqueles por ela influenciados. Para a Igreja,

[...] rompida com os métodos da persuasio retorica, detentora dos saberes da escrita
e das instituigdes capazes de assegurar sua divulgacdo e transmissdo de modo
seletivo, a escrita pode ser uma ilusdo; e uma ilusdo mais perturbadora porque tem
como finalidade exclusiva retirar a convicgdo, podendo assim colocar-se a servigo

de qualquer causa. Seu uso apologético, o Unico legitimo, pois convém tudo
131

relacionar com Deus, pode sempre e a qualquer momento ser desviado .

Esse discurso também englobava a propria leitura da Biblia, pois, na visdo catolica, o

leigo ndo teria o preparo para sua leitura, ndo cabendo ao leitor discriminar entre os bons e os
maus livros, mas a Igreja. A despeito de, no século XIX, todo esse questionamento ter sido
potencializado, com a Santa S¢é buscando reafirmar sua legitimidade, o texto impresso passou,
cada vez mais, a ocupar importante lugar na sociedade — j& marcada por um discurso
moderno, antropocéntrico — € a ser ‘“uma presenga no espaco publico e cultural que

ultrapassava amplamente os limites das capacidades individuais” '

, impondo-se a todos e
todos dele se utilizando.

Nesse panorama, em que os direitos individuais — liberdade de pensamento, de opinido
e de expressdao — entravam em conflito direto com a esséncia da pratica religiosa, cresceu o
embate entre visoes de mundo opostas. No catolicismo, “o direito cristdio mantinha a visao
cosmocéntrica catdlica inalterada, ndo constituindo nenhum desafio a prerrogativa da Igreja

catolica, que se arvorava detentora do monopolio da verdade absoluta”'?

, impossibilitando a
discussdo. Dessa forma, o direito do cristdo restringia-se a participagdo nas praticas religiosas,
destacando “a necessidade de o fiel reconhecer obediéncia e respeito a hierarquia em um
mundo em que prevaleciam muito mais deveres do que direitos™"**,

A partir do século XVII, com o inicio do movimento de secularizagdo da sociedade e
com a intensificagao desse processo no século XIX, o poder temporal e o poder espiritual
passaram a enfrentar-se, buscando um sobrepor-se ao poder do outro. O final do século XVIII

foi marcado pelo surgimento de uma nova necessidade, “a constru¢do da natureza humana a

131 Idem, ibidem, p. 21.
132 Idem, ibidem, p. 22.
133 RANDOLPHO PAIVA, op. cit., p. 20.
134 Idem, ibidem, p. 20.
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»135 Progressivamente, buscou-se responder aos

partir de um referencial cientifico
questionamentos da humanidade ndo mais pela religido, pelo transcendente, mas pela ciéncia
do préprio homem. Acompanhando esse movimento de desprendimento religioso e pela busca

de novas respostas, a historia de

[...] dessacralizagdo do mundo se funde numa historia de progresso do
espirito humano. Pensadores como WVoltaire (1694-1778) e Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778), contribuiram contra a credulidade supersticiosa do

catolicismo francés e posicionando-se a favor da liberdade de consciéncia e
136

da laicizacdo do Estado'*.

No Brasil, onde as raizes da sociedade estavam marcadas pela influéncia catélica, a
busca pela secularizagdo e pelo avango da modernidade encontrou bloqueios: em contato com
as novas teorias que se alastravam na Europa e nos Estados Unidos, os brasileiros tiveram que
enfrentar duras batalhas contra a esfera religiosa e contra o Estado, que, na busca para sua
manuteng¢do, buscou frear o debate sobre temas que poderiam questionar seu status quo.

Em seu artigo “Conservadorismo, Educa¢do e Tomismo no Império Brasileiro”,
Patricia Carla de Melo Martins discute acerca do tomismo — principio filosofico estruturante
do conservadorismo — difundido por intermédio da educagdo no Brasil do século XIX e
presente no pensamento religioso da elite politica brasileira. Entendendo a religido como uma
categoria de compreensdo da realidade, a autora compreende que, por meio da educagio,
desde a colonizagao portuguesa e do Padroado Régio, tanto a Igreja quanto o Estado buscaram
garantir seu dominio junto a sociedade brasileira, utilizando “uma dada concepgdo de
modernidade permeada pelos ideais da cultura politica monarquica em vigor na Europa até o
século XVIII'Y, com o objetivo impedir a entrada dos ideais revolucionarios entdo
emergentes na sociedade ocidental.

Assim, as primeiras instituigdes de ensino superior foram criadas a partir de um

projeto educacional voltado a unificagdo ideoldgica politica. Nesse panorama,

[...] de acordo com a monarquia instituida era importante a presenca de
escolas superiores no pais, ja que impediam a saida dessa elite para a Europa
onde o ensino estava permeado por um ideal revoluciondrio subversivo a
ordem monarquica que se impunha no Brasil no contexto da sua

135 MARTINS, 2008, p. 59.
136 Idem, ibidem, p. 59.
137 Idem, 2009, p. 241.
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emancipagdo politica. As escolas superiores no Brasil eram mantidas pelos
professores europeus. Estes, porém, compunham as alas conservadoras,
contraria a revolugdo politica e, atendiam aos principios ideoldgicos
dispostos no pensamento monarquico em vigor'*®,

Mesmo com essa infraestrutura para a manuten¢do do poder, ndo houve como impedir
totalmente a interferéncia dos ideais revolucionarios que tanto assustavam e causavam
preocupacdo na elite brasileira. Com o surgimento da imprensa no pais, as discussdes sobre o
rumo que a nagdo deveria seguir foram intensificadas, principalmente em virtude da geragao de
brasileiros que passou a questionar, a criticar e a debater a estrutura politica e religiosa brasileira.

Nesse panorama de conflitos e de reestruturacdo da sociedade, a “crise das religides
cristds tradicionais, os avangos do pensamento materialista, racionalista e cientifico, o
surgimento de novas formas politicas de pensar o poder, fizeram parte da difusao das ideias

anticlericais e de livre pensamento™'

. Importante ressaltar que anticlericalismo ndo se
confunde com ateismo. Os anticlericais defendiam a limitacdo da influéncia religiosa na
sociedade, tdo patente no Brasil do século XIX por parte da Igreja catdlica. Assim, ndo havia
na proposta anticlerical brasileira a indiferenca a religido, nem defendiam um
anticristianismo. Na verdade, considerando que a interferéncia religiosa corrompia a
sociedade e impedia o progresso, os anticlericais acreditavam que somente com a destrui¢do
da Igreja Romana seria possivel o pleno desenvolvimento da sociedade.

Segundo Eliane Moura Silva, o anticlericalismo teria surgido como movimento
somente a partir do século XIX, em oposi¢do ao ultramontanismo. Esse movimento ndo teria
sido apenas uma ideologia negativa no campo das ideias, mas um campo fértil de proposicoes,
de ideias politicas, que se fez presente na literatura e na imprensa. O anticlericalismo teria
sido, na verdade, um campo de agao politica que denunciou a postura da Igreja catélica e que
buscou construir um sentido moral/ético & parte ao defendido pela religido'.

O debate sobre a questdo religiosa no Brasil, sua interferéncia e sua unido com o
Estado, principalmente a partir da segunda metade do século XIX, foi tema de discursos e
debates calorosos na imprensa. A familia e as mudancas ocorridas no final da Monarquia sao
tema de pesquisa de Alina Silva Souza, que, por meio dos jornais da época, estudou as

propostas modernizadoras e conservadoras da sociedade:

138 Idem, ibidem, p. 241.
139 CONCEICAO SILVA, 2003, p. 1.
140 Idem, Ibidem, p. 3.
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[...] nas paginas de jornais maranhenses do final do século XIX esta fartamente
impresso o entrechoque entre 0 moderno e a tradi¢do que ocorre com o decreto
do casamento civil'"'. Uma propaganda intensa de conscientizagdo da populagio
— tanto para iniciar a vivéncia dos ideais civilizadores sem hesitacdo, quanto
para rejeita-los firmemente — ¢ custeada pelos adeptos das varias doutrinas que

invadem o Brasil em meados desse século'¥.

O debate intensificou-se devido a uma sociedade que passou a “consumir” em maior

quantidade as inovagdes, teoricas e praticas, da modernidade, assim como as ideias de laicidade.

Buscou-se ‘“apagar a heranca ibérica, escravista e colonial e pregar as grandes reformas

redentoras”'*

. Com o aumento populacional, o incremento da urbanizagdo e o processo

abolicionista, o conservadorismo que até entdo havia na elite brasileira passou encarar maior

resisténcia para que fosse renovado. Ao mesmo tempo, a Igreja catolica, percebendo a perda de

espaco e o avanco da modernidade, passou a combater as ideias contrarias as suas e a reafirmar

seus dogmas por meio de veiculos de comunicagdo — os jornais:

[...] a utilizagdo dos jornais para a divulgagdo e defesa de seus interesses e dos
grupos sociais aliados, demonstram nao s6 a perspicacia da hierarquia
eclesiastica, bem como a formacdo de um grupo intelectual mais diretamente
engajado e responsavel pelo trabalho paciente e continuo de elaboracao literaria
e jornalistica. A contradi¢do disso ¢ que a Igreja se utiliza de um instrumento
que condena. A imprensa ¢ obra desse mundo que elimina Deus da compreensao
das coisas. A Igreja, no Silabo a condena como o faz com a magonaria, com o
liberalismo, com o positivismo, o socialismo, o cientificismo'*.

Percebendo a influéncia dos jornais, a Igreja catolica passou a utiliza-lo como forma

de manter sua presenga na vida das pessoas e a se contrapor, desqualificando os discursos

contrarios ao seu, entendendo que

[...] a imprensa pode e deve ser livre, mas a liberdade ndo consiste no mal.
Esta mé imprensa que perdeu toda no¢do do bem, do sério, da virtude, todo o
escrupulo pela honestidade das familias, toda a cortesia para com a verdade,
ndo merceia usufruir dos espacos que a imprensa proporcionava. Em virtude
disso, ndo era adepta da liberdade de imprensa. Mas a necessidade de
censura, era invocada para conter a agdo nefasta da ma imprensa'®.

141 Decreto promulgado a 24 de janeiro de 1890.

142 SOUZA, 2007, p. 10.
143 Idem, ibidem, p. 10.

144 I1dem, ibidem, p. 164.
145 Idem, ibidem, p. 167.
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No Brasil do final do século XIX, efervesceram questdes que entraram em atrito direto
com a Igreja catolica, entre as quais o estabelecimento do casamento civil, suscitou disputas
ndo apenas no Parlamento. Segundo Raschel de Souza Galante, a fala do entdo deputado
Viriato, na camara dos deputados, a 14 de agosto de 1858, apontou a subvencao pelos monges
beneditinos, por meio do jornal O Popular, acerca do projeto de José Thomaz Nabuco de
Araujo. De acordo com a autora, mesmo que o jornal tenha sido publicado por um curto
periodo — apenas oito nimeros —, questiona se poderia ser entendido como reflexo em
combate ao projeto de lei. O projeto que defendia a secularizacdo dos casamentos esbarrava
no ultramontanismo, pois retiraria da esfera da Igreja a hegemonia sobre eles'*. O que se
seguiu foi o embate no parlamento e seguidas modificagcdes no projeto, estendendo-se até a
proclamacao da Republica, em 1889.

Além de promover o debate no parlamento, a imprensa intermediou embates entre os
que apoiavam o casamento civil e os que discordavam, extrapolando o assunto para discussdes
entre visoes religiosas diferentes: catolicos e protestantes. Entre 1865 a 1867, Joaquim Pinto de
Campos e José Ignacio de Abreu e Lima, por meio das paginas dos jornais Didrio de
Pernambuco e Jornal do Recife, trocaram artigos, rebatendo-se reciprocamente, tratando,
inicialmente, sobre a distribuicdo por Abreu e Lima de biblias impressas em Londres a algumas
mogas que moravam em recife. No artigo “As biblias falsificadas”, Pinto de Campos argumenta
que as biblias impressas em Londres e nos Estados Unidos, utilizadas por protestantes,
distorciam o conteudo dos textos sagrados.

Recorrente forma de divulgacdo de ideias relacionadas a defesa da reestrutura¢do do
Brasil na segunda metade do século XIX, a imprensa tornou-se palco de posicionamento de
varios setores da sociedade, cada um defendendo seu ponto de vista e seus interesses frente
aos demais. No proximo capitulo serd estudado o jornal O Novo Mundo — Periodico Ilustrado
do Progresso da Idade, fundado por José Carlos Rodrigues (1844-1923), editado e publicado
em Nova York, em lingua portuguesa, entre outubro de 1870 e dezembro de 1879, para a

distribuicdo e circulagao no Brasil.

146 GALANTE, 2008, p. 18.
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2 0 NOVO MUNDO E SUAS CRITICAS A FORMACAO CATOLICA BRASILEIRA:

DIAGNOSTICOS E VISOES DO ATRASO

2.1 CRITICAS AS RELACOES ENTRE IGREJA E ESTADO NO BRASIL

Por meio do jornal O Novo Mundo — Periodico Ilustrado do Progresso da Idade
(1870-1879), José Carlos Rodrigues pensou e analisou o Brasil do final do século XIX, teceu
criticas, sugeriu reformas e prop0s objetivos a atingir. Sua visdo de mundo e opinido saltam
aos olhos do leitor, apresentando fatos, discutindo e criticando ideias. Mais do que um
“entusiasta do progresso” — forma como Gabriela Vieira de Campos o descreve em seu
trabalho'”’ — esse brasileiro “vislumbrou rumos de atuagdo ditados por uma perspectiva

bastante especial — a daquela que, na andlise do mundo circundante, foi guiado por uma

99148

profunda concepgao religiosa”**, que defendeu e procurou difundir intensamente por meio do

seu periddico com destino a terras brasileiras, como entende Elza Miné da Rocha e Silva:

[...] através das paginas de O Novo Mundo, J. C. Rodrigues € o jornalista
movido por duas preocupagdes fundamentais: a primeira, a de propugnar
pelo triunfo do cristianismo, liberto das peias e limitagcdes impostas pela
ortodoxia de Roma, cristianismo este concebido como condigdo essencial de
liberdade e progresso; a segunda, a de enfatizar a importancia de
caminharem as sociedades, e especialmente a brasileira, pela senda do
progresso ¢ da civilizagdo. Por isso mesmo é que o exame contrastivo Brasil
x Estados Unidos, uma constante da publicagdo, passa também pela

comparagdo entre a situagdo religiosa nos dois paises'*’.

Dessa forma, o tema religido ¢ levantado, varias vezes, em todo o periodo de
publicagdo do periédico. Como exemplo, pode-se apresentar o artigo que abre a edi¢do
inaugural, de outubro de 1870, em que se vé, por meio da homenagem ao descobridor da
América, a fé como fonte para a conquista de Cristévao Colombo e como base para o
desenvolvimento de cada individuo — “Paguemos antes de tudo um pequeno tributo a

memoria do grande herdi genovés™’:

147 CAMPOS, 2001.

148 SILVA, op. cit., p. 68.

149 Idem, ibidem, p. 68.

150 RODRIGUES, 1870, p. 2.
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[...] no descobrimento do Novo Mundo ha alguma coisa mais sublime ainda, ¢
que esmalta a meméria de Colombo com uma gloria imperecivel, e que € ao
mesmo tempo uma ligdo profunda que nds, os filhos do Novo Mundo,
deveremos sempre recordar: ¢ a luta do descobridor, que precedeu ao
descobrimento, aquela for¢a misteriosa, que chamamos de fé, é que o animou
a ir em demanda de umas terras, de que ele mesmo s tinha uma ideia
indefinida, quase vaga; aquela for¢a, que afinal, levando de vencida todos os
obstaculos, que topara, conseguiu-lhe, para ele a realizagdo, da visdo que
tinha, ¢ para os homens a posse de um novo mundo. [...] A Providéncia
ensina-nos a sua vontade com a Historia. [...] & geracdo moderna ainda resta
muito a descobrir n'um mundo, que, porque ndo o vemos com os olhos, ndo ¢
menos real do que aquele, de que Colombo tinha uma visdo. Nesse mundo
espiritual ha um continente, em cuja demanda devemos todos sair: o seu
descobrimento nao pertence a um de nos, mas a cada um de nos; da sua forma
nido sabemos ainda muito e talvez, como aconteceu ao genovés, ndo o
saibamos durante a vida; s6 sabemos com certeza que nele tem pé firme a
VERDADE, e com toda a Corte do Reinado do Evangelho''.

Em seu segundo niimero, aos 23 de novembro de 1870, O Novo Mundo trouxe o artigo

O Poder Temporal, em que J. C. Rodrigues apresentou uma breve trajetdria da relacdo entre a

Igreja catolica e o Estado, afirmando que, assim como qualquer outro Estado, a propria Igreja teria

passado pelos problemas de uma instituicdo exclusivamente terrena. Nesse artigo, ja se pode

visualizar o posicionamento do autor e do proprio periddico, atacando a relagdo entre os poderes

espiritual e temporal, mas defendendo, a0 mesmo tempo, a importancia do Cristianismo:

[...] houve uma época em que a Corte de Roma era o centro das luzes e da
civilizagdo; ao par com este lustre, houve outras épocas em que a S¢€ Romana
foi assento dos escandalos, e da vergonha. O Rei de Roma, pois, passou por
todas as circunstancias e crises comuns aos reis da terra'>.

Para o autor, “a ambicdo e as outras paixdes ‘temporais’ assentaram-se na cadeira

pontificia; o poder espiritual ficou enfraquecido na razdo direta do aumento do outro

99153

Assim, o Papa teria conseguido estabelecer um governo teoldgico, “que ¢ a pior forma

possivel de absolutismo

99154

151 Idem, ibidem, p. 15.
152 Idem, ibidem, p. 18.

153 Idem, ibidem, 1870, p. 18.
154 Idem, ibidem, 1870, p. 18.
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Para que se possa pensar e compreender a relacdo entre a Igreja catdlica e o governo

brasileiro no século XIX, de que J. C. Rodrigues fez parte, criticando e apresentando
alternativas para o desenvolvimento nacional, € necessario partir, inicialmente, do conceito de
cristandade. Este ¢ entendido como um sistema de relacdes entre Igreja e Estado, tendo como
referéncia uma sociedade e cultura especificas. Essa relacdo presumia um sistema tnico de
poder e que legitimava as duas partes ao mesmo tempo, sendo, no caso brasileiro, o
catolicismo a religido oficial do Estado, sacralizadora do poder ¢ da ordem vigente'>’.

No Brasil, a religido foi transplantada de Portugal junto com o projeto colonizador,
predominando até o inicio da Republica — em 1889 — a unido entre Igreja e Estado. Essa
relacdo foi “mantida em ligagdo com a classe senhorial criada pela empreitada portuguesa e
preservada nos meios baixos e pobres da popula¢do secundaria”'®. Por meio da imposi¢do
religiosa e do monopdlio dos bens simbolicos, o aparelho eclesiastico impds sua hegemonia a
todos os grupos sociais, auxiliando ao Estado na coesdo social. Assim, ndo havia espaco para
as diferencas e o pluralismo, os quais eram submetidos ao crivo do discurso oficial, entdo

monopolizado pela unido entre os poderes temporal e espiritual. A esse modelo que

prevaleceu em terras brasileiras Thales de Azevedo chamou de 4 Religido civil brasileira’:

[...] durante a vigéncia dos dois regimes de unido (colonia e império),
concreta e indubitavelmente o catolicismo foi a religido civil da metropole e
da coroa brasileira. Sob o regime colonial, as duas instituigdes estiveram de
tal maneira ligadas que se confundiam: os valores morais pregados nos
pulpitos e propagados pela catequese [...] eram os promovidos e preferidos
dos estamentos dominantes ¢ do Estado absoluto. A cidadania, a orientagdo
politica, a seguranga publica eram tracadas por aqueles pardmetros, os
governos seguindo suas proprias interpretagoes daqueles valores e normas,

como principios autbnomos, motivados pela razdo do Estado'®.

Dessa forma, “ndo restava ao cidadao qualquer alternativa que ndo consistisse na
conformidade integral e acritica a versdo do catolicismo em que o Estado se escudava para
impossibilitar qualquer objegdo e qualquer resisténcia ao absolutismo reinante”'”.
Consequentemente, o catolicismo ibérico importado para o Brasil deixou pouco, ou nenhum,

espaco para o desenvolvimento de um individuo consciente de seus direitos, pois

155 GOMES, 1998, p. 316.
156 PAIVA, 1999. p. 534.
157 AZEVEDO, 1981.

158 Idem, ibidem, p. 45.
159 Idem, ibidem, p. 45.
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o catdlico vivia sua religiosidade em atitude de distanciamento das coisas do
mundo — e o catolicismo ibérico era o que melhor podia representar a

manutengdo de um mundo magico a ser valorizado em relagdo a um mundo

terreno que deveria ser rejeitado’®.

Nas palavras de José Carlos Rodrigues acerca de seu entendimento sobre a agdo do

Estado e da Igreja na sociedade:

O rei temporal que ndo pode governar por amor e por convicgdo, impos-se e
tornou-se déspota; da mesma forma o rei espiritual, que, nesta idade de
liberdade, ndo podia governar pela discussdo e pela convicgdo, impds-se a seus
stditos espirituais, ¢ fez um grande concilio de prelados de toda a parte do
mundo, ndo para se tratar nele dos meios de fazer do Cristianismo uma verdade
mais viva na terra, ndo para curar dos interesses, ¢ da felicidade das almas
humanas, e de suas multiplas dores, mas para fazer-se a si mesmo infalivel!'".

Entre os séculos XI e XIII, ainda durante seu periodo de formagdo, Portugal, integrou
a cristandade, sendo 1483 o ano em que D. Manuel tornou-se grao-mestre da Ordem de
Cristo, controlando, a partir de entdo, todos os negdcios eclesidsticos. Durante os séculos X1V
e XV, esse sistema entrou em crise, proporcionando duas novas possibilidades: a Reforma
Protestante e a posterior Contra Reforma — reforma catolica tridentina. Nesse mesmo periodo,
viu-se na Europa o surgimento da pluralidade de Estados modernos e absolutistas.

Nesse novo contexto de formag¢do de Estados Nacionais, a cristandade precisava
ser repensada, redefinindo seus interesses e acdes, ja que seu contexto de universalidade
estava abalado, passando a relacionar-se no ambito das especificidades. Em conjunto com
a formacdo dos Estados Nacionais Modernos, esteve a redefinicdo de suas
confessionalidades, de forma que eles passaram a dispor de soberania politica indivisivel e
sem concorréncia com a Igreja. A partir desse panorama, em 1508, pela bula Universalis
Ecclesia, o Papa conferiu ao rei de Portugal propor a criagdo de cargos eclesiasticos e a
nomear titulares. Mas isso ndo era tudo: ficaria ainda sob responsabilidade real o
recolhimento do dizimo, que passou a ser direcionando quase que exclusivamente as
necessidades seculares do reino, ao controle das comunicag¢des entre as autoridades

eclesiasticas e a Santa Sé e ao poder de censurar a publicagdo de atos pontificios. Dessa

160 RANDOLPHO PAIVA, op. cit., p. 40.
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forma, viu-se a transformacgdo da tutela administrativa e dos cargos eclesiasticos, tanto na

metropole quanto nas colonias portuguesas, em funcionarios do Estado, ou seja, o poder
da Igreja e as decisdes do Papa estavam atrelados ao parecer do rei'®.

Essa postura da Igreja catdlica romana ficou conhecida como padroado, marcando
também a consolidacdo, ainda que de forma gradual, do chamado jurisdicionalismo de
Estado, evidenciando a formaliza¢do de um Estado que atuava jurisdicionalmente sobre o
aparelho eclesiastico, enquanto a Igreja ficava limitada a jurisdigdo exclusiva sobre os

assuntos religiosos:

O padroado concedido a Coroa portuguesa pela Santa Sé tornou o aparelho
eclesiastico colonial fortemente dependente do Estado metropolitano. Mas a
ingeréncia da Coroa nas questOes eclesiasticas também decorria da politica
jurisdicionalista do Estado moderno que era um Estado soberano,

centralizado, absolutista e confessional e que perdurou na Europa, dos
163

séculos XVI ao XIX aproximadamente .

O ano de 1549 marcou a chegada dos primeiros jesuitas ao Brasil colonia. Desse ano
até 1598, cento e vinte e oito integrantes da Companhia de Jesus iniciaram o processo de
catequizagdo, tendo ao seu alcance para tal empreitada somente “a fé e a palavra” como
instrumentos de acdo, sendo ainda os primeiros a construir escolas e a auxiliar na organizacao
de hospitais. De acordo com Marcio Moreira Alves, outras ordens masculinas, como
Beneditinos (1581, na Bahia), Franciscanos e Capuchinhos (1585, em Recife), Carmelitas
(1580, em Olinda), sendo a primeira ordem feminina, vinda de Evora (em 1677), trouxeram
contribui¢des para a implantagdo da Igreja catdlica, sesmeando mosteiros pelo litoral e interior
da coldnia, porém “nenhum esfor¢o da Igreja ¢ comparavel ao trabalho da Companhia de
Jesus no Brasil”'®.

Segundo o mesmo autor, a atencdo dada pelo governo portugués a Igreja no Brasil e a

aos problemas que necessitavam de recursos para sua solugdo, nos dois primeiros séculos de

colonizagao, foi bastante reduzida. Em cento e vinte ¢ seis anos do descobrimento, o Brasil

teve apenas uma diocese, a da Bahia. Em 1676 foram criadas as do Rio de
Janeiro e Olinda. Quando da Independéncia, em 1822, existiam 7 dioceses
no Brasil (...). Em tese, os objetivos da Igreja e os do Estado eram os

162 ALVES, 1979, p. 19.
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mesmos. Um era o Outro. Um emanava do outro e justificava-se por ele. O
bispo ndo passava de um funcionario especializado do Estado, cuja politica
executava. O rei era um servidor privilegiado de Deus, portanto, da sua
Igreja, de quem recebera a missdo e o direito de governar o povo'®.

Entre 1750 e 1777, a politica regalista do Marqués de Pombal — Sebastido de Carvalho
e Mello — trouxe profundas alteragdes no contexto sociopolitico da coroa portuguesa,
influenciando diretamente o futuro da coldnia. Sendo Primeiro-Ministro do rei D. José,
Pombal acentuou ainda mais a politica jurisdicionalista confessional do Estado, buscando a
afirmag¢do nacional e o seu estadismo. Procurou implementar no Império Portugués a
secularizagdo da vida civil e politica, mas sem deixar o regime de unido entre o poder
temporal e o poder espiritual, ou seja, ndo desejava adotar um modelo de Estado confessional.
Viu como principal obstaculo ao seu regalismo o crescimento da influéncia jesuitica por todo
o Império e seu poderio econdmico, o que desencadeou a expulsdo dos mesmos, em 1759. No
quadro religioso do Brasil colonial, a Companhia de Jesus mantinha ainda disciplina e
transmitia coesdo interna.

Acompanhando a politica regalista do Marqués, a Universidade de Coimbra teve seus
cursos de teologia reformulados, em 1772, onde se estudava a elite do clero colonial. Para
Gilberto Paiva, o Primeiro-Ministro teria sido “influenciado pela cultura iluminista que
afirmava uma religido natural como fruto da razdo e das instituicdes humanas. Rejeitava a

religido revelada, sobretudo o conjunto de dogmas do cristianismo™ '

. O clero, que era
educado nessa Universidade, deveria seguir essa filosofia, o que proporcionaria gradual
afastamento das normas de Roma. Acompanhando essa mudanga na instituicdo, foi

introduzida forte tendéncia galicanista, jansenista e liberal:

Esta ideologia foi transferida para os seminarios brasileiros, particularmente
para o seminario de Olinda, fundado em 1800, que, tendo sido por muito tempo
0 unico estabelecimento de ensino no Nordeste, foi um viveiro de politicos e
revolucionarios, tanto leigos como clericais. O resultado: os principais prelados

eram os defensores das prerrogativas do Estado contra a Santa Sé'.

De acordo com José Theodoro Mascarenhas Menck, o jansenismo foi resultado da
tentativa de reforma da Igreja catolica existente na Franga do século XVII, tendo como

referéncia os preceitos religiosos de Fleming Cornelius Otto Jansen (1563-1638), e que, apos

165 Idem, ibidem, p. 24.
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167 ALVES, op. cit., p. 26-27.



64
a sua morte, foi dirigido por seus discipulos. Jansen, ao tentar reagir ao protestantismo,

acabou assimilando diversos conceitos calvinistas. O jansenismo opunha-se radicalmente as
ideias jesuiticas e, a0 mesmo tempo, defendia a unido entre Igreja e Estado, entendendo como
suficiente o controle sobre a Igreja nacional, mas validando o poder do rei acerca do
beneplacito régio — “O direito de o rei fazer valer em seus dominios apenas as cartas
apostolicas as quais tivesse concedido a sua aquiescéncia”'®®.

O jansenismo, que passou a ser mais conhecido em Portugal a partir da busca do
Marqués de Pombal em submeter a Igreja ao seu regalismo, chegou ao Brasil por meio dos
padres que estudaram na Universidade de Coimbra. Nao menos importante, foi a implantagao
na colonia do chamado Catecismo de Montpellier, substituindo o que era ensinado pelos
jesuitas, inspirado no Concilio de Trento. Esse modelo de catecismo era fortemente
influenciado pelo pensamento jansenista'®.

J4 o galicanismo foi a unido de varias teorias juridico-eclesiologicas desenvolvidas na
Franga, tendo como referéncia as relagdes entre o Papa e o Estado francés com relagdo a

Igreja catolica francesa. Tal conceito estd ligado a interferéncia pela Coroa francesa em

assuntos eclesiasticos:

Do ponto de vista religioso, o galicanismo significa que o clero se outorgava
direitos disciplinares proprios, independentes de Roma. Do ponto de vista do
Estado, os monarcas afirmavam ter recebido seus poderes diretamente de
Deus, e que seus poderes estavam fora da jurisdicdo papal. Essas teorias

foram desenvolvidas para se oporem as pretensdes teocraticas dos papas
2170

medievais, e foram incorporadas na ‘Declara¢ao do Clero Francés

Por ultimo, e talvez o mais abrangente conceito dos ideais norteadores do Marqués,

por extrapolar a esfera religiosa, estava o liberalismo, conceito que engloba diversas propostas

e que impactou o mundo das ideias no ocidente, principalmente a partir do século XVIII. Sob

essa expressao o que sobressai € a defesa da liberdade, do livre arbitrio e da emancipacdo dos

homens, valorizando o individuo que tem o direito de exercer sua liberdade ao maximo, sem,
entretanto, infringir a liberdade do outro'”.

O Estado deveria ter por finalidade defender e criar as condi¢des para que o

individuo pudesse expressar-se livremente. Nesse contexto fica clara a contradi¢do no

168 MENCK, 1996, p. 36-37.
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discurso e nas acdes de Pombal, pois, na contramdo do liberalismo, estava a Monarquia

Absolutista. Dessa forma, viu-se o chamado Despotismo Esclarecido, que, visando a
aceleracdo do processo de modernizagdo, mas sem abrir mao do poder absoluto,
exacerbando ainda mais o jurisdicionalismo do Estado, foi o instrumento de defesa contra as
ingeréncias da Igreja nas decisdes do Estado. Em contrapartida, as tentativas de constru¢ao
de Estados Liberais estavam relacionadas diretamente as propostas que buscavam a
separa¢do entre Igreja e Estado'™.

De modo geral, o liberalismo também dizia respeito a relagdo com a religido,
defendendo e difundindo uma origem puramente humana, ndo apenas social, mas também das
autoridades que a governavam, opondo-se & compreensdo sacralizadora que ainda imperava.
Assim, a dessacralizagdo buscava alcancar a sociedade e o Estado, tendo como principio a
independéncia das leis civis frente as leis candnicas. Dessa forma, o Estado imperial portugués
manteve sua unido com a Santa S¢, proporcionando permanente ambiguidade: de um lado
estava o projeto conservador; do outro, a ideologia do liberalismo. A situa¢do da religido, no
Brasil colonial do inicio século XIX, era de perda de identidade e institucionalmente fraca'”.

A agdo anterior dos jesuitas ndo foi assumida por nenhuma outra companhia. Segundo
Jodo Fagundes Hauck, o episcopado que ainda restava era pouco numeroso € nao
acompanhou o aumento da populacio, perdendo gradualmente sua influéncia direta'’. Todo o
trabalho desenvolvido — seminarios, colégios, catequese — foi perdendo-se com o passar do
tempo, as ordens religiosas ja ndo tinham condi¢des de atuar com o mesmo vigor. De acordo
com o mesmo autor, “o relacionamento dos fi€¢is com os pastores reduzia-se a ocasides

2175

especiais, geralmente no tumulto das grandes festas Essa desvantagem numérica

proporcionou, por outro lado, o crescimento da organizagao religiosa de leigos, tornando-se o

nucleo da pratica religiosa colonial:

Mais do que as pardquias, eram as irmandades e as ordens terceiras que
constituiam o nucleo da pratica religiosa organizada. A familia era de grande
importancia como expressao religiosa, uma vez que a religido brasileira era

mais doméstica e privatizada do que institucional'’®.
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Nessa mesma linha de entendimento, esta Marcio Moreira Alves, para quem, além das

ordens religiosas, o catolicismo brasileiro girava em torno das irmandades laicas, agrupando
membros da mesma profissdo'”’. Como produto desse contexto, expandiu-se o catolicismo
popular, marcado pela privatizagdo religiosa, em que as relagdes entre o individuo e o sagrado
se davam diretamente, com pouca, ou nenhuma, intervengdo sacramental. Outra questao a ser
comentada era a postura dos padres que permaneceram no Brasil: ndo tiveram preparagdo
ideal e, em muitos casos, ndo usavam habito e se envolviam pouco com sua missao sacerdotal

inicial, estampando-se

a corrupcdo dos costumes, a cupidez do clero, o abandono das regras, a
decadéncia da disciplina, que era entdo o estado geral da Igreja,
manifestavam-se ainda mais cruelmente no Novo Mundo. O padre é um
funcionario como os outros e € pago depois dos outros. Tal como os outros,
participava na vida econdmica e politica do pais ¢ os seus valores ndo sdo
diferentes dos seus contemporaneos. Torna-se comerciante, agricultor,
usudrio, proprietdrio de escravos. Torna-se chefe de familia e instrumento
das lutas entre clas. Torna-se mesmo soldado e, por vezes conspirador e lider
politico. Servidor de Deus ¢ da Igreja, é o cada vez menos'™.

Em resumo, o enfraquecimento da acdo religiosa no Brasil colonial pode ser
compreendido pela a¢do conjunta de varios fatores: politica regalista do Marqués de Pombal;
influéncia das ideias do Iluminismo e do Enciclopedismo, adotado na Universidade de
Coimbra, as quais se somaram ainda as influéncias liberais e republicanas; crise nas ordens
religiosas e consequente escassez na formagdo nos seminarios'”.

Para Marcio Moreira Alves, esse “afastamento” — entre aspas, pois foram medidas
tomadas conscientemente no momento em que se assumiu 0o modelo de cristandade e
principalmente com o jurisdicionalismo de Estado — promoveu descomprometimento com a Santa
S¢, originando nacionalismo e espirito de independéncia do clero, assim como a visdo embagada
do tradicionalismo pregado por Roma; ao mesmo tempo, e em decorréncia da afirmagao anterior,
tornaram-se anticoloniais e antiautoritarios: “A fraqueza do poder central, traduzida geralmente
pela incapacidade de estimular a obediéncia e, mais particularmente, pela incapacidade de punir,

deixa sempre uma grande margem de manobra aos detentores do poder local'®.
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No Brasil independente, oficializou-se na Carta de 1824 o catolicismo como religido

do Estado, assim como o regalismo, pois era entendido como instrumento necessario ao
combate as possiveis ingeréncias da Igreja, em especial, o clero. Como a atuagdo de
sacerdotes catolicos como lideres politicos levava ameaga ao novo pais, viu-se a necessidade
de reforma no setor religioso brasileiro, buscando o enfraquecimento de tal ala. Ao mesmo
tempo “o aparelho eclesiastico catolico era tido como indispensavel a manuten¢do da ordem
estabelecida, e 4 homogeneizac¢do dos padrdes de comportamento da populagdo™'®'.

De acordo com Menck, boa parte do clero brasileiro estava profundamente envolvida
na politica partidaria do pais. Havia diversos clérigos deputados, em ambos os partidos do
Império, o que enfraquecia ainda mais a posi¢ao da Igreja, “pois seus ministros digladiavam-
se ferozmente, trazendo para o interior da Igreja suas diferencas partidarias”'*?. Para Jodo
Fagundes Hauck, “funcionarios, mais do que pastores, os sacerdotes se laicizavam e
buscavam profissdes mais rentosas, desinteressados da religido do povo. O campo em que os
eclesiasticos podiam distinguir-se era o politico”'®.

Somente em 1827, depois que Portugal reconheceu a independéncia brasileira — em 1826 —
a Santa S¢é concedeu a D. Pedro I — e aos seus sucessores — os mesmos direitos e privilégios dos reis
portugueses: titulo de Grao-Mestrado e poder do padroado. O que chama a atenc@o ¢ que “duas
comissoes da Camara dos Deputados emitiram um parecer desfavoravel de placet a bula papal,
jugando-a anticonstitucional e inutil”'™. Dessa forma, mesmo sendo um privilégio concedido pela
Santa S¢é a Coroa, D. Pedro I transformou-o em direito régio. Essa agdo do imperador deixa claro o
seu entendimento acerca do padroado: era um direito, ndo um privilégio concedido pelo Papa. Tanto
que ja estava presente na Carta de 1824. Evidencia-se que a a¢ao/escolha de D. Pedro I € subjugar o
poder da Santa S¢, nao desejando sua autorizacdo, mas a legitimagao de sua agao.

Mais uma vez, fica clara a ambiguidade do sistema do Despotismo Esclarecido. Além
do mais, a busca por legitimacdo evidencia outro conflito latente: mudanga de mentalidade de
um modelo tradicionalista conservador, para um modelo moderno. E € nesse impasse que os
conflitos irdo multiplicar-se na sociedade brasileira no final do século XIX. Para Martha

Abreu, uma das grandes ambiguidades dos governos monarquicos foi a administragdo do

sistema de unido entre o poder espiritual e o poder temporal representado no padroado:
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Se, por um lado, este sistema lhes conferiu uma legitimagdo religiosa
catdlica, por outro, entrou em confronto com a afirmagéo progressiva de uma
tendéncia civilizadora e cientifica, defendida por segmentos da elite politica
e intelectual, pois os representantes do catolicismo romano, principalmente a
partir da segunda metade do século XIX, passaram a assumir posi¢oes
nitidamente antiliberais e antimodernas'®.

José Theodoro Mascarenhas Menck apresenta analise parecida, ao afirmar que, no inicio do

século XIX, o cristianismo reformado, presente nas chamadas Igrejas Protestantes, parecia ter maior

possibilidade de sobrevivéncia, se ndo desenvolvimento, do que a Igreja catolica romana. Isso

porque a reforma iniciada com Lutero propunha atuagdo pessoal e individual sem a intervencdo de

autoridade eclesiastica, assim como a compreensdo das verdades morais e religiosas pelo proprio

individuo. Ja a Igreja catdlica enfrentava diversos obsticulos para a sua sobrevivéncia, entre os

quais o avango da ciéncia como nova “verdade” ao homem, rejeitando o pensamento escolastico e

da metafisica, passando a prevalecer a razao, a experiéncia e os resultados praticos:

Abalada em sua credibilidade, a Igreja passou a ser vista como a causa do atraso
politico, econémico e social dos paises, ou regides, onde o catolicismo era
preponderante, como, por exemplo, no Brasil. Julgava-se que a Inglaterra, os Estados

Unidos e a Alemanha prosperavam gragas a liberdade do pensamento protestante'®.

Frente a abertura do mundo moderno, a Igreja catdlica passou a fechar-se em si

mesma, execrando todas as novidades que surgiam. Nesse processo, apos a independéncia,

urgia cada vez mais reforma na Igreja brasileira, sendo, porém, pensada em logo prazo para

que os habitos mais arraigados também pudessem ser substituidos.

O Governo foi, aos poucos, implementando uma burocracia propria com o
consequente afastamento do clero da mesma, mas sem renunciar a sua politica
regalista, com intuito de manter um ‘controle sobre as consciéncias’ dos suditos,
aumentar a sua autoridade e manter sua legitimidade. [...] a politica imperial procurou
combater o clero ‘politizado’ ou ‘partidarizado’ que ajudava a desestabilizar o sistema.
Ou seja, 0 governo passou a buscar junto a propria Igreja afastar o clero da politica
partidaria e dos movimentos revolucionarios, a0 mesmo tempo [...] apoiava a reforma
eclesiastica colocada em pratica pelos bispos de tendéncia ultramontana, que passaram
a assumir as dioceses brasileiras a partir de 1844,

185 ABREU, 1999, p. 311.
186 MENCK, op. cit., p. 31.
187 SANTIROCCHI, 2013,

p. 4.



69
Ainda durante o Primeiro Império, trés bispos foram nomeados por D. Pedro I — D.

Manuel Joaquim Gongalves de Andrade (Sao Paulo), D. Romualdo Antonio de Seixas (Bahia), D.
Marcos Antonio de Souza (Maranhdao) — assumindo, em 1827, seus cargos episcopais. Como
defensores da politica conservadora ultramontana, participaram ativamente da politica no Império,
sendo grandes opositores do grupo defendido pelo padre Diego Antonio Feijo, regalista e defensor
do fim do celibato e da formagio de uma Igreja Nacional. Para ftalo Domingos Santirocchi, a
Revolucao Liberal de 1842, que ocorreu nas provincias de Sao Paulo € Minas Gerais, com grande
participacdo de padres, interferiu no futuro da Igreja no Brasil evidenciando a influéncia que
detinham, o que proporcionou como contrarresposta a limitagdo dos parocos na politica partidaria
do pais. E nesse contexto que se deve compreender a nomeagdo de presbiteros ultramontanos,
como estratégia de D. Pedro Il para a manutengdo da disciplina ¢ da ordem'®. No Brasil da
segunda metade do século XIX, pairava um duplo paradoxo: os bispos lutavam pela Libertas
Ecclesia e defendiam a concepgdo de um Estado marcado pela cristandade. O Estado Imperial,
sobretudo durante o Segundo Reinado, desejava o apoio da Igreja como aparelho eclesidstico a
servigo dos interesses do sistema.

Para a Igreja, a contradi¢do situava-se na tentativa de conciliar a reestruturagdo do
aparelho eclesiastico, apds a interversdo napolednica e o movimento de unificagdo da Italia,
segundo os moldes da reforma tridentina e ultramontana e a permanéncia da cristandade colonial,
na qual a Igreja desempenhou a fungao de realizar a diregdo intelectual e moral da sociedade e de
manter o monopolio sobre a produgdo dos bens simbdlicos, em geral, e religioso, em particular.

Para Francisco Jos¢ Silva Gomes, a contradicdio no Estado Imperial estava entre a
conciliagdo de um projeto conservador e a tentativa de atendimento da demanda liberal. Essa
contradicdo iria aprofundar-se com a publicacdo de um conjunto de medidas tomadas pela Santa Sé,
“num movimento de reac@o a algumas correntes teologicas e eclesiasticas, ao regalismo dos estados
catolicos, as novas tendéncias politicas desenvolvidas apds a Revolugdo Francesa e a secularizagio
da sociedade moderna'®. Essas medidas execravam tanto os erros cometidos contra a Igreja —
Enciclica Quanta cura, tendo em seu anexo o Syllabus — quanto sua autoconsciéncia de “mestra da
verdade”, a Infalibilidade papal, validada no Vaticano [ — 1869-1870.

Nesse contexto de reforma catélica no Brasil, José Carlos Rodrigues posicionou-se contra
a interferéncia religiosa no Estado brasileiro, opondo-se com fortes criticas, principalmente a

Infalibilidade papal e a sua agao e postura frente a modernidade, e apontou caminhos:
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Por mais alta que seja a ideia que fagamos dos perigos iminentes sobre o Brasil
por causa da excessiva centralizacdo do seu governo, todos estes males parecem-
nos passageiros considerando-se os que provém da ignorancia do seu povo dos
principios puros do Cristianismo, tais quais o ensina o proprio Evangelho, com a
autoridade que s tem a sua Palavra. [...] ndo podemos ser livres como cidaddos
sem que sejamos livres como homens, e ndo podemos ser verdadeiramente livres
como homens sem ser por JESUS CRISTO. Um homem pode-se considerar livre
sem crer em JESUS; mas esse do certo nunca olhou para a lei da justica e do
amor, que terd infringido continuamente e perante a qual seria réu, apenas ouvisse
a sua consciéncia, o tivesse ideia menos exaltada da sua propria exceléncia. Nao
sdo eles livres, como pensam. Nao é o pretender que somos livres que faz-nos
livres. Si os homens, pois, s6 podem ser livres, conhecendo e admitindo a verdade
da Palavra de CRISTO, nds que queremos edificar no Brasil a estrutura grandiosa
de uma verdadeira democracia, devemos por tento em lancar-lhe a verdadeiro
alicerce, — a mesma Palavra do CRISTO. E como essa Palavra s6 se encontra
naquele livrinho que hoje anda tao escasso no Brasil —a Biblia'®’.

No extenso artigo A base da sociedade, publicado aos 24 de outubro de 1871,
Rodrigues discutiu acerca de uma passagem do livro de Tavares Bastos — Provincia —, em que
“uma versdo parcial (da Biblia) com a carta da Palestina, e mundo antigo, estampas e
dicionarios explicativos, sem comentos eclesisticos, seria 0 mais belo livro popular”'®'. No

entanto, como dito anteriormente, mesmo atacando a agao catolica, defendeu o Cristianismo.

2.2 CRITICAS AO CLERICALISMO

No Brasil do século XIX, a interferéncia da esfera religiosa na esfera publica passou a
ser questionada. Questdes coma unido entre a Igreja e o Estado, casamento civil, certidoes de
nascimento, de casamento e de Obito, assim como educagdo laica e liberdade religiosa,
passaram a ser levantadas. Nesse periodo, os ideais revolucionarios iluministas influenciaram
uma geragao de brasileiros que passou a desejar e a lutar pelo progresso e desenvolvimento do
pais, entrando em conflito direto com os que desejavam a manutencao do modelo conservador
implantado pelos colonizadores portugueses.

A partir do momento em que o individuo passou a ser referéncia para a organizacao do
Estado, concepcdes de direitos humanos e cidadania ganharam estatuto juridico, sendo
incluidas nas discussdes politicas. Liberdade e igualdade deixaram de ser apenas ideias

filosoficas e tornaram-se pontos indispensaveis na pratica cidada. Com o desenvolvimento e a

190 RODRIGUES, 1871, p. 24.
191 RODRIGUES, 1871, p. 24.
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expansdo das explicacdes seculares da sociedade, a visdo de mundo religiosa foi perdendo

espaco a medida que as reivindicagdes conscientes cresciam, exigindo mais direitos.

A partir do século XVII, o surgimento de grandes teorias “substitutas” da cosmologia
cristd reflete as novas concepcdes seculares de relacdes sociais no mundo ocidental. Esse
novo panorama deu inicio a discussdo entre individuo e sociedade, cujo referencial era o
individuo portador de direitos inalienaveis e que ganhou for¢a com o ideario iluminista'* do
século XVIII. S3o mudangas profundas que demonstram a alteracdo entre uma visao
cosmocéntrica, em dire¢do a uma visdo de mundo antropocéntrica, em que cosmologias
seculares passaram a explicar as origens da humanidade. A passagem da religido para a esfera
privada é, de acordo com Randolpho Paiva, condi¢ao fundamental para a participa¢ao do
individuo na esfera publica, pois proporciona-lhe autonomia. E importante salientar que “[...]
o processo de secularizagdo nao significou qualquer diminuic¢do de relevancia da religido e de
seus valores implicitos, mas, sim uma mudanga, tanto interna quanto externa, dos sistemas
religiosos”'. A cultura social, que até entdo estava relacionada a tradigdo religiosa, sofre
racionalizacdo na modernidade, passando a gerar crescente tensdao entre os novos elementos
cognitivos, estéticos e morais da sociedade e a visdo religiosa. O proprio processo de Reforma
Protestante pode ser utilizado como exemplo para demonstrar esse periodo de mudangas,
apontando novos rumos tanto para a religido quanto para a politica.

Gradualmente, com a secularizagdo, a religido passou a ser uma entre tantas outras esferas
disponiveis. Dessa forma, o individualismo também foi o resultado de um lento processo que
acompanhou o surgimento e o crescimento de um mundo com variadas opgdes de narrativa,
possibilitando diferenciagdo e pluralidade ao individuo fora da igreja. Essa alteragdo do social
possibilitou ao individuo maior possibilidade de ser agente, de atuar no meio social, de buscar seus
interesses, diferentemente da individualidade “cultivada na tradi¢do catdlica que promovia a retirada do

individuo da esfera piblica para um mundo interior”™. A dignidade do homem, a privacidade, o

192 “Como conceito, foi criado pelo filésofo alemdo Imannuel Kant, em 1784, para definir a filosofia dominante
na Europa ocidental no século XVIII. A palavra Iluminismo [...], foi usada para designar a condi¢do para
que o homem, a humanidade, fosse autonomo. Isso s6 seria possivel, [...], se cada individuo pensasse por si
proprio, utilizando a razdo”. Abarcando tanto a Filosofia quanto as ciéncias sociais e naturais, a educacéo e a
tecnologia, nomes como Diderot, Montesquieu, Voltaire e Rousseau, compartilharam “algumas ideias em
comum: a defesa do pensamento racional, a critica a autoridade religiosa e ao autoritarismo de qualquer tipo
e a oposicao ao fanatismo. Influenciados pela revolucdo cientifica do século XVII, principalmente pelo
racionalismo e pelo cientificismo de Descartes, a maioria dos iluministas pregava o papel critico da razao,
considerando essa a tUnica ferramenta capaz de esclarecer a humanidade. Em geral, combatiam a Igreja
Catolica e sua enorme influéncia social e politica na Europa do Antigo Regime”. HENRIQUE SILVA;
VANDERLEI SILVA, 2010, p. 210.

193 RANDOLPHO PAIVA, op. cit., p. 11.

194 Idem, ibidem, p. 15.



72
autoaperfeicoamento, a liberdade e a igualdade sdo concepgdes que, segundo Randolpho Paiva,

substituiram gradualmente a vis3o organica religiosa e tornaram-se referenciais a partir do século XVIIL
Devido a sua énfase na hierarquia e na centralizacdo da pratica religiosa e ao
conservadorismo nas relagdes sociais, defendido e propagado no plano institucional catélico, o
choque com a nova concepgao de individuo do idedrio iluminista era iminente. Esse novo modelo
de homem representou ameaga as concepgdes catdlicas: enquanto no catolicismo o fiel devia
viver sua religiosidade em um mundo interior, ndo promovendo qualquer possibilidade de
participacdo na esfera social, o mundo moderno tinha como base exatamente o oposto.

Prevaleceu na esfera catdlica a manutencdo de seus dogmas, afirmando-se detentora do
monopdlio da verdade absoluta. Dessa forma, os direitos individuais — liberdade de pensamento, de
opinido e de expressdo — ndo podiam ser inseridos, ja que contradiziam a esséncia de sua pratica
religiosa. O papel do fiel catolico resumia-se a participar das praticas religiosas obedecendo aos
dogmas da Igreja e respeitando-os. Ponto central para o entendimento do catolicismo ¢ o seu
distanciamento progressivo das coisas mundanas, com sua énfase na mediacdo do clero para a
salvacao em uma vida apds a morte. Esse posicionamento hierdrquico e autoritario, que permitia
também explicar as relagdes sociais desiguais de forma mais naturalizada, esteve presente nas
paginas d'O Novo Mundo, atacando fortemente a Igreja catdlica e sua visdo de mundo. No
periddico encontra-se o embate entre visdes de mundo opostas e a busca por mudangas na estrutura
do pais.

Nesse panorama de alteragdo da sociedade, uma geragao de brasileiros, principalmente
a partir de 1870, atacou a institui¢do catdlica e seus dogmas. Assim, por meio de revistas e
jornais — entre os quais O Novo Mundo — Periodico Ilustrado da Idade — essa geragao atuou
na incessante busca por alteracdo da influéncia da esfera religiosa. Em sua unido com o
Estado, tanto o Altar quanto o Trono buscaram impedir o desenvolvimento de ideias que
questionassem sua atuagdo, esse posicionamento conservador, na visdo de vérios brasileiros,
seria o verdadeiro atraso. Dessa forma, pode-se entender que, para Rodrigues, somente com o
fim da unido entre Igreja e Estado, com a educacao separada da educagao religiosa € com o
fim da interferéncia religiosa em assuntos politicos e sociais, o Brasil poderia progredir.

No artigo A Ideia Religiosa, publicado em 23 de maio de 1872, Rodrigues responde a uma
publicagdo d’O Movimento, jornal lancado no Rio de janeiro e que, em sua primeira edigdo,
questionou O Novo Mundo acerca de seu posicionamento religioso. Inicialmente O Movimento

elogia o periodico vindo dos Estados Unidos, considerando-o ilustre e “recomendéavel pela
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exceléncia e variedade dos seus artigos e beleza artistica de suas gravuras™'®. Mas, logo em seguida

questiona que o periddico “em matéria religiosa prefira a religido catolica e apostolica romana, que €
a consagrada na Constituicao do Império, o Protestantismo com o apéndice das suas diversas seitas
e falsas doutrinas™. Rodrigues prontamente responde a tal questionamento, com ricos detalhes
sobre o pensamento ¢ a postura da época. Na verdade, o que se apresenta ¢ o resultado de um longo
processo em que os atores — aqui representados pelo O Novo Mundo e O Movimento — entram em

choque em um momento em que visdes de mundo opostas entravam em confronto:

Diz-nos esta folha que preferimos o protestantismo ao catolicismo. Nunca
nos demos ao trabalho de saber si eramos protestantes ou ndao, € pouco nos
importa meras dominagdes. Folgariamos tanto pensar como os catolicos: si
eles tem a Cristo por Salvador e Redentor, sdo todos nossos irmaos. Uma
coisa, porém, ¢ certa, — é que ndo somos da igreja catdlica, tal qual a
entendem o Papa e seus conselheiros; e ndo somos desta igreja porque
pensamos que ela estd em guerra com todas as conquistas modernas do saber
e do coragdao humano, — porque ela procura conservar os povos nas trevas da
ignorancia e da supersti¢do, para tornar mais indisputavel a sua primazia e
infalibilidade; — porque ela ndo procura principalmente o bem dos povos,
mas a satisfacdo de sua paixdo de mando; — porque ela ndo ensina a doutrina
que, para nods, ¢ a doutrina que Jesus Cristo ensinou, mas sim doutrinas
humanas, ¢ insultantes a nossa prépria dignidade ndo menos do que o sdo a
propria Divindade; — porque ela é o retrogresso, e, mais do que isto, € a
abdicagdo dos tnicos fins elevados para que o homem foi posto na terra'”’.

Seguindo o artigo, Rodrigues sugere ao Movimento fazer um levantamento entre os
“brasileiros ilustrados e patriotas” que concordam inteiramente com todos os artigos presentes
do Syllabo, o qual descreve como “erros da idade moderna”. Segundo o editor, O Novo
Mundo assumia abertamente que ndo era catolico, diferentemente dos “bons catdlicos” que
“reduzem a sua fé a um mostro de excec¢des, maiores do que a regra”, ou seja, individuos que
diziam catdlicos, mas que discordavam dos dogmas da igreja.

No Brasil, a Igreja catdlica esteve relacionada ao Estado desde os primordios da
colonizagdo até o advento da Republica. A unido entre os dois poderes esteve na Constituigdo
de 1824, a qual consolidou a religido catolica como a oficial do pais. Apds a independéncia de
Portugal, o clero brasileiro passou por uma reformulagdo, iniciada de forma modesta no Para,

por Dom Romualdo de Costa Coelho, que logo se ampliou pelo pais. A reforma teve como

195 RODRIGUES, 1872, p. 131.
196 Idem, ibidem, p. 131.
197 Idem, ibidem, p. 131.
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base o conselho de Trento, buscando a formagdo de um clero ilustrado e santo, homens que

viveriam pela Igreja. Segundo André Luiz Caes'®, o Bispo de Mariana, Dom Antonio Ferreira
Vicoso (1844-1875), foi o primeiro a ser indicado dentro da nova orientagdo politica. O
movimento da reforma formou novos sacerdocios que completavam sua formagao em Roma,
fazendo com que os novos padres, ao retornarem ao Brasil, estivessem imbuidos do espirito
de obediéncia e disciplina marcantes no pensamento ultramontano.

Em busca de uma maior autonomia da Igreja, o modelo de reforma adotado levou o
clero brasileiro a aproxima¢ao de Roma e as suas normas, de forma que o relacionamento
entre a Igreja catdlica e o Estado brasileiro tiveram seus primeiros desacordos. Esse
movimento de aproximagao das normas ditadas pela Igreja romana empreendido por parte do
clero brasileiro por meio de uma reforma traduz-se “na adesdo aos principios de uma
campanha politica e ideoldgica empreendida pela Santa Sé contra o liberalismo, o
racionalismo, o protestantismo e a magonaria™'®’.

De acordo com André Luis Caes, na manifestacao histérica do catolicismo, existem duas
realidades distintas: “a ‘ecclesia’ ou Igreja em sentido religioso, que acolhe todos os crentes,
adeptos da mesma fé, e a institui¢do, organizada juridicamente e responsavel pela evangelizagdo e
administracdo dos sacramentos™. Assim, mesmo a Igreja tendo seu fundamento na fé e na
religido, envolve-se e atua como instituicdo, desenvolvendo e defendendo seus interesses. No
entanto, as vezes o papel institucional entra em atrito com o préoprio discurso religioso: embora a
base do objetivo institucional fosse alimentar a fé e propagar a mensagem religiosa, ao buscar sua
expansdo institucional, sua manuten¢cdo econdmica e atuando politicamente, a defesa de seus
interesses institucionais “acaba por adotar métodos e medidas que, em muitos momentos,
parecem inconsistentes ou incongruentes quanto ao objetivo, gerando as contradigdes e polémicas
que marcam a vida interna e o desenvolvimento externo da Igreja™".

A Questdo Religiosa (1872-1875) marcou o momento mais critico da relacdo entre Igreja
e Estado no Brasil. A partir da segunda metade do século XIX, sacerdotes influenciados pela
romanizagao passaram a contestar a acdo do Estado que impedia a propagacao da fé catdlica. Ao
mesmo tempo em que os padres e a Igreja ultramontana desejavam maior autonomia nos assuntos

religiosos, desejavam a permanéncia da unido entre a esfera religiosa e a temporal, “[...] afinal, o

vinculo ao governo era a garantia de que dificilmente faltariam recursos para as dioceses™”. A

198 CAES, 2002.
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201 Idem, ibidem, p. 23-24.

202 MONNERAT, 2009, p. 4.
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subordinagdo ao Império significava também a permanéncia da posi¢@o oficial no Brasil e de sua

“quase exclusividade no terreno religioso diante de outras confissdes™”.

No Brasil, D. Antonio de Macedo Costa, imbuido da proposta da romanizagao,
assumiu a diocese do Para em 1861 e tentou reformar o bispado brasileiro, buscando
implementar em solo brasileiro as novas ordens vindas de Roma, obedecendo a autoridade do
Papa Pio IX. Nesse periodo, varias medidas foram tomadas pelo Papa para confirmar dogmas
catolicos e para opor-se as doutrinas que entravam em choque com a Igreja.

Entre esses dogmas implementados por Pio IX estava o Syllabus Errorrum, que condenava a
Magonaria, mas que ndo foi aprovado pelo beneplécito imperial, o que impediria essa ordem papal em
solo brasileiro. Em margo de 1872, o padre Almeida Martins foi escolhido por uma Loja Magonica
para ser o orador oficial de uma cerimonia em homenagem ao grao-mestre Visconde do Rio Branco,
celebrando a assinatura da Lei do Ventre Livre. O Bispo do Rio de Janeiro, D. Pedro Maria Lacerda,
discordando do evento, afastou o padre Almeida Martins até que se renunciasse 8 Magonaria.

O inicio do conflito entre Igreja e Magonaria ocorreu com a interdicdo das Irmandades
que se negaram a expulsar os integrantes magons. Os ataques a Magonaria tornaram-se mais
fortes e frequentes por meio da imprensa, em que cada lado defendia-se e atacava-se mutuamente.
Nesse conflito D. Vital (acabara de assumir o bispado de Pernambuco) e D. Macedo Costa
decretaram a expulsdo de todos os magons das irmandades e confrarias. O conflito chegou a
coroa, que solicitou ao Bispo D. Vital sua retratagdo, mas ele nao obedeceu a ordem.

Percebendo a gravidade do conflito, o governo ordena o Bardo de Penedo a uma missdo
junto ao Vaticano para buscar apoio do Papa e sua intervengdo no caso. D. Vital proibiu a
celebracao de missas encomendadas pela magonaria e “[...] exortou ainda as confrarias religiosas
a induzirem seus membros magons a abandonarem as lojas, eliminando os que se recusassem a
fazé-10**. Fundamentadas em bulas ndo aprovadas pelo Imperador, logo ndo validas, as agdes
dos Bispos foram interpretadas como desobediéncia civil. Em 1874, D. Vital foi preso e
condenado a pena de quatro anos de prisao, mesma pena recebida por D. Antdnio Macedo Costa.

Os Bispos condenados interpretaram no Brasil o conservadorismo pregado pelo
Vaticano, mantendo a “[...] prerrogativa da Igreja de ser ‘mestra da verdade’, tornando o
padroado régio inconcebivel e a magonaria uma obscenidade™”. Ao mesmo tempo, “[...] foi

também um momento em que se acirra um forte sentimento anticlerical na esfera politica

203 Idem, ibidem, p. 4.
204 MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 71.
205 RANDOLPHO PAIVA, op. cit., p. 59.
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brasileira por parte dos liberais, que lutavam pela democratizagio religiosa™. A Questdo

Religiosa “[...] ndo representou nenhum movimento de mudanga de orientacdo da Igreja na
sua pratica religiosa. Ao contrario, era um movimento centralizador, conservador e de
resisténcia a qualquer ideia de direitos individuais™’.

A Questdo Religiosa trouxe a tona um problema politico: “a defini¢do da natureza das
relagdes entre os poderes temporal e espiritual e a determinacao dos limites para a intervengao
destes na organizagdo social”®®, Para André Luis Caes, a Questdo Religiosa apresentou mais
que um conflito essencialmente politico: esse fato historico deixou & mostra um amplo debate
cultural entre o pensamento liberal e o posicionamento conservador catolico, produzindo
enrijecimento, ainda maior, da estrutura institucional catdlica ao buscar defender seus interesses.

O Novo Mundo nao deixou de relatar e debater o periodo brasileiro em que 4 Questdo Religiosa

tornou-se o centro das atengdes no Império. O tema € retomado em varios momentos no periodico,

99210 99211

como nos artigos: “A Agitagdo Religiosa no Brasil”*”, “A Missio de “Penedo”" e “Igreja e Estado”'".
A 23 de maio de 1873, o artigo “A Agitacao Religiosa no Brasil” trouxe o embate dos Bispos com o
Estado que segundo Rodrigues: “nunca no Brasil se deu tanta atengao a este negocio das relagdes da
Religido e do Estado como presentemente’™". Para o editor, a noticia do movimento é vista com bons
olhos, pois, até entdo, ndo havia uma discussdo mais profunda acerca do relacionamento entre os dois
poderes, e o atrito provocado pelos Bispos, fez com que se questionasse tal relagdo. Para O Novo

Mundo, a unido entre o Altar € o Trono era uma “anomalia”, como se 1€ nas paginas do periddico:

Que o jovem Bispo de Pernambuco excomungue os céus e a terra; que os Bispos do Rio
de Janeiro e do Rio Grande do Sul e outros suspendam sacerdotes por ofensas reais ou
imaginarias ¢ lancem punhados de anatemas nos periddicos que ousam atacar os
“Principes da igreja’ daquele pobre e humilde Nazareno que foi crucificado sob Pilatos, —
tudo isto pouco nos importa: 0 que nds outros vemos sdo apenas sinais do tempo?®.

Para José Carlos Rodrigues, via-se no Brasil o resultado do avango da modernidade e seu
consequente choque com a Igreja catdlica e com seu conservadorismo marcado pelo

ultramontanismo. Nesse mesmo artigo, defende que, enquanto houver religido de Estado, havera
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conflitos e atraso da sociedade. Aprofundando a discussdo, o editor do jornal refere-se ao discurso de

“um Senador Brasileiro” que denunciava o “Presidente do Gabinete”, em que o primeiro entende que:

[...] essa autoridade ndo pode deixar de seguir as doutrinas da Constitui¢ao,
externamente ao menos, mas nao ostentar a profissdo de doutrina adversa,
porquanto o seu exemplo tdo em evidencia, e tdo sedutor, viria influir, prejudicar
o elevado interesse que tem o Estado na manutengio da religido que adotou®*.

Esse posicionamento ¢ duramente criticado pelo periddico, ao dizer que seria o

ensinamento da Igreja Oficial, entendendo que

Enquanto existir um regime, como este, ¢ enquanto os nossos homens, atacando a
legitima jurisdi¢do dos Bispos, fizerem estas profissdes de quererem continuar a
manter a religido dos textos da colecdo de leis, ndo pode haver nenhum progresso
moral no Brasil, e a falta deste progresso ¢ a decadéncia e a ruina ulterior do pais. A
estrada de ferro, a escola, a agricultura e o comércio, tudo isto ndo € nada sem o
homem interior. Considerando-se bem a vaidade desta vida, ao contrario, o0 homem,
ele mesmo, ¢ tudo: o mais ¢ lhe acessorio. Enquanto vivermos no regime da atual
legislagdo, os nossos homens nada poderdo responder aos Bispos: apenas
aparecerdo ridiculos aos imparciais que acompanharem a luta entre uns e outros*”.

Para José¢ Carlos Rodrigues, o progresso ¢ o desenvolvimento do Brasil s6 viriam
quando houvesse ruptura entre Igreja e Estado, promovendo liberdade e oportunidades aos

individuos para escolherem suas ac¢des e responderem por elas.

2.3 CRITICAS A EDUCACAO RELIGIOSA, AOS REGISTROS ECLESIASTICOS,
CEMITERIOS, ETC.

O Brasil do final do século XIX foi marcado pela chegada de novas ideias reformistas,
entre as quais o liberalismo e o positivismo, propondo mudangas na realidade brasileira. Essa
nova filosofia que havia acabado de chegar da Europa, “proporcionou debates e criticas
contundentes referentes ao entdo sistema sociopolitico brasileiro. Temas como separagdo entre
Estado e Igreja sdo vistos por muitos intelectuais como condi¢do de possibilidade para a

modernizag¢io brasileira™'.

214 Idem, ibidem, p. 119.
215 Idem, ibidem, p. 119.
216 MARTINS, op. cit., p. 63.
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O questionamento ¢ a luta contra a unido entre os dois poderes € tema central no discurso

laico. Segundo Ranquetat Jr., “[...] a laicidade ¢ um processo social estreitamente relacionado
com a esfera politica. Refere-se a formagcdo de um Estado desvinculado de qualquer grupo
religioso € de um espago plblico neutro em matéria religiosa™'”. Dessa forma o Estado deveria
ser imparcial e tratar as religides com igualdade e respeito. So se pode falar em laicidade quando
houver autonomia do Estado, dos poderes e das institui¢des publicas, quando o poder politico ndo
for mais legitimado pelo poder religioso, € consequentemente, quando nao houver a dominacao
da religido sobre o Estado e a sociedade. No Estado laico estdo dissociadas as leis civis das
normas religiosas. A separag@o entre os poderes foi um dos aspectos centrais na concep¢ao liberal
do século XIX. Segundo Thales de Azevedo, o liberalismo se propos a lutar contra todos os males
que afligiam a sociedade. Compreendendo a Igreja catdlica como um entrave para o
desenvolvimento social, o discurso liberal “apenas consentia em tolerar a profissdo e a pratica do
catolicismo pelo cidaddo particular”, ndo devendo interferir na vida piblica®.

A 23 de marg¢o de 1872, o periddico O Novo Mundo publicou artigo “A Questao
Religiosa”, em que se refere ao artigo publicado inicialmente no jornal Reforma, do Rio de

Janeiro, que o editor brasileiro transcreveu:

Folgamos em saber que o partido liberal do Brasil, de que a Reforma € o
mais importante 6rgdo, ‘consagrou como das suas principais aspiracdes a
liberdade religiosa’. Em nosso entender, forma esta liberdade uma condicéo
sem a qual um povo ndo pode ter aspiragdes nobres, e dignas deste século e
continente em que vivemos?".

Nesse artigo, o jornal Reforma posicionou-se a favor da separacdo entre os poderes,
desejando a prosperidade e o progresso materiais da sociedade. Essa postura — nesse artigo em
especial — estava ligada ao esfor¢o em atrair ao Brasil imigrantes que aqui pudessem trabalhar
e ajudar o desenvolvimento nacional, sendo o exclusivismo religioso brasileiro um obstaculo

para tal empreitada. O jornal carioca argumentava:

Nao ha alguém que, possuindo um pouco de inteligéncia, e cogitando como
deve no futuro de seus filhos, si ndo professar a religido catélica apostolica
romana, adote como sua patria um pais onde se acena a apostasia com
vantagens temporais; onde aquele que ndo teve a ventura de nascer no meio

217 RANQUETAT JR., op. cit., p. 63.
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da Igreja, cujo chefe visivel estd em Roma, vé-se privado de direitos civis e
politicos, que nada tem a ver com as crengas de cada um*.

No momento em que o individuo comegou a questionar sobre a realidade que o
cercava ¢ a discordar dos dogmas tidos como universais, passou a buscar uma postura
proativa, ou de protagonista. De acordo com Angela Randolpho Paiva, os conceitos de
liberdade e igualdade significardo “valores imprescindiveis no processo de secularizagdo:
liberdade € o pressuposto universal dos direitos civis e a igualdade ¢ mesmo condicdo para
que direitos possam ser usufruidos™'.

Em um sentido amplo, o fendmeno histdrico-social da secularizagao estava relacionado
com o avango da modernidade: “[...] o direito, a arte, a cultura, a ciéncia, a educacdo, a
medicina e outros campos da vida social moderna se baseiam em valores seculares, ou seja, nao
religiosos™**. De acordo com Daniéle Hervieu-Léger, “a primeira caracteristica da modernidade
¢ colocar a frente, em todos os dominios da agdo, a racionalidade, ou seja, o imperativo da
adaptagdo coerente dos meios aos fins que se perseguem’™., A autora acrescenta que o trago
fundamental da modernidade estd na oposi¢ao entre a sociedade regida pela tradicdo “na qual se
impde a todos do exterior”, e a sociedade que tem no proprio individuo o poder de fazer a
historia, “legislador de sua propria vida, capaz igualmente, em cooperagdo com outros no centro
do corpo cidaddo que com eles forma, de determinar as orientagdes que pretendem dar ao
mundo que rodeia”***. Junto & modernidade ha uma organizagio social especifica, caracterizada

pela especificidade de cada instituigao:

[...] o processo de racionalizagdo por mais relativo e contraditorio que seja, se
manifesta principalmente na especializagdo dos diferentes dominios de
atividade social. Nestas sociedades, o politico e o religioso se separam; o
aspecto econdmico ¢ o doméstico se dissociam; a arte, a ciéncia, a moral, a
cultura constituem igualmente registros distintos nos quais os homens
realizam sua capacidade criativa. Cada uma dessas esferas funciona segundo
uma regra do jogo que lhe € propria: a logica do politico ndo se confunde com
a da economia ou com a das ciéncias; o dominio da moral ndo € regido pelas
mesmas regras da arte. Claro, relacdes multiplas e interferéncias fazem estes
dominios interagirem, e a autonomia propria de cada um ¢é apenas relativa®™.

220 Idem, ibidem, p. 95.

221 RANDOLPHO PAIVA, op. cit., p. 17.
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Nesse panorama, questdes como educagdo religiosa, registros eclesidsticos catolicos

de nascimento, casamento e sepultamento intensificaram-se, estando também presentes n"O
Novo Mundo. Em o seu ultimo exemplar, no dia primeiro de dezembro de 1879, o periddico
publicou o discurso de Joseph Cook: “A Hierarquia Romana e as Escolas Publicas nos
Estados Unidos”. Com ele, José Carlos Rodrigues pretendeu trazer aos leitores brasileiros a
visdo de um americano e o seu pensamento acerca da interferéncia catdlica no ensino norte-
americano. Assim, os brasileiros poderiam, a partir da leitura, pensar o Brasil e a relagao que

prevalecia entre Igreja e Estado em solo nacional:

Sera acertado permitir que o Papa dirija as escolas primarias de uma nagéo
livre? Perguntai a Espanha, ao México. Perguntai as Reptblicas da América
do Sul.[...].Qual a resposta que recebereis? 1. E uma verdade historica bem
estabelecida que os sacerdotes romanos, onde e quando quer que tivessem
em suas maos a diregdo do ensino publico, nunca deram em suas escolas
primarias uma educagdo suficiente para preparar 0 povo para cumprir com 0s

deveres e carregar com as responsabilidades de um governo livre®®.

Para o autor, as escolas paroquiais, € o seu ensino, ndo conduziriam a permanéncia das
instituicdes republicanas, “em toda a parte onde o poder eclesiastico foi, a esse respeito,
superior ao poder civil, o resultado foi sempre que a grande massa da populacdo permaneceu
por toda sua vida em um estado intelectual mui pouco superior ao de criangas”*’. Segundo ele,
utilizando um mapa, os paises em que se encontra 0 romanismo, 0 povo estaria “nas trevas”.

De acordo com Cook, o poder e a unidade estariam presente em “um coragdo”, o
Syllabus, como fala do Papa, representa a obrigagdo do fiel de ouvir e repetir o dogma que

esse documento traz. Assim considera o autor sobre a teoria da Igreja romana:

Que a Igreja romana tem a obrigagao de cuidar das criangas de seus padres —
quero dizer, de seus membros. Os celibatarios sdo, em geral, homens
perigosos na sociedade, e si alguns daqueles que falam tanto sobre a
instrugdo das criangas fossem pais de familia, talvez, quando falam de boa
fé, tivessem mais simpatia com o direito que assiste aos pais de usarem de
seu juizo particular quanto aquele que talvez seja o assunto o mais
importante de todos os que dizem respeito ao futuro de seus filhos***.

226 RODRIGUES, 1879, p. 274-275.
227 Idem, ibidem, p. 274-275.
228 Idem, ibidem, p. 274-275.
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Joseph Cook enumera doze questdes do Syllabus e questiona sobre os males que esses

principios poderiam levar se adotados pelos catolicos nos Estados Unidos, propondo uma discussiao
e impedindo a “agressio catdlica romana contra o sistema americano de escolas publicas™.
Assim, o ensino confessional foi fortemente criticado, sendo entendido por diversos
pensadores como modelo de ensino que formava maus cidaddos. Para Aurea Paz Pinheiro, o
ensino confessional formou “jovens com um comportamento passivo, resignado, doceis e
obedientes; consequéncia de um ensino carregado de imoralismos e vicios, ‘hostis ao

progresso das luzes >

. Em contrapartida, a Igreja catdlica pregava que, por meio da
instrucdo religiosa, a sociedade seria salva dos erros modernos. A unica forma de combater a
degradagdo social e guiar as futuras geracdes no caminho do bem, da moral ¢ dos bons

231

costumes seria por meio da educagao religiosa™'. Para o clero catdlico,

[...] o pai de familia ndo deveria entregar a formagdo de seus filhos a
educadores impios, pois estes tenderiam a afastar a religido da educagdo ou
considera-la com indiferenca. A instrugdo sem religido estaria fadada a
falsidade, seria desastrosa, sem moral, uma vez que a base de toda a
educacio deveria ser buscada na religido catdlica®?.

Por ndo seguir as “verdades” do evangelho e ser um ensino “afastado” de Deus, a
educacdo publica laica era criticada e tida pela Igreja catdlica como deficiente. Sobre esse
olhar, o ensino laico seria incapaz de educar os homens, proporcionando o florescimento do
egoismo, da inveja e da maldade. No entendimento catolico, a educagdo laica s6 formaria
“pseudo-sabios e contribuiria para a dissolugio dos costumes™*>.

Com a ampla a¢do catdlica na sociedade brasileira e com o avanco do questionamento
acerca dessas intervengoes, espacos que eram supervisionados pela Igreja catdlica passaram a
ser repensados. Questdes como liberdade de culto, casamento civil e sepultamentos foram
longamente debatidas. Na visdo catolica, o sacramento do casamento e a bencdo do
representante da Igreja significavam o afastamento do viver em estado do pecado, adquirindo
forte significado para a populagdo, que seguia os seus “bons costumes”>*. Os cemitérios

também foram ponto de discérdia entre Igreja e Estado: cada esfera social entendia tal espaco

de forma diferenciada, principalmente com relacdo aos que ndo eram catolicos, que nao
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poderiam ser sepultados em “solo sagrado”. Por outro lado, os cemitérios eram publicos, e

ndo de propriedade da Igreja catdlica nem de particulares. Além do enterro em si, o atestado
de obito, produzido por um médico e ndo pela Igreja, passou a ser obrigatorio. A partir do
Segundo Reinado, o Estado foi progressivamente diminuindo a ligagdo da Igreja com assuntos
burocraticos e administrativos, substituindo os registros eclesiasticos pelos civis, passando a
assumir essas responsabilidades.

Acompanhando e interferindo no sistema religioso brasileiro, esteve o protestantismo,
que avangou no territorio nacional com suas diferentes vertentes e representou nova visdo de
mundo. Segundo Emile-G. Léonard, as causas do aparecimento da reforma na Europa, “por
tanto tempo procuradas nas circunstancias de ordem politica ou moral, sdo hoje atribuidas as
necessidades religiosas experimentadas pelo Ocidente no fim da Idade Média e ao fracasso da
Igreja tradicional (catolica)”®. O Deus Todo-Poderoso, envolvido em sua mistica, defendido
pela Igreja catdlica ja ndo dava conta de responder as necessidades dos fiéis.

O panorama do Brasil do século XIX era semelhante ao da Europa do final da Idade
Média: a religido ndo dava conta de responder as necessidades do povo com suas angustias. A
insuficiéncia numérica do clero secular era um problema recorrente em todo o territorio
nacional, deixando os fiéis catdlicos desamparados pela instituicdo catdlica, tendo como
consequéncia o enfraquecimento de sua vida espiritual. Por outro lado, como visto
anteriormente, o proprio clero negligenciava no cumprimento de seus deveres religiosos: os
sacerdotes buscavam desempenhar outras atividades, em sua maioria seculares, para
complementar sua remuneracdo. Essa situacdo do clero e da populagdo brasileira facilitou o
advento do protestantismo no Brasil.

O catolicismo no Brasil, diferentemente do europeu, ndo sofreu com o ataque direto da
Reforma, vendo-se a liberdade de atuagdo, que influenciou a mentalidade do povo. O
protestantismo chegou em terras ja conquistadas, entretanto, apesar de suas fraquezas, o
catolicismo se fez presente em praticamente todo o territério nacional. Dessa forma, o
protestantismo utilizou de seu valor mais caro para chegar até as familias brasileiras: a Biblia. O
pastor metodista norte-americano Kidder percorreu o Brasil durante o periodo regencial,
distribuindo Biblias e analisando a realidade do pais. Tendo contado, inclusive, com o regente
Feijo, Kidder viu a debilidade e o “declinio do espirito apostolico entre os sacerdotes poucos

NUMErosos que, por muitas razdes, ja ndo acreditavam muito em sua missdo”*®. Durante uma

235 LEONARD, 1950, p. 27.
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visita a Feijo, em 1839, “o antigo regente lhe dissera que ‘em toda provincia dificilmente

encontrariamos um sacerdote que cumprisse seus deveres como a Igreja ordena™*’.

Essa era a realidade brasileira no que diz respeito a religido antes do processo de
ultramontanismo. O Estado deixava a propria sorte, ou em quase abandono, o clero. A politica
jusnaturalista fazia-se presente com toda a sua forca. A religido, como brago do Estado, era
“ferramenta” para a manutencdo, ou a nao desestruturacdo da ordem. Segundo Léonard, a

primeira tentativa de reforma religiosa se deu pelo proprio regente Feijo,

pediu ao Marqués de Barbacena, entdo em Londres, que ‘providenciasse a vinda
para o Brasil, de duas corporagdes de Irmaos Moravios, que se dedicassem a
educar nossos indigenas. Os Moravios eram os membros da infima comunidade
protestante que se havia encarregado, desde entdo, da primeira e ja importante
atividade missionaria organizada do protestantismo®®,

Essa solicitagdo de Feij6 ndo foi atendida, mas o protestantismo ja estava no Brasil por
meio das colonias estrangeiras, a dos anglo-saxdes, em 1819, e a dos alemaes, em 1837. Tal
permissdo deveu-se ao tratado firmado com a Inglaterra, em 1810, que permitia aos seus
suditos a constru¢ao de templos, mas sem qualquer elemento que remetesse a uma igreja.

Apos a independéncia, Biblias passaram a ser distribuidas por sociedades — Sociedade
Biblica Britanica e Sociedade Biblica Americana. Nesse momento, diversos missionarios
visitaram o Brasil, visando a possibilidade de um trabalho aprofundado, com a criagdo de
escolas e de templos.

Nao so6 Feijo, representante do Governo, teve contato com os protestantes, o proprio
D. Pedro II. Favorecidos pela necessidade de mao de obra, os imigrantes passaram a entrar em
maior quantidade pelas fronteiras do pais, principalmente imigrantes protestantes, que
também relacionavam-se com o programa de civilizagdo do Governo. Para tanto, “era
necessario assegurar aos mais ‘evoluidos’ desses colonos esperados, pertencentes a nagdes
protestantes, a possibilidade de exercer seu culto e de nele educar seus filhos™**.

Em meio a essa “abertura” ao protestantismo, logo ndo s os estrangeiros praticavam a
religido que tinha no proprio individuo e nas escrituras a referéncia para sua religiosidade.

Aos 11 de julho de 1858, Pedro Nolasco de Andrade, considerado o fundador da Igreja

Evanggélica e primeira comunidade protestante brasileira, ¢ batizado. De forma lenta em seu

237 Idem, ibidem, p. 32.
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inicio, mas depois com um rapido desenvolvimento, metodistas, presbiterianos, batistas,

espalharam-se pelo territdrio nacional.

Nesse contexto de avanco do protestantismo no Brasil, José Carlos Rodrigues teve
seus primeiros contatos, inicialmente com a Biblia e, mais tarde, por meio do reverendo
presbiteriano George Whitehill Chamberlain. Apesar de ndo se afirmar protestante, a estrutura
cristd apresentada em sua fala leva-nos a deduzir que Rodrigues era protestante sim,
pertencente a um circulo de amigos protestantes, inclusive com quem dividiu a propriedade d

'O Novo Mundo — pastor William W. Rand.
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3 O NOVO MUNDO E O PROTESTANTISMO NORTE-AMERICANO COMO

MODELO PARA O BRASIL: VISOES DO PROGRESSO E DA CIVILIZACAO

3.1 AMERICANISMO X IBERISMO: PROGRESSO E CIVILIZACAO

Designar a América Latina, em especial o Brasil, como Terceiro Mundo e rotula-la como
atrasada em comparacao aos paises em que o capitalismo teve maior desenvolvimento nao explica
essa diferenciacdo a partir de suas raizes culturais e dos diferentes processos de modernizagao que
produziram realidades distintas. Muito menos serve com o explicagdo o processo de
desenvolvimento latino-americano, cuja base foi a sociedade tradicional classica, marcada pela
busca de manutencao e reproducdo de si mesma, por meio de seu sistema politico e de valores
conservadores prevalecentes, o que, teoricamente, inibiria forcas de mudanca. Essas duas
concepgoes trouxeram ao debate o modelo de subordinacdo, iniciado no periodo colonial e que se
estendeu pos Independéncia, por meio de articulagdo dependente dos paises desenvolvidos.

Em O Espelho de Prospero, Richard Morse afirma que a América Latina originou-se
da “opgdo Ibérica”, que teria dado uma identidade muito peculiar as colonias e,
consequentemente, as novas nacdes independentes. Apesar da influéncia cultural e social dos
colonizadores, nao ¢ possivel afirmar que havia consciéncia e intengdo claras acerca do que se
tornaria O Novo Mundo, principalmente devido ao encontro entre culturas europeia, africana,
nativa e a mistura entre todos esses grupos que aqui ocorreu. Todavia, o modelo de
modernidade transplantado para a América Ibérica, marcada por suas conotagdes organicistas
e comunitarias, teria produzido mentalidade e cultura opostas a matriz do individualismo da

América do Norte**. Sobre esse aspecto assim analisa Luiz Werneck Vianna:

O iberismo se constitui como em elemento de determinagdo estrutural,
impondo-se aos atores e as suas circunstancias, importando, para uns, um
caminho natural de obscurantismo, autoritarismo e burocratismo para a vida
politica e social, e, para outros, a preservagdo de uma ¢tica moderna nao
individualista e comunitaria®'.

Para esse autor, a concepgao da tradi¢ao ibérica herdada pelo passado colonial, principalmente
no caso brasileiro, precisa ser compreendida ndo apenas como um fato culturalmente derivado, mas

como um iberismo com construgdo propria, nascida e desenvolvida em novas terras. Mesmo sendo o

240 MORSE, 1998.
241 VIANNA, 1991, p. 147.
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iberismo um conceito utilizado para retratar um contexto particular, vivenciado pelas colonias ibéricas,

ndo ¢ possivel entendé-lo como tnica influéncia em nossa cultura. E possivel verificar ndo s6 a
presenca de outras concepgdes de mundo, como a francesa — que alimentou utopias politicas e projetos
de modernidade — mas também, com a Independéncia e criagdo dos Estados Nacionais, um
movimento progressivo de recusa a heranca recebida do colonizador bem como a organizagao liberal
do seu sistema politico, buscando trazer novos elementos.

Assim, mesmo sendo derivadas de um modelo preestabelecido que as marcou
profundamente, as raizes ibéricas tiveram outras ramifica¢des, tdo importantes quanto sua
estrutura principal. Além dessas influéncias, o que o colonizador e, posteriormente, os
brasileiros fizeram desse passado ndo poderia ser visualizado a priori, gerando algo novo, que
fugia do controle de qualquer possivel delimitacao.

Mirian Jorge Warde afirma que, desde a proclamacdo da Independéncia brasileira — em
1822 — “os projetos de constru¢do da identidade e unidade nacional foram alimentados por
referéncias ao mundo extracontinental; a Europa e depois os Estados Unidos cedo constituiram
o espelho onde o Brasil tinha de se mirar”**. Assim, houve um deslocamento em que ndo se
deixou de fazer referéncias a Europa e té-la como fonte de cultura com a qual os brasileiros
deveriam sempre ter contato para alcangar o status de civilizados, mas “os Estados Unidos vao
se afigurando nos ensaios utdpicos das elites intelectuais e no imaginario social como a terra

»243 Essa transferéncia de

prometida, sem as mazelas da Europa envelhecida e conflituosa
modelo a ser seguido pelo Brasil ¢ chamado metaforicamente de “troca de espelhos”.

Essa alteracdo no modelo a ser seguido pelos brasileiros ¢ percebida em José Carlos
Rodrigues, que buscou difundir uma ideologia civilizadora por meio de seu perioddico, tendo
como referéncia os Estados Unidos, e defendeu um projeto para o futuro de sua patria mae,
tendo como base a reflexdo/a¢ao — reflexdo a partir dos textos presentes no periddico O Novo
Mundo, e a agdo como reflexo da instrugio estimulada a partir dos artigos®*.

Apesar de ser um jornal produzido nos Estados Unidos, J. C. Rodrigues ndo se viu
como um americanista, mas como um defensor do progresso. Acreditava que o
desenvolvimento de uma nacdo ndo se daria pela copia de outro. Assim, o redator do jornal

defendeu a exposi¢do de caminhos para o mesmo, entendendo que, a partir dai, o Brasil

pudesse alcancar a “perfei¢do por meio do trabalho e da fé na Providéncia™:

242 WARDE, 2000, p. 37.
243 Idem, ibidem, p. 37.
244 ASCIUTTI, op. cit.



87

Admiradores sinceros das instituicdes deste pais ndo queremos, todavia,
americanizar o Brasil nem pais algum. Cremos muito na bondade de DEUS, e na
natureza humana para ndo fazermos do progresso de um povo a copia do progresso
de outro. Nao crendo em distingdes de raca, para nds, todos os povos sao chamados
a atingir a mesma perfei¢do por meio do trabalho ¢ da fé na Providéncia. ‘O Novo

Mundo’, pois, contentar-se-a em tomar nota do que toca a estes dois meios de
245

progresso; ndo serd mestre, mas expositor; nao sera juiz, mas servo, da verdade™.
Em contrapartida, quaisquer que fossem os projetos nacionais ou as imagens de nagao
que serviriam de exemplo para o desenvolvimento, ndo s6 do Brasil como também dos outros
paises iberos americanos, esbarravam na questdo da construgdo do povo, do cidaddo, como
condigdo primeira para o desenvolvimento da nag¢do. A busca por autonomia e por identidade
dos novos Estados Nagdes esbarrava em sua propria estrutura social, deixando a mostra a

disparidade entre o ideal e o real, como acrescenta Vianna:

Inevitavel a inviabilidade do liberalismo politico e do sistema da
representagdo onde ndo havia cidaddos, num contexto agrario dominado
pelas relagdes de dependéncia pessoal e pela inexisténcia de um mercado
livre de for¢a de trabalho. Se a América Ibérica nasce sob a marca da
precedéncia do signo sobre as coisas, com o plano se impondo ao real, a
Independéncia inaugura o tempo da contradi¢do entre eles**.

Para que fossem criadas novas identidades, seria necessaria a ruptura com as antigas
raizes impostas pelo colonizador, pois, sem esse afastamento, mesmo sendo independente,
estariam presas a tradi¢do ibérica. Nesse momento houve tomada de consciéncia sobre a
realidade em que cada pais se encontrava, gerando, simultaneamente, percepcao da necessidade
de mudangas para se afastar da entdo realidade e alcancar novo patamar de desenvolvimento.
Tanto a tomada de consciéncia quanto a forma de atuar para colocar em pratica o modelo de
desenvolvimento seguiram caracteristicas proprias em cada pais ibero-americano.

Segundo Vianna, teria sido o liberalismo econdmico a ideia-for¢a que projetou 0 movimento
de independéncia, “pondo todo um subcontinente diante do imperativo de fazer historia®*’, traduzido
em instituicdes que teriam que enfrentar uma realidade social adversa ou incompativel com ela —

tendo como exemplo o trabalho escravo. Assim, nos Estados Nagdes recém-independentes, “o

245 RODRIGUES, 1870, p. 2.
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liberalismo politico nasce, sob o estigma da ordem e da autoridade, com a fungdo de fornecer

sustentagdo ideal ao estabelecimento de um Estado nacional, e ndo para consagrar a liberdade”**.
Com base nesse panorama, os novos Estados acabaram assumindo uma postura

semelhante ao seu passado colonial, sugerindo uma continuidade, e ndo uma efetiva ruptura,

frente a formacdo de um novo governo. A populacdo e as institui¢des estavam em uma

irremediavel assimetria, sendo necessaria uma profunda reforma, em que a solucdo estaria na

adogao de politicas que

visassem favorecer a emergéncia dos ‘interesses materiais’, como a educacao
do povo na cultura técnica, o estimulo estratégico a imigracdo europeia ¢ a

elaboracdo de uma legislagdo civil ‘sobre bases adequadas’ — reconhecimento
249

do casamento civil e separacdo entre Igreja e Estado muito especialmente

Essa critica radical ao Estado foi apresentada e defendida pelo grupo conhecido como
americanista, cujo principal objetivo era reformar profundamente a sociedade, criando um
tipo social novo. O programa americanista propunha reforma constitucional para instituir a
liberdade de comércio, ao mesmo tempo em que entrava em conflito direto com o modelo
iberista, altamente patrimonialista. O liberalismo defendido por esse grupo ndo surgiria da
luta do individuo contra o Estado, mas por meio de um projeto reformador e civilizatorio,
partindo de cima para baixo, buscando criar o individuo e o mercado livres, em que a
intervengao politica seria a ferramenta para o nascimento do cidadao.

Dessa forma, sob determinado olhar, o iberismo permaneceria presente no americanismo,
gerando ambiguidade: a partir do momento em que a estrutura social nacional fosse renovada —
nesse momento sobre o alicerce liberal —, ndo seria mais necessaria a imposi¢ao de medidas “por
cima”, pois elas aconteceriam de forma natural no decorrer do desenvolvimento social, de acordo
com suas necessidades. Ou seja, apesar do inicial autoritarismo politico, haveria o liberalismo
econdmico; sendo assim, a primeira reforma liberal deveria ocorrer no Estado, o que, como ideal,
geraria efeito multiplicador. Entretanto, segundo Vianna, o americanismo esbarrava em uma
questao crucial: havia na América de colonizagdo ibérica o exclusivismo agrario. A propriedade

da terra pertencia a elite, estando ai

o calcanhar de Aquiles do programa de reformas dos nossos americanistas,
fracdo da elite isolada politicamente do seu estrato social — basicamente sob

248 Idem, ibidem, p. 149.
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a influéncia da cultura politica do iberismo — e da massa das classes
subalternas, de origem esmagadoramente agraria®’.

Assim, o projeto americanista ndo alcancgaria seu objetivo de remover o passado ibérico
sem democratizar o acesso a terra, encontrando nesse ponto o limite de sua intervengdo. José
Carlos Rodrigues, apesar de ndo atacar diretamente esse exclusivismo agrario, trouxe no artigo
“As terras publicas nos Estados Unidos”, a estratégia politica norte-americana que, por meio de
concessdes de terras a companhias particulares, com o intuito de implantar o sistema de
transporte férreo, teria prosperado, mesmo havendo problemas a serem resolvidos. Segundo

Rodrigues, esse modelo poderia servir de base para os estadistas brasileiros:

Assim do que temos dito vem bem aos leitores que o sistema americano
oferece grandes vantagens e se baseia no todo n"um belo principio. Mas vé-
se mais que esse principio tem dado margem a abusos gravissimos que o
inutilizam. Aos estadistas do Brasil estd livre admitir o bom e salutar
principio mas prové-lo da legislacdo necessaria para impedir que na pratica
se transtorne a sua aplicagdo. Deve-se proibir, por exemplo, que os
concessionarios vendam suas terras abaixo de certo prego fixo, relativamente
a sua localidade e qualidade; e que as vendam a individuos que ndo provem
que as vao realmente ocupar. A lei deve também vedar que as estradas de
ferro recebem mais que certo nimero de hectares em relagdo a cada
quilometro de linha. Com essas e outras precaugdes nao duvidamos nada que
a politica dos Estados Unidos seja a que mais nos convém. Ela real¢a o valor
das terras reservadas pelo Estado e faz das companhias de estrada de ferro
verdadeiros agentes de imigrac¢do e do consequente aumento da riqueza®'.

A escolha desse artigo deve-se a apresentacdo do historico norte-americano no que diz
respeito ao trato da terra. Mas, para que esse modelo apresentado n'O Novo Mundo fosse
colocado em pratica no Brasil, seria necessario alcangar e aplicar a democratizagdo da terra,
elemento que, segundo Luiz Werneck Vianna, era invidvel devido a propria estrutura brasileira.

No Brasil, o contexto da oposicao entre iberistas e americanistas ocorreu de forma
particular, pois, diferentemente de seus vizinhos da América Hispanica, que travaram guerras
anticoloniais e optaram pelo modelo republicano, a Independéncia brasileira resultou em uma
forma monarquica de Estado, o que favoreceu a configuracdo de uma elite particular, que,
“embora de genuina cepa ibérica, se orientava idealmente em favor da cultura politica anglo-

saxOnica, mesmo que isto, em geral, ndo encontrasse correspondéncia no exercicio do seu

250 Idem, ibidem, p. 155.
251 RODRIGUES, 1874, p. 57.
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governo”*?. Desse fato advém outra questdo: a reforma politica deveria ser controlada,

impedindo o acesso da sociedade civil ¢ de movimentos sociais e politicos, pois poderia
desencadear a perda da unidade nacional e do controle sobre o futuro do pais.

A abdicagdo de D. Pedro I mostrou a elite brasileira que, para a manutencdo do seu stafus
quo, era necessario evitar mudangas drasticas e repentinas, valorizando, em seu lugar, o processo
de longo prazo. Somado a isso, o americanismo ndo deveria levantar ampla reforma sociopolitica,
moral e intelectual, logo o povo ndo fazia parte do projeto de alteracao e desenvolvimento do pais.
Assim, no Brasil o americanismo ‘“consistia na estratégia de estadistas que visavam o futuro do
pais, inscrevé-lo no movimento civilizatorio, impelidos por imperativos racionais € ndo pela
representacdo de interesses concretos com os quais estivessem articulados™*”.

César Romero Amaral Vieira entende o atraso da sociedade brasileira como um vicio de
origem. Durante o século XIX, o que se viu foi a tentativa de manutengao do controle dos grupos
dominantes — “constituidos pelo imperador e seu aparato estamental, pelos grandes proprietarios
rurais que se alternavam entre o apoio ao poder central e o incontido desejo de autonomia, pela
Igreja catolica e pelo Exército, suporte das agdes centralizadoras”**. Esse controle se dava por
meio de uma teia de relagdes fundadas no compadrio, marcada também pelo patrimonialismo.

Dentro dessa teia de relacdes também esteve a Igreja catdlica e toda a sua tradi¢do e
influéncia sobre o povo, marcando uma continuagdo entre o periodo colonial e o pds
Independéncia. A manutengao da relagao entre os poderes temporal e espiritual pelo governo
brasileiro ¢ visto como continuidade da influéncia ibérica e importante ponto de criticas, ndo
s0 pelos americanistas, mas por aqueles que queriam o desenvolvimento do pais.

Nesse ponto, o periddico O Novo Mundo ¢ rico em apresentar debates, questionamentos,
criticando e apresentando caminhos diferentes para a nagdo brasileira. O jornal ndo criticou
simplesmente a relacdo entre o poder temporal e o espiritual, ele defendeu o cristianismo
atacando o uso que a Igreja catdlica fez do mesmo, assim como sua relagdo com o Estado. Aos
23 de margo de 1871, foi publicado o artigo “O Estado e a Igreja”, nele J. C. Rodrigues
questiona a postura do Governo Imperial sobre a agdo frente a trés jovens brasileiros ¢ a

decisdo deles de ingressarem na ordem beneditina, em Roma.

Trés rapazes, influidos ou por convicgdo religiosa ou por qualquer outro
motivo, que ndo nos importa indagar, repugnam com o espirito de industria
desta idade em que vivemos e vdo para Roma para ‘morrer para o0 mundo’.

252 VIANNA, op. cit., p. 157.
253 Idem, ibidem, p. 159.
254 VIEIRA, 2001, p. 22.
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Tomando a insignia de frades de S. Bento. Em outras palavras, trés homens
que, mal ou bem, acreditam que podem ser felizes formando na sua
consciéncia o propo6sito de passarem a sua vida segundo certas regras, que
eles aprovam, ao menos atualmente, sujeitam-se a certas formalidades que a
sua crenga lhes recomenda como complementares dos seus votos™’.

O questionamento nao focou na decisdo desses jovens brasileiros, mas “no inconveniente

299

de haver uma ‘religido de Estado’”, impedindo que se expressassem livremente na tentativa de
retornarem ao Brasil e de viverem sob suas convicgdes religiosas e de suas inclinagdes e
obrigando a obedecerem as ordens do Papa: “Vés ndo podeis cumprir o vosso propdsito aqui em a
nossa terra: o direito a vossa consciéncia nao vo-lo podemos tirar; a liberdade, porém, de vos
associar com outros que tenham a mesma fé convosco, essa vos negam categoricamente”**.

O centro da problematica estava na atuagcdo do Governo que impediu seus cidaddos de
escolherem livremente e de participarem de uma associacao religiosa, sendo essa mesma
religido a que o Estado defendeu no Artigo 5° de sua Constitui¢do: “A Religido Catolica
Apostolica Romana continuard a ser a religido do Império. Todas as outras Religides serdo
permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior do Templo™”’.

A questdo dos trés jovens beneditinos brasileiros também foi tratada por Santirocchi,
em Questdo de Consciéncia. Segundo o autor, a situacdo do clero regular era alarmante,
pois, devido a politica de padroado e a “falta de disciplina clara e de uma resisténcia eficaz
por parte dos religiosos [...] levou as autonomas ordens ‘brasileiras’ a uma progressiva
decadéncia”*®. O Governo, com base na desestruturacdo das ordens, proibiu a entrada de
novas congregagdes de regulares no pais, a0 mesmo tempo em que impediu que se
aplicassem reformas das ja existentes pela Santa Sé. Assim, a medida adotada pelo Governo
brasileiro teria provocado nacionaliza¢do das ordens religiosas que aqui estavam?®”.

Em conjunto com essa medida foi adotada outra: aos 31 de janeiro de 1824, a
proibi¢do de admissdo de novicos, que logo seria alterada para uma licenca

governamental. Em 1830, foi aprovado o Codigo Criminal do Império do Brasil, em que

ficou estabelecido:

255 RODRIGUES, 1871, p. 6.

256 Idem, ibidem, p. 6.

257 BRASIL, 1824: p. 1, 7, apud SANTIROCCHI, 2015.
258 SANTIROCCHI, 2015, p. 289.

259 Idem, ibidem, p. 289.
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Art. 79 — Reconhecer, o que for cidadao brasileiro, superior fora do Império,
prestando-lhe efetiva obediéncia. Penas — de prisdo de quatro a seis meses.
Art. 80 — Se este crime for cometido por corporagdo, sera esta dissolvida; e
se seus membros tornarem a se reunir debaixo da mesma, ou diversa
denominagdo, com a mesma ou diversas regras. Pena — aos chefes de prisao
de dois a oito anos, aos membros, de prisdo de oito meses a trés anos*®.

Aos 19 de maio de 1855, a proibi¢do da entrada de novigos nas ordens religiosas
voltou a ser imposta, até que fosse feita uma Concordata entre o Governo brasileiro e a Sé
romana, sendo que a Concordata nao veio a ser realizada até o final do Império. Em conjunto

com a proibi¢do havia outra questdo a ser debatida — os bens da Igreja:

A situagdo do clero regular era ainda mais alarmante que a do secular,
porque, entre outros entraves regalistas, seus bens estavam vinculados a lei
de ‘mao morta’. Essa legislacdo se desenvolveu a partir das Ordenagdes e
Leis do Reino de Portugal, Tomo II, Titulo XVIII, que instruia a
necessidade de uma licenca real para que as ordens religiosas comprassem
ou adquirissem bens, além de regular a sua posse. Por meio desse artificio,
toda ordem religiosa ou toda comunidade de religiosos, que por algum
motivo se extinguisse, teriam os seus haveres imediatamente incorporados

ao Estado®®'.

Essa politica permaneceu no Brasil pés Independéncia e provocou preocupacao por
parte das ordens religiosas, que, como dito acima, sofriam com o intervencionismo estatal,
impedindo a entrada de novigos e a reforma das Congregacdes. Assim, a médio prazo, as
ordens poderiam acabar e seus bens ir para o Governo.

Nesse contexto, na tentativa de impedir o desaparecimento das Ordens, os clérigos
passaram a buscar solugdes entre as quais o envio de jovens aos mosteiros beneditinos da

Europa, para retornarem imbuidos da doutrina ultramontanista e reformada. Porém, ao tomar

conhecimento da agdo dos beneditinos, o0 Governo vetou a estratégia:

Consta oficialmente ao Governo Imperial, que apresentou-se em Roma fr.
Jodo de Santa Gertrudes, do mosteiro desta Corte, acompanhado de trés
jovens brasileiros, chamados Francisco José Vilhaga, José Tomés de Faria e
Hermenegildo de Aratijo Sampaio, os quais entraram como novigos na
Ordem dos Beneditinos, sendo por conta do referido mosteiro as despesas
que eles fardo. Ndo pode o Governo Imperial nem deseja, impedir que os

260 BRASIL, 1830: parte I, 155-156 apud SANTIROCCHI, 2015, p. 290.
261 SANTIROCCHLI, op. cit., p. 289.
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suditos brasileiros, dirigindo-se a paises estrangeiros, professem nas ordens
religiosas que existem, se a legislagdo respectiva o permita; mas devo
declarar a Vossa Ex.* Reverendissima que, estando anuladas com circular
de 19 de maio de 1855, as licencas concedidas a ordens religiosas do
Império, seria complemente revogada, se fosse ilicito aos brasileiros que
professem em ordens religiosas estrangeiras de fazer parte das
comunidades existentes no Brasil. Portanto, Sua Majestade o Imperador
ordena que V. Ex.? que tais brasileiros que fizerem profissdo em Roma na

Ordem Beneditina ndo poderdo, voltando ao Império, fazer parte do
262

mosteiro do qual V. Ex.* ¢ abade

José Carlos Rodrigues defendeu que a postura do Estado brasileiro ndo condizia com a
civilizacdo moderna, pois feria a propria liberdade de cada um dos cidadaos, prevalecendo a
tirania. Ao contestar a religido oficial do Estado, o Governo se contradiz. Rodrigues finaliza o

artigo contrapondo o modelo brasileiro ao norte-americano:

Nos Estados Unidos onde ndo hé Religido paga pelo Estado, cada um ¢ livre
de ser frade, e de seguir qualquer outra vocagdo, com as restricdes do direito

natural: no Brasil ha uma religido de estado, e eis ai o estado proibindo certo
a'263

exercicio da sua religido, alias consagrado e santificado por el
Assim, para o redator, a Igreja Oficial do Brasil aos poucos também perceberia as

vantagens de se separar do Estado e desfrutar da liberdade de consciéncia.

3.2 AGERACAO DE 1870 E A SECULARIZACAO DA SOCIEDADE

No Brasil da década de 1870, assim como em outros paises, como Portugal, por
exemplo, surgiu um movimento intelectual que, influenciado pelas novas escolas europeias,
buscou divulgar e implantar nova compreensdo de mundo em terras brasileiras. Novas ideias,
novas posturas e visdo moderna fizeram com que o trabalho, a iniciativa individual, a ndo
intervengdo do estado em assuntos economicos e, principalmente, a liberdade, tomassem
diferente dimensao, tornando-se o ponto de partida para o homem moderno que reivindicou
reformulacao da sociedade.

Segundo Roque Spencer de Barros, nos anos de 1870 e 1880, um grupo de pensadores

tinha como objetivo central, por meio da ciéncia e da cultura, “ilustrar o pais”, tendo como

262 ASV, NAB, Cx. 71, fasc. 345, doc., 8, f1.64 apud SANTIROCCH]I, 2015, p. 295.
263 RODRIGUES, 1871, p. 6.
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finalidade transformar as raizes do Brasil. A geracdo de 1870 foi considerada a primeira a

pensar um projeto modernizador para o pais, tendo como base a difusdo de ideias
evolucionistas e cientificistas, buscando construir uma nova identidade nacional. Alcancar o
progresso era o objetivo dessa geragdo de brasileiros, valendo-se da ciéncia moderna,
entendida como caminho para a administragdo publica®®.

Angela Alonso, em seu livro Ideias em Movimento — A geracdo 1870 na crise do
Brasil-Império, promove profundo debate acerca da geracdo 1870, problematizando-a e
elucidando possiveis desentendimentos. Sobre essa geracdo pesava o ataque de preocupar-se
apenas com a divulga¢do de novas escolas europeias de pensamento na sociedade brasileira,
de edificacdo de sistemas filos6ficos, sem se ater aos problemas nacionais, entre eles a
escraviddo. A autora apresenta uma nova interpretacdo para esse grupo de pensadores,
enfatizando sua dimensao politica e sua a¢do contestadora. De certa forma, o movimento pode
ser entendido como o “espirito de uma época” trazendo em si uma “interpretagdo do Brasil” a
partir da luta por representatividade, busca por se fazer ouvir, em um momento em que 0s
partidos nacionais — Liberal e Conservador —alternavam-se no poder, mas tendo a “ordem”
como ponto comum. Os estudos desenvolvidos até entdo apresentavam basicamente dois
caminhos: o primeiro “considera o movimento do ponto de vista de sua capacidade de gerar

teorias sociais™*®”; o segundo ‘“caracteriza o movimento como produtor de ideologias

modernizadoras para novos grupos sociais, particularmente em nova classe média**.

A primeira corrente definiu o movimento intelectual oitocentista como uma tentativa
brasileira de implantar correntes de ideias europeias, génese de “escolas” de pensamento
nacional, tendo como referentes similares europeus: cientificismo, positivismo, darwinismo
social. Assim, nessa interpretacdo, sobressaiu a no¢do de “influéncia”, réplicas nacionais,

267 Egsa

sendo entendido como “a fase de nascenga de uma ‘ilustracdo brasileira
interpretagdo leva consigo uma desconexao entre a realidade brasileira e os proprios conceitos
importados da Europa. J4 a segunda corrente tem como ponto de partida a posi¢ao social de seus
membros, fazendo relagdo entre a constituicdo de novos grupos sociais, devido a alteragdes na
esfera econdmica, e a emergéncia de novos movimentos intelectuais. Assim, novas “ideologias”

surgiam para justificar a agdo das novas classes. Dessa forma, o movimento da geracdo 1870 seria

um reflexo do processo de modernizagdo econdomica do pais atrelada a adogdo de teorias que

264 BARROS, 1986.

265 ALONSO, 2002, p. 22.
266 Idem, ibidem, p. 22.
267 Idem, ibidem, p. 22.
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validassem interesses dos grupos emergentes. Essa corrente de pensamento também apresenta

problemas, ao ndo identificar os filhos da elite imperial como parte de novas classes sociais.

O brasileiro Jos¢ Carlos Rodrigues, embora ndo possa ser encaixado em nenhum
desses dois modelos apresentados, ¢ considerado participante da geragdo 1870 ao apresentar
caminhos para o Brasil alcancar a modernidade e o progresso. No artigo “A Base da
Sociedade”, de 24 de junho de 1871, o autor debate sobre o que seria a democracia, partindo
da nogao religiosa defendida no Evangelho pelo Cristianismo. Para Rodrigues, por mais que
o pais tivesse problemas devido & centraliza¢do politica de seu governo, enfrentava um
problema maior: a “ignorancia do seu povo dos principios puros do Cristianismo, tais quais
o ensina o proprio Evangelho, com a autoridade que s6 tem a sua Palavra”*®*. Importante
perceber que os principios puros do cristianismo sdo, na verdade, uma interpretacdo dada
por determinado grupo de religiosos. Nao necessariamente eles existem na pratica, sdo
interpretagdes possiveis que cada grupo vai defender como sendo o correto. Assim, o
cristianismo que J. C. Rodrigues defende ¢é aquele da nacdo norte-americana, o
protestantismo.

S6 poderia haver descentraliza¢do se o povo tivesse amor a liberdade, a si proprio e a
comunidade, de modo que o Evangelho seria a base para a sociedade moderna e civilizada. E

nesse contexto que o autor passa discutir a democracia:

A democracia ¢ o estado em que cada homem ¢ um rei, em que ele dispoe
plenamente de sua vida, e de sua propriedade; em que ele ndo tem outro
superior sindo a vontade do maior numero, a que ele obedece por dever e
inteligentemente. Na aristocracia, seja de um s6 ou de muitos; ha uma classe
de governantes e outra de governados; a dos governantes tendo grande
responsabilidade de velar e prover ao bem-estar dos governados. Nas
democracias ndao ha duas classes distintas: todos sdo governantes e
governados; o povo se governa a si mesmo, € esta responsabilidade que ali
recai sobre os primeiros, nestas pertence a cada um dos cidadaos de per si.
N2ao s2o uns poucos que devem tratar do progresso social, € 0 mesmo povo,
¢ cada um individuo por si; de maneira que quando a democracia tem
conseguido desenvolver-se, ¢ ela o governo mais solido que ha, e de outro
lado, em quanto se desenvolve, ela pde em jogo as forgas do espirito ¢ da

alma; cujo exercicio constitui a maior grandeza do homem e da sociedade®®.

268 RODRIGUES, 1871, p. 18.
269 Idem, ibidem, p. 18.
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Dessa forma, para J. C. Rodrigues, a base da democracia era o homem, o individuo:

“nao podemos ser livres como cidaddos sem que sejamos livres como homens, e ndo podemos
ser verdadeiramente livres como homens sem ser por JESUS CRISTO™?™.

Ainda que as duas interpretagdes acerca da geracdo 1870 apresentadas anteriormente
descrevam a presenca, no final do Império, de novos agentes sociais, ndo se pode dizer que
eram socialmente homogéneos, que defendiam e desejavam os mesmos pontos. Para melhor
compreender o periodo e balizar as interpretagdes anteriores, faz-se necessario entender a
crise estrutural na sociedade brasileira, no final do século XIX, periodo de mudanga no, até
entdo, padrdo de trabalho, atingindo grande parte dos grupos sociais, desestruturando,
reorganizando e trazendo a tona novos segmentos.

Assim, as duas linhas de interpretagdo do movimento intelectual apresentavam falhas,
entre as quais dissociagdo entre campo intelectual e a¢do politica. Dentro desse panorama ha outra
divisdo: de um lado, os intelectuais interessados em construir uma filosofia ou sociologia
brasileira; de outro, a produg¢do de obras politicas, em que seus agentes atuariam para além de
suas fungdes no Estado. Para Alonso, o problema que surge dessa interpretagdo ¢ que “os autores
das ‘obras filosoficas’ e das ‘obras politicas’ ndo sdo assim tdo facilmente discerniveis.
Empiricamente, os dois circulos sdo parcialmente sobrepostos, com membros duplamente

alocados”*"!

. Segundo a autora, na Europa ainda ndo havia ocorrido a separagdo entre um campo
politico e outro intelectual. Se, mesmo de onde vinha a fonte de inspira¢do para os brasileiros, nao
havia clara distingdo entre os campos teorico e pratico, ndo se deve tomar como separada a ideia
de “acdo”, “intelectuais” e de “politicos”. Nao havia separagdo ou grupo social que dedicava seu
tempo Unica e exclusivamente a produgao intelectual no Brasil da segunda metade do século XIX.

Essa acgdo intelectual e politica € vista em Jos¢ Carlos Rodrigues e no periodico O Novo
Mundo, para os quais ideias e praticas bem como relagdo de causa e consequéncia sao inseparaveis.
Residindo nos Estados Unidos, nagao idealizada por Rodrigues como vitrine que desejava levar aos
brasileiros, e preocupado com o presente e com o futuro Brasil, ele destinou parte dos seus escritos a
provocar e estimular o leitor a novos caminhos e praticas, nao s6 com ideias como a imprimir uma
copia, mas buscando influenciar com a pratica de um modelo de desenvolvimento que via
concretamente ao seu redor. Impressionado com o avango da modernidade, com as feiras

industriais, com a liberdade, esse brasileiro da cidade de Cantagalo lutou para romper com o que ele

entendia ser as amarras representadas pelo tradicionalismo e pelo conservadorismo.

270 Idem, ibidem, p.18.
271 ALONSO, 2002, p. 29.
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Mesmo ndo se afirmando protestante, foi influenciado pela base estrutural da nacdo

norte-americana e passou a criticar fortemente a Igreja catdlica e sua relagdo com o Estado
por meio das folhas do O Novo Mundo, com incisivos ataques ao Papa e ao modelo de
cristianismo adotado e defendido pelo catolicismo. Sem ser contra a religido, mas contra a
interferéncia religiosa na sociedade, principalmente por meio do Estado, Rodrigues
considerava que o desenvolvimento do Brasil s6 ocorreria quando houvesse liberdade
religiosa e o catolicismo deixasse de ser a religido oficial.

Como visto anteriormente, para Rodrigues, a propria liberdade passava pelo
cristianismo, diga-se, dos Estados Unidos, e ndo o defendido pelo catolicismo, razao pela qual
ele defendeu o cristianismo tendo como referéncia a secularizagdo da sociedade e o Estado
laico: separacdo entre as esferas publica e privada, em que cada individuo deveria ter
liberdade de escolher suas crengas e de professar sua fé, sendo essa escolha respeitada pela
esfera publica. Ou seja, o entendimento da relagdo estabelecida entre o individuo e a
sociedade deveria seguir os direitos dos cidadaos.

O Brasil do final do século XIX, principalmente a partir de 1870, foi marcado pela
defesa de novas ideias e acgdes que buscavam reformar o pais. Essa nova postura,
“proporcionou debates e criticas contundentes referente ao entdo sistema socio politico
brasileiro. Temas como separagdo entre Igreja e Estado sdo vistos como condigdo de
possibilidade para a moderniza¢do brasileira™’2.

O questionamento e a luta contra a unido entre os poderes temporal e espiritual € tema
central no discurso laico, segundo o qual o Estado deve ser imparcial e tratar as religides com
igualdade e respeito. Para Ranquetat Jr., “[...] a laicidade ¢ um processo social estreitamente
relacionado com a esfera politica. Refere-se a formacdo de um Estado desvinculado de
qualquer grupo religioso e de um espago publico neutro em matéria religiosa™". Dessa forma,
somente se pode falar em laicidade com a autonomia do Estado, dos poderes e das institui¢des
publicas: poder politico ndo legitimado pelo poder religioso, e consequentemente, inexisténcia
de dominio da religido sobre o Estado e a sociedade. Ou seja, no Estado laico, estdo
dissociadas as leis civis das normas religiosas.

A separagdo entre os poderes foi um dos aspectos centrais na concepcao liberal do
século XIX. Segundo Thales de Azevedo, propondo-se a lutar contra todos os males que

afligiam a sociedade, o liberalismo compreendia a Igreja catdlica como um entrave para o

272 MARTINS, op. cit., p. 63.
273 RANQUETAT JR., op. cit., p. 63.
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desenvolvimento social e “apenas consentia em tolerar a profissdo e a pratica do catolicismo

pelo cidaddo particular”, ndo devendo interferir na vida ptblica®’.
Por meio d 'O Novo Mundo, José Carlos Rodrigues defendeu essa separacao, buscando
a liberdade do individuo e atuando simultaneamente como “intelectual” e “politico”, como

analisa Angela Alonso:

Observando as trajetorias individuais € o conjunto de obras publicadas nos anos
1870 e 1880 ¢ impossivel distinguir ‘intelectuais’ de ‘politicos’. No Brasil da
segunda metade do século XIX ndo havia um grupo social cuja atividade exclusiva
fosse a producdo intelectual. A existéncia de uma unica carreira publica centrada no
Estado, incluindo desde empregos no ensino até candidaturas ao parlamento, fazia
da sobreposi¢io de elites politica e intelectual a regra antes que a exce¢io””.

O que se viu no Brasil da segunda metade do século XIX foi a sobreposi¢do entre
cultura e politica. Logo, a critica feita as categorias “importadas” da Europa — darwinismo,
positivismo, spencerianismo, liberalismo etc. — como se fossem “copias”, também precisam
ser repensadas, na medida em que, a partir de interpretacdo social em solo brasileiro, elas
sofreram apropriagdes, redefinicdes e adaptacdes ao contexto nacional, onde a propria
nomeacao de uma categoria ou filiagdo a mesma exprimiria busca por defini¢ao de identidade.
Destarte, as filiagdes também sdo construgdes politicas, posicionamentos contrastivos entre
compreensdes de mundo divergentes.

Como ja se afirmou, os americanistas entram nesse contexto de posicionar-se frente a
outro oponente, que divergia de sua compreensdo para o desenvolvimento do pais: ser
americanista delimitava o que era e o que ndo era, gerando identidade e modo de agir. Assim
como em outros grupos, a denominagao ndo era engessada. Dessa mesma forma, ao pensar a
geracdo 1870 ¢€ necessario interpretar o movimento ndo apenas como uma a¢ao intelectual ou
politica, separadamente, mas como politico-intelectual. Outra questdo, ndo menos importante,
era sua agao de carater coletivo.

Exprimindo-se por meio de textos e de praticas, o movimento da geracao 1870 precisa
ser contextualizado para ser entendido, em virtude de suas variadas facetas: prevaleceu o
descontentamento com a estrutura do Império brasileiro, gerando manifestagdo coletiva, por
meio de escritos e de acdes, para reformar o pais. Nesse contexto, José Carlos Rodrigues, no

artigo “O Progresso social”, publicado em 23 de setembro de 1872, explica a um “distinto

274 AZEVEDO, op. cit., p. 14.
275 ALONSO, op. cit., p. 30.
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estadista do Norte do Brasil”, sobre seu rigor ao falar acerca do movimento religioso

brasileiro, deixando por vezes de dar maior aten¢ao aos negocios politicos do pais. Apesar de
concordar inicialmente com o posicionamento do correspondente, o redator apresenta a

questdo acerca do mau estado da politica brasileira:

Agora, o que ¢ verdade, ¢ que ndés mesmos ndo duvidamos que isto
acontecesse assim: ndo ignoramos que em presenca de males, acobardamo-
nos nao raramente ¢, em vez de procurar-lhes o alivio n'uma cura paciente ¢
inteligente, desvanecemo-nos em lamentos, e gritos e imprecagdes. Nesta
distancia, porém, em que nos achamos, donde pesamos as coisas mais fria e
calmamente, e procuramos leva-las a luz dos, para, nds, verdadeiros
principios do progresso social, desta distancia ndo podemos ser tdo

pessimistas como o deseja 0 nosso correspondente?’.

Em sua explicagdo, ser pessimista ou ser otimista ndo resolveria o problema do

progresso social: “nem por tal vemos tudo tdo negro no presente, que nao lobriguemos uma
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luz no futuro”™’’. Mesmo o pais tendo iniciado a implantacdo de estradas de ferro e do

telégrafo, a modernizagdo ndo necessariamente aconteceria em toda a sua capacidade. Para
que o Brasil alcangasse pleno desenvolvimento, deveria haver completa emancipagdo do

campo religioso, principalmente:

As questdes sociais do Brasil, ndo ha divida, sdo muito dificeis. E ele um
pais novo, que se cré estabelecido sobre a base da liberdade, e que nela quer
fundar todas as suas institui¢des, mas que a cada passo da com um ponto
falso na sua base, com alguma contradicdo inexplicavel, e isto fa-lo
naturalmente inquieto, e por vezes frenético. Dai vem que € nosso caracter
nacional este descontentamento, este resmungar continuo com tudo e com
todos. Nao ha verdadeira alegria no povo do Brasil; todos trazem tristes o
semblante, e, quando muito ndo saibam, ao menos sdo peritos na arte de falar

do “mau estado do nosso pais™*’®.

Pode-se perceber que, segundo o redator, as contradicdes que impediam o pleno
desenvolvimento da nacdo encontravam-se na base da sociedade brasileira, ¢ a solu¢do, como

“emprega 0 matematico que ndo chega a suas conclusdes esperadas: € ir examinando os seus

calculos até achar-lhes o erro ou erros, pois que ha erro, a prova o diz”*”. O descontentamento

276 RODRIGUES, 1872, p. 24.
277 Idem, ibidem, p. 24.
278 Idem, ibidem, p. 24.
279 Idem, ibidem, p. 24.
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geral, os excessos de poder ndo seriam solucionados por individuos de partidos politicos, nem

pelo modelo republicano ou pelo monarquico, pois a forma de governar ndo alteraria a
esséncia das coisas; tampouco estaria na criacdo de novas leis € em sua aplicagdo. Para José

Carlos, o verdadeiro caminho para a mudanca seria individual — a mudanga do homem:

Desejamos que cada Brasileiro participe da heranga da liberdade e
responsabilidade cristd, que nos foi ensinada e que foi praticada pelo maior de
todos os homens; desejamos que cada Brasileiro fortifique seu coragdo nesta fé do
puro Cristianismo que sacode-lhe todo o descontentamento e as preocupagdes
intteis, e o deixa livre para procurar desnodadamente o seu progresso € o da sua
patria; desejamos que os Brasileiros recusem as mil supersti¢des que agora lhes
sdo oferecidas como matéria de f€, e procurem por si mesmos a Verdade, cuja luz
rutila sobre todos; desejamos que, animados por esta mesma Verdade, todos os
Brasileiros se unam estreitamente n'um s6 amplexo, ndo como filhos fi¢is de um
padre italiano, mas como filhos do Senhor, que criou para gloria sua, € como

irmdos mais mogos de Jesus Cristo, o Primogénito®™.

Ao finalizar o artigo, Rodrigues defende que os problemas gerados pela relagao entre o poder
temporal e o espiritual teriam alcance maior na formagdo da nacdo do que o seu proprio sistema
politico — “Para nds, a reforma religiosa € a base de todo o trabalho sério, que se queira fazer™'.

Assim, a acdo da geracao 1870, incluindo nesse grupo Jos¢ Carlos Rodrigues, deve ser
compreendida como uma manifestacao de contestagdo da realidade nacional. Os artigos e a
critica de José Carlos ¢ um movimento de intervencdo politica, havendo complementaridade
entre texto e formas de acdo. Segundo Alonso, o movimento de 1870 ocorreu coletivamente,

ou seja, como movimento social, s6 tendo surgido em virtude do enfraquecimento das formas

tradicionais, seja por sua ineficiéncia, seja pelo aumento da participagao politica:

Esta situag@o permite que pequenos grupos insatisfeitos com as regras de
distribuicdo de bens e recursos e das formas de representagdo politica, antes
silenciosos ou inaudiveis, possam, vocalizar suas demandas mesmo fora das
institui¢des politicas estabelecidas™”.

Os movimentos sociais surgem em momentos de crise politica, quando se criam novas
identidades e novas formas de agdo. No Brasil, o movimento intelectual da geracdo 1870

surgiu na conjuntura de uma mudanga estrutural: o patrimonialismo do Estado e o regime de

280 Idem, ibidem, p. 24.
281 Idem, ibidem, p. 24.
282 ALONSO, op. cit., p. 41.
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trabalho, fundamentos da formacgdo social brasileira, iniciados ainda no periodo colonial,

apresentavam sinais de perda da unidade.

Nas ultimas décadas do Império, surgiu um dilema dentro da elite nacional: a necessidade
essencial de reformar a organizagdo econdmica e politica do pais, sem interferir ou abalar a ordem
social e as instituigdes politicas. A possibilidade de intervir na estrutura do Império desequilibrou
a fragil equalizacdao vigente até entdo, enfraquecendo o regime monarquico. Por outro lado, a
proibi¢do do trafico negreiro, em 1850, intensificou o desenvolvimento interno, gerando novas
atividades econdmicas e novas hierarquias e proporcionando a urbanizagdo. Ao lado desse
processo, intensificou-se a vinda de imigrantes, gerando nova dindmica econdmica e consequente
nova logica politica, principalmente devido a necessidade de atender as provincias. Esse
dinamismo alterou os contornos da populagdo e do seu envolvimento com as questdes politicas:
grupos sociais, entdo marginalizados pelo arranjo politico imperial, passaram a ter condigdes de
expressar-se publicamente, apresentando novos questionamento e projetos. Toda essa

movimentagado forgou o Estado a justificar seus valores e principios:

O processo de mudanca socioecondmica da sociedade brasileira ao longo do
século XIX era de natureza estrutural e, por sua magnitude, modificava a
distribuicao de recursos econdmicos, sociais, politicos e de status e mesmo a
capacidade de manipula-los de fodos os grupos sociais®.

Esse panorama de mudanca social e de crise politica deixou a mostra a estrutura
patrimonial do Império: parte das instituicdes governamentais bloqueavam o acesso a
posicdes de maior destaque do regime aos que ndo pertenciam diretamente aos estamentos
senhoriais. E nesse contexto que as a¢des da geragdo 1870 sdo formas de criticar os valores e

as praticas da ordem imperial:

embora a sociedade brasileira estivesse passando por transformacdes
profundas, sua ordem politica mantivera-se como um universo fechado. Os
valores e o funcionamento efetivo das institui¢des politicas limitavam a

cidadania plena e o espaco de debate publico a um seleto circulo de iguais®™!.

Atenta ao processo modernizador em curso, essa geragdo buscou implantar no Brasil um

projeto de modernidade, marcado pelo caminho para o progresso. Desse modo, principalmente a

283 Idem, ibidem, p. 42.
284 Idem, ibidem, p. 51.
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partir da década de 1870, estampa-se o conflito entre a dialética de um espirito universal de

mudangas, produzindo homens que lutaram pela transformagdo do pais, tendo como apoio apenas
suas convicgoes, ¢ a realidade brasileira, com barreiras produzidas pelo conservadorismo da elite.

A geragdo 1870, que continuou ao longo dos anos 1880, apresentou novas teorias e
caminhos, buscando, para isso, argumentos para explicitar sua oposi¢do a estrutura imperial
brasileira e trazer projetos de reforma. Marginalizada pelo conservadorismo e tradicionalismo da
dominagdo saquarema, mesmo sem coordenagdao ou lideranca unificada, ela atacou o status quo
imperial por meio de jornais e obras, intensificando um processo de diferenciacdo social e de
separagdo entre a esfera publica e a privada. Para Alonso, esses grupos expressaram-se por meio de
livros, conferéncias e, principalmente, de artigos em jornais. Buscando posicionar-se politicamente e
com as vias de acesso ao governo fechadas pela conciliagdo entre os partidos, elas buscaram
alternativas de organizar e expressar suas demandas. Por ndo estar relacionada ao Estado, a
imprensa independente serviu como ferramenta contestadora, por meio da qual os grupos sociais

podiam expressar suas opinides sem coer¢do do Governo, fortalecendo a esfera publica.

3.3 REPERCUSSOES, RECEPCOES, LEITURAS E CRITICAS VEICULADAS NA IMPRENSA
CATOLICA A RESPEITO DA PROPOSTA DE SECULARIZACAO DA SOCIEDADE
BRASILEIRA

No Brasil do século XIX, a imprensa foi um dos meios em que diversos setores da
sociedade passaram a questionar e apresentar solu¢des para o pais, sendo a relagdo entre Igreja e
Estado um dos temas abordados. Se, por um lado, diversos artigos atacaram a Igreja catdlica
enquanto institui¢do, seu ensino, seus dogmas e sua politica tradicionalista, por outro lado,
também por meio da imprensa, os catdlicos reagiram, buscando defender-se dos ataques que
vinham sofrendo. Ressalta-se que, ao fazer-se presente na imprensa, a Igreja, simultaneamente,
condenava a ma imprensa e defendia o que considerava boa imprensa: conservadora, cujo
objetivo era solidificar a identidade catodlica entre seus leitores, reafirmando seus dogmas.

Como se tem visto neste trabalho, historicamente a Igreja catdlica influenciou de
forma direta a sociedade ocidental, em especial a brasileira. De acordo com Samuel Klauck,
“durante os séculos de sua existéncia a Igreja nunca havia sido posta sob conflito tanto quanto

como no século XIX”*, A modernidade produziu um movimento de contesta¢do tal que

285 KLAUCK, 2011, p. 133.
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exigiu da Igreja reacdo aos ataques, sendo a imprensa o meio pelo qual a agdo da cristandade

catdlica buscou manter e ordenar seus fiéis.

Cabe ressaltar que o catolicismo tem sua base constituida em um sistema de praticas e
representacdes, as quais organizam burocraticamente tanto a estrutura dos fiéis quanto o
espaco sagrado religioso, de modo que seus dogmas e compreensao de mundo dao-lhe coesdo
e sustentabilidade. No momento em que essa estrutura passa a ser questionada e atacada,
mesmo por nao membros, ela precisa justificar-se e validar sua acdo e posicionamento para
que haja manutencdo de seus valores. Diante disso, a acdo da Igreja, segundo Klauck, se deu
em duas frentes: “a primeira centralizada na propria instituicdo, a partir do reforco da sua
estrutura hierarquica, e a segunda, na realizagio de trabalhos de base, atingindo os fiéis™**.

Em um campo de confrontos e marcado pela secularizagao da sociedade, pela laicizagao
dos Estados, pelo avango do protestantismo e da modernidade, a Igreja perdeu a posicdao de
unica detentora da interpretagdo do mundo. Com a substituicdo do modelo teocéntrico pelo
antropocéntrico, a hierarquia eclesiastica deixou de ser aceita a priori, ¢ a organizagdo da vida
social, politica e educacional passou a nao mais seguir todos os dogmas catolicos.

99287

Tentando buscar a “manutencdo do seu papel de cocondutora da sociedade”’, a Igreja

teve como primeira agdo voltar-se para si mesma, com seus “problemas” e conflitos, e agir,
reafirmando seus dogmas. Como reflexo dessa centralizagdo, com o remodelamento da
hierarquia Papa, Bispos e Padres, o ultramontanismo chegou ao Brasil no século XIX,

provocando transformagdes profundas e resultando, no Segundo Reinado, na Questdo

288

Religiosa™". Frente as transformagdes do século, a Santa S¢ condenou os “erros de seu tempo™:

A condenagdo da liberdade da imprensa vinha no impulso das transformagoes
intensivadas no século XVIII, ligadas, principalmente, a popularizagdo de
manifestagdes que exaltavam formas laicas de sociedade e de pensamento, em
detrimento do controle da autoridade eclesiastica e monarquica. As letras
silenciadas pela censura e pelo controle comegam a romper os grilhdes e alvejam
principalmente a autoridade do papa (Igreja) e do rei (monarquia). Mas, cabe
lembrar, que o cerne da questdo ndo esta na imprensa, e sim, no que ela divulga®’.

Enquanto a Igreja catolica posicionou-se contra a imprensa, no que ela convencionou

chamar de “erros modernos”, os protestantes brasileiros a viram de outra forma: marcada pela

286 Idem, ibidem, p. 134.

287 Idem, ibidem, p. 135.
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pluralidade de formas, entre elas jornais e livros, a imprensa protestante no Brasil diversificou

também seu publico-alvo, ndo se limitando ao nicho religioso, como explicita Micheline Reinaux:

As publicacdes destinavam-se as criangas, aos jovens e adultos e até mesmo aos
estrangeiros residentes em terras brasileiras, almejando uma adesdo ampla aos
projetos indicados. Havia, também, impressdo de material para uso dos
convertidos, como as revistas destinadas a serem utilizadas na escola dominical®”.

Embora, no Segundo Reinado, os missionarios protestantes tenham publicado suas ideias
por meio da imprensa — “inicialmente, eles compraram espagos em jornais seculares, editando

»®1 . ja nesse periodo, comegaram a

colunas nas quais divulgavam suas confissdes religiosas
produgdo de seus proprios jornais, folhetos e livros, nem todos editados por graficas proprias, mas
encomendados a editoras comerciais. O periddico Imprensa Evangélica, de 1864, de
denominagdo presbiteriana, foi o primeiro da linha protestante no Brasil € na América Latina®”.
Oriundos em sua maioria dos Estados Unidos, onde a utilizagdo de jornais como forma de
propagar a religido era estratégia bem conhecida, os missionarios protestantes que vieram para o
Brasil ja estavam habituados aos periddicos desde o século XVIII. Dado o valor da produgao dos
jornais, a imprensa protestante langava mao de uma estratégia presente na imprensa secular: a
propaganda. Em O Novo Mundo, a propaganda de diversos produtos foi também uma forma de
influenciar seu publico leitor, que teria contato com o que havia de mais novo em produtos
ligados a industria, atividade agricola, materiais ferrovidrios, imprensa, tipografia, entre outros.
Publicado entre 1866 e 1893, o jornal O Apdstolo foi o principal meio de
representacdo da instituicdo catdlica para posicionar-se acerca de suas praticas religiosas e de
suas iniciativas educacionais no Brasil do século XIX. O periodico foi um dos maiores porta-
vozes do pensamento ultramontano e da politica de romanizagdo em solo brasileiro.
Confrontando-se, a duas visdes distintas do cristianismo — protestantismo e catolicismo
— debateram sobre a Biblia e sua tradu¢do, bem como sobre a versdo que deveria ser utilizada.
No artigo “A Biblia no Brasil”, de 23 de outubro de 1872, valendo-se de um comentario feito no
Jornal do Comércio, no Rio de Janeiro, sobre o estudo do livro Os Lusiadas, de Camoes, cuja
leitura e aprofundamento em pesquisas seriam raros, Jos¢ Carlos Rodrigues refor¢a o debate
sobre a Biblia e sua importancia para os cristdos. Para Rodrigues, o maior problema nao estaria

em conhecer e entender as linhas de Camoes ou de outro escritor, como Gongalves Dias, mas

290 REINAUX, 2007, p. 337.
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2% que seria ainda mais raro nas méo dos

sim no indiferentismo ao “livro dos livros — a Biblia
brasileiros do que o proprio Os Lusiadas: “o que se podera dizer de Cristaos, — isto &, — de entes
que acreditam no que disse Jesus Cristo na terra, € que entretanto nunca leem as suas palavras
ou ndo possuem o livro que as contém?”**, Muitas seriam as razdes para que a Biblia ndo fosse
lida pelo povo brasileiro, entre elas as bulas papais e a propria intervengdo da Igreja que
desencorajava sua leitura: “sdo rarissimas as edi¢des da Biblia que a igreja tenha feito em

Portugués: no Brasil nunca foi impresso, nem sequer o Novo Testamento, € os que o querem ler,

sdo obrigados a comprarem as edi¢des ‘protestantes’ de Londres € New York™”,

Nesse artigo, o redator ndo oculta seu descontentamento quanto a falta de contato com
a Biblia, atribuindo a culpa disso a propria institui¢do religiosa oficial do Império brasileiro
por ndo publicd-la. Ao atacar edigdes impressas em qualquer cidade sem autorizacao papal,
chamando-as de falsas e hereges, a Igreja catdlica romana, segundo o redator, impediu o
desenvolvimento moral do povo brasileiro. Em um segundo momento, Rodrigues questiona

os motivos pelos quais o proprio povo ndo buscava a leitura da Biblia:

Entretanto, temos no povo uma classe culta em cujo favor ndo milita esta razdo de
n3o ser lida a Biblia. Si nds somos desta classe, podemos obté-la, podemos 1€-la e
temos muita inteligéncia e educac@o para apreciar o seu alcance moral; seguimos e,
entretanto, ndo a procuramos nem a lemos. Antes de tudo, pela nossa educagdo
religiosa, ou antes, pelo facto de ndo termos educagio religiosa de um modo regular,
0s acostumamos a considerarmo-nos livres do trabalho de atender aos cuidados da
nossa alma. ‘Pois ndo ha o padre? N&o nos confessamos? Nao reza ele por nos e faz
sacrificios por nos? E ndo ¢ ele o pastor, o mestre infalivel da nossa consciéncia?
Nos temos de ganhar dinheiro, edificar casas, estudar ciéncias e viver folgadamente:
para que darmo-nos, pois, a esse trabalho ‘secundario’ de cuidarmos dos interesses
eternos de nossa alma? Si jejuamos, e queimamos velas de cera e nos confessamos e
temos grande medo do inferno, de que nos serve ouvir as proprias palavras de amor
que Jesus Cristo pronunciou na terra? Fagam-no outros, fagam-no esses impios
protestantes erraticos, nds nao: nds seguimos a ‘religido do nosso pais’, a que os
padres nos dizem que ¢ a Unica verdadeira, fora da qual eles decidiram quo o
Salvador ndo hé de salvar a ninguém’. Tal € o nosso raciocinar, si ndo expresso, ao

menos intimo, com que nos mostramos indiferentes a leitura da Biblia®®.

Como ja se afirmou, mesmo ndo se declarando protestante, o redator evidencia a

influéncia norte-americana, concebendo a leitura da Biblia, como base para o desenvolvimento

293 RODRIGUES, 1872, p. 52.
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do individuo. O diferencial desse artigo em relacdo aos demais € a solicitagdo feita por José

Carlos Rodrigues ao leitor para, por meio d’O Novo Mundo, dizer-lhe algumas palavras:

Aqueles que entregam a outrem o governo da sua alma, dirlamos que ndo temos mais
direito de fazer isto, do que temes de andar, comer ou ver sem que tudo isto seja
regulado por outrem; que o governo do si proprio, a responsabilidade, ¢ o
caracteristico da liberdade, sem a qual ndo ha verdadeira vida; que o governo ¢ uma
coisa essencial neste mundo, inclusive o governo do homem por si mesmoj; [...] que
o desejo do Criador ¢ que nds procuremos sempre “andar na sua presenca”’, pelo
intermediario da sua Palavra; que esta Palavra deve ser amada e estudada; que Jesus
Cristo nos ensinou expressamente que a ninguém chamassemos na terra de pai ou
papa e que a ninguém fizéssemos mestre absoluto de nossa consciéncia, pois Pai s6 o
¢ Deus, e Mestre s6 ha um que ¢ seu Filho, Jesus Cristo, o qual, ao morrer, mandou o
Espirito de Verdade, que € nosso mestre € advogado, pois fala do que ouve dele®”.

Diante dessas reflexdes, intencionamos terminar esta tese ratificando para a sociedade

brasileira a mesma busca por mudanga idealizada por José Carlos Rodrigues no seu contexto.

Mesmo distante da patria, ele ndo abandonou seus sentimentos patridticos, tornando O Novo

Mundo — Periodico ilustrado da Idade um meio de contundentes criticas a acao da Igreja catolica

aliada ao Estado, que, segundo sua concepg¢do, representava entrave ao projeto de modernidade,

motivo pelo qual propds, também por meio da religido, a modernizacao da sociedade brasileira.

297 Idem, ibidem, p. 52.
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CONCLUSAO

Chegando ao final deste trabalho, percebe-se a importancia em buscar analisar as
raizes do Brasil — em especial, utilizei os escritos de José¢ Carlos Rodrigues para poder
aproximar-me do contexto brasileiro do final do século XIX. Por meio das discussodes
levantadas em cada capitulo, a partir do periodico O Novo Mundo — Periodico Ilustrado do
Progresso da Idade, 1870-1879, percebe-se que o pais que temos hoje ¢ reflexo da acdo de
individuos que se dedicaram e lutaram para a sua melhoria.

De acordo com Jos¢ Carlos Rodrigues, chegando ao Brasil pela heranga portuguesa,
em que prevaleceu o padroado, a Igreja catdlica deixou pouco ou quase nenhum espago para o
desenvolvimento do individuo consciente de seus direitos. O catolicismo possibilitou a
manuten¢do de um mundo magico em relacdo ao mundo terreno, que deveria ser rejeitado.
Concomitantemente, buscando a manutencdo da ordem, o Estado via na Igreja catdlica sua
maior aliada para o engessamento da sociedade e continuidade de seu status suo.

Influente na modelagem das mentalidades, no comportamento e nas atitudes da
sociedade, o catolicismo passou a ser afetado pelo avango das ideias iluministas. Esse
panorama de novas ideias, esteve presente no Brasil, principalmente a partir da década de
1870, quando uma geracao de brasileiros, entre os quais José Carlos Rodrigues, comegou a
questionar o posicionamento religioso catélico e sua unidao com o Estado, percebendo nessa
unido consideravel motivo para o atraso brasileiro.

Por meio do periddico O Novo Mundo, foi possivel identificar esse contexto de
altera¢do de visao de mundo e a luta para que tal panorama pudesse ser alterado. Tendo como
referéncia as nagdes europeias e, principalmente, os Estados Unidos, Rodrigues buscou,
através das paginas do periodico, apresentar um modelo que deveria ser seguido pelo Brasil,
para alcancar o progresso. Os questionamentos levantados no periddico serviram para
apresentar o embate entre visdes de mundo opostas, at¢ mesmo entre a propria esfera
religiosa, como o apresentado por meio do desencantamento do mundo e do avango, mesmo
que vagaroso, da racionaliza¢do ao lado da Modernidade.

Ao diferenciar protestantismo de catolicismo, buscou-se apresentar a importancia da
esfera religiosa para que o individuo pudesse atuar na sociedade. O trabalho buscou como
objetivo apresentar a interferéncia da escolha religiosa do individuo na sua acdo cotidiana,
mas, ao chegar ao final deste trabalho, percebe-se que, no Brasil do século XIX, a religido, em

especial, a catdlica, ao manter a relagdo de cristandade/padroado/jurisdicionalismo de Estado,



108
dificultou a agdo de outras vertentes religiosas, entre elas o protestantismo. Essa rela¢do entre

Igreja e Estado tinha como finalidade a manutengdo de um modelo patrimonialista de Estado,
cuja base era um vicio de origem.

Apesar de estar sempre a par da situagdo politica e social brasileira, J. C. Rodrigues
ndo pdde perceber a extensdo das amarras que o proprio Estado lancava sobre o
desenvolvimento que a Geragdo de 1870 lutou para alcangar. A despeito de sua luta, pensando
e agindo para alterar a mentalidade da populagdo, ele ndo conseguiu ver aquilo a que tanto
aspirava: uma real mudanga na politica brasileira.

Por meio da imprensa, as novas ideias e projetos poderiam alcangar maior niimero de
seguidores, servindo como forma de influenciar e de estimular os questionamentos na
populagdo. Buscar entender o jornal O Novo Mundo ndo é apenas ler e estudar suas paginas. E
preciso mais: faz-se necessario compreender o contexto em que José Carlos Rodrigues —
homem de seu tempo e marcado por todos os problemas e desafios que se lhe apresentavam —
esteve inserido.

Nesse sentido, vemos os artigos do periddico como ponto de partida para um estudo
mais amplo, em que a sociedade do final do século XIX, em especial a brasileira, reestruturava-
se. Emergiam questdes politicas, sociais e culturais, e evidenciavam-se diversos caminhos que
poderiam ser tragados e seguidos, sendo O Novo Mundo, um mapa com apontamentos para um
determinado tipo de caminho, tendo como referéncia o modelo norte-americano.

Neste trabalho, buscou-se apresentar toda a trajetdria para se chegar ao objetivo exposto
e defendido no jornal em questdo: partindo das mudancas ocorridas na Europa do século XVI,
quando o movimento religioso iniciado com Lutero proporcionou a possibilidade de uma nova
vertente do cristianismo, a qual se difundiu e colidiu com os dogmas da Igreja catolica. A partir
dessa trajetdria, uma nova interpretacdo de mundo surgiu, e com ela novas possibilidades.

Entendendo que ndo ¢ possivel indicar um ou outro fator como Unico responsavel
pelas mudangas ocorridas na sociedade, foi preciso apontar alguns fatores que contribuiram
para a formacao do Estado brasileiro. A hierarquia sacramental catdlica e a proclamacgao da
soberania do homem/individuo presente no protestantismo sdo apenas parte — mas cruciais —
de um conjunto maior.

No mundo moderno, em que a razao passa a sobrepor-se ao mistico e ao sobrenatural,
a religido passou a ser uma entre outras concepgdes acerca da realidade. A invengdo ¢ a
expansdo dos textos impressos, a partir da prensa de Gutemberg, possibilitou o alcance por

parte de um publico cada vez maior, sendo importante ferramenta cultural para proporcionar o
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desenvolvimento da esfera publica. Mais que variados discursos, os livros, os jornais e as

revistas estimulavam em suas paginas profundos questionamentos. Durante o século XIX, o
homem deixava de ser visto como imagem e semelhanca de Deus, passando a entender-se
como parte de uma cadeia em constante progresso. A despeito disso e dos avancos cientificos,
a religido nao deixou de ocupar importante espago na vida dos individuos.

Chegando ao Brasil junto com o colonizador portugués, o catolicismo foi implantado
como religido oficial, permanecendo atrelada ao Estado até a proclamacdao da Republica, em
1889. Para José Carlos Rodrigues, esse atrelamento restringiu o desenvolvimento do cidaddo e o
pluralismo de ideias. O padroado e o jurisdicionalismo de Estado, presentes no periodo imperial,
eram obstaculos a serem rompidos. O modelo desenvolvido por Marqués de Pombal, influenciado
pela cultura iluminista, proporcionou gradual afastamento do clero catdlico em relagdo as normas
de Roma, produzindo enfraquecimento institucional da Igreja catdlica.

No Brasil independente, da mesma forma que ascendeu na imprensa a critica a unido
entre a esfera religiosa e a publica, essa mesma critica foi intensamente reprovada pela Igreja
catolica, que também passou a utilizar a imprensa como ferramenta para defender seus
dogmas e, a0 mesmo tempo, atacar os contrarios a sua acdo. Nesse contexto de embate,
destacou-se O Novo Mundo, defendendo o cristianismo como Unico meio para o
desenvolvimento do Brasil, mas ndo o defendido pela Santa S¢é, mas o que ele vivenciava nos
Estados Unidos, ou seja, o protestantismo.

O momento de maior debate aconteceu durante a Questdo Religiosa, em que a acio
dos bispos exacerbou os animos e estendeu a discussdo sobre a relacdo entre Igreja e Estado.
José Carlos Rodrigues nao deixou de escrever sobre o assunto, deixando claro seu
posicionamento, atacando a infalibilidade papal e o ultramontanismo defendidos por Roma.
Nesse periodo, a secularizagdo da sociedade também passou a ser mais discutida, e questdes
como o casamento civil, cemitério e educacdo religiosa passaram a ser revistos.

José Carlos Rodrigues ndo esteve sozinho na defesa de um novo projeto para o Brasil.
Ele fez parte da Geragao 1870, grupo descontente com a estrutura brasileira que utilizou
textos e praticas como meio para reformar o pais. Diante disso, ler O Novo Mundo ¢ perceber
um projeto de reflexdo/agdo, ¢ ouvir ndo ¢ uma expressao individual, Ginica e isolada, mas sim
uma s6 voz representante de um projeto coletivo resultante da participacdo de individuos que,
descontentes com o estado politico e social brasileiro, defendiam o progresso nacional, tendo
nos Estados Unidos o modelo a ser seguido, ndo como cdpia, mas como referéncia. E, dentro

desse modelo, o cristianismo 14 existente, o protestantismo.
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Depois de percorremos os capitulos da presente tese, podemos perceber que o estudo

sobre Jos¢ Carlos Rodrigues e o periddico O Novo Mundo ainda estd muito longe de ser
esgotado. Pelo contrario, a cada nova leitura, ¢ possivel descobrir novos horizontes e
caminhos a se seguir. O presente trabalho buscou apresentar a visdo religiosa do jornal e de
seu principal redator. Marcado direta e indiretamente pela religiosidade norte-americana, J. C.
Rodrigues, mesmo nao se declarando protestante, apresentou em seus escritos a base da
estrutura protestante, defendendo a liberdade religiosa, a interpretacdo da Biblia sem
intermediarios, a separa¢do entre o poder temporal e o espiritual. Assim, na visdo desse
brasileiro, a defesa do cristianismo puro aproximava-se do modelo protestante dos Estados
Unidos, sendo esse o modelo que desejou trazer aos brasileiros, por meio da renovagao

religiosa. SO por meio dela o Brasil poderia caminhar nas sendas do progresso.
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ANEXOS

A IDEIA RELIGIOSA - v. 11, n° 20, 23 DE MAIO DE 1872.

O novo quotidiano do Rio de Janeiro O Movimento exprimiu-se desta forma acerca do
Novo Mundo, no seu nimero inicial:

Este jornal ilustrado que se publica nos Estados Unidos, torna-se recomendavel pela
exceléncia e variedade dos seus artigos e beleza artistica de suas gravuras.

E pena porém, que em matéria religiosa prefira a religido catélica e apostélica romana,
que ¢ a consagrada na Constituicdo do Império, o Protestantismo com o apéndice das suas
diversas seitas e falsas doutrinas.

Sendo O Novo Mundo um jornal bom redigido, como folgamos do reconhecer, desde
que apartar-se do caminho que ha seguido até aqui, colherd abundantes louros, fazendo
desaparecer o receio que inspira a sua propaganda religiosa.

Agradecemos muito o juizo que o nosso contemporaneo forma do modo porque esta
publicagdo ¢ redigida; mas preferimos perder os “abundantes louros”, de que fala, e infundir ainda
mais “receio” do que temos inspirado, a apartarmo-nos da senda que temos trilhado até aqui. Nao
estabelecemos o Novo Mundo para o fim de obter louros, que ndo merecemos, nem esperamos
merecer; € quanto aos receios que se noz diz inspirarmos, eles so os alentam a persistir na posi¢ao
independente, que nos escolhemos, de apregoar a verdade sem rebuco algum.

O Movimento hao dar-nos-ia o seu paternal conselho, si conhecesse mais de perto o caracter
e o programa do Novo Mundo. Desejando ser benévolo conosco, — o que muito lhe agradecemos,
— ele nos insulta, propondo-nos que abafemos nossas ideias religiosas para colher aplausos mais
abundantes de muitos homens. Seja-nos permitido dizer uma vez por todas que estas paginas nao
advogam ideia alguma com o fito de agradarem a grande numero ou ao maior nimero: nao
procuramos popularidade nem a aprovagdo dos que creem ter o monopdlio de tudo quanto €
verdadeiro e respeitavel. NOs temos antes de tudo uma consciéncia, € muita f¢ em principios
superiores a meras combinagoes e patacoadas humanas. Em matéria religiosa, naturalmente, a nossa
fé lanca as suas raizes até ao mais profundo da nossa existéncia: nao ¢ ela somente a desenvolucao
do sentimento religioso, natural em todos nods: ¢ também a licdo do estudo e do sofrimento, que
vemos corroborada todos os dias, € que todos os dias adiantamos; Tendo pois em mira um ideal tao

sério, avaliar-se-ha como nos soa absurda a admoestagao do Movimento.
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Diz-nos esta folha que preferimos o protestantismo ao catolicismo. Nunca nos demos ao

trabalho de saber si éramos protestantes ou ndo, € pouco nos importam meras denominagdes.
Folgariamos tanto pensar como os protestantes como pensar como 0s catolicos: si eles tem a
Cristo por Salvador e Redentor, sdo todos nossos irmaos. Uma coisa, porém, € certa, — & que ndo
somos da igreja catélica, tal qual a entendem o Papa e seus conselheiros; e ndo somos desta igreja
por que pensamos que ela estd em guerra com todas as conquistas modernas do saber e do coragio
humano, — porque ela procura conservar os povos nas trevas da ignorancia e da supersticdo, para
tornar mais indisputavel a sua primazia e infalibilidade; — porque ela ndo procura principalmente o
bem dos povos, mas a satisfagdo de sua paixao de mando; — porque ela ndo ensinada doutrina que,
para nds, ¢ a doutrina que Jesus Cristo ensinou, mas sim doutrinas humanas, e insultantes a nossa
dignidade ndo menos do que o sdo a propria Divindade; — porque ela € o retrogresso, e, mais do
que isto, € a abdicagdo dos Unicos fins elevados para que o homem foi posto nesta terra.

Si o Movimento quiser experimentar quantos “preferem ao catolicismo o
protestantismo, com o apéndice das suas diversas seitas”, apresente o Sylabo dos “Erros da
idade moderna” a quanto Brasileiro ilustrado e patriota encontrar, € nos publique os nomes
dos que concordam inteiramente com todos os seus artigos. Ele ha de concordar depois que a
diferenga que ha entre nos e os “bons catdlicos”, ¢ que nds dizemos abertamente que nao
somos catolicos e eles dizem que o sdo, com sem numero de reservas internas, que reduzem a
sua fé¢ a um monstro de excepgdes, maiores do que a regra.

O tempo urge: e si ha uma missdo que bem portemos cumprir nestes dias fugazes da
vida, é a de dizermos direta, simples e francamente, o que julgamos ser verdade. E um dever
que temos para com o Criador, que no-la escreveu nos coragdes, € para com a fraternidade, de
que fazemos parte integrante e imprescindivel.

Procurando servir, como procura, os melhores interesses do Brasil, o Novo Mundo tem
insistido muito desde o principio sobre a necessidade de se espalhar no povo uma ideia correta das
ideias de Deus, a respeito dos fins do homem e da sociedade. Todo o progresso das nagdes depende
do grau de perfeicao deste conhecimento, € 0 nosso destino ¢ sermos servos livres e amantes da sua
vontade. O grande e moderno filésofo inglés, Buckle na sua “Historia da Civilizagdo”, diz-nos que
este conhecimento das ideias de Deus a respeito do mundo, ou a teologia, ndo ¢ uma influéncia
causadora da civilizagdo, ndo atua diretamente no progresso humano; e diz-nos que a civilizagdo
depende principalmente do solo, do clima, dos ventos, do alimento e de tantas outras causas fisicas.
Em nossa opinido ¢ isto inadmissivel. E verdade que a civilizagdo ndo depende exclusivamente da

sa teologia; mas do outro lado ndo se pode negar com boas razoes que uma sa filosofia a respeito de
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Deus e do homem, ¢ elemento mais poderoso de civilizagdo, — mais ainda, — ¢ imprescindivel ao

progresso humano, e € ou deve ser a base deste progresso.

Nao basta o que chamamos sentimento religioso, que ¢ imorredouro em a nossa
natureza. Este sentimento por si s6 ¢ um instinto cego, e pode produzir tanto a fé, como o
fanatismo; tanto a benevoléncia como a crueldade, tanto a paz consoladora como o tormento da
supersticao. Nao basta este vago da “Religido”: sao-nos precisas ideias sas de Deus, do homem,
do dever do destino humano, e outras que formam o desenvolvimento da religido e que
constituem o que chamamos teologia. Ndo basta que tenhamos consciéncia, ou um instinto
moral: precisamos educé-la e eleva-la. A religido pode acorogoar o progresso e pode retarda-lo;
pode difundir luzes e bengdos, e pode espalhar trevas e maldi¢des; pode ser generosa, livre,
varonil e nobilitante, e pode ser mesquinha, intolerante, sectaria, ¢ humilhadora.

O progresso do Brasil depende inteiramente da escolha que fizer entre estes extremos, — entre
a fé cega, a adoracd@o de idolos, a ignorancia das coisas pertinentes ao cristianismo puro, € do outro
lado, a formagdo do carater nacional segundo o modelo de Cristo, um modelo que ninguém pode
igualar, mas que todos podem imitar. O nosso futuro depende da escolha que fizermos em sermos
servos livres de Deus e da verdade, — e escravos do fanatismo, ou da descrenga, ou da ignorancia.

E ¢ porque cremos sinceramente que os ensinos da seita chamada ‘“catolica e
apostolica romana” conduzem os homens e os povos ao mau extremo destes dois, que
deixamos apontados, que temos falado e havemos continuar a falar contra suas tendéncias tao
pronunciadas. Admitimos que esta seita procura educar, os homens na vida e na fé crista, e
que ndo € menos sincera nisto, do que o somos, nds seus antagonistas. Mas sustentamos que
ela tem formado uma ideia muito mesquinha do que seja educagdo cristd, supondo que ela
quer dizer tutela, restri¢do, e abdica¢ao do livre arbitrio, € ndo desenvolvimento progressivo,
ou liberdade de consciéncia. Sustentamos que ao passo que o apdstolo Paulo nos recomendou
que ndo fossemos criangas no entendimento, sindo s6 na malicia, ela nos quer fazer
criancinhas no entendimento, e isto para argumentar a sua autoridade e para mais facilmente
nos guiar pela mao; em suma, ao passo que Cristo ¢ o apostolo do progresso e da liberdade,
esta seita de que faliamos ¢ o retrogresso.

E tudo isto, que dizemos pensada e calmamente, e sem paixdo alguma contra os nossos
Irmaos que parecem-nos ensinar o erro, n0s estamos prontos a discutir com o Movimento, a

quem saudamos na ligada jornalistica.
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ESTATUA DE COLOMBO —v. I, n. 1, 24 de outubro de 1870.

Ao publicar um perioddico que traz como emblema e nome a mesma denominagdo que
se tem dado a parte do globo que Cristovao Colombo primeiro descobriu, paguemos antes de
tudo um pequeno tributo a memoria do grande herdi genovés.

A América com todas as suas riquezas indiziveis e com as suas esperancgas, ainda mais
ricas, do futuro; com o fulgor imenso da sua civilizagdo moderna, e com todas as galas da sua
tdo abengoada natureza, a América, s, tal qual a vemos agora e a descortinamos no futuro,
basta para aliar ao sentimento, que temos de toda essa magnitude, o da mais exaltada
admiracdo daquele que abriu-lhe as portas ao mundo antigo.

Mas no descobrimento do Novo Mundo ha alguma coisa mais sublime ainda, e que
esmalta a memoria de Colombo com uma gloria imperecivel, e que ¢ ao mesmo tempo uma ligdo
profunda que nos, os filhos do Novo Mundo, deveremos sempre recordar: ¢ a luta do descobridor,
que precedeu ao descobrimento, aquela forga misteriosa, que chamamos de fé, é que o animou a ir
em demanda de umas terras, de que ele mesmo so6 tinha uma ideia indefinida, quase vaga; aquela
forca, que afinal, levando de vencida todos os obstaculos, que topara, conseguiu-lhe, para ele a
realizagdo, da visdo que tinha, e para os homens a posse de um novo mundo.

A Providéncia ensina-nos a sua vontade com a Historia. Tomemos nés, os filhos da
América, o exemplo dos trabalhos de Colombo. Hoje nao ha mais novos mundos para se
descobrirem na superficie do globo terrestre: a ciéncia e a industria humana tem-lhe sulcado
todos os mares, e tem-lhe penetrado no coracdo de seus mais inOspitos desertos. Mas a
geragdo moderna ainda resta muito a descobrir n'um mundo, que, porque ndo 0 vemos com 0s
olhos, ndo ¢ menos real do que aquele, de que Colombo tinha uma visdo. Nesse mundo
espiritual ha um continente, em cuja demanda devemos todos sair: o seu descobrimento ndo
pertence a um de nos, mas a cada um de nos; da sua forma ndo sabemos ainda muito e talvez,
como aconteceu ao genoveés, ndo o saibamos durante a vida; sé sabemos com certeza que nele
tem pé firme a VERDADE, e com toda a Corte do Reinado do Evangelho.

Em demanda desta terra, ¢ que pretendemos sempre trabalhar. Queira Aquele que esta nas
“Grandes Aguas” e que, s6, leva os homens ao porto, a que se destinam, animar-nos sempre com
o seu Espirito, para que ndo esmore¢amos com as tribulagdes da nossa aventurada viagem!

Génova, a patria de Colombo, e denominada la superba, ¢ uma das mais lindas
cidades da Italia, situada no golfo do mesmo nome e com uma populagdo de 120,000

habitantes. E um dos mais grandiosos espetaculos que os olhos do viajante podem gozar na
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superficie da terra, o panorama do porto de Génova, em forma de anfiteatro, com as suas

igrejas, seus palacios, seus jardins, suas docas, seu porto franco, seu farol; mais atras, a dupla
muralha que abraga a cidade; além, as cumiados escarpadas dos Apenninos, € no fundo do
quadro, os picos nevados dos Alpes. Génova ndo ¢ uma das modernas cidades, com ruas,
largos, elegantes passeios e esses aconchegos que a civilizacdo da época ndo dispensa nos
seus grandes centros. Mas nao ha cidade que proporcionalmente ofereca maior ntimero de
palécios e igrejas, ricos de obras de arte, do que o ber¢o de Colombo.

Foi em 1435 que 14 nasceu o descobridor da América. Seus ascendentes tendo seguido
a vida maritima, Colombo desde pequeno aprendeu a ter tanta predilecao por ela, que aos dez
anos ja estudava cosmografia, geografia e outras matérias concernentes a navegacao.

Em 1470 depois de uma longa carreira no servico genovés, Colombo veio estabelecer-se em
Portugal, cuja corte entdo acolhia muito bem aos peritos na arte da navegacao. Durante os quatorze
anos em que viveu em Lisboa, Colombo dedicou-se ao trabalho de levantar cartas, e planos, e disso
tirava a sua subsisténcia, e a de sua mulher — a filha de um celebre navegante italiano.

Era aquele tempo um tempo de aventuras marinhas, e, no meio de muitos fatos e
hipoteses bem provaveis, vogavam muitas fabulas sobre a verdadeira forma do mundo, sobre
o que havia entre o oeste da Europa e a Asia, por onde se queria fazer passagem as Indias.
Colombo supunha que a Asia vinha muito mais para o leste do que vem, e que a terra sendo
esférica e s6 um grande oceano se interpunha entre as Indias e a Europa.

Para descobrir esta passagem ele propds a sua patria a armagao de uma expedigdo, que
seria posta as suas ordens; sua proposta foi duas vezes repelida. Entdo voltou a Portugal onde
também o seu projeto ndo foi aceito por Afonso V nem seu sucessor. Na Espanha, onde chegara
tdo pobre, que esmolara, foi tratado como visionario e até herético. Afinal um Cardeal
Mendonza apresentou-o a Fernando, rei da Espanha, que, ouvida a sua proposta, sujeitou-a a um
conselho de sabios que declararam-na van e impossivel de realizar-se. Continuando a merecer
bom acolhimento do rei, Colombo durante sete anos ndo esmoreceu um s6 dia na esperanca de
ser, como ele cuidava-se “instrumento do céu para abrir os fins da terra ao cristianismo”.

Afinal, por influéncia da Rainha Isabel, e s6 por ela, e contra a vontade do mesmo Rei
e da sua corte, uma expedi¢do foi preparada, e, sob comando de Colombo, despachada do
porto de Palos, a 3 de Agosto de 1492. Depois de uma tormentosa viagem em que os da
tripulacdo muitas vezes desanimaram e protestaram contra a ulterior procura do impossivel, a
25 de Setembro, quando Colombo estudava n'uma carta, na sua camara, o piloto Martin

Pinzon gritou “Terra”. Era mais uma ilusdo, um desapontamento. A 12 de Outubro, depois de
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uma viagem de 71 dias, um tiro de artilharia de uma das caravelas dava sinal que com efeito

se via entdo mais alguma coisa que os céus e as dguas do mar. Na madrugada seguinte,
Colombo era o primeiro a desembarcar n'uma pequena ilha, e a arvorar nela o estandarte de
Castela, depois de, posto de joelhos e de banhado em lagrimas, beijar o solo e agradecer a
Providéncia que realizava a visdo da sua fé e de seus estudos. Essa ilha ¢ a de S. Salvador,
uma das do arquipélago das Bahamas.

Tal foi o descobrimento do Novo Mundo por aquele, de que a cidade natal justamente

se gloria, e a cuja memoria elevou o monumento, que a nossa gravura representa.

O PODER TEMPORAL -v. I, n. 2, 23 de novembro de 1870. I

Os direitos mais inveterados das casas reais do mundo sdo como que um brinco,
tendo-se em vista os titulos de antiguidade do dominio “temporal” do Papa. Sem passarmos
dos limites da histéria, eles assentam em fatos ocorridos no meado do século oitavo; e,
passando dessa provincia, si consentimos em sermos guiados pela tradi¢ao, e pela autoridade
muito disputada de uma cole¢do de decretaes, o reino temporal do Papa comega logo depois
de Jesus Cristo. Neste ultimo caso, mostrar-se-nos-a Constantino saindo de Roma e indo
fundar a supremacia, espiritual e temporal, do Ocidente, incluindo a Galia, a Espanha ¢ a
Italia. Com a luz da historia, o primeiro Papa que vemos investido de poder temporal € o que
coroou a Pepino. Quando este Rei salvou o exarchado de Ravena, que o Imperador do
Ocidente nao pudera contestar aos Lombardos, ele deu-o de presente ao Papa. Morto Pepino,
e outro Papa achando-se metido em complica¢des, Carlos Magno, filho e sucessor daquele rei,
foi pessoalmente livra-lo deles, e o Papa, cheio de gratidao, coroou a Carlos Magno como
Imperador dos Romanos. Este favor devia ser pago e o Imperador retribuiu-o fazendo do Papa
um Principe da terra, ou antes, reconhecendo-o formal e solenemente como tal. A doagdo de
Pepino, o filho agora acrescentava Perugia e Spoleto.

Nao precisamos lembrar aqui como foi que o poder temporal foi tomando proporgdes
maiores; basta dizer que ele foi-se formando aos poucos: Henrique 3°, da Alemanha, deu-lhe
Benevento; Mathilda, daToscana, alargou-o com Viterbo o Civita Vecchia e outros Principes o
foram enriquecendo pouco a pouco com a Romania, Bolonha, Roma, Sabina e outros distritos, até
que, ha apenas alguns anos, os Estados da Igreja cobriam uma superficie de 6.000 léguas quadradas.

Napoledo incorporou esses estados ao Reino da Italia e baniu em Paris o entdo Papa.

Com a sua queda, o Congresso de Viena restituiu-lhe os estados pontificios, que os Papas
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guardaram até 1859, quando ja tinham uma populag@o de cerca de Trés milhdes, isto ¢, era um

reino, secundario, mais bem importante na Europa.

Nesse ano o rei da Sardenha e o seu ministro Cavour saem a campo e tentam realizar a
muito esperada e querida unidade italiana: entdo os estados pontificios foram reduzidos, e, em
vez de trés milhdes, em 1860 o Papa sé tinha setecentos mil suditos; e ainda esses suditos; a
Italia deixou-lhes porque ndo pode vencer entdo os preconceitos do poder temporal e logo
depois a Franga interveio para garantir a independéncia desse poder. Com a queda de
Napoledo “o filho primogeénito da Igreja”, Victor Emmanuel vé-se levado a Roma por uma
corrente impetuosa do sentimento nacional. Caiu o poder temporal! O povo de Roma por
grande maioria declara que quer ser unido a Italia. Hoje tudo o que resta ao Papa de sombra
de dominio temporal ¢ a pequena parte de Roma chamada “a cidade leonina”, a direita do

Tibre e abrangendo o Vaticano, S. Pedro e o castelo de S. Angelo.

II

Houve uma época em que a Corte de Roma era o centro das luzes e da civilizagdo; ao
par com este lustre, houve outras épocas em que a S¢ Romana foi assento dos escandalos, e da
vergonha. O Rei de Roma, pois, passou por todas as circunstancias e crises comuns aos reis da
terra. Nesse ponto, a sua queda agora ndo seria um caso muito extraordindrio. A entrada,
porém, dos Italianos em Roma, no més passado, parece ter marcado para sempre o fim do
poder temporal; apesar dos protestos que muito naturalmente opde o Papa ao despejo que se
lhe faz, e apesar das energias extraordinarias que sempre pdem em campo os propugnadores
dos interesses temporais da Igreja catolica de Roma, parece, e, a0 mesmo tempo ¢ muito de
desejar que o poder temporal so existira agora no passado, como um grande monumento, fértil
de toda a casta de li¢cdes. O poder temporal nasceu do poder espiritual. O seu primeiro nucleo,
se fez e a sua expansdo se operou pela subjecdo dos Principes doadores aquela autoridade
religiosa. Nem Constantino, nem os Merovingios, nem Principe algum, doaria ao bispo de
Roma territorio algum si ele confessasse que o seu reino era deste mundo, e que ele, além de
ser um soberano como os outros, tinha de mais sobre a eles a supremacia espiritual.

O que a Biblia diz que “até os sabios sdo pervertidos com presentes” e que “o que da
um presente, recebe honra e gldria, mas rouba a alma ao que recebe o presente”, quadra-se
perfeitamente com o caso das temporalidades que recebeu o chefe da Igreja. A ambicdo e as

outras paixdes “temporais” assentaram-se na cadeira pontificia; o poder espiritual ficou
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enfraquecido na razdo direta do aumento do outro. O Papa conseguiu estabelecer um governo

teoldgico, que ¢ a pior forma possivel de absolutismo. Entretanto a idade caminhava seu
caminho: o coracao da humanidade abre-se a novas ideias e revelagdes, toma ou experimenta
novos caminhos, e vai sempre cumprindo a sua vocagao de progresso.

O papa que a principio animava esse progresso, depois, pde-se em antagonismo com ele.
Em vez de sancionar, de sacrificar os esforcos do espirito humano em demanda da verdade, ndo
pode tolera-los. Comeca entdo uma luta sem tréguas entre o espirito de progresso € o chefe da
igreja romana. Aquele discipulo ou representante do Mestre que ensinou-nos o progresso torna-
se entdo o inimigo figadal dessa marcha: ndo ¢ mais um poder espiritual que tira seus foros da
pureza da sua moral que por ela exerce sua influéncia nos negocios do mundo; - ¢ um déspota,
um tiranete, com os outros régulos da Italia, que oprime os povos € que so6 os defende (como
com a Polonia) quando os seus inimigos sao schismaticos.

O rei temporal que ndo pode governar por amor € por convicgdo, impou-se € tornou-se
déspota; da mesma forma o rei espiritual, que, nesta idade de liberdade, nao podia governar
pela discussao e pela convicgdo, impou-se a seus suditos espirituais, e fez um grande concilio
de prelados de toda a parte do mundo, ndo para se tratar nele dos meios de fazer do
Cristianismo uma verdade mais viva na terra, ndo para curar dos interesses, e da felicidade das
almas humanas, e de suas multiplas dores, mas para fazer-se a si mesmo infalivel! Justamente
quando o Papa “falando ex-catedra como o Pastor e o Doutor dos Cristdos ... em virtude da
sua suprema autoridade apostolica”, definia que o poder temporal era necessario, no plano
divino, para o completo exercicio da sua autoridade espiritual, e justamente quando o concilio
o declara infalivel, foi que caiu o mesmo poder temporal do Papa! Houve jamais na historia
outro exemplo como este de pretensdes tdo altas seguidas de um resultado tdo
estrondosamente humilhador?

III

E impossivel fechar os olhos para a calamidade que ocorreu aos chefes da Igreja
catdlica com a queda do poder temporal. Como ja dissemos, este desastre ndo ¢ simplesmente
o fim de uma velha monarquia, mas estd intimamente aliado com a cren¢a de uma grande
parte de membros da maior igreja crista, que ha na terra.

E verdade que uma parte muito consideravel dessa igreja se regozija com um melhor
futuro para a religido, que ele lhes abre, mas a parte dominante da Igreja catolica ndo oculta a

sua opinido sobre a magnitude dele, Com efeito, quando nos, os leigos, faldvamos das
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vaidades humanas, da inconstincia dos governos, e da sua base incerta na areia das nossas

paixdes, os padres catdlicos nos apontavam para Roma: “vede ali”, diziam-nos, “o governo
assentado sobre a pedra, contra o qual veem debalde se embater as ondas furiosas das paixdes
das idades”, e, ninguém negé-lo-4, este apelo tinha a for¢a de um argumento muito sério e
convincente no animo de milhares de crentes, para quem a subsisténcia do governo papal no
meio das revolugdes trazia estampada certo designio da Providéncia. Agora a queda do poder
temporal mostra que tudo ¢ vaidade, inclusive o poder temporal do Papa; rouba aos chefes da
Igreja do privilégio de sustentarem a sua crenca com o governo visivel e providencial do
mundo e, por conseguinte, rouba-lhes a melhor e grande prova que eles tinham para
sustentarem a necessidade do poder temporal “o qual é necessario para o completo
desempenho da autoridade espiritual” do Papa, segundo este o declarou ex-catedra.

Mas ndo ¢ sO esta prova historica que eles perdem. Ha provas visuais, externas,
ninguém pode negé-lo, tem uma influéncia enorme na Igreja catdlica. Até agora Roma, a
antiga senhora do mundo, e a capital do paganismo com todas as suas reliquias das ciéncias,
da literatura a das artes, estava exclusivamente nas mao do Papa: ela era, até certo ponto, uma
grande capital cosmopolitana da Igreja catdlica: Sua Santidade e seu governo eram ali tudo, e
de tudo isso vinha um certo lago misterioso que prendia os fiéis ainda mais a sua igreja. Agora
Roma ¢ uma cidade do reino da Italia, talvez seja breve a sede da sua administragdo; agora o
Papa ndo ¢ mais Rei; ¢ uma alta dignidade religiosa, mais alta do que o arcebispo primaz de
cada pais catdlico, com como ele, sujeito a certas leis da sociedade no meio da qual vivem, e
sem poder escapar-se a sua influéncia.

O Papa e os mais zelosos defensores do seu dominio temporal bem podem esperar que
breve ressurjam os Estados Pontificios, com o seu governo despético e absolutamente
irresponsavel. Eles ndo querem enxergar que nao hé governo sem governadores e que na Italia
ndo hé quem queira subjeitar-se outra vez ao sistema da idade média sob que o Papa trazia os
seus suditos; e o voto de Roma, tomado ultimamente, bem mostra o sentimento dos italianos

sobre isto. O poder temporal parece, pois, estar irremediavelmente perdido.

IV

O grande mal que sofreu a igreja estritamente catdlica romana, ¢ patente do que

deixamos expedido. Mas, si examinarmos a queda do poder temporal a luz dos interesses

gerais do cristianismo, como um Unico o grande corpo, isto ¢, tirando a questdo de Roma e
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aplicando-a ao mundo inteiro, ¢ visivel que este desastre vai marcar uma era notabilissima de

progresso. Nao ha quem tenha lido os Evangelhos uma s6 vez, e se tenha penetrado do
espirito da missdao que Jesus Cristo desempenhou nesta terra e cujo desempenho também
confiou a seus discipulos, que, pelo menos, ndo tenha dividas muito sérias quando trata de
harmonizar com aquele espirito a instituicdo de Sé romana, tal qual era antes da queda do
poder temporal. Jesus Cristo declarou varias vezes e de varios modos que o seu reino, o da
verdade, que ndo era deste mundo; quando o povo o queria fazer rei, ele protestou contra isto.
Ele era rei, sim, mas rei do reino espiritual e puro da verdade, aquele reino de que nds somos

suditos pela fé, e pelo amor.

A BASE DA SOCIEDADE —v. I, n. 9, 24 de outubro de 1871.

Uma nota que se encontra de passagem no precioso livro que o Sr. Tavares Bastos
publicou ultimamente, e de que tratamos por extenso n'outra coluna deste nimero, contém um
pensamento profundo, € que por si sO6 mostra-nos nas paginas da Provincia o dedo de um
estadista consumado e a sonda de um pensador que procura as causas mais profundas da
verdadeira grandeza do Brasil. A pag. 246 do livro aludido 1é-se:

“Uma versdo parcial (da Biblia) com a carta da Palestina, e mundo antigo, estampas e
dicionarios explicativos, sem comentos eclesiasticos, seria o mais belo livro popular.”

Por mais alta que seja a ideia que facamos dos perigos iminentes sobre o Brasil por causa
da excessiva centralizagdo do seu governo, todos estes males parecem-nos passageiros
considerando-se o que provém da ignorancia do seu povo dos principios puros do Cristianismo,
tais quais o ensina o proprio Evangelho, com a autoridade que s6 tem a sua Palavra. A mesma
descentralizagdo, que tdo vigorosamente defende o Sr. Tavares Bastos, ¢ um impossivel, si o povo
nao tiver amor a liberdade, como homens, dentro de si, € como cidaddos, no meio da comunhio
que forma o seu municipio e a sua provincia. O Evangelho ¢é a base da tinica sociedade moderna,
e civilizada, que pode existir, € sem ele nao ha outro meio de se a formar.

O que ¢ que nos queremos que o Brasil se torne? Para que ¢ que trabalhamos todos
nds, 0s que, com a opinido, dirigimos os seus destinos? Qual ¢ o termo para que o empuxa o
espirito das ideias modernas? E a democracia. Mas o que é esta democracia? Sera a mudanca
do apelido, e do termo do oficio do governante, e a substitui¢ao das leis atuais por outras mais
livres? Isso, si for s, serd a democracia no papel e nas formas, mas ndo serd a democracia do

povo, e a Unica real. A democracia ¢ o estado em que cada homem ¢ um rei, em que ele dispde
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plenamente de sua vida, e de sua propriedade; em que ele ndo tem outro superior sindo a

vontade do maior nimero, a que ele obedece por dever e inteligentemente. Na aristocracia,
seja de um s6 ou de muitos; ha uma classe de governantes e outra de governados; a dos
governantes tendo grande responsabilidade de velar e prover ao bem-estar dos governados.
Nas democracias ndo ha duas classes distintas: todos s3o governantes e governados; o povo se
governa a si mesmo, e esta responsabilidade que ali recai sobre os primeiros, nestas pertence a
cada um dos cidadaos de per si. Nao sdo uns poucos que devem tratar do progresso social, ¢ o
mesmo povo, ¢ cada um individuo por si; de maneira que quando a democracia tem
conseguido desenvolver-se, € ela o governo mais s6lido que h4, e de outro lado, em quanto se
desenvolve, ela pde em jogo as for¢as do espirito e da alma; cujo exercicio constitui a maior
grandeza do homem e da sociedade.

A base da democracia, ou da sociedade moderna, portanto, ¢ o Homem, € o individuo:
¢ o respeito pelo mais fraco dos homens coletivamente. Ora, perguntamos nos, em virtude de
que principio se origina este respeito mutuo? Sera ele obrigatorio, e estard escrito na natureza
humana, apesar de decaida? Sera ele ensinado pela Filosofia antiga e paga ou pela Historia?
Nao. O primeiro que o ensinou e estabeleceu com autoridade foi Jesus Cristo: a natureza a
Filosofia pagd e a Historia, que existiam antes de sua vinda, ndo o puderam ensinar, o dolo s6
nos deixaram ver uns laivos.

Antes do Jesus Cristo houve com efeito democracias: mas elas ndo o eram no sentido
quo hoje a civiliza¢do liga a esta expressdo. Elas ndo eram sindo aristocracias disfarcadas.
Nem a democracia grega nem a romana jamais gozou dos mesmos privilégios que fruia a
aristocracia. As distingdes eram bastante claras o lancavam as duas partes em constantes
guerras civis. Todas as ideias de governo que entdo predominavam se baseavam na divisao,
que parecia dogmatica e axiomatica, de superioridade e servilismo.

A Filosofia, privada de uma nog¢do aproximadamente exata da Divindade, ensinava
que a lei e a religido vinham-nos por necessidade, ou, entdo, que eram meras convengoes
entre as autoridades civis, o direito e o dever, como tais, ndo tendo sanc¢ao divina.

A propria teologia dos Judeus, cheia de profecias como estava, ndo ensinava o grande
principio, mas continha-a, como a semente na capsula, que espera o raio do sol para rebentar-
se e espalha-la sobre a terra, para depois frutifica-la.

Si um simples fildésofo tivesse proclamado o principio do respeito pela intimo dos
individuos, ele teria sido o ministro da verdade; mas ainda assim careceria daquele poder

intimo, daquela autoridade que reforga o principio nos homens, e esta autoridade ¢ a que s6
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JESUS CRISTO tem. E por sua divindade, por sua humilhagio, pelo seu exemplo, e sua

santidade, que ele foi poderoso para estabelecer eternamente a pedra angular da democracia.
Foi JESUS CRISTO que veio buscar os perdidos, os desprezados, os escravos da sociedade e
do pecado, e elevou os ao lugar de irmdos seus e de filhos de DEUS; foi ele que humilhou a
classe dos governantes que impunham cargas pesadas sobre o povo, foi Ele que declarou a
todos como iguais perante o Pai Eterno, e proclamou a sua vontade que nenhum s6 deles, nem
0 mais pequenino, se perdesse; foi Ele que elevou e santificou tanto mais esses pequeninos,
quanto maior foi o seu sacrificio e a sua humilha¢do; foi Ele que estabeleceu como principal
proposito do homem a salvacdo da sua alma, a responsabilidade e o exercicio da liberdade,
que € consequente com ela; foi Ele, pois, que deu o Homem a DEUS e o deu também a si
mesmo, com propriedade absoluta sobre sua alma, sua vida e seu destino. JESUS CRISTO foi
o verdadeiro fundador da democracia, — dos direitos pessoais. Ele ndo se ocupou com a
sociedade: foi a sua raiz, as suas unidades separadas.

Mas nio € isto ainda tudo. JESUS CRISTO revelou, a humanidade donde ela veio,
onde estd e para onde vai. Declarou que partimos do mesmo tronco; que estamos decaidos e
confusos no mal, que somos capazes de uma al a perfeigao relativa, que esta deve ser a nossa
mira, e por conseguinte que a todos nos, um por um, incumbe o trabalhar por atingir este grau
elevado, para gloria comum do Criador, de Redentor ¢ do Remido. Disse-nos também que
depois desta passagem na terra, voltaremos todos um dia as mesmas Maos donde saimos.
Assim, pois, JESUS CRISTO acabou com as distingdes de classes e de castas, solapando-lhes
completamente a base: ele ensinou que cada homem de per si é decaido, e é também capaz de
um progresso indefinido. Nao hd mais homens que nasceram para ser escravos nem outros
para serem livres. As velhas distingdes de classes que se consideravam como fatais sdo agora
atribuidas a sua verdadeira causa, — a meras circunstancias, que podem-se modificar
indefinidamente. Com esta doutrina JESUS CRISTO insinuou o espirito de progresso e de
educacdo mutua, que tem feito a gléria das sociedades modernas. Com esta doutrina, os
ministros da Religido de CRISTO ndo sdo mais uma casta que exerce poderes sobre as almas,
e que lhe extorquam o exercicio das suas mais nobres faculdades, e o verdadeiro ministro de
CRISTO ¢ o que ensina o que ele ensinou e faz o que ele fez, — o que, sem autoridade de Pai
e de Mestre (que s6 nol-o sao DEUS e CRISTO) mas apenas como irmaos, nos instruem sobre
a nossa propria responsabilidade perante a Palavra que nos ha de julgar.

Vé-se, pois, que ndo podemos ser livres como cidaddos sem que sejamos livres como

homens, e ndo podemos ser verdadeiramente livres como homens sem ser por JESUS CRISTO.
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Um homem pode-se considerar livre sem crer em JESUS; mas esse do certo nunca olhou para a

lei da justica e do amor, que terd infringido continuamente e perante a qual seria réu, apenas
ouvisse a sua consciéncia, o tivesse ideia menos exaltada da sua propria exceléncia. Nao sdo
eles livres, como pensam. Ndo € o pretender que somos livres que faz-nos livres. Si os homens,
pois, s6 podem ser livres, conhecendo e admitindo a verdade da Palavra de CRISTO, nos que
queremos edificar no Brasil a estrutura grandiosa de uma verdadeira democracia, devemos por
tento em lancar-lhe a verdadeiro alicerce, — a mesma Palavra do CRISTO. E como essa
Palavra s6 se encontra naquele livrinho que hoje anda tdo escasso no Brasil — a Biblia —
concordamos inteiramente com o profundo pensamente do Sr. Tavares Bastos, quando diz:
“Uma versdo parcial (da Biblia) com a carta da Palestina, ¢ mundo antigo, estampas e

dicionarios explicativos, sem comentos eclesiasticos, seria o mais belo livro popular.”

O Estado e a Igreja —v. L. n. 6, 23 de Marco de 1871.

Um incidente, que acaba de dar-se no Brasil por ocasido de constar ao Governo
imperial que trés jovens brasileiros entraram em Roma para a ordem beneditina, veio por
ainda mais em relevo o inconveniente de haver uma “religido de Estado”. O principio que a
liberdade sempre aproveita a todos, ainda quando ela parega ferir a alguns, ndo podia ser
glosado melhor, do que foi com este fato.

Trés rapazes, influidos ou por convicgdo religiosa ou por qualquer outro motivo, que
ndo nos importa indagar, repugnam com o espirito de industria desta idade em que vivemos e
vao para Roma para “morrer para o mundo”. Tomando a insignia de frades de S. Bento. Em
outras palavras, trés homens que, mal ou bem, acreditam que podem ser felizes formando na
sua consciéncia o propdsito de passarem a sua vida segundo certas regras, que eles aprovam,
ao menos atualmente, sujeitam-se a certas formalidades que a sua crenca lhes recomenda
como complementares dos seus votos. Sabendo disto, o povo do Brasil, pelo seu Governo,
declaram solenemente a estes homens: “Vos ndo podeis cumprir o vosso proposito aqui em a
nossa terra: o direito a vossa consciéncia ndo vo-lo podemos tirar; a liberdade, porém, de vos
associar com outros que tenham a mesma fé convosco, essa vos negam categoricamente”.

Eis aqui, em linguagem chan, a suma do aviso do Ministro do Império ao Abade de S.
Bento, a respeito dos trés mogos. O Ministro ndo apresenta uma nova doutrina, ele apenas
avisou o clérigo que anteriormente o governo do Brasil estabelecera aquela proibi¢dao. O

abade, que logo protestou contra semelhante aviso, também nao adiantou nada em favor da
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liberdade religiosa, mas estribou o seu protesto com uma excepcao de jurisdi¢ao, sustentando

que a Assembleias provinciais e ndo ao Poder executivo central compete legislar sobre ordens
religiosas. Porque foi que o abade nao deixou de lado esta questdo técnica e nao subiu aos
principios da dificuldade com o Governo, ¢ claro: esses principios iriam ferir a igreja oficial
na propria medula das suas pretensdes. Defendendo a liberdade de consciéncia e de
associacdo, Sua Paternidade havia de defender também a plena liberdade do culto e,
inclusivamente, o absurdo das religides oficiais; e isto ndo lhe convinha. Mas esses principios
¢ que nods outros precisamos discutir; ndo € o aviso do ministro.

Qual ¢ o direito com que a sociedade prescreve a seus cidaddos que eles ndo hao de
fazer parte desta e daquela associagao religiosa?

Convidamos os brasileiros a discutirem este principio.

Nao vemos que a sociedade tenha o direito, o vislumbre do direito de prescrever a seus
cidaddos que eles ndo possam prosseguir nesta terra aquele sistema de vida que mais se
conforma com a sua indole e propensdo. E escusado alegar-se que “os conventos sdo coisa do
passado”; “que sao foco de imoralidade”, e outras razdes desta ordem. A sociedade ndo tem o
direito de julgar das intengdes dos seus membros, e cada passo que ela da neste foro sagrado
s0 faz apressa-la para a tirania, a revolta e a sua propria dissolu¢do. Podemos crer
individualmente, alguns de nos, que ¢ mau seguir a vida de frade; mas porque pensamos
assim, queremos impor esta opinido a sagrada liberdade de cada um dos cidadados de per si, ¢
uma tirania: podera ser a tirania do maior nimero, - da civilizacdo moderna, etc, - mas afinal
de tudo é uma tirania.

Muitos espiritos progressistas terdo batido palmas quando viram o Sr. Oliveira reassentar a
mesma jurisprudéncia do “aviso”. Mas o certo ¢ que este principio foi fundido na mesma férma
que moldou a religido oficial. O ponto da dificuldade ndo estd em como o Governo do Brasil
exerce a sua jurisdicdo sobre a consciéncia, a questdo toda estad no fato do Governo exercer
qualquer jurisdi¢ao que seja. O mesmo poder que “ndo quer” que sejamos “catolicos e apostolicos
romanos”, € que a nossa fraqueza e credulidade extorque juramentos mentidos.

Tudo bem pesado, a igreja oficial do Brasil vai reconhecendo pouco a pouco que tem
também alguma coisa a ganhar com a liberdade de consciéncia. Nos Estados Unidos onde nao
ha Religido paga pelo Estado, cada um ¢ livre de ser frade, e de seguir qualquer outra
vocacao, com as restrigdes do direito natural: no Brasil ha uma religido de estado, e eis ai o

estado proibindo certo exercicio da sua religido, alias consagrado e santificado por ela!
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AGITACAO RELIGIOSA NO BRASIL - v. I1I, n. 32, 23 de maio de 1873.

Lastimavamos ha pouco tempo a completa indiferenga do Brasil para o grande,
movimento europeu contra as usurpacdes da igreja de Roma, — movimento que declarou-se
mais forte principalmente quando o Papa Pio IX convocou em sua propria casa um concilio
"ecuménico" para se declarar infalivel. A questdo eclesiastica, porém, ja chegou ao Brasil:
desde o Amazonas até o Prata o principal topico do dia ¢ agora a luta dos Bispos contra o
povo e os poderes do Estado. Esses Bispos, jovens com uma justa ambi¢do de renome, tém
provocado eles mesmos a divergéncia, € nunca no Brasil se deu tanta atencdo a este negdcio
das relagdes da Religido e do Estado como presentemente.

Este espetaculo enche-nos do maior gozo: para nds, o mal no Brasil estava na
indiferenga, na estagnagdo. Desde que se comecar a examinar a estrutura extravagante da
religido oficial, desde entdo ela esta condenada a esboroar-se toda, porquanto todos n6s amamos
a Verdade, e para ela fomos feitos. Sim: regozijamo-nos com esse principio de agitagdo de um
assunto tao grave como este porque cremos sinceramente que a instituicao de uma igreja oficial
¢ uma anomalia, em si mesma; cremos além disso que a atual igreja oficial do Brasil ndo ensina
a verdade que Jesus Cristo mandou a seus discipulos que ensinassem, mas oferece a confundida
e envolta com tradi¢des e invengdes fabricadas pelos homens, que ndo se acham nos
Evangelhos e que tém ulteriormente a mira em nutrir a paixdo de mando da classe sacerdotal;
cremos por fim que desde que o povo tomar interesse nestes assuntos e estuda-los com espirito
independente, ¢ certa a vitdria final dos melhores interesses do Brasil, e do Cristianismo.

Nao precisamos agora recapitular os varios motivos que tém suscitado a pequena
ebulicdo que observamos: como quase todos os pretextos de guerra, apesar de absorverem
atualmente a atencdo geral, eles s3o em si mesmos pequenos e insignificantes. Que o jovem
Bispo de Pernambuco excomungue os céus e a terra; que os Bispos do Rio de Janeiro e do Rio
Grande do Sul e outros suspendam sacerdotes por ofensas reais ou imaginarias e lancem
punhados de anatemas nos periddicos que ousam atacar os " Principes da igreja" daquele
pobre e humilde Nazareno que foi crucificado sob Pilatos, — tudo isto pouco nos importa: o
que nods outros vemos sdo apenas sinais do tempo.

Tem-se querido no Brasil dar-se exagerado peso a esta politica militante dos Bispos. A
muitos parece que a igreja oficial esta em bom caminho de tiranizar completamente o espirito do
pais. Para nds, porém, a verdade esta muito longe disso. A historia diz-nos que sempre eme a igreja

do Papa sente-se debilitada internamente, faz alguma forte demonstragao de poder e autoridade.
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Quando o Rei Henrique passou uma noite inteira em fraldas de camisa a bater ao

portdo do castelo de Canossa, e Gregério VII nao lhe deu entrada, o Papa estava entdo muito
enfraquecido: ele perdera Roma e precisava mostrar ao mundo algum ato extraordinario de
seu poder espiritual. Quando o atual Papa declarou-se infalivel, todos nds sabemos que ndo
foi porque sentia-se forte: ndo estivessem na Itdlia os mercendrios de Napoledo e o seu
proprio povo o teria expelido do dominio temporal do Roma. Assim também, quando os
Bispos do Brasil excomungaram a irmandades inteiras e denunciam o chefe do Gabinete
como réu da Lei de 15 de Outubro de 1827 o atacam o Imperador porque assistiu a certas
solenidades do Reino da Italia, — eles s6 ddo provas da latente fraqueza da sua causa. O Brasil
estd levantando-se muito depressa: o Brasileiro estd comegando a estudar a causa primordial
do atraso do seu pais e, ansioso pelo futuro brilhante a que se reconhece com direito, mostra-
se disposto a quebrar as cadeias da escravidao moral que o une a sua igreja. Os Bispos veem
tudo isto, e, como a Sra. Partington de que nos falia Sidney Smith, — a qual, no meio de uma
sublime tempestade do Oceano Atlantico, deu-se a tarefa de repulsar as ondas que acometiam
a sua casa e ameacavam destrui-la, — assim também pretendem represar com toda a casta de
obstaculos a marcha da moderna civilizagdo que os acabrunha.

E curioso o exame da forma que a questio tem assumido no Brasil. Na Europa, a Igreja
romana tem invocado a plena liberdade humana de consciéncia, e mostra-se a0 mundo como
martir daquele tirano, Bismarck, e da sua maioria de 22 milhdes de protestantes. No Brasil,
porém, o fio do argumento inteiramente diverso. Ai a Carta constitucional que D. Pedro I
mandou escrever decretou que todos os Brasileiros, da geragdo de entdo e das vindoiras, haviam
de sustentar a religido catolica apostélica romana; a mesma Carta, pretendendo abrir os cargos
publicos a todos os Brasileiros, sem outra distingdo que os seus méritos e virtudes, estabeleceu
para alguns dos principais a odiosa e absurda distingdo de Catodlicos e nao Catdlicos; ai
finalmente tem faltado animo para se combater este prejuizo social que se acha entrecasado com
a "religido nacional". Por tudo isto, os romanistas ndo invocam no Brasil, como na Europa, a
liberdade de consciéncia, e a liberdade politica: eles t€ém por si leis escritas, € nds sabemos bem
o que sdo eles quando se podem aferrar a letra de algum texto.

Ora nestas questdes que ja surgiram e nas que para o diante se hdo de levantar, entre a
igreja oficial e os cidadaos Brasileiros, forcoso nos ¢ confessar que estes ultimos ndo tém
recurso algum de argumentagdo, enquanto o pais quiser continuar a reger-se por essas
disposi¢des da lei que lhe impdem uma religido. Os padres continuardo a invocar com

frequéncia impertinente a despropositada legislagdo que nos talhou uma crenga ja feita, —
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antes até que comecdssemos a crer. E nada ha que lhes possamos responder, que eles nio

possam retorquir com o inexoravel dura lex sed lex.

Ainda agora chega-nos as maos o recente discurso de um Senador Brasileiro,
denunciando energicamente o Presidente do Gabinete por ter-se declarado publicamente
membro de uma sociedade, que o Papa atual aborrece. Depois de um protesto preliminar em
favor da liberdade de consciéncia, diz ele:

"Quando, porém, se trata do funcionalismo publico, suas convicgdes religiosas ou
politicas devem preocupar a todos que se interessam pela causa publica; principalmente
considerando-se a categoria do funcionario, e os interesses que estdo debaixo da sua garantia,
maximize essa autoridade estad no ponto mais culminante do Governo: neste caso a questao
muda inteiramente de figura. E, seja em relagdo a nossa legislagdo, e seja em relagdo a
estabilidade politica do Estado, e outros interesses de publica conveniéncia, eu entendo, Sr.
Presidente, que essa autoridade ndo pode deixar de seguir as doutrinas da Constituigdo,
externamente ao menos, mas nao ostentar a profissdo de doutrina adversa, porquanto o seu
exemplo tdo em evidencia, e tao sedutor, viria influir, prejudicar o elevado interesse que tem o
Estado na manutencao da religido que adotou.

“O particular pode, bem o reconheco, seguir a religido que quiser, ¢ sua vontade, nada
temos que dizer; mas o homem publico, o homem que tem a seu cargo uma responsabilidade
tao grande como o primeiro-ministro de uma nagao, nao pode sem faltar a sou dever, ostentar
doutrinas que ele ndo ¢ obrigado a defender como as que a Constituicdo impde ao ministério”.

Eis ai o que nos ensina a igreja oficial: — a autoridade “ndo pode deixar de seguir as
doutrinas (religiosas) da Constitui¢do”. Pode ser que ele ndo creia nelas, mas isto pouco
importa a religido oficial: “externamente ao menos”, ele deve segui-la, e “ndo ostentar
profissdao de doutrinas diversa... que ele ndo ¢ obrigado a defender, como as que a
Constitui¢ao impoe ao ministério”. Tal é o que o Sr. C. M. de Almeida e os seus amigos veem
ensinar aos Brasileiros nestes tempos de hoje, e isto em nome do “elevado interesse que tem o
Estado na manuten¢do da Religido que adotou”.

Agora perguntamos nos ao Sr. Visconde do Rio Branco, e a todo o Brasileiro que se
preza: — lia coisa mais humilhadora a dignidade humana do que esta doutrina? Poder-se-a
mostrar a fraqueza moral do pais de outro qualquer modo mais eloquente do que com essas
palavras do principal campedo da igreja oficial?

Qual ¢ o interesse que tem o Estado, a civilizagdo moderna, e finalmente, o Unico

Mestre da Religido, Jesus Cristo, nesta manuten¢do da Religido que meia duzia de homens,
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como bem diz o Senador, impuseram a um grande povo? Que interesse tem a Verdade, a

Moral, individual ou social, na externa e fingida religido de constituigdes politicas? — aquela
que as autoridades elevem observar “externamente ao menos”?

Nos Estados Unidos e em outros paises pedir-se a um homem, — ¢ a um homem
respeitavel — que ele aparente certa religido, ao menos enquanto exerce tal e tal emprego, seria um
insulto que nenhuma abnegagdo ou consideragdo crista teria bastante forga para deixar impune.
No grande e liberal e prospero e prometedor Império da Santa Cruz isso nao s6 nao € um insulto,
como também ¢ um ato aparentemente muito louvavel, — sob o regime das suas sabias leis. Ai € a
mesma lei que ensina a rebaixar os homens, e que realmente faz deste rebaixamento uma virtude
religiosa, que da direito aos agradecimentos do Chefe da igreja oficial!

O desengano talvez custe a vir, mas ha de vir, cedo ou tarde. Enquanto existir um
regime, como este, € enquanto os nossos homens, atacando a legitima jurisdigdo dos Bispos,
fizerem estas profissdes de quererem continuar a manter a religido dos textos da colegdo de
leis, ndo pdde haver nenhum progresso moral no Brasil, e a falta deste progresso ¢ a
decadéncia e a ruina ulterior do pais. A estrada de ferro, a escola, a agricultura e o comércio,
tudo isto ndo ¢ nada sem o homem interior. Considerando-se bem a vaidade desta vida, ao
contrario, o homem, ele mesmo, ¢ tudo: o mais ¢ lhe acessorio. Enquanto vivermos no regime
da atual legislag@o, os nossos homens nada poderdo responder aos Bispos: apenas aparecerao
ridiculos aos imparciais que acompanharem a luta entre uns e outros.

Esta questdo religiosa no Brasil tem dois aspectos diversos. Um refere-se
exclusivamente aos poderes constituidos que agora nos impdem uma religido de Estado: o
outro aspecto refere-se diretamente ao individuo, ao qual por todos os meios se deve persuadir
que procure por si mesmo a Verdade, que tenha o animo de anunciar com sinceridade, as
conclusdes a que chegou sem precisar curvar-se perante a verdade preestabelecida pela tirania
social. Ora, os amigos do Brasil precisam tratar simultaneamente de ambos estes aspectos.

Seja qual for o atual estado da questdo, folgamos que se comece a agita-la. Isto ¢é
seguro prognostico de melhor saude moral no pais. Multipliquem-se as excomunhdes;
revoltem-se os excomungados, e chovam discursos como os do Sr. Almeida, no Senado, e um,
excelente, pronunciado ultimamente na Camara pelo Sr. Silveira Martins: cem tudo isto

ganhard a causa do progresso da Verdade e do Brasil!
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A MISSAO PENEDO - v. IV, n. 42, 23 de marco de 1874.

ACABAMOS de receber, j& muito tarde para mais extenso comento, a noticia do
resultado da missdo Penedo em Roma. O sentimento que nos causa esta leitura ¢ o do mais
profundo desgosto. Nenhum amigo do progresso ¢ da liberdade pode encarar os ultimos
acontecimentos no Brasil sem possuir-se ele dor e de nauseosa afli¢do.

O Papa ou, si quiserem, a “igreja” declara abertamente ao mundo que a magonaria ¢
uma sociedade inimiga de seus supremos interesses espirituais, o que, portanto, o seu rebanho
deve conservar-se afastado dela. Os delegados do Papa no mundo catélico romano obedecem
a ordem do seu soberano infalivel, — obedecem na Bélgica, na Alemanha, na Suica, no
México, no Chile e também no Brasil. Ai o Bispo de Olinda anuncia que esta disposto a nao
deixar passar como letra morta o syllabo e as ordens as mais terminantes da igreja, e pouco
depois de fazer este antincio recebe uma carta do Papa, animando-o no cumprimento do seu
dever, somente recomendando-lhe que, sendo o Brasil o Brasil, suspendesse o cumprimento
por uns poucos meses. Mas acontece que, executando essas ordens espirituais, o Bispo,
sempre logico, teve de ferir atribui¢des do Governo civil e transgrediu as suas leis. De facto,
era-lhe impossivel cumprir o seu dever como Bispo sem tornar-se réu criminal, e ele provou
praticamente o que estd na consciéncia de toda a gente que quer ter consciéncia, a saber, que a
igreja romana ¢ inimiga da sociedade moderna, e estd em antagonismo constante com a
constitui¢do do Governo no Brasil. Este Governo, pois, chama o Bispo a contas e entrega-o ao
tribunal competente que, conhecendo da lei escrita, condena-o as suas penas, tendo-se
amplamente convencido da transgressao do acusado.

Para um espirito, calmo, imparcial e inteligente, para quem queira abrir os olhos e ver
o que se vai passando no mundo, a solucdo das dificuldades era mui simples. Os poderes do
Estado, reconhecendo agora que ha um conflito essencial e profundo entre os seus interesses e
os interesses professos da igreja catdlica romana, romperiam a unido aduiltera que agora
existe, unido de que tanto se valeu o Bispo para tornar mais defensaveis os seus atos. O
Imperador, entretanto, reconhecendo a posi¢do falsa do Bispo, o juramento que ele prestou,
quando foi consagrado, e as ordens constantes de seus superiores, invocaria o poder
moderador e perdoar-lhe-ia o cumprimento da pena a que muito justamente foi condenado
pelo tribunal competente. De entdo em diante os Bispos poderiam excomungar livremente e
os excomungados poderiam livremente unir-se em irmandades e outras sociedades aprovadas

pelas autoridades civis. Uma coisa nada teria que ver com a outra, nem deveria ter, porquanto,
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sempre sustentamos e continuamos a sustentar que tanto direito tem as irmandades na

retengdo e na disposi¢do de seus bens, e no seu culto, como tem o Bispo de langar uma pena
espiritual naquele que cometem o que a igreja considera uma falta do mesmo género.

Nada se fez, porém, neste sentido. O poder executivo do Brasil, ao passo que mandava
perseguir o Bispo, despacha a Roma a um diplomata para “apontar a ‘Sua Santidade’ os males
que hao de resultar da continuagdo de atos tdo irregulares e ilegais e procure obter que o Papa
deixe de animar (notem bem, — deixe de animar), os Bispos na sua desobediéncia” etc. Assim
o Governo reconheceu implicitamente que o Papa animava os Bispos ao crime: tendo
Religido do Estado e sendo esta a catolica, o Governo naturalmente protestou ao seu chefe
que as leis do pais devem ser obedecidas.

O que faz o Papado? Sustenta nobremente a luta que incitou, apoiando os seus
soldados quo atiraram-se denotadamente a execu¢do de suas ordens? Nao: o Sr. Penedo faz-
lhe promessas; ele prova que o povo do Brasil estd ansioso pela beng¢ao papal e sdo seus filhos
obedientes, lastimando cordialmente a desinteligéncia entre os dois “poderes”, a saber o
“poder” dos frades italianos de Roma, ¢ o do nosso lastimével pais. O Papa, fiel aquela
politica aleivosa, fementida, pérfida, jesuitica, que tem guiado o seu governo desde 1848,
escreve ao Bispo: ‘Non laudantur gesta tua!’ O pobre Bispo desafiava, hd meses, o Imperador
do Brasil proclamando que convinha obedecer antes ao Papa do que ao Rei; o Papa agora
declara-lhe que convém obedecer ao Rei quando o Rei esta do lado do Papa!

Ha por ai Brasileiro, ndo obcecado por prejuizos politicos e fanaticos, que nio esteja
agora humilhado com o resultado desta missao — Penedo?

O Governo de nossa terra queixou-se ao Papa que o Bispo, nos interditos e na
publicacdo de breves apostolicos sem o placito imperial, ferira a nossa Constituicdo e outras
ordenagdes do Estado. O que ¢ ganhou a missdo Penedo neste ponto? Temos nos alguma
promessa formal de Roma que as nossas leis serdo d'ora em diante executadas? O que disse
Antonelli sobre os interditos, em principio, ou o que estabeleceu ele acerca do placito? Que o
responda o nosso mesmo Governo: “Seria impossivel pretender que a Santa Sé reconhecesse
um direito que na frase do Cardeal (Antonelli) ela s6 tem tolerado™.

Assim, o resultado da missao diplomadtica do Brasil foi fazer o Papa desfeitear o Bispo
de Pernambuco por ndo ter entendido bem a politica jesuitica. A missao foi infelicissima e nao
podia deixar de sé-lo. Nao queremos acusar o Ministério por ter-se dirigido a Roma, pedindo
providéncias: foi um mero ato de cortesia para com o reconhecido chefe da igreja mantida a

custa do Estado. Sobre o Governo, porém, pesa uma grande responsabilidade, quando abrir-se



131
a proxima sessdo da Assembleia geral legislativa. Nos teremos cuidado de observar que

providéncias pedira agora o Poder executivo do Brasil para executar as leis do Estado. O Sr.
Visconde do Rio Branco ou hé de passar a posteridade pelo que ja fez em 1870-1 pelo que
deve fazer agora, ou entdo sera consignado no longo e vergonhoso rol dos pusilanimes.

“E impossivel pretender que o Papa tolere a execucio de nossas leis”: serd também
impossivel pretender que ndés mesmos toleremos a sua ndo execucao? — Eis toda a questao.

Quanto ao Bispo de Pernambuco, ele tem toda a nossa simpatia nos seus pesares. Ele
porém, devia conhecer melhor os Jesuitas, e talvez neste momento ja tenha recebido
juntamente com a censura algum outro breve oculto dizendo que Gesta tua laudantur, e
acrescentando que, vista a abjeta obediéncia do Brasil foi necessario conciliar tudo. Em todo o
caso, o Bispo de Pernambuco pode estar certo que a gente séria do mundo inteiro o
acompanha de longe com a mais decidida e cordial aprovagdo, tanto quanto seus atos foram a

expressao das ordens de seus superiores de Roma.

A HIERARQUIA ROMANA E AS ESCOLAS PUBLICAS NOS ESTADOS UNIDOS -
v. IX, n. 108, Dezembro de 1879.

DISCURSO FEITO EM BOSTON POR JOSEPH COOK.

Serd acertado permitir que o Papa dirija as escolas primarias de uma ragdo livre?
Perguntai a Espanha, ao México. Perguntai as Republicas da América do Sul. Perguntai ao
Canada inferior, onde eu mesmo fui em uma ocasido ameagado de mau tratamento sd por
dizer que ndo acreditava que um sacerdote romano podia ressuscitar um morto. Perguntai ao
Sul da Italia, a Irlanda e a suas escolas principais. Perguntai a Mr. Gladstone, folheando as
paginas eruditas de sua brochura sobre o " Vaticanismo", em que chama por testemunha a
historia para demonstrar que o ensino, para nao falar agora na liberdade de um povo, ndo esta
seguro quando dirigido exclusivamente de Roma. Perguntai ao Principe de BISMARCK. Em
seu palacio de Varzin esse estadista tem uma tapecaria representando a Henrique IV, descalgo
e quase nu, ajoelhado por trés dias na neve a porta do palacio do Papa Hildebrando, em
Canossa, implorando em vao a absolucdo do Pontifice, sendo-lhe ela recusada enquanto o
Papa ndo julgava que houvesse feito ao Rei sentir bastante quanto o poder eclesidstico era
superior ao poder civil. Perguntai a Sicilia e a Sardenha si € acertado permitir que os Jesuitas

tenham por muito tempo a direcdo do ensino popular. Perguntai ao Papa Clemente, que
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desterrou os Jesuitas de seus dominios. Perguntai aos muitos Estados europeus que desde

entdo t€m expulsado os Jesuitas. Perguntai aos proprios Estados da Igreja si, no dia em que
Victo Emanuel entrou em Roma, mais de 5 p. c. dos habitantes desses Estados sabiam ler e

escrever. Qual a resposta que recebereis?

1. E uma verdade histérica bem estabelecida que os sacerdotes romanos, onde e quando quer
que tivessem em suas maos a direcdo do ensino publico, nunca deram em suas escolas
primarias uma educacdo suficiente para preparar o povo para cumprir com os deveres e
carregar com as responsabilidades de um governo livre.

O ensino dado nas escolas paroquiais da Igreja romana, como fica comprovado por
cinco séculos de sua historia, ndo conduz para a permanéncia das institui¢des republicanas;
em toda a parte onde o poder eclesiastico foi, a esse respeito, superior ao poder civil, o
resultado foi sempre que a grande massa da populagdo permaneceu por toda sua vida em um
estado intelectual mui pouco superior ao de criangas. Poderia citar-vos documentos para
mostrar-vos qual € a teoria da hierarquia romana a respeito da instrucao. Poderia citar-vos o
Syllabus do Papa, que nada mais ¢ do que o eco de quanto tém clamado contra a instrugdo
popular todos os eclesiasticos do mundo; mas prefiro provas mais convincentes ainda do que
semelhantes documentos oficiais. Abro o livro dos continentes, e aponto para os lugares onde
0 romanismo tem reinado sem oposi¢do durante séculos, € nas trevas em que ai jaz o povo
acho, uma administragdo digna da atencdo de uma republica em que, como em nossa, ha de
6.000.000 a 8.000.000 de Catolicos romanos sobre quem uma hierarquia estrangeira exerce
um grande poder; A essa hierarquia pergunto: “O que é que tendes feito” Nao estou atacando
os membros leigos da Igreja romana, e tenho para com eles muita simpatia nos esforcos que
fazem para livrar-se das garras desse poder historico que tem eclipsado o proprio sol na alma
humana, e o sol da civilizagdo moderna em tantas regides belas da terra. Mas a essa hierarquia
digo que ndo pode esquivar-se ao juizo da opinido publica, nem a sentenga lavrada contra ela
pelo resultado de seus atos no México, no Canada, na Irlanda e nos Estados da Igreja. Um
estatistico mui cuidadoso me disse em Roma que, quando Victor Emanuel tomou posse dos
sete morros, as trevas de ignorancia que cobriam entdo o povo dos Estados da Igreja eram

mais espessas do que as em que jazia o povo da Espanha.

2. Aquilo que o Romanismo fez em outros paises quer fazer também nos Estados Unidos.
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Parece incrivel, mas nem por isso deixa de ser uma verdade séria que aquilo que dizem

os eclesiasticos romanos — de ser derivada do Papa toda a autoridade em negdcios de
instrucao, nao sao frases ocas. Na Espanha e no México tem muita significacao. Para nos ¢
dificil acreditar que seja mais do que o ladrar de um c@o sem dentes nao convidado ainda para
vir ao nosso pais e contra cujos ataques estamos defendidos com as armas intelectuais de
todas as nossas associagdes patrioticas e de ensino. Mas esse poder ¢ uma unidade em todas as
zonas. Tem s6 uma cabeca e um coragdo, ¢ quando o Syllabus papal fala, todo o eclesidstico

romano no mundo € obrigado a escutar e repetir o que esse documento diz.

3. A teoria da Igreja romana, tanto na América como na Europa é:

(1). Que a Igreja romana tem a obrigacdo de cuidar das criancas de seus padres —
quero dizer, de seus membros. Os celibatarios sdo, em geral, homens perigosos na sociedade,
e si alguns daqueles que falam tanto sobre a instru¢do das criangas fossem pais de familia,
talvez, quando falam de boa fé, tivessem mais simpatia com o direito que assiste aos pais de
usarem de seu juizo particular quanto aquele que talvez seja o assunto o mais importante de
todos os que dizem respeito ao futuro de seus filhos. Edmund Burke em uma ocasido disse de
um adversario no Parlamento: " Nao tem filho". Assim digo eu também que os direitos das
criangas devem ser julgados por aqueles que tém filhos, e ndo por celibatarios.

(2). A hierarquia romana ensina que deve haver escolas paroquiais em todas as
freguesias, e que, nos lugares onde ha semelhantes escolas, os pais ndo tém o direito de enviar
seus filhos a outras.

(3). Que, mesmo no caso de serem essas escolas paroquiais muito inferiores a suas
rivais, os pais romanos nao tém o direito de usarem de seu juizo particular para decidirem da
questdo a respeito da escola a que devem mandar seus filhos.

(4). Que se podem recusar os sacramentos — o de batismo, por exemplo, € 0 casamento
e o enterro segundo o rito romano — aos pais romanos que se recusarem a mandar seus filhos
as escolas paroquiais € os mandarem a outras.

Perdoai-me si paro aqui por um pouco para falar sobre o poder imenso que no
confessionario a Igreja romana tem sobre as senhoras, e também sobre os homens que desde
criangas foram criados na ideia de ser aquela igreja a tinica e infalivel. Entre os salteadores da
Italia ha o costume de obrigar o recruta que quer reunir-se ao bando descarregar um tiro de
pistola sobre um crucifixo, por julgar-se que, quem se atrever a fazer uso ndo hesitara em tirar

a vida a seu filho, sua mulher ou seu pai. Ora, quando a educagdo, um profundo sentimento
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religioso, muitas conversas com eclesidsticos e poucas ou nenhumas com os que os criticam,

enchem o coragdo da mulher com esse belo sentimento de devo¢do que tanto reverenciamos
em muitas obras catolicas de devogao — “A Imitacao de Cristo”. Por Thomas A Kempis ¢ livro
catdlico lido por todos os Protestantes — quando, a uma senhora com coragao semelhante ao
do autor desse livro afamado, o sacerdote, a quem olha como o representante de Deus na terra,
pede que mande seu filho para a escola paroquial, ou, no caso de recusar, sofrer os anatemas
da Igreja, a alma da mulher ¢ provada como o ¢ a do salteador italiano quando se exige dele
que atire sobre o crucifixo. E natural que uma senhora nesse caso obedeca e defenda os
sacerdotes, e ndo ¢ de estranhar que, criados assim, um nimero imenso dos membros leigos
da Igreja romana, mesmo nestes Estados Unidos, aceitem as doutrinas as mais extremas de
seus sacerdotes. Os Catdlicos romanos que vém da Europa para este pais obedecem em tudo a
hierarquia. H4 muitos neste Estado de Massachusetts que pedem que se dé as senhoras o
direito de votarem em assumptos de instrugdo, € eu, por minha parte, estimo terem adquirido
este direito neste Estado. Mas muitas dessas senhoras estdo na Igreja romana. Estdo sob a
direcao da hierarquia, e ¢ uma questao séria si convém alargar os direitos politicos da mulher
enquanto esse alargamento em pouco mais importa do que em alargar o poder de um
sacerdocio estrangeiro. Parece-me que tenho alguma razao para aderir a doctrina de Edmund
Burke sobre a necessidade de termos alguma experiéncia nestas coisas, e que de modo algum
convém adotarmos de antemao uma teoria sobre os resultados de uma mudancga tao radical
como a de dar-se o direito de votar as senhoras. Por minha parte desejo que lhes seja dado
esse direito quando se trata de questdes de instru¢do e temperanca. Estou a favor de tudo
quanto tende a dar a mulher mais liberdade para ter voz naquilo que diz respeito a protegdo de
sua familia e a instru¢do de seus filhos; mas ainda assim nao duvido que, hajam de surgir
dificuldades por ora ndo previstas, podendo uma das mais sérias delas vir do confessionario.
Pode surgir da parte mais profunda da alma da mulher e mostrar-nos como ela ha de votar,
sob a dire¢do divina, no seu entender, a favor do direito divino da hierarquia catolica romana.

Outra parte da doctrina de Roma tanto na América como na Europa ¢:

(5). Que o ostracismo social deve ser inflito como pena sobre os que ndo mandam seus
filhos as escolas para paroquiais.

(6). Que os fregueses de semelhantes ofensores devem ser avisados, sob pena de
censura eclesidstica, a ndo negociar com eles.

(7). Que ¢ uma injustica exigir que os Catodlicos romanos paguem impostos para

manuten¢do das escolas publicas, quando ndo mandam para elas seus filhos.
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(8) Que aos Catodlicos romanos deve ser concedida uma quota pro rata dos fundos

publicos destinados a manutengdo das escolas publicas.

(9). Que ¢ um pecado da parte do Governo civil tolerar a existéncia de escolas que nao
estdo sob a dire¢do da Igreja romana.

(10). Que ¢ um erro mortal negar que a religido catdlica romana serd a Unica religido
do Estado, e que todos os demais modos de culto serdo proibidos.

Este erro mortal ¢ um dos que se acham mencionados e condenados no Syllabus do
Papa, e provas abundantes a respeito da doutrina romana sobre este ponto acham-se no livro
“The Papacy and Civil Power” — O Papado e o Poder Civil — do Secretario Thmpson, Ministro
da Marinha em Washington.

(11). Que ¢ também um erro mortal a opinido de que, no caso de conflito entre as leis
civis e eclesiasticas, aquelas devem prevalecer.

Esta ¢ a linguagem do Syllabus que ha sé sete para oito anos condenou os erros
modernos. A conclusio logica é:

(12). Que a autoridade suprema, naquilo que diz respeito a instrugdo, nao pertence ao
povo de nenhum Estado ou nagdo, nem a seus representantes reunidos em um Congresso ou
Parlamento, e sim exclusivamente ao Papa.

Eis a cabeca da cobra, e alguns dos que ndo estudam as proposi¢des que realmente
abrangem o pensamento inteiro da hierarquia divertem-se com o guizo inocente que forma a
extremidade da sua cauda. Mas, tracando elo apds elo e por toda a historia, o resultado de
instituicdes catdlicas romanas em um pais apos outro, chegamos afinal a essas proposi¢des
finais e fundamentais, que constituem a cabega da cascavel. E doctrina da Igreja catolica
romana, que, onde tem o poder, seja qual for o modo por que este foi obtido, ndo deve tolerar
outras formas de culto. Tenho aqui nas maos esse celebre Syllabus e vou ler-vos alguns dos
erros da sociedade civil nele condenados: —

E erronea a opinido de que, no caso de condido entre as leis civis e eclesisticas
aqueles devem prevalecer.

E erronea a opinido de dever ser aprovado pelos Catdlicos romanos o sistema de
instru¢do da mocidade, que consiste em tirar o ensino aos sacerdotes romanos e sua diregdo a
essa Igreja, e em ensinar exclusiva e primariamente o poder das coisas terrenas e da vida.

E erronea a opinido de que nio convém mais em insistir que a religido catélica romana

seja a Unica religido do Estado a exclusao de todos os outros modos de culto.
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E errdnea a opinido que sdo sdbias as leis estabelecidas em alguns paises chamados

catolicos romanos, segundo as quais ¢ permitido a pessoas ndo catdlicas romanas a reunir-se
para o culto divino segundo os ritos de sua prépria religido.

Esta ¢ a cabeca da vibora, e aqui em Boston ndo merece que tenha lugar a ndo ser
debaixo dos pés da legislacdo americana.

Quais serdo os males que se seguirdo si estes principios forem praticamente adotados
pelos seis para oito milhdes de Catdlicos romanos que ha nestes Estados Unidos?

1.Ensinando a Igreja romana que o poder civil deve estar sujeito ao poder eclesidstico,
solapa os principios fundamentais das instituicdes republicanas; isto é, de governar-se 0 povo
por si mesmo pela votagdo, depois de discussao inteligente das diversas questdes.

2.Esses principios estdo em oposi¢ao com a lei civil, quando dao em resultado o
ostracismo social e nos negdcios.

No ano de 1875, na cidade de Holyoake, Estado de Connecticut, alguns Catolicos
romanos, paroquianos do padre Dufresne, foram ouvir um discurso feito pelo padre Chiniquy,
que tinha deixado a Igreja romana. Esses paroquianos do padre Dufresne foram intimados para
confessar esse delito, e recusando-se um deles, Joseph Parker, a fazer isso, o padre intimou a
seus paroquianos a que ndo tivessem mais relacdes comercias com ele. Tinha cocheira onde
alugava cavalos, carruagens, etc, e vos sabeis o resultado. Joseph Parker sofreu muito dano
pecunidrio em consequéncia dessa intimagdo do padre Dufresne, citou-o em juizo, € o juiz
Bacon, depois de bem investigar o caso, mandou lavrar sentenga contra o padre, condenando-o
a pagar a Joseph Parker cerca de sete contos de réis em compensagdo do dano que lhe tinha
feito a sua intimagdo. Parece-me que ndo pode haver coragdo protestante na América que ndo
aprove essa decisdo judicial. Fazendo-a, o juiz Bacon clarou quede nos Estados Unidos nao ha
igreja que possa intrometer-se nos negocios pecunidrios até de seus membros excomungados,
mesmo si simplesmente proibir a seus proprios membros a ter relagdes comerciais com 0s
excomungados, sem que cometa assim um delito contra a lei civil americana. Rendamos gracas
a Deus que as leis do Massachusetts estdo acima das do Vaticano!

Sei que ha diversos partidos entre os sacerdotes da Igreja catdlica nos Estados Unidos,
€ que 0s que nasceram aqui e também os que ja tém estado muito tempo neste pais, ndo sdo
defensores tao extremos do vaticanismo como muitos dos que vieram ha pouco da Europa.

Entre os diversos membros da Igreja romana ha, si ndo me engano, quatro partidos
neste pais — os pais que, nascidos nos Estados Unidos, t€ém adotado as ideias americanas

quanto a instrucao de seus filhos; os sacerdotes extremos, que defendem o vaticanismo sem



137
tolerancia; um bom nimero de sacerdotes que formam um partido médio, que, em qualquer

discussdo, ¢ do lado do elemento o mais forte; e, em ultimo logar um bom ntmero de
sacerdotes realmente inteligentes e quase americanizados, que procuram fundar escolas
paroquiais, € que adotam como seus modelos nossas melhores escolas publicas, tanto
primarias como secundarias.

Ora, o que eu desejo fazer é semear a dissensdo entre o partido de sacerdotes que
representa o vaticanismo extremo e o partido de sacerdotes americanos, que quer escolas
paroquiais, mas modeladas pelo sistema americano. Desejo que este partido, isto €, os
sacerdotes conservadores e de bom juizo, e os pais perseguidos, se deem as maos, se reiunam e
juntos protestem contra as doutrinas do partido extremo na hierarquia romana.

Sei bem que esse partido extremo tem a seu favor o Syllabus e que o jesuitismo ¢ leal
ao Vaticano. Leal ao Vaticano? Nao; devo dizer, que ¢ seu diretor. Sei que a diocese de
Baltimore tem mais peso nesta discussao do que o que tem toda a erudi¢do do pais inteiro, e
que tem esse peso unicamente porque esta sob a mao da hierarquia extrema, que esta sob a do
Papa; e que sobre este e acima deste estd, e tem estado por mais de um século, esse poder
onipresente e pouco escrupuloso chamado o jesuitismo, cujos frutos se podem ver em todos os
paises em que tem sido tolerado durante os ultimos cinquenta ou cem anos.

3. O ensino dado nas escolas paroquiais ndo ¢ uma salva-guarda adequada contra a
ignorancia na populacao catolica romana.

4. Os principios da hierarquia catdlica romana, postos em pratica, tenderdo a reduzir os
Estados Unidos, quanto a inteligéncia popular, a um estado igual aquele em que, a esse
respeito, se acham a Espanha, o México, a Itilia, o Brasil, a Irlanda, e outros paises
exclusivamente catdlicos romanos.

5. Podem dar em resultado a divisdo dos fundos publicos destinados a manutengdo das
escolas, e em fundarem-se escolas sectarias do Estado.

6. A formacao de escolas sectarias do Estado converteria os meios destinados a instrugao da
mocidade em meios de proselitismo, tornaria hostis umas as outras as diversas seitas
religiosas, e ciaria a toda instrucdo, tanto secular como religiosa, uma direcao sectéria desde o
principio. O povo deve, pois, opor-se a formagdo de semelhantes escolas sectarias porque ¢
duvidoso si haveria delas um numero suficiente para dar a todos os meninos que se acham no
Estado boa instru¢ao nos ramos ordinarios de estudo. A distribui¢do, entre todas as diversas

seitas, dos fundos publicos recolhidos para a manutengao das escolas destruiria a eficacia do
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sistema de escolas e daria em resultado muitos dos males historicos que se seguem a unido do

Estado e da Igreja.

Em ultimo lugar permiti que mencione os meios de que devemos langar mao para
resistir & agressdo catdlica romana contra o sistema americano de escolas publicas.

1. E preciso aderirmos a presente Constituicio do Estado de Massachusetts, e nio
permitir que os fundos publicos sejam repartidos entre as diversas seitas religiosas.

2. E necessario que sujeitemos as penas da lei civil os sacerdotes que atacarem a
reputagdo social ou os negocios dos Catolicos romanos que ndo obedecerem as suas ordens
quanto a instru¢ao que derem a seus filhos, ou quanto as escolas a que os mandarem.

Devemos dar a decisdo do juiz Bacon um apoio tdo decidido que se torne em lei para
todo este pais desde o Atlantico até ao Pacifico.

3. E preciso que nas escolas publicas se ensinem, de modo ndo sectario, os principios
largos e ndo disputados, e em que concordam todos os homens, da boa moral e da religido,
para taparmos assim as bocas daqueles que dizem que as escolas publicas americanas bem
merecem o nome de irreligiosas.

4. E preciso que procuremos induzir os leigos inteligentes da Igreja catélica romana a
retirar o seu apoio das pretensdes, em assuntos de instru¢cdo, dos sacerdotes extremos, pela
maior parte estrangeiros.

Si esses leigos recusarem seu apoio pecuniario ao vaticanismo extremo, achardao que o
mesmo poder que abre e fecha a bolsa terd afinal voz decisiva quanto a dire¢do das escolas.

5. E preciso que trabalhemos pela reforma da propria hierarquia romana naquilo que
diz respeito a suas pretensdes no assumpto de instru¢do, vencendo-a por uma maioria
esmagadora, quando se fizer uma votacao popular sobre a questdo de se continuar ou de se
acabar com o presente sistema de escolas publicas livres e ndo sectarias, e que ¢ a melhor
defesa de nossa liberdade.

6. Devemos admitir com muita relutdncia e cautela a experiéncia recomendada
sutilmente por muitos, em nome da Bélgica e Holanda, quanto a instrucao literaria e moral
dada a todos os alunos juntos, e a instrugdo religiosa dada separadamente aos alunos de cada
seita religiosa, na mesma escola publica.

Houve um tempo em que a mais importante questdo politica e religiosa debatida nos
Gabinetes europeus era si se deveria permitir que a Prassia protestante se tornasse em
Poténcia forte no coracdo da Europa catdlica romana. Todas as Poténcias catdlicas estavam

ligadas contra Frederico, o Grande, e cercado de uma argola de fogo esse monarca defendeu a
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causa do Protestantismo, que estava entdo em sua infincia neste continente da América.

Naquela mesma grande época histérica a questdo mais importante que dizia respeito a este
continente foi si a gente que viria da Europa para estabelecer-se no vale do Mississipi e, com
efeito, em toda a América do Norte faria sob os auspicios de Potencias catdlicas romanas ou
protestantes. Uma frota foi despachada para esta costa por uma Poténcia inimiga, e o pastor de
uma igreja reunida neste mesmo templo em que nos achamos agora, dirigiu neste mesmo
lugar suas preces ao Todo Poderoso e pediu a Deus que mandasse os ventos e as ondas lutar
contra o absolutismo, a ignorancia, e todo género de tirania politica e eclesiastica. Enquanto o
pastor fazia a oragdo levantou-se uma tempestade que destruiu a frota enviada para ameagar a
Nova Inglaterra e a Nova Escoécia. Si isso foi ou ndo em resposta a essa oracao, nao sei. Mas o
que sei €, que, quando o vaticanismo mete o medo a Alemanha culta e armada, e a Inglaterra
com suas institui¢des solidas; quando, neste nosso pais, hd um sacerddcio estrangeiro que luta
pela supremacia do vaticanismo, tem chegado o tempo em que devemos tornar a dirigir a
Deus a oragdo que fizeram nossos pais, € em que o sentimento publico deve mais uma vez

abalar a terra, e o mar em defesa do Protestantismo.
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