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RESUMO

Esta pesquisa se refere a investigacdo de um campo surgido na interface entre midia e
religido e tem por objetivos apontar os mecanismos discursivos acionados por algumas
liderancas religiosas em suas pregacdes em programas abertos de televisdo, além de
compreender as possiveis similitudes e diferencas desses mecanismos. Esse contato
entre campos simbdlicos aparentemente distintos (FOUCAULT, 1979; BOURDIEU,
1989) permite a reconfiguracdo de ambas as esferas, a religiosa e a midiatica
(ASSMANN, 1986, CUNHA, 2002, 2007), considerando 0 sujeito em questdo, fiel,
inserido na concepcdo neoliberal (DARDOT; LAVAL, 2016). Assim, utilizou-se a
Anélise de Discurso de filiagdo Francesa, no que diz respeito, sobretudo, aos conceitos
de formacdo discursiva, enunciado e cena enunciativa e formacdo de sentido
(ORLANDI, 1987, 1996, 2005, 2009; MAINGUENEU, 2015) a fim de analisar os
referidos discursos proferidos pelos lideres religiosos, quais sejam, Divaldo Pereira
Franco, espirita; Valdemiro Santiago, neopentecostal; e Padre Marcelo Rossi, catélico
em seus programas, respectivamente, “Conversando com Divaldo”, “culto Dominical
do Poder de Deus” e “Santa Missa com Padre Marcelo”. Considerou-se, também, 0s
dizeres estruturantes ndo-verbais, como gestual, vocal e movimentacdo de camera, no
intuito de melhor compreender o discurso em seu contexto televisivo. Os levantamentos
apontam para nucleos discursivos em comum, principalmente quando se observam as
possibilidades midiaticas, e para certos desvios discursivos, ao se atentar para o carater
religioso inerente a cada programa em quest&o.

Palavras-chave: Religido. Midiatizagdo. Televisdo. Analise de Discurso.



ABSTRACT

This research refers to the investigation of a field arisen in the interface between media
and religion and aims to point out the discursive mechanisms engaged by some religious
leaders in their preaching in open television programs, besides understanding the
possible similarities and differences of these mechanisms. This contact between
seemingly distinct symbolic fields (FOUCAULT, 1979; BOURDIEU, 1989) has
allowed the reconfiguration of both religious and media spheres, (ASSMANN, 1986,
CUNHA, 2002, 2007), considering the subject in question, faithful, inserted in the
neoliberal conception (DARDOT; LAVAL, 2016). Thus, we have used the Discourse
Analysis from French affiliation, with respect, above all, to the concepts of discursive
formation, enunciation and enunciative scene and formation of meaning (ORLANDI,
1987, 1996, 2005, 2009; MAINGUENEU, 2015) in order to analyze the mentioned
discourses given by the religious leaders, namely, Divaldo Pereira Franco, Spiritist;
Valdemiro Santiago, Neopentecostal; and Father Marcelo Rossi, Catholic in their
programs, respectively, "Talking to Divaldo”, " Power of God Sunday Service " and
"Holy Mass with Father Marcelo". Nonverbal structuring words, such as gestural, vocal
and camera movement, were also considered in order to better understand the discourse
in its television context. The surveys have pointed to discursive nuclei in common,
especially when one observes the media possibilities, and to certain discursive
deviations, when paying attention to the religious character inherent to each program in
question.

Keywords: Religion. Midiatization. Television; Discourse Analysis.
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1 INTRODUCAO

A escolha da televisdo, com énfase nos programas religiosos, como corpus
para analise neste trabalho, justifica-se pelos dados levantados pela Pesquisa Brasileira
de Midia 2016 sobre habitos de consumo de midia pela populagéo brasileira, divulgados
em 30 de dezembro de 2016 pela Secretaria de Comunicacdo Social da Presidéncia da
Republica. Mesmo diante do crescimento de outros meios de comunicacgéo, a TV ainda
se apresenta como aquele mais utilizado pelos brasileiros, num tempo médio em horas
diarias que pode alcancar trés horas e vinte e um minutos, apontando para a obtencédo de
informacdo como seu principal uso — 63%. Outros dados permitem o delineamento de
um provavel puablico-alvo dos programas religiosos: na medida em que ganham espaco
na TV aberta e/ou via antena parabdlica, atingem majoritariamente mulheres, com

menor escolaridade e acima de 65 anos.

Meios de Comunicagao - 12 op¢ao de uso na Pesquisa
Brasileira de Midia

mTV
M Internet
Radio

M Jornal

Figura 1 - Gréfico Pesquisa Brasileira de Midia 2016 sobre a importéancia da TV
Fonte: Confeccionado pelo préprio autor com base em dados da pesquisa sobre Midia 2016

O aumento da participagdo dos programas religiosos na TV aberta no Brasil
¢ outro ponto a ser avaliado. De acordo com o Informe Anual 2016, da
Superintendéncia de Acompanhamento de Mercado da Agéncia Nacional do Cinema
(Ancine), divulgado no més de junho de 2017 pelo Observatorio Brasileiro do Cinema e
do Audiovisual (OCA), o género religioso mais uma vez lidera a participagdo na

programacdo dos canais abertos, com 21,2% de presenca. A pesquisa considerou o
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periodo de 1° de janeiro a 31 de dezembro de 2016 e o género religioso foi classificado
na categoria “Outros”. Analisando a série temporal disponibilizada na pesquisa (2012-
2016), constata-se 0 aumento crescente de 7,6% nos ultimos cinco anos. O Informe
aponta o tempo total de 16.758 horas e 37 minutos destinado aos programas de cunho
religioso na TV aberta brasileira em 2016. A pesquisa também define o programa do
género religioso na televisdo como aquele que consiste na transmissdo ao vivo ou
gravada de cultos, missas e outros encontros ou rituais religiosos. Normalmente
produzido no proprio templo ou em auditério com publico presente, “sua audiéncia €
formada por fiéis que cantam hinos, fazem oracOes, produzindo manifestacdes
espontaneas ou conforme solicitadas pelo apresentador, seja ele pastor, padre ou outro
tipo de lider religioso” (ANCINE, 2017, p.67).

Programas Religiosos na TV aberta brasileira

25

20
15 B Programas Religiosos na TV
aberta brasileira
10 ~
5 -
0 1 T T T T

2012 2013 2014 2015 2016

Figura 2 - Pesquisa Ancine sobre presenca de programas religiosos na TV
Fonte: Confeccionado pelo préprio autor com base em pesquisa OCA

Segundo o Censo Demografico de 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro
de Geografia Estatistica (IBGE), das trés vertentes religiosas cristds que formam o
corpus desta analise (catdlica, evangélica e espirita), somente o catolicismo sofreu
queda de 73,6% (Censo 2000) para 64,6% (2010), com media de idade entre os fiéis
superior a 40 anos. Segundo a pesquisa, a propor¢édo de catélicos seguiu a tendéncia de
reducdo observada nas duas décadas anteriores, embora tenha permanecido majoritéria
entre as demais religides cristds. Verificou-se o crescimento da populagdo evangélica,
que passou de 15,4% em 2000 para 22,2% em 2010, com idade media de 27 anos. J& 0
percentual de espiritas aumentou de 1,3% em 2000 para 2,0% em 2010, com idade
mediana de 37 anos. Os espiritas sdo 0s que apresentaram mais elevados indicadores de

nivel de escolaridade, contabilizando 31,5% com nivel superior completo e 98,6% de
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taxa de alfabetizacdo, diferente do que se observa entre catélicos e evangélicos com
taxas de ensino fundamental incompleto de 39,8% e 42,3%, respectivamente. No que
tange a renda, na proporcdo de até um salario minimo, 63,7% sdo evangélicos, 55,8%,
catélicos e 11,7% sdo espiritas, que se destacam entre os demais como 0 grupo
majoritario no que diz respeito a renda acima de cinco salarios minimos (19,7%). Nos
ultimos 10 anos, manteve-se estavel a proporcéo de cristdos, o que pode indicar uma
migracdo de catélicos para as outras correntes cristds, justificando parte do aumento

percentual de evangélicos e espiritas.

Perfil de fiéis/Censo 2010
120
100 m Fiéis
80 m Escolaridade/Fundamental
completo
60 - Renda/Até um salario
40 -+
20 -
0 1 T 1
Catllicos  Evangélicos  Espiritas

Figura 3 - Relac¢do nimero de fiéis, escolaridade e renda
Fonte: Confeccionado pelo proprio autor com base em dados Censo 2010/IBGE

Ao comparar os dados das trés pesquisas, percebe-se como a esfera religiosa
vem investindo no espaco televisivo, ja que esse meio ainda é o de maior abrangéncia e
alcance no Brasil. Essas anélises, portanto, sustentam a importancia da investigacdo do
fendmeno surgido pela interface entre midia e religido, levando em consideragéo o
numero de adeptos de cada vertente, escolaridade e renda, mostrando possiveis cenarios
que justifiquem o aumento do tempo destinado & propagacéo religiosa na TV ao longo
dos anos no pais.

Partindo das possibilidades de analise oferecidas pela religido, tomou-se,
nesta pesquisa, a alternativa de entender os mecanismos discursivos comunicacionais

utilizados por lideres religiosos em suas pregagdes em programas dominicais na
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televisdo. A escolha do tema justifica-se por oferecer a possibilidade de analisar, ao
mesmo tempo, religido e comunicagdo, dois assuntos que tém se mostrado muito
proximos, uma vez que as religiGes tém investido na construcdo de eficientes redes
midiaticas. Com a proliferacdo desses programas na televisdo em diferentes religides,
percebe-se 0 quanto esse veiculo de midia desperta 0 desejo dos lideres religiosos em
utiliza-lo (Cunha, 2002). Entender o porqué dessa escolha também norteia e justifica
esta pesquisa.

No campo religioso, percebe-se a existéncia de disputas cada vez mais
acirradas também em razdo da busca de poder simbolico (Bourdieu, 1989) que, ao
adentrar o cenario oferecido pela midia, é potencializado. Ao mesmo tempo, com 0
alcance cada vez maior do campo midiatico, as instituicdes religiosas recorrem ao poder
representativo propiciado pela midia para estabelecer essa disputa. Nesse sentido de
méo dupla, a busca por poder pelos lideres religiosos transita entre esses campos
sociais, tendo uma recorréncia cada vez maior aos veiculos de comunicacdo, em
especial a TV.

Diante disso, a presente pesquisa se propGe a analisar trés programas
televisivos religiosos, quais sejam, “Santa Missa com Padre Marcelo”, exibido pela
Rede Globo, catélico; “Conversando com Divaldo Franco”, transmitido pela TV Mundo
Maior', espirita; e o “Culto Dominical do Poder de Deus”, veiculado pelo canal 32
UHF, evangélico neopentecostal.

O material empirico constitui-se da gravacdo de trés edi¢cdes (uma gravacao
por semana, nos domingos 25 de setembro, 2 de outubro e 9 de outubro de 2016)? de
cada programa religioso citado, a fim de se observar e analisar e as questdes discursivas
e a consequente ordenacdo de dados empiricos necessarios para a execucdo desta
pesquisa. Desse corpus, apenas uma sequéncia de aproximadamente 15 minutos de
pregacdo sera considerada para analise, ja que apresentacGes musicais, por exemplo, ndo
cabem na analise discursivas dos lideres religiosos.

O programa de entrevistas de vertente espirita, apresentado por Divaldo
Pereira Franco, deixou de ser gravado em 2008, no entanto, a TV Mundo Maior,
detentora dos direitos autorais, mantém as entrevistas em sua grade de programagéo. O

acervo conta com aproximadamente 30 edi¢bes e as entrevistas também estdo

! Emissora fundada em 2006, com programacdo em formato de talkshows, dramaturgia, musical,
jornalistico e infantil, disponivel em sinal aberto, parabdlica ou Internet.
2 Disponiveis no site www.youtube.com.



http://www.youtube.com/

14

disponiveis no site da emissora, no qual o internauta tem a possibilidade de assistir ao
lider espirita escolhendo dentre os temas abordados nos dois anos em que 0 programa
foi exibido.

No programa liderado por Valdemiro Santiago, o recorte para analise foi
feito num universo amostral de trés horas. O programa permanece no ar, entre
pregacdes, apresentagdes musicais e depoimentos de cura e milagres durante quase todo
o dia. No caso catdlico, em funcéo da missa obedecer a liturgia, delimitou-se um recorte
de aproximadamente 18 minutos, para que os momentos de fala espontanea pudessem
ser captados em sua integralidade. Ainda sobre o programa catolico, deve-se registrar
que a “Santa Missa com Padre Marcelo” é apresentada pelo Padre Marcelo Rossi em
parceria com Dom Fernando Figueiredo, bispo diocesano de Santo Amaro, cidade na
qual o programa € gravado e de onde é transmitido. Na maior parte do tempo de
pregacdo, o discurso é proferido pelo bispo e ndo pela figura midiatica mais conhecida,
Padre Marcelo Rossi. Os possiveis apontamentos sobre esse fato serdo apresentados ao
longo desta pesquisa.

O corpus foi analisado a partir da concepcao de que a enunciacao dos lideres
religiosos, do ponto de vista discursivo, ndo representa apenas o que é dito/enunciado.
Cabe mencionar que esse processo faz parte de uma construgédo social que rompe com a
ilusdo de naturalidade, principalmente quando atravessa 0 prisma da Histdria,
Psicandlise e Linguistica, formando o tripé que é base da Analise de Discurso Francesa
(Orlandi, 2015).

Esta pesquisa objetiva compreender de que maneira os lideres religiosos,
expoentes das vertentes religiosas que representam, se utilizam dos recursos discursivos
para propagar as ideias e crencas pregadas pela religido; verificar se o carater
predominante nos discursos dos lideres religiosos apresenta cunho proselitista ou
fidelizador; mapear os pontos de convergéncia e de divergéncia (proximidade ou
distanciamento), no que diz respeito ao discurso e ao uso de recursos midiaticos nos
programas.

A pesquisa parte da hipétese de que os lideres religiosos se apropriam dos
recursos, técnicas e artificios de espetacularizacdo da midia de mercado, inserida no
contexto da Industria Cultural (Morin, 1997) para alcancar, por meio do discurso, um
mercado de consumidores-fiéis. Nesse sentido, percebe-se, a priori, a presenca de um
elo entre midia e discurso diferente para cada religido que se apresentaria

midiaticamente de forma particular e especifica.



15

A escolha dessas trés vertentes religiosas se da pelo fato de que compdem a
quase totalidade dos programas religiosos disponiveis atualmente na TV brasileira,
(catdlicos, evangélicos e espiritas), segundo dados apontados pela Ancine. As trés
religibes guardam diferencas significativas, 0 que enriquece a pesquisa e contribui para
os resultados pretendidos. Porém, essas vertentes formam a identidade declarada da
populagéo, haja vista a invisibilidade das religides de matriz africana, notadamente o
candomblé nos dados aferidos pelo instituto. Uma das possiveis razfes é que o Censo
2010 apresentou, em seu questionario, apenas a op¢do “Umbandista” ou “Espirita”, duas
das denominacbes mais comumente declaradas por adeptos candomblecistas. Na
ocasido, os recenseadores ndo mencionavam as alternativas, classificando a religido dos
entrevistados de acordo com o que se autodeclaravam ou por meio da livre interpretacéo
dos entrevistadores. Outro ponto esta ligado ao preconceito sobre as religides africanas
que, associado ao fato de ndo serem proselitistas, influecia no (ndo) uso dos aparatos
midiaticos para propagacdo de sua ideologia, fazendo com que sobrevivam no
anonimato.

Assim, no segundo capitulo, apresenta-se um arcabouco tedrico capaz de
contemplar a abrangéncia da interface entre religido e campos simbdlicos. Dessa forma,
trata-se da abordagem socioldgica que envolve o direcionamento desta pesquisa; das
relagbes de poder percebidas; do recorte identitario; dos contatos entre religido e
economia; das especificidades entre midia e religido; da projecdo alcancada pelos
programas religiosos quando adentram a esfera da espetacularizacdo; dos aspectos
comunicacionais relacionados a televisdo.

No terceiro capitulo, sdo feitos os apontamentos referentes a metodologia
de pesquisa, delimitando a Analise de Discurso como instrumento que visa a
compreender os sentidos ligados aos discursos formados, neste corpus, pelos elementos
verbais e ndo-verbais. Dessa forma, pela materialidade em questdo, conceitos
necessarios sdo apresentados dentro do amplo espectro da Analise de Discurso,
oferecendo a base tedrica para a analise propriamente dita dos discursos religiosos.

No quarto capitulo, sdo apresentadas conceituaces historicas sobre cada
uma das vertentes religiosas postas sob investigacdo. Na sequéncia, analisa-se
discursivamente cada uma, observando a transcricdo dos programas mencionados,
levando-se em consideracdo, sobretudo, o desempenho dos lideres religiosos e o

consequente contato com o aparato midiatico.
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Nas consideracdes finais apresentam-se 0Ss apontamentos quanto aos
resultados perceptiveis nesta pesquisa, como a complexidade nas relagGes identitérias,
determinantes para compreensdo das relagcbes de poder que regem o campo religioso.
Outros fatores aferidos sinalizam diferengas e similitudes entre catdlicos, espiritas e
neopentecostais quanto a adequacéo discursiva ou midiatica, mesmo que o foco ndo seja
a comparacdo. A hipotese da qual partiu este trabalho também é analisada nesse ultimo

momento.
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2 PRESSUPOSTOS TEORICOS

Neste capitulo serdo abordados os aspectos sociologicos que definem a
religido como parte estruturante de um processo funcionalista, defendido principalmente
por Emile Durkheim e Max Weber, além de retratar aspectos fenomenoldgicos
analisados por Rudolf Otto a fim de compreender, de forma mais abrangente, os
mecanismos formadores do fendmeno religioso. A partir de tais consideracfes, serdo
analisadas desde os aspectos historicos da formacdo da matriz religiosa brasileira até a
expansdo da globalizagdo e o consequente fundamentalismo religioso, utilizando para
ISso as bases constitutivas da identidade brasileira. As relagdes envolvidas nas esferas
de poder simbdlico extrapolam o campo religioso e adentram o midiatico, na medida em
que os programas religiosos ganham o espaco televisivo, caracterizado por suas

especificidades de linguagem e técnica que contribuem para o processo interacional.

2.1 Universo sagrado, fendmeno religioso e pensamento coletivo

Dentre todos os fendbmenos que o homem pode conhecer e vivenciar no
decorrer dos séculos, desde épocas remotas até a presente era da informacdo digital e
suas interfaces, hd um que, por sua universalidade e permanéncia histérica, se destaca: o
fendmeno religioso. A busca pelo entendimento da transcendéncia pode ser observada
no cotidiano das pessoas para superar sua natureza humana, muitas vezes entendida e
interpretada como mundana, profana, e alcancar os patamares tidos como superiores,
sagrados. Para alguns, esse fenbmeno ocorre por meio da religido, que formaria um elo
oficial entre 0 homem e o divino.

Segundo Marchi (2005), o sagrado se constrOoi na expressao da relacéo
constitutiva da consciéncia humana com o mundo que a envolve. O que estd em causa
na nogdo de sagrado € o proprio enraizamento da consciéncia no interior de um mundo
que a transcende. Para Otto (1992), o sagrado é uma categoria de interpretagdo e
avaliacdo a priori e, como tal, somente podemos remeté-la ao contexto religioso. Na

visdo de Adriani (1998), a imersdo nesse mundo transcendental é tdo antiga quanto a
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prépria historia da humanidade. Ele aponta o sepultamento como um dos indicios mais
remotos de pratica relacionada a religiosidade do homem pré-historico, ritual revelador
da preocupacdo com a vida ap6s a morte.

De acordo com Eliade® (2001), a religido estaria ligada a experiéncia do
sagrado que, por sua vez, estaria conectado a tudo aquilo que transcende, que esta além
do que pode ser visto. Todas as coisas — objetos, pessoas, elementos da natureza — que
carregam significados diferentes do que materialmente representam, podem ser
classificadas como sagradas. Uma pedra e uma arvore, por exemplo, podem se tornar
sagradas, ndo por suas caracteristicas concretas, mas pelo valor outro (valor de culto)
que se dispensa a elas. Dessa forma, o autor conceitua o termo hierofania como essa
transposicdo de sentidos e valores sagrados de uma divindade® prépria de quem o
cultua. Assim, as religides seriam diferentes pelo contexto cultural onde uma hierofania
é percebida e interpretada, mas ndo deixariam de ter um principio comum.

N&o se trata da veneracdo da pedra como pedra, de um culto da arvore como
arvore. A pedra sagrada, a arvore sagrada nao sdo adoradas como pedra ou

como arvore, mas justamente porque sdo hierofanias, porque revelam algo
que ja ndo é pedra nem arvore, mas o sagrado (ELIADE, 2001, p. 18).

A concepc¢do de profano, de acordo com Eliade (2001), é o oposto da
definicdo de sagrado e engloba todo o conceito do universo mundano, meramente
humano, dessacralizado, ou seja, sem cunho sagrado. Essa ideia traz em sua acepc¢ao o
significado das “coisas” que estdo literalmente de acordo com sua representatividade,
conferindo a elas o que exatamente sdo, livres de quaisquer outras interpretacbes ou
significados subjetivos. Formam-se, assim, duas esferas de sentido intocaveis e
antagbnicas no bojo da esséncia religiosa que contribuem para que a alteridade (bem e
mal, por exemplo) seja um dos elementos presentes nas religides.

De acordo com Rudolf Otto (1992), o fendmeno religioso é entendido como
0 sentimento sagrado que parte da concepcdo de Deus como algo que desperta o
mysterium tremendum, ou seja, uma sensacdo de perplexidade e pavor diante da
percepcao divina que provém de uma superioridade de poder intraduzivel e encontra, no

temor religioso diante do mistério, a condug&o a plenitude do ser.

% Autor que, juntamente com Rudolf Otto, formam o expoentes da Escola Fenomenoldgica, assim
definida e entendida principalmente pela Sociologia e Ciéncia da Religido.

* Essa acepgio de “deus” como ponto de projecio de sacralidade, assim como dimensionou Mircea
Eliade, representada por todo e qualquer tipo de sentido (pessoas, animais ou objetos), & a que tomaremos
ao longo da abordagem desta pesquisa.
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Emile Durkheim (1989), um dos representantes da Escola Sociol6gica
Francesa® sobre teoria e origem da religido, ndo aponta um marco ou um momento
especifico em que a religido tenha comegado a existir, ao contrario, busca encontrar
meios de discernir causas de que dependem as formas mais essenciais do pensamento e
da pratica religiosa, voltando as origens desta pratica. A propria nogédo de tempo, por
exemplo, o qual se convencionou mensurar de forma objetiva, em horas, dias ou anos,
corresponde a periodicidade dos ritos, das festas, das cerimoénias publicas tidos como
fendmenos religiosos. Para Durkheim, a melhor compreenséo desse fenémeno se torna
possivel no momento em que se parte para uma observacdo dos pontos comuns entre as
religiGes presentes em todos os lugares, em diferentes momentos da histéria, nos mais
simples e antigos ou nos mais refinados e recentes.

Assim, para o soci6logo francés, a melhor maneira de entender a
fenomenologia religiosa € analisar o seu cerne, sua raiz, que seria possivel através das
religides consideradas ancestrais, sobre as quais Durkheim dedicou seus estudos. Ele
concluiu que as religides de tribos aborigenes da Australia carregam os elementos de
uma religiosidade mais antiga — ritos, magia, deuses, demdnios, sacrificios, alma,
espirito, dentre outros — que guardam pontos comuns as religides atuais. Sobre a

classificacdo do fendmeno religioso e de seus pontos comuns, Durkheim afirma que

A religido é coisa eminentemente social. As representac@es religiosas sdo
representagdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos séo
maneiras de agir que surgem unicamente no seio dos grupos reunidos e que
se destinam a suscitar, a manter, ou a refazer certos estados mentais desses
grupos. Entéo, se as categorias sdo de origem religiosa, devem participar da
natureza comum a todos os fatos religiosos: também elas seriam coisas
sociais, produto do pensamento coletivo (DURKHEIM, 1989, p. 38).

Assim, a visao socioldgica durkheimiana, além de enxergar a religido como
uma categoria funcionalista, admite essa funcionalidade voltada para a manutencdo da
relagdo entre individuo e sociedade, a chamada “coesdo social”, um conjunto de regras e
comportamentos que sdo socialmente compartilnados e que regem a sociedade,
estruturando-a. Nessa perspectiva, ao analisar a contribuicdo de Durkheim para a

Sociologia da Religido, Sanchis (2011) traz apontamentos sobre o carater nao

® Emile Durkheim é considerado o pai ou mentor intelectual do que ficou conhecida como Escola
Socioldgica Francesa. Criada no contexto da grande revolugdo das ciéncias na Franca e na Europa tinha
no lluminismo, na racionalidade e na cientificidade alguns de seus suportes tedricos. Em Durkheim a
sociologia francesa tem tanto o mentor metodolégico (com a fixagdo do que eram os fatos sociais e
como analis&-los) quanto o seu mentor tedrico (no que se refere a publicagdes de livros ilustrando o
funcionalismo).
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excludente e, a0 mesmo tempo, diferenciado entre o sagrado e o religioso que reafirma a
importancia da coesdo social. Para o autor, os termos poderiam se articular
dialeticamente, pois, além de suas necessarias fungdes mantenedora e reafirmadora,
revelaria sempre a possibilidade de ressurgéncia de um sagrado novo, redimensionado.

Nesta pesquisa, essa abordagem fenomenoldgica sera considerada, ja que a
religido também € entendida como instancia subjetiva e, mesmo para observa-la
enquanto ciéncia e objeto midiatico, a reducdo do fendbmeno a um carater unicamente
funcionalista restringiria a compreensdo dos mecanismos estratégicos utilizados por
lideres religiosos.

Na proxima secdo, serdo abordadas as diversas formagOes identitarias
religiosas brasileiras constituidas em um contexto marcado pela desigualdade social.

2.2 ldentidades, fundamentalismo religioso e globalizacao

Segundo Relatério de Desenvolvimento Humano (RDH), elaborado pela
Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU), divulgado em 2017, o Brasil era o décimo pais
mais desigual do mundo e essa face sofrida de uma populacdo carente do minimo
necessario para viver é mostrada a exaustdo em programas religiosos de auditério na
TV, veiculados em canais abertos pelo pais. Esse aglomerado de desempregados,
doentes, viciados, endividados — os considerados “fracassados” —, recorrem ao sagrado
como ultima instancia, no afa de sanar conflitos do corpo e da alma, delineando o perfil
dos chamados “fiéis”, seguidores de padres, pastores e palestrantes religiosos.

Historicamente, segundo Bittencourt Filho (2003), o Brasil possui, enquanto
cerne religioso, aquilo que denominou de “matriz religiosa brasileira” formada, num
primeiro momento, pelo contato dos colonizadores europeus catolicos que aqui
encontraram a religiosidade amerindia® e, posteriormente, as religides africanas,

desembarcadas com os negros africanos escravizados .

® Para esta pesquisa, toma-se essa nomenclatura para designar a forma como os indios no Brasil se
relacionavam com elementos sagrados, posto que a concepgdo da palavra “religido” traz em seu cerne a
ideia pré-concebida de Deus, o que, na teoria, ndo se aplica aos amerindios.
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Assim, na préatica colonial religiosa brasileira, mesclavam-se elementos
catélicos, negros, indigenas, tecendo uma religiosidade deveras original. Ndo
tendo outra alternativa, a Igreja tolerava e mesmo incentivava 0S processos
sincréticos, muito embora tentasse impor-lhes limites (BITTENCOURT
FILHO, 2003, p. 49).

Para o autor, a matriz vem sendo reordenada, no entanto, sem perder as
caracteristicas iniciais, muito presentes e, de certa forma, j& enraizadas na cultura
brasileira. Em sua andlise, Bittencourt Filho pondera que, a partir das consideracdes
sobre a matriz religiosa brasileira e sobre os trés elementos constituintes dessa ideia,
base religiosa fundante, mesmo depois de mais de quinhentos anos, ainda se pode senti-

la nas origens das formas de crenca e em suas mutagdes.

Em sintese, a partir destas consideragdes, podemos arriscar uma equagédo: o
sucesso de uma proposta no campo religioso brasileiro seria diretamente
proporcional ao seu comprometimento, explicito ou implicito, com a Matriz
Religiosa Brasileira (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 44).

Em contrapartida, quando essas formas identitarias, de uma forma geral, ndo
sdo tdo intercambidveis, explicada por uma série de fatores que ndo concerne a esta
pesquisa, vivencia-se uma ameagca a identidade que pode se tornar violenta e varios sao
os exemplos que historicamente comprovam tal risco. Para Hall (2014), o
fundamentalismo religioso surge das tentativas de recompor a coesdo e a tradicao diante
a diversidade e ameaca trazidas pelos contatos hibridos. Segundo Teixeira (2014), o
fendmeno do fundamentalismo implica a ideia de uma “tradigdo sitiada”, de uma
identidade ameacada e ha sempre uma referéncia do fundamentalismo a reacdo aos

reflexos da contemporaneidade.

O fundamentalismo religioso traduz um temor disseminado contra 0s ventos
modernizantes do processo de pluralizagdo. A grande abrangéncia da
pluralizacdo e sua disseminacdo incontrolada provocam desorientacdo em
muitas pessoas e comunidades, que sentem perder o chdo firme da tradicéo,
que lhes proporcionava firmeza e seguranca. Em raz8o da condicdo de
incerteza permanente provocada pela pluralidade, que desestabiliza 0 mundo
autoevidente das crencas e convic¢Bes, muitos tendem a buscar o seu apoio
nos projetos restauradores de sentido, que convocam com vigor 0S
absolutismos encrustados no mundo das tradicbes (TEIXEIRA, 2014, p.
103).

Sob esse viés, pode-se tentar explicar as razdes pelas quais se estabelecem o
fundamentalismo religioso, em sua versao mais culturalmente enraizada e por meio da

qual se tenta disfarcar a intolerancia religiosa. Esse fundamentalismo, apontado por
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Silva (2007) como fruto da chamada “cruzada proselitista”, ganhou visibilidade com o
episddio emblematico, narrado por Martino (2003), em que um pastor chutou a imagem
de uma santa catdlica, causando indignacéo e uma batalha simbélica sem precedentes’.
Deve-se destacar ainda que o fendmeno da globalizacdo, entendido nessa
abordagem como uma expansdo mercadoldgica observavel no ocidente a partir do
surgimento da rede mundial de computadores (Internet), acentuou o cunho
fundamentalista do sentimento religioso. Para Bauman (1999), os processos de
globalizacdo ndo tém a unidade de efeitos que se supbde comumente, podendo, ao
contrario, despertar sentimentos antagénicos ou indesejaveis numa primeira analise,

além de indicar uma possivel complementaridade.

Os usos do tempo e do espaco sdo acentuadamente diferenciados e
diferenciadores. A globalizacdo tanto divide como une; divide enquanto une
— e as causas da divisdo sdo idénticas as que promovem a uniformidade do
globo [...]. Conjuntamente, os dois processos intimamente relacionados
diferenciam nitidamente as condicBes existenciais de populacdes inteiras e de
varios segmentos de cada populacdo. O que para alguns parece globalizacéo,
para outros significa localizacdo; o que para alguns é sinalizacdo de
liberdade, para muitos outros é destino indesejavel e cruel (BAUMAN, 1999,
p. 8-9).

Ao permitir um contato sistematico entre identidades, as bases religiosas
acabam sendo abaladas, criando uma inseguranca que poderia estar diretamente ligada a
casos de intolerdncia religiosa. Para Silva (2000), os mecanismos identitarios sdo
proeminentemente tracados pela diferenca, tanto por meio dos sistemas simboélicos ou
de exclusdo social, mecanismos esses evidenciados e perceptiveis pelo fenémeno da
globalizacdo. A partir do momento em que se promove 0 contato entre diferentes
identidades que podem ser analisadas pelo viés religioso, encontram-se marcas
classificatérias de significacdo excludente, ou seja, pessoas mostram-se fiéis a uma
determinada vertente religiosa, aqui tomada apenas em ambito cristdo. Aqueles que sédo
neopentecostais, por exemplo, automaticamente delimitam o que as tornam como tais:
ndo serem catolicas ou ndo serem espiritas. A mesma exclusdo se da na base da
concepcao religiosa em que sagrado e profano se mostram necessarios ao entendimento

dos campos religiosos. Para o autor, “¢ pela construcao de sistemas classificatérios que

" Em 1995, o pastor Sérgio von Helde, da Igreja Universal do Reino de Deus atacou, com socos e
pontapés, a imagem de Nossa Senhora Aparecida diante das cameras do canal de TV Rede Record, de
propriedade do fundador da Igreja, Edir Macedo. O episddio aconteceu no dia 12 de outubro, quando se
comemora o “Dia de Nossa Senhora Aparecida”, padroeira do Brasil.
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a cultura nos propicia os meios pelos quais podemos dar sentido ao mundo social e
construir significados” (SILVA, 2000, p. 41).

Silva (2000) argumenta que, desse contato entre diversas identidades, pode
emergir novas construcdes identitarias. Para o trato religioso, essa visdo pode indicar o
processo de hibridismo em que outras identidades reorganizadas entram em contato e
dao origem a novas formagdes, num processo continuo a que o autor chama de “novas

posicdes de identidade”.

A globalizacdo, entretanto, produz diferentes resultados em termos de
identidade. A homogeneidade cultural promovida pelo mercado global pode
levar ao distanciamento da identidade relativamente & comunidade e & cultura
local. De forma alternativa, pode levar a uma resisténcia que pode fortalecer
e reafirmar algumas identidades nacionais e locais ou levar ao surgimento de
novas posicdes de identidade (SILVA, 2000, p. 21).

Sobre essa relacdo entre globalizacdo, identidades e religiosidades, a anélise
de Bittencourt Filho (2003) aponta a maneira pela qual a religiosidade brasileira se
reconfigurou como uma nova “cristandade terceiro-mundista”, a partir do periodo pds-
redemocratizacdo. Essas transi¢cfes também sdo percebidas nos campos econdmico,
cultural e politico. Segundo o autor, & importante notar como o individuo tem tomado
para si a funcdo de moldar e rearranjar a propria sintese, isto €, construir a sua
religiosidade particular, utilizando, para isso, elementos constituintes de diferentes
experiéncias religiosas, mesmo que numa primeira observacdo possam parecer
contraditérios. Bittencourt Filho aponta, assim, para o hibridismo ou sincretismo, ja
que, desde a colonizacdo do Brasil, esse processo se fez presente, seja por resisténcia ou
por alguma forma de didlogo entre diferentes religiosidades. Recentemente, com as
mudancas percebidas pelo processo de globalizacéo, a religido vem se modelando e se

reformulando, bem como outras esferas simboélicas que carregam tracos identitarios.

No contexto da globalizacéo, a situacdo brasileira é emblematica: temos o
“mago” mais lido do planeta; exportamos a Assembleia de Deus para
Moscou, a Igreja Universal do Reino de Deus para Paris, e a Umbanda para o
Cone Sul. Tudo isso sem contar o mosaico religioso altamente complexo,
constituido pelas propostas e pelas sinteses religiosas mais inusitadas e, a par
disso, um apetite cada vez mais voraz das religiGes institucionalizadas por
fatias do poder estatal do Pais [...] (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 31).
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A seguir serdo apresentadas as definicdes de campos simbdlicos e as
relacbes de poder que permeiam esses campos, principalmente o religioso. Entender
esse mecanismo se torna fundamental para a compreensédo da religido enquanto esfera

autoritaria.

2.3 Campo simbdlico e as relagdes de poder

Bourdieu (1989) trata a religido como parte de um poder simbdlico,
normalmente ignorado, que ndo acontece em uma Unica esfera, mas que paira sobre as
relaces mais veladas. Esse tipo de poder € visto como paradoxal, na medida em que se
faz necessério desvenda-lo onde ele menos se torna perceptivel e talvez desconsiderado,
ou seja, na sutileza de relacdes aparentemente desprovidas de poder. O poder simbdlico
se mostra, assim, praticamente despercebido e s6 pode ser exercido com o
consentimento dos envolvidos, que ndo se preocupam como esse poder se exerce ou

qual sua intensidade. Para o autor, o poder simbolico poderia ser entendido como

[...] uma espécie de circulo cujo centro estd em toda a parte e em parte
alguma. E necessario saber descobri-lo onde ele se deixa ver menos, onde ele
é mais completamente ignorado, portanto, reconhecido: o poder simbdélico &,
com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a
cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou
mesmo que o exercem (BOURDIEU, 1989, p. 8).

O poder simbdlico mostra de fato seu carater ao analisar a intensidade de
outros conceitos ligados a ele. A violéncia simbdlica, por exemplo, derivada do mesmo
pensamento de Bourdieu, evidencia-se pelas inUmeras possibilidades ideoldgicas de
ocorrer. Segundo Martino (2003), os campos de forca formados sobre a linha ténue que
se delineia entre religido e midia, as vezes escapam da circunscricdo propria e se
manifestam enquanto violéncia simbdlica, de forma intensa e invasiva, porém intocavel.
Essa fluidez evidencia o carater estritamente simbdlico de tal violéncia, haja vista 0s
casos amplamente divulgados pela midia envolvendo intolerancia religiosa.

Para Dianteill (2003), Pierre Bourdieu conserva a ideia de Durkheim de que
a sociologia da religido deve ser considerada como parte da sociologia do
conhecimento. A religido deveria ser considerada um instrumento de saber no qual

estaria inserido o campo religioso, esfera de poder subjetivo que “possibilita um acordo
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entre os sentidos dos signos e o sentido do mundo, guardando a funcéo de integracao
I6gica e social das representacdes coletivas e, em particular, das formas de classificacéo
religiosas” (DIANTELLI, 2003, p. 31). Dessa forma, Bourdieu, ao tratar das dispersoes
do poder e os espacos em que ele simplesmente ndo se delimita, define o campo
religioso como uma microesfera de forca, diferente de todas as outras e que guardaria as
questBes relativas as especificidades da religido, jA que esta oferece formas de um
individuo se sobressair entre os demais, aléem de que a religido guardaria relaces
interpessoais particulares. Martino (2003) analisa essas relacdes religiosas e a forma
como se desenvolvem mecanismos de interdependéncia com campos econémicos e
politicos, ou seja, permearia outros campos. Segundo 0 autor, para se conquistar o
campo religioso, as instituicdes oferecem bens simbodlicos, recebendo em troca bens
materiais que permitem a subsisténcia e expansdo de seu alcance doutrinario. Os bens
simbolicos utilizados sdo criados com base no capital religioso de cada uma das
instituigdes constituindo-se em bens de salvagéo.

Foucault (1979) admite os microcontatos sociais por onde perpassam as
relacGes de poder, diferentemente de alguns conceitos transmitidos, em que poder é
centralizado unicamente na legitimacdo da relacdo Estado versus cidaddo (poder
politico). O autor, ao contrério, desarticula essa tensdo da visdo estatal e expande o
conceito para todas as relagdes interpessoais. No campo religioso, a acepgao seria capaz
de compreender as varias manifestacdes de poder que envolvem fiéis e lideres
religiosos, por exemplo, indo além da visdo hierarquizada que circunda tal campo. O
autor aprofunda sua anéalise ao discorrer sobre o fato de coexistirem variadas formas de
poder — ou de relagBes coordenadas que envolvem o que se convencionou classificar
como poder — em esferas descentralizadas, difusas e aparentemente inexistentes. Para
Michel Foucault, parece enganosa a ideia de que o poder se encontra em um espaco
determinado, em um ponto especifico ou sob alguma perspectiva e, mesmo que fosse
permitida tal consideracéo, nao seria possivel enumerar ou classificar o fenémeno, visto
que suas variantes e possibilidades sdo incalculaveis. “Na realidade, o poder é um feixe
de relagbes mais ou menos organizado, mais ou menos piramidializado, mais ou menos
coordenado” (FOUCAULT, 1979, p. 141).

Foucault (1979) também observa que os micropoderes ndo estdo ligados a
ideia que deles se faz do “ndo”, em sentido proibitivo, negativo ou somente normativo.

Para o autor, o poder é exercido na relacdo que provoca em seus envolvidos e,
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principalmente, no sentimento de prazer que pode proporcionar. Para o autor, esta seria

uma das razdes mais latentes da vontade de poder.

Se o0 poder fosse somente repressivo, se ndo fizesse outra coisa a ndo ser
dizer ‘ndo’ vocé acredita que seria obedecido? O que faz com que o poder se
mantenha e que seja aceito é simplesmente que ele ndo pesa sé como uma
forca que diz ‘ndo’, mas que de fato ele permeia, produz coisas, induz ao
prazer, forma saber, produz discurso. Deve—se considera—lo como uma rede
produtiva que atravessa todo o corpo social muito mais do que uma instancia
negativa que tem por fungéo reprimir (FOUCAULT, 1979, p. 74).

As relagdes de poder que permeiam os contatos religiosos em toda sua
extensdo (subserviéncia, submisséo, alienacdo, pertencimento, proximidade de Deus,
por exemplo) podem ser analisadas através desse ponto de vista foucaultiano, que trata
da intensidade dos contatos sociais e dos resultados dos mesmos quando perpassados
pela forca difusa de poder. Mesmo em situagdes aparentemente desvinculadas do
conceito de poder, essas relacbes estdo presentes nos Varios tipos de relacionamentos
interpessoais. Pelas contribuicbes de Foucault, depreende-se essa fluidez e talvez até
certa duvida quanto ao lugar onde esse poder esta instaurado ou como é utilizado por

aqueles que pensam possui-lo. O autor analisa que

Existe atualmente um grande desconhecido: quem exerce o poder? Onde o
exerce? Atualmente se sabe, mais ou menos, quem explora, para onde vai o
lucro, por que méos ele passa e onde ele se reinveste, mas o poder... Sabe-se
muito bem que ndo sdo os governantes que o detém. Mas a nocdo de “classe
dirigente” nem é muito clara nem muito elaborada. "Dominar", "dirigir",’
"governar", "grupo no poder", "aparelho de Estado", etc.. € todo um conjunto
de nogbes que exige analise. Além disso, seria necessario saber até onde se
exerce 0 poder, através de que revezamentos e até que instancias,
frequentemente infimas, de controle, de vigilancia, de proibigdes, de
coercBes. Onde ha poder, ele se exerce. Ninguém €, propriamente falando,
seu titular; e, no entanto, ele sempre se exerce em determinada direcdo, com
uns de um lado e outros do outro; ndo se sabe ao certo quem o detém; mas se
sabe quem ndo o possui (FOUCAULT, 1979, P. 45).

A religido se colocaria nessas esferas de poder fluido em que, de fato, ndo
h&d como mensurar sua intensidade, pois que se mostra disperso. O poder simbolico
religioso e politico, por exemplo, possuem forte conex&o, pois sdo detentores de grande
influéncia nas atitudes humanas, promovendo homens aptos para o controle do Estado.
E notavel a participacio de religiosos nas esferas politicas e vice-versa. De fato, muitas
vezes a religido é o primeiro passo para se adentrar em microesferas de poder e a busca

por outros campos aparece como consequéncia ou continuacgéo, indicando indicios de
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imbricamentos, tamanha a fluidez e dispersdo desse mecanismo. No que diz respeito a
religido, alguns pontos de poder estdo sob o dominio de quem discursa em nome de
Deus. A religido torna-se, pois, um meio de alcancar e manter a autoridade de um lider
sobre os fiéis. O poder simbdlico que emerge desse contato cria hierarquias e €
reconhecido por ambas as partes, com pouca contestacdo, ja que nesse caso Deus jamais
poderia ser questionado. Esse pensamento corrobora com a ideia de que o discurso
religioso, em sua esséncia, & um discurso autoritario (ORLANDI, 1987).

Na proxima secdo serdo abordados os aspectos referente a outra instancia de

poder do sistema religioso: o poder econémico.

2.4 Religido e economia

Na sociedade capitalista, que tem como um dos principios de existéncia a
realizacdo e satisfacdo de um grupo humano com carater lucrativo, os lideres religiosos
associam, em suas pregacdes, discursos que remetem a mecanismos de troca, de
compensacdo. Tal pratica ndo é novidade nas religides cristds ocidentais, que propagam
esse discurso pela midia unificando Idgica de mercado e fé, esta tltima entendida como
crenca em algo sagrado. Essas trocas podem se mostrar imediatistas e materiais, como
as correntes de sucesso profissional propagadas pelos neopentecostais, ou também
adotar carater subjetivo e transcendental, como aceitar o sofrimento como expiacao,
principio divulgado pelo espiritismo.

O trato com a economia sofreu mudancgas no campo religioso ao longo do
tempo. Para compreender como aconteceu o processo, Barros (2010) trata a questdo da
acolhida do capitalismo pelo protestantismo e, ao analisar Max Weber, o autor
evidencia as afinidades entre o protestantismo e o capitalismo, apontando que a nova
ascese religiosa, ao contrario dos dogmas catélicos, permitia, ou mesmo oferecia
atraentes incentivos que favoreciam a busca racional do ganho econémico e cuja
eficiéncia social corresponderia diretamente a vontade de Deus.

Weber acreditava que 0s movimentos inspirados na religido podiam
produzir grandes transformagGes sociais, analisando o exemplo do protestantismo. A
concepcao religiosa protestante, ao abandonar a ideia do lucro como pecado, mantido

até entdo pelo catolicismo, encontra no capitalismo o seu alicerce. Barros (2010), ao
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analisar a obra “A ética protestante e o ‘espirito’ do capitalismo”, de Max Weber,
aponta para o fato de que, para esse autor, algumas distin¢Ges ou particularidades entre
0S protestantes sdo acentuadas no que tange a divisdo do trabalho social, mas que, “a
nosso ver, para Weber, a esséncia da discussdo continua a mesma: a divisdo do trabalho
como designio de Deus e garantidora da prosperidade para aqueles que encontrassem
sua verdadeira vocacdo” (BARROS, 2010, p. 14).

Weber (2010), de fato, explica essa visdo de prosperidade material como
vontade divina, que se adequa ao capitalismo. Tomando como base a aparicdo dos
movimentos da Reforma Protestante® e a posterior ascensdo do capitalismo como
sistema econdmico dominante, Weber equacionou a relacéo entre o discurso protestante
e a ideologia capitalista, mostrando a influéncia mutua entre essas duas formas de
conceber o0 mundo. O autor chama de “inversdo” essa nova maneira de viver tendo 0

ganho material como uma das alavancas e analisa que

[...] acima de tudo, este é o summum bonum® dessa “ética”: ganhar dinheiro e
sempre mais dinheiro, no mais rigoroso resguardo de todo gozo imediato do
dinheiro ganho, algo tdo completamente despido de todos os pontos de vista
eudemonistas ou mesmo hedonistas e pensado tdo exclusivamente como fim
em si mesmo que, em comparagdo com a “felicidade” do individuo ou sua
“utilidade”, aparece em todo caso como inteiramente transcendente e
simplesmente irracional. O ser humano em funcdo do ganho como finalidade
da vida, ndo mais o ganho em funcdo do ser humano como meio destinado a
satisfazer suas necessidades materiais. Essa inversdo da ordem, por assim
dizer, “natural” das coisas [...] é tdo manifestamente e sem reservas um
Leitmotiv do capitalismo, quanto é estranha quem nao foi tocada por seu
bafo. Mas implica a0 mesmo tempo uma gama de sensa¢Bes que tocam de
perto certas representacgdes religiosas (WEBER, 2010, p. 46-47).

Mariz (2011) aponta que, para Max Weber, uma das principais
caracteristicas da sociedade capitalista seria sua racionalidade, que permitiria a
associacdo pessoal a religido. A autora analisa o processo perceptivel de vinculacdo do
elemento cultural religioso ao surgimento de uma nova racionalidade econémica o que,
em determinado ponto, indicaria possiveis relacfes favoraveis entre o protestantismo e o
capitalismo. A autora esclarece ainda que Weber se “deparou” com a religido ao tentar

entender como surgiu e se propagou esse tipo de racionalidade. Weber “se defronta com

® Termo que designa o movimento de renovacéo da Igreja Cat6lica Romana, no século X VI, liderado por
Martino Lutero.

% Expressdo do Latim que quer dizer “a importincia méxima”, “o bem maior que o ser humano deve
buscar”.



29

a religido, inicialmente com o protestantismo, ao buscar compreender a motivacgéo para
a racionalizagdo da vida econdmica” (MARIZ, Cecilia Loreto, 2011, p. 67).

Um dos conceitos mais difundidos de Max Weber que guarda relacdo direta
com a religido é a secularizacdo. Para Sell (2015), grande parte da vida social teria sido
reduzida a ldgica racional do mundo moderno. Weber também faz alusdo a esse
fendmeno ao chama-lo de “o processo de desencantamento do mundo™, em que o sujeito
moderno abandona de certa forma, costumes e crengas baseadas em tradi¢Oes herdadas
ou aprendidas que se apoiam nos pilares fixos das religides.

Sob a dtica do sujeito contemporaneo neoliberal, a ideia amplamente
difundida do homem empreendedor de si, que precisa se mostrar aos outros como
vencedor e bem-sucedido, foi inevitavelmente incorporada a religido. O fiel, na légica
de mercado, aparece como um sujeito consumidor que busca refletir espiritualmente o
sucesso material. “O que distingue esse sujeito € o proprio processo de aprimoramento
que ele realiza sobre si mesmo, levando-o a melhorar incessantemente seus resultados e
seus desempenhos” (DARDOT e LAVAL, 2016, p. 333).

Diante desse claro engendramento entre religido e economia tornou-se
oportuno, sob o prisma da contemporaneidade e seus aparatos tecnoldgicos pensar a
midia e sua relacdo com poder, tendo em vista sua indissociabilidade. Exemplo disso é a
chamada “Teologia da Prosperidade”, divulgada principalmente nas religioes
evangélicas no Brasil e que prega o aumento da riqueza material do fiel na medida em
que forem realizadas doacbes para 0s ministérios cristdos dos quais participem.
Rodrigues (1990) traz o conceito de campos sociais ou campos simbolicos, que pode ser
usado para compreender a dinamica que envolve fé e dinheiro, a fim de identificar
como, na modernidade, ha uma fragmentacdo da vida social. Nesse sentido, 0s campos
sociais ganham autonomia e passam a funcionar a partir de principios, hierarquia e
linguagem proprios.

Assim, mesmo a religido, que antes era a ordem totalizante, configura-se
agora como um campo simbdlico, que esta em permanente interface com outros campos
sociais, como o midiatico, o politico e o econdmico. Rodrigues (idem) explica que o
campo da midia assume o papel de ser mediador da vida social, em que os demais
campos buscam visibilidade e legitimidade.

Na sequéncia serdo abordados os aspectos inerentes a religido enquanto

instancia midiatica.



30

2.5 A interface midia e religido

Os meios de comunicacdo, particularmente a televisdo para o trato desta
pesquisa, oferecem 0S recursos necessarios e possiveis para a propagacdo de ideias
baseadas no controle coercitivo. A religido, por ser parte integrante de um sistema
simbolico de poderes que envolvem a sociedade contemporanea, percebeu a
necessidade de se reconfigurar, adequando-se a uma nova ordem ditada por uma espécie
de revolucédo na qual a informacdo, bem completamente simbolico, tornou-se moeda de
troca, além de estar intimamente ligada aos processos de manutengéo do status quo™®.

Nesse processo, analisa Martino (2003), a televisdo € considerada meio
profano e € capaz de levar o sagrado a qualquer tempo e espaco, bastando para isso que
o fiel esteja sintonizado do outro lado da tela. Todo o processo de espetacularizagéo
advindo desse contato € utilizado para somar atrativos as mensagens religiosas e, dessa
forma, lideres religiosos acabam por converter ou fidelizar o puablico que busca conexdo
com o sagrado.

Para Martino (2003), a insercdo midiatica no campo religioso cria a
existéncia de um canal de circulacdo de bens simbolicos que, em contrapartida, também
abre precedentes para o surgimento de uma violéncia simbdlica, em que, ndo raro, uma
religido desrespeita as praticas rituais de outra. Essa relacdo entre midia e religido se
mostra tdo interdependente que passa a ser comum e pode, inclusive, passar
despercebida no cotidiano. O autor complementa sua andlise ao verificar a
reconfiguracdo dos conceitos de sagrado e profano apds o avanco dos meios de
comunicacdo de massa religiosos. Para que o carater sagrado de uma ideologia religiosa
pudesse alcancar os patamares elevados da visibilidade e ser reconhecido, a televisao,
considerada por muitos como algo profano, passou naturalmente por um processo de
reconstrucao cultural.

Assim, sua reputacdo se transformou em um conceito que chega proximo ao
de que a TV também pode transmitir béncdos divinas e aproximar o fiel de Deus,
passando primeiro pela presenca de seu lider religioso. Essa mudanga, segundo Martino
(2003), traz a visao de que, nos programas religiosos na TV, o sagrado necessitou de

algo tido como profano para se propagar e, assim, assistir a um culto ou a uma missa ja

19 Conceito ligado 4 “coesdo social” definido por Emile Durkheim.
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ndo significa, necessariamente, estar fisicamente nos templos. Essa transposi¢cdo nao
afetou valores inerentes a religiosidade, como a fé e préticas ritualisticas por parte dos
telespectadores-fiéis. O catdlico pode fazer o “sinal da cruz” quando acompanha uma
pregacdo pela TV, assim como o evangélico** pode estar com um objeto na méo para
ser ungido e o0 espirita com um copo d’agua para ser fluidificado.

Além do mais, essa transposi¢do de territdrios, que anteriormente delimitava
e circunscrevia o sagrado as instancias fisicas, adquire novos contornos com a interacao
midiatizada, fruto da virtualizacdo de institui¢cGes sociais. Hjarvard (2012) ressalta que
as instituicbes eram ligadas a lugares especificos, como a politica ao parlamento ou a
prefeitura; a educacdo as escolas e universidades; as artes aos palcos e museus. Como
consequéncia da intervengdo dos meios de comunicacdo, os individuos podem participar
de diferentes instituicbes sociais independente de onde estiverem e mantendo a
especificidade da instituicdo em questao.

Ao analisar o cenario religioso brasileiro, percebem-se, sobretudo,
manifestacOes culturais plurais que tém direcionado novas significagdes religiosas,
principalmente no que diz respeito a forma com que o fiel vivencia sua religiosidade,
reconfigurada por elementos que sdo tomados por vertentes aparentemente diferentes
entre si. As formas particulares e supostamente singulares que lideres religiosos tracam
suas especificidades relacionadas as liturgias ou qualquer outro tipo de doutrina estdo,
na verdade, travestidas por ideologias ligadas a ideia de “matriz religiosa”, termo
escolhido por José Bittencourt Filho para dar sustentacdo a sua hipdtese de que, por
mais estranhos e paradoxais que possam se mostrar 0s arranjos religiosos brasileiros,
inevitavelmente, trardo em seu bojo a base da religiosidade brasileira (catélica, indigena
e africana). As dinamicas midiaticas sao apontadas pelo autor como formatadoras de um
processo que, dentre outras questdes, reorganizam essas estruturas matriciais de acordo
com a ldgica de mercado. Assim, a cultura do consumo e a cultura ditada pela midia
podem evidenciar a relevancia circunstancial desse revestimento observado nas
manifestacdes religiosas contemporaneas, principalmente naquelas predominantemente
mercantilizadas e midiatizadas.

Dessa forma, a emergéncia dos meios de comunicacdo eletrdnicos que o
século XX tornou possivel foi bem recebida pelas religides. Para Cunha (2007), duas

fortes razdes explicam o acolhimento positivo: a possibilidade de disseminar o0s

1 Definimos como evangélicos os fiéis das igrejas protestantes e pentecostais de variados matizes.
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dogmatismos doutrindrios para um namero extenso de pessoas em menos tempo e a
compreensdo de ter a posse da autoridade para ensinar sobre 0 uso correto desses meios
e estabelecer uma ética da comunicacgdo, com base nos preceitos evangelicos. Os tempos
em que as religides fechavam-se dentro de si mesmas, pouco dialogando com o mundo
a sua volta, parece ter ficado para tras, mesmo no caso daquelas mais conservadoras e
que, num primeiro momento, ofereceram certa resisténcia, como é o caso da Igreja
Catolica.

Historicamente, as primeiras transmissGes religiosas na TV brasileira

a912’ dos

aconteceram ainda na decada de 1960, com o programa “Fé para Hoje
Adventistas do Sétimo Dia, em 1962, na TV Tupi, e as missas catolicas da
Arquidiocese do Rio de Janeiro, transmitidas pela TV Continental (Santana, 2005). Em
ambos 0s casos, a transmissdo acontecia ao vivo, sem uma linguagem especificamente
para a TV, conforme indica Campos (1999). O programa “Fé para Hoje” mostrava um
formato totalmente voltado para o publico de casa, ja que era gravado em estidio sem
plateia.

Para Santana (2005) as décadas de 1960 e 1970 marcam a vinda de
programas evangelicos norte-americano para o Brasil. “Alguém Ama Vocé”, de Rex
Humbard, “Clube 700, de Pat Robertson e os cultos do Pastor Jimmy Swaggart
exemplificam a variedade teoldgica e ideoldgica desses programas, que se apoiavam no
carisma de seus lideres. Contudo, tais programas ndo surtiram o mesmo efeito percebido
nos Estados Unidos, ou seja, ndo tiveram aqui o poder de mobilizacdo e pressao que
exerciam entre 0s norte-americanos. Uma das razdes que pode explicar o fato é que
eram produzidos em outra cultura, com outra perspectiva, diferente da dos brasileiros.
Esses programas foram exibidos até meados da década de 1980, quando a producao
nacional de televisao cresceu e tornou-se independente da producdo estrangeira.

Durante a maior parte do século XX, a Igreja Catdlica manteve a
supremacia dentre as religides no trato com o Estado e na absorcdo de fiéis. O Brasil era
0 maior pais catolico do mundo e a hegemonia do catolicismo era incontestavel. De
acordo com analise do instituto de pesquisa Pew Research Center, divulgada em 2015 e
baseada em dados do IBGE, em 1940, 95,5% da populacéo era adepta do catolicismo,
enquanto que, 70 anos depois (2010), esse nimero havia sofrido reducdo, passando a
65% contra 22% de evangélicos. Essa hegemonia comecou a sofrer o impacto da

120 programa foi ao ar em 25 de novembro de 1962 sob a condugéo do pastor Alcides Campolongo.
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concorréncia com as novas denominacOes religiosas, notadamente as evangelicas
neopentecostais que, a partir dos anos 90, mudaram sua configuracdo de linguagem,
adaptando-se ainda mais a midia televisiva. Um possivel marco desse processo foi a
compra do canal televiso Rede Record de Televisdo™® pela Igreja Universal do Reino de
Deus (lurd), na figura de seu fundador, Edir Macedo. Os primeiros programas religiosos
de TV dessas denominagBes passaram a propagar e solidificar as ideologias evangélicas
neopentecostais e atingiram uma propor¢do que mudou de vez o panorama religioso
brasileiro.

Cunha (2002) aponta que as analises promovidas por estudiosos indicam a
participagdo da midia no processo de configuracdo de novas identidades culturais, como
veiculos da globalizagdo, criando uma “comunidade” global de consumidores — 0s
cidaddos do mundo, na perspectiva de Canclini (2010). E nesse contexto que, segundo a
autora, surge a nocao de cultura midiatica, principalmente pelo fato de que a no¢éo de
cultura massiva ja ndo estaria sendo suficiente para expressar o que se vivenciava na
nova conjuntura da “comunidade global”. O novo termo € amplo e daria conta de
explicar um fendmeno cultural massivo, num momento em que a audiéncia era vista

como homogénea e completamente passiva.

A ideia de midiatizacdo da sociedade indica que ja ndo é mais possivel usar a
categoria “massa” para explicar a conjuntura presente. A cultura midiatica vai
além ao refletir o paradigma da globalizacdo e do consumo: o mercado,
atravessando os paises, teria se consolidado como uma instancia fundamental
de producéo de sentido. Neste quadro, as massas ndo importariam mais, e,
sim, o mercado. Na cultura midiatica diferenca e padronizacdo convivem
sincronicamente, pois é no ambito do mercado, base dessa cultura, que 0s
individuos e o0s grupos sociais constroem suas identidades, partilham
expectativas de vida, modos de ser, e 0 poder se torna virtualizado (CUNHA,
2002, p. 13).

Souza (2007) analisa o aspecto econémico e cultural da globalizacdo que
provocou mudancas significativas na esfera religiosa, exigindo que organizagdes e
instituicOes adaptassem suas maneiras de comunicar e perpetuar suas identidades. Apos
tais mudancas os fiéis deixaram de orientar suas acdes pelos programas embutidos nas
instituicBes tradicionais e se tornaram altamente permeéveis pela midiatizagdo, que
passou a ser fonte de modelos para regular seus comportamentos. Dessa forma, torna-se

impossivel observar “as relagdes humanas com as organizacdes religiosas sem fazer

3 Rede comercial de comunicagdo aberta, adquirida pelo empresario e comunicador Silvio Santos, em
meados da década de 1970 e que, diante de problemas financeiros, foi vendida a Edir Macedo no inicio
da década de 1990.
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uma analise do papel dos meios de comunicacdo de massa na perpetuacdo dos bens
simbdlicos manipulados pela instituicdo chamada Igreja” (SOUZA, 2007. p. 243-244).

Borelli (2010) aprofunda a anélise sobre a relagdo entre midia e religido e
afirma que, atualmente, os dispositivos midiaticos sdo 0s principais mecanismos de
geracdo e de criacdo de simbolos religiosos e que ha duas logicas que tentam explicar
tal fato. A primeira, diz respeito ao campo religioso, que ¢ “tomado” pelos meios de
comunicagdo e a segunda, que resulta dessas construcdes midiaticas, ou seja, a recriacao
de simbologias que gera um outro modo de fazer e de vivenciar a religido, portanto,
uma religido midiatizada. Dessa forma, as esferas religiosas se entrelacariam com a
concepgdo midiatica, confirmando o surgimento de novos modelos.

A primeira ldgica aponta para uma apropriagdo consciente e estratégica dos
aparatos midiaticos por parte das religides para atingir fiéis, ja que a religiosidade passa
por um processo que poderia ser analisado como um retorno as conceituacfes e
vivéncias sagradas, descrito por Martin-Barbero (1995) como “reencantamento”™*. De
acordo com o autor, estariamos, na contemporaneidade, declinados a uma busca mais
acentuada da religiosidade e suas nuances®. Segundo Martin-Barbero, as midias
cumprem um papel estratégico que acaba diminuindo a distancia entre os simbolos que
formam o universo religioso e os fiéis, duas esferas diferentes, porém complementares,
pois conseguem reorganizar o simbdlico religioso no cotidiano das pessoas.

Ja a segunda ldgica a que se refere Borelli aponta para uma decorréncia do
processo de midiatizacdo das instituicbes, em que a midia, suas logicas e processos,
acabam afetando os modos através dos quais o campo religioso se estrutura para atingir
seus publicos. A midiatizacdo age sobre praticas sociais de campos simbdlicos, como o
da religido, associando-as por meio de operacdes técnico-simbdlicas. Exemplo disso é a
divulgacdo da esfera religiosa e politica pelos meios de comunicacéo.

Essa “religido midiatizada”, como definiu Borelli, aponta para mudancas
estratégicas nos préprios modos de funcionamento do campo religioso. Assim, 0S
templos sdo organizados e reestruturados para abastecer um complexo sistema de
producdo de sentidos sobre as ideologias e crencas religiosas. No interior dos templos

hé teldes, alto-falantes, cAmeras, microfones, transmissores, iluminacdo integrados entre

¥ Termo que se refere a antitese da definicio de Max Weber para o termo “desencantamento do mundo”
ou “seculariza¢do”, entendidos como a entrada do homem no mundo moderno. “Encantamento”,
portanto, é compreendido como o retorno a busca pelo sagrado.

15 Ao assumirmos o pressuposto central desse raciocinio estariamos, de certa forma, afirmando que houve
0 processo de desencantamento, conceito visto com ressalvas por alguns autores.
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diferentes midias, como radios, canais de televisdo e websites. Em funcdo dessas
operacOes sociotécnicas, temporalidades e espacialidades sdo transformadas, pois as
pregacdes religiosas passam a estar disponiveis a qualquer momento e em qualquer
lugar. Novos agrupamentos sdo gerados e perpassados por logicas midiaticas: o
imediatismo, a fragmentacdo, a interconexdo entre distintas linguagens, a dramatizacao,

a audiovisualidade, além da Idgica do espetaculo, formatado para ser consumido.

Vive-se numa sociedade em processo de midiatizacdo. Nesse contexto,
alguns campos tém mudado seus modos de funcionamento para continuar
tendo contato com os seus publicos. As instituicGes religiosas talvez sejam as
que mais tém alterado suas formas de expressdo, adequando-se a uma cultura
midiatica que co-determina e se hibridiza com a forma tradicional de
operacdo do seu campo (BORELLI, 2009, p. 1).

Essa mudanca é a forma mais caracteristica do que Pace (1997) classificou
como efeito da “globalizagdo no campo religioso”. O autor acredita que essa forma de
comunicacdo midiatizada evidencia que a linguagem midiatica, uma vez aceita e usada
tecnicamente, incita as religibes a se liberar do aparato convencional e
institucionalizado de suas mensagens e a escolher um dialogo mais acessivel,
notadamente marcado pela linguagem das emogdes e dos afetos. Assim, haveria uma
reducdo da complexidade da mensagem religiosa efetuada entre quem a produz (lideres
religiosos) e quem pretende conservar sua autenticidade e sua memoria (fiéis), por meio
de uma linguagem mais universal, voltada para todos os publicos.

Dessa forma, segundo Pace (1997), as religides conseguem uma visibilidade
mais amplificada num mercado cada vez mais competitivo como o que se tornou o dos
programas de TV religiosos, 0s quais evidenciam uma audiéncia pouco tolerante a
discursos complexos e enfadonhos, pois € um puablico, antes de tudo, culturalmente
televisivo. A dinamicidade oferecida pelo imediatismo da televisdo tenta garantir uma
linguagem mais suave utilizando um tom de entretenimento capaz de manter a atengao
de qualquer publico que se disponha a esse tipo de programacao.

Lima (2007) analisa que, paralelamente a esse fendbmeno de globalizacéo,
desenvolveu-se no Brasil um processo de implicagdes significativas, ndo sé para o setor
de comunicacbes, como para as relacdes da sociedade com a religido, que foi o
crescimento sem precedentes das igrejas na midia televisiva e radiofonica,
principalmente entre os evangélicos. A década de 1990 marca o inicio dessa nova

tendéncia de canais de televisdo voltados majoritariamente para programas religiosos
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com a compra da TV Record pela lurd, bem como o inicio do funcionamento do canal
televisivo Rede Vida de Televisdo, vinculado a Igreja Catdlica, em 1995,

Nesse novo cenério social, constata-se a apropriagdo de campos midiaticos
pelo espaco religioso, isto &, a utilizacdo dos meios de comunicagcdo como instancia da
fé. Segundo Basso (2015), a consequéncia mais imediata € o deslocamento do espaco
tradicional dos templos para um campo aberto e multidimensional que, além de chegar
ao fiel, atinge também o pudblico anénimo, heterogéneo e disperso. Dessa forma,
conforme argumenta o autor, os lideres religiosos, com sua oratéria e desempenho,
constroem seus discursos religiosos obedecendo a gramatica imposta pela midia,

principalmente pela televisdo.

A mensagem religiosa é adaptada as exigéncias midiaticas para que tenha
eficacia, persuasdo e atinja as pessoas diretamente em seus sentimentos, em
suas necessidades. Uma nova Igreja é criada, universal e virtual. Os lares se
transformam em templos; os pulpitos sdo os aparelhos de televisdo; o sinal da
pertenga ao grupo Sse expressa no consumo dos bens religiosos que s&o
oferecidos de acordo com a necessidade do individuo. Em tudo isso, 0 mais
importante é o espetaculo; o culto reveste-se da transparéncia da midia, onde
a imagem é o centro de tudo. E a construgio de uma sociedade do simulacro
(BASSO, 2015, p. 8).

Diante das transformacdes, cabe distinguir o perfil do publico-alvo dos
programas religiosos exibidos na televisdo brasileira. De acordo com Trigo e Cipolla
(1998), o primeiro comprador em potencial do produto religioso (bens simbdlicos) sdo
os doentes que precisam de fé. O segundo segmento sdo os idosos, que modificam o seu
jeito de pensar a medida que atingem mais idade e passam a acreditar na passagem
desse mundo para outro. A terceira fatia do mercado é a massa de criangas, jovens e
adultos sadios e no auge da vida, com alta probabilidade de perpetuarem a religido.

Na andlise de Pierucci e Prandi (1996), a partir de 1950, a populagédo
brasileira enfrentou uma série de mudancas, atribuladas e contraditorias, que também
contribuiram para explicar a formacao do perfil do pablico-alvo religioso. Ao passo que
a ciéncia avancou consideravelmente, propiciando aumento na qualidade de vida no que
tange a salde e aos avancos tecnologicos, uma parcela consideravel da populacdo ainda
vive em extrema precariedade. O mesmo, segundo os autores, aconteceu na educacao,
habitacdo e oferta de emprego, isto €, 0 minimo necessario para a vida cotidiana se
tornou ainda mais desigual, “para ndo se falar de necessidades mais diretamente

referidas as questBes de ser e estar na sociedade, como o problema crucial do sentido da
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vida no mundo [...], como as questdes de identidade e de reconhecimento do outro”
(PIERUCCI; PRANDI, 1996, p. 94). De acordo com essa perspectiva apontada pelos
autores, o cerne sagrado de qualquer religi&o estaria predisposto a suprir e sustentar, por
meio da fé, uma massa significativa de excluidos.

Borelli (2010) analisa a conexdo entre a necessidade crescente das religides
de atrair o publico-alvo e deste de ser atraido, se utilizando da televisdo e dos
mecanismos técnicos inerentes a linguagem desse meio especifico, que carrega em sua
especificidade, a confluéncia de som, imagem e imediatismo. Sobre sociedade religiosa
midiatizada, a autora discorre que

(...) a técnica se associa a mecanismos de producéo discursiva e
permite que sejam construidas distintas formas de “estar juntos”, portanto um
novo contato que remete a outras formas de contato. Ndo é preciso estar
presente no templo para compartilhar a mesma crenca, pois o fiel pode se
sentir pertencente a uma igreja consumindo 0s seus produtos, acompanhando

a programacao religiosa ou fazendo seus proprios rituais em momentos e
locais que bem entender (BORELLI, 2010, p. 20).

De acordo com Neto (2004), a apropriacdo do espaco e da linguagem
midiatica pela religido, inserida no contexto de sua natureza simbodlica, fez com que as
“velhas igrejas” se deslocassem do seu espaco original para ambientes em que a cultura
midiatica serve como referéncia para a organizacdo das novas estratégias e taticas das
religides. O processo ocorre por meio da utilizacdo de diversos recursos discursivos nos
programas religiosos na TV (sonoros, gestuais, imagéticos) por meio dos quais as varias
formas de narrativa se entrelacam em pontos especificos como, por exemplo, na
construcdo das personagens. Quando se trata de programas religiosos, a personagem
principal é o lider religioso, que assume o arquétipo do herdi. O fiel, ao entrar em
contato com o discurso proferido, sente-se mais proximo de quem tem “autoridade”, de
quem esta mais proximo do “divino”.

Esse processo de identificacdo se torna possivel gragas & busca humana por
grupos que pensam e agem de forma semelhante em qualquer ambito e que poderia
também explicar os conglomerados religiosos que abarcam fieis com visfes de mundo
muito proximas. Na instituicdo religiosa, o fiel se sente no préprio nucleo, num ponto
central, espaco onde ele discute temas variados com aqueles com quem se identifica.

Na sequéncia, serd apresentada a relacdo entre religido, televisdo e

espetaculo e as possibilidades de observacdo no contato entre essas esferas.
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2.6 Religido, TV e espetaculo

Martino (2003) observa que o comportamento, a linguagem e as proprias
atitudes do convivio diario modificam-se quando 0s sujeitos Sdo pertencentes as
instituicOes religiosas. Gestos, conversas e posturas sdo trazidos a tona nos momentos
de convivio no grupo institucional, marcando as especificidades dos grupos religiosos.
Palavras como “desencarne”, “arrebatamento” e “ressurrei¢ao”, por exemplo, fazem
parte, num primeiro momento, do vocabulario de fiéis de vertente espirita, evangélica e
catdlica, respectivamente.

As trés vertentes religiosas que sdo parte do objeto desta pesquisa se
mostram completamente diferentes quanto as suas especificidades dogmaticas, no
entanto, os membros de cada uma comungam basicamente da mesma forma de pensar e
agir diante do que consideram sagrado. Maffesoli (1998) apresenta uma reflexdo sobre o
novo tipo de organizagdo social que se forma na contemporaneidade. O cerne gira em
torno do que o autor chama de “desinvidualizacdo™, ou seja, um processo de
esgotamento do individualismo que se apoia em uma individualidade fechada em torno
de si mesma. Como resultado, emerge a “época das tribos”, na qual 0S sujeitos
historicos se reafirmam, buscando conexdes de afetividade e interesse comum com o
outro. Assim, a identidade dos individuos ¢ mutéavel para se inserir ao todo, pois as
pessoas utilizam “mascaras” que podem ser maleaveis e “que se integram, sobretudo
numa variedade de cenas e de situacfes que sO valem porque sdo representadas em
conjunto” (MAFFESOLI, 1998, p. 20).

Para compreender como as institui¢des religiosas utilizam essas “mascaras”
em suas relagcdes com os fiéis através do contato adaptado a gramatica midiatica, Erving
Goffman (1975) e Wilson Gomes (2004) séo abordados para se tratar do carater teatral e
espetacular da vida cotidiana. Tal teatralizag&o torna-se ainda mais intensificada com a
centralidade dos meios de comunicacdo na contemporaneidade. Goffman, apesar de ndo
analisar o papel da midia, discute como a vida é baseada na interagdo, em que 0s
individuos representam o tempo todo papéis sociais. Dependendo do contexto em que
estdo inseridos, mudam de mascaras sociais. Tal discussdo articula-se com a religido
para verificar de que forma lideres religiosos constroem as suas imagens em Seus

contatos com o publico a fim de cativar fiéis.
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Goffman (1975) investiga os meios pelos quais o individuo dirige e regula a
impressdo que formam a seu respeito. Segundo o autor, numa interagéo, busca-se obter
informacdo sobre os outros. Por isso, aqueles que desempenham papel de lideranca,
como € o caso dos lideres religiosos, precisam conhecer o publico para o qual se
dirigem, a fim de encontrar a melhor forma de persuadi-lo. Numa interacéo, o objetivo é
manter o controle sobre o publico, adquirindo credibilidade. Nesse sentido, conforme
aponta Goffman, quanto mais informacdo se tem sobre a plateia, mais chance tera de
influencia-la.

Ao analisar 0s processos de persuasao e interacdo criados pelos meios de
comunicagdo, Thompson (1998) distingue trés tipos. A chamada “interagdo face a face”
acontece num contexto de co-presenca, no qual os participantes estdo num mesmo
referencial de espaco e de tempo. Presume-se ida e volta no fluxo comunicacional e é
marcada pelas palavras acompanhadas de gestos, sorrisos, mudanca na entonacao e todo
tipo de expressao corporal que corrobore a fala. Ja as “interagdes mediadas”, acontecem
de forma direta, mas ndo pessoalmente, pois implicam o uso de um meio técnico. Os
participantes ndo compartilham o mesmo referencial de espaco e tempo e precisam se
atentar sobre informacdes contextuais que devem ser incluidas no intercambio (cartas,
telefonemas). O terceiro tipo € classificado como “interagdo quase mediada” ou “quase
interacdo”, termos utilizados por Thompson para se referir as relagdes sociais
estabelecidas pelos meios de comunicacdo de massa (livros, jornais, radio, televisdo
etc.).

Como a maioria dos programas religiosos transmitidos pela TV é composta
por um auditorio, temos, inicialmente, duas possibilidades de analise de acordo com a
classificacdo proposta por Thompson. A primeira € a de que quem assiste a pregacdo no
estudio/templo estd diante de seu interlocutor, portanto, numa “interacdo face a face”. A
outra surge quando observamos quem assiste pela televiséo e que, nesse caso, estaria
submetido a “interacdo quase mediada”. No entanto, ¢ compreensivel que o fiel presente
na pregacgdo in loco perceba nuances discursivas, como o carater teatral e espetacular
das cameras, da iluminacdo e do cuidado do lider religioso em fazer com que essa
pregacdo esteja também formatada para a midia, pois quem acompanha o discurso pela
televisdo pode ter a atencdo desfocada por um telefonema ou uma conversa, por
exemplo.

Sobre essas interferéncias mdatuas entre as interagbes no ambito

comunicacional, Thompson pondera que



40

[...] ao distinguir entre estes trés tipos de interacdo, ndo quero sugerir que
especificas situacOes interativas sempre irdo coincidir ordenadamente com
um dos trés tipos. Pelo contrario, muitas das interacdes que se desenvolvem
no fluxo da vida diaria podem envolver uma mistura de diferentes formas de
interacdo — elas tém, em outras palavras, um carater hibrido (THOMPSON,
1998, p. 80).

Para complementar a discussdo sobre interacdes midiatizadas, Gomes
(2004) faz uma andlise sobre espetacularizacdo. O autor argumenta que os meios de
comunicagdo surgiram a partir de uma demanda do sistema produtivo capitalista no
sentido de funcionar como uma vitrine da industria cultural. Com o intuito de atrair o
publico, o autor ressalta que a midia trabalha com uma demanda planejada, ou seja, cria
necessidades no sentido de gerar mais lucros. Na concep¢do de Gomes, a midia tem
uma dimensdo espetacular que se baseia em trés mecanismos de funcionamento: (a)
drama — € preciso criar personagens, enredos com o intuito de chocar ou comover o
publico; (b) diversdo — a midia deve privilegiar o entretenimento, o carater ladico; ()
ruptura das regularidades — € necessario sempre gerar a sensacdo do novo, do
surpreendente.

Para criar uma atmosfera dramatico-espetacular bem préxima daquela
oferecida pela midia — e ser tdo bem-sucedida quanto —, a religido parece desenvolver
personagens baseadas no imaginario coletivo. O lider religioso, ao pregar na TV,
representa a personagem principal, aquele que é o enviado de Deus, que promove a
intermediacao entre o sagrado e o profano.

As narrativas desenvolvidas pelos programas religiosos muito se
assemelham as narrativas das telenovelas, pois em momento algum deixam de contar
historias. Assim, o telespectador-fiel acompanha o desenrolar de uma trama, em que
relatos de superacdo e fé cumprem o circulo narrativo previamente estabelecido.
Martino (2003) ratifica que a religido se apresenta como “uma grande historia, que se
inicia geralmente com uma cosmogonia original para terminar, apds discriminar
‘eleitos’ e ‘malditos’ em uma grande transformacdo final na qual triunfa a justica”
(MARTINO, 2003, p. 54-55). Verificam-se exemplos dessa narrativa principalmente
nos programas neopentecostais nos quais os chamados relatos ou depoimentos de cura
e/ou libertacdo ocupam boa parte do tempo. Na maioria das vezes, o pastor permite que
o fiel conte toda a historia que o levou até a igreja e como esta 0 salvou de alguma

mazela.



41

Guy Debord (1997) também discute o fendmeno da espetacularizacéo
midiatica. Segundo o autor, a midiatizagdo torna-se espago fértil para atrair a aten¢éo do
publico. Na concepcdo de Debord (1997), a atracdo por meio de imagens, que se
sobrepde a palavra, se torna uma mercadoria que permeia 0 espaco da vida social,
permitindo que o espectador crie vinculos com seu cotidiano. Para o autor, a vida das
sociedades modernas torna-se uma imensa acumulagdo de espetaculos, numa “relagdo
mediatizada por imagens” (DEBORD, 1997, p. 14), e isso se concretiza rapidamente
pela acdo da midia nas vertentes religiosas no ambito da comunica¢do massiva.

Dessa forma, a religido midiaticada atualidade, caracterizada
essencialmente pela logica da producdo em série de imagens e entretenimento, revela a
atividade religiosa na forma de shows, formatados para serem assistidos e consumidos
como produtos similares aos da inddstria da cultura e do entretenimento. Esse processo
disponibiliza o consumo dos programas religiosos na mesma propor¢do de
distanciamento e engajamento conceitual com que se consome a programacéo televisiva
ficcional, e que, desse modo, sé afeta os individuos emocionalmente durante a sua
apreciacdo voluntaria. Entendem-se essas dindmicas conceituais ao ligar a TV em
programas que realizam “exorcismos”, por exemplo, no qual o telespectador fica
exposto a uma luta entre bem e mal em contetdos de imagens perfeitamente cabiveis
num filme e que despertam as mais variadas reagdes em quem 0s assiste.

Para Patriota (2008), essa conjuntura possibilitou que a religido midiatizada
ocupasse amplo espaco na sociedade contemporanea, voltando a conquistar prestigio e a
influenciar as comunidades religiosas, ainda que isso implique na transmutacdo delas
mesmas, para que se paregam cada vez mais com o espetacular mundo da midia e
também para que se diferenciem de suas concorrentes. A autora analisa a necessidade da

imagem no campo religioso e seus desdobramentos.

[...] a religido parece aumentar a sua presenca imagética em todos os lugares
do planeta. Por toda parte as midias ressaltam ainda mais as suas cores. E se,
em dado momento, a religido vinha perdendo seu espago e influéncia na
sociedade real, ao empenhar-se na utilizagdo dos suportes midiaticos,
consegue ampliar, consideravelmente, a sua visibilidade. Sdo satélites,
antenas, cabos e redes de computadores que se prestam a transmitir
infindaveis horas de abundantes conteldos religiosos. Nesse espaco, duas
esferas que eram claramente distintas - realidade e fantasia -, se confundem,
gracas, sobretudo, aos novos meios de comunicacdo, que fazem com que a
distancia entre ficcdo e realidade seja, aos poucos, abolida (PATRIOTA,
2008, p. 70).
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A autora ressalta que esse novo processo de organizagdo da atividade
religiosa torna o discurso religioso uma mercadoria cuidadosamente formatada e
oferecida por meio dos espetaculos televisivos. No entanto, o que parece ocorrer é que a
importancia do discurso propagado torna-se irrelevante ao ser experimentado no
cotidiano, porque o encanto desse discurso facil de ser consumido esta, principalmente,
naquilo que se mostra como elemento espetacular, mas, uma vez deslocado de sob os
holofotes da espetacularizacdo, ele é ofuscado pela realidade. Esse desencanto precisa
ser compensado imediatamente com um novo encantamento: a criacdo exaustiva de
novos produtos e discursos religiosos, afinal, a mercadoria precisa dar lugar a uma nova
mercadoria. Debord (1997) afirma que, na sociedade atual, o mundo revelado pelo
espetaculo é o do império da mercadoria.

Schwartzenberg (1977) também analisa a espetacularizacdo como efeito de
uma sociedade midiatizada, verificado principalmente na politica, mas com
desdobramentos tdo amplos que podem ser aplicados também em outras esferas de
poder simbdlico, como é o caso da religido. O espetaculo se torna, assim, potencializado
pela midia, que tende a personificar o poder por meio do grupo no qual ele é exercido.
No caso das religifes, essa personificacdo acontece nas figuras dos lideres religiosos
que se imp&em por seu prestigio, ascendéncia ou popularidade.

Esses lideres que apresentam e representam programas na TV, de uma
forma geral, ao buscarem se enquadrar nas imagens pré-concebidas de celebridades da
midia, exemplificam o que Morin (1997) chamou de “olimpianos modernos”, no
contexto da industria cultural. S&o as vedetes da grande imprensa, astros do cinema,
reis, campedes, que transitam entre o real e o imaginario, gerando fascinio. Morin
destaca que “o olimpismo de uns nasce do imaginario, isto ¢, de papéis encarnados nos
filmes (astros) e os de outros nasce de sua fun¢do sagrada” (MORIN, 1997, p. 105). Na
segunda classificacdo, enquadram-se os lideres religiosos, que se travestem da melhor
maneira possivel, alcangando o imaginario dos fiéis-telespectadores. Para isso,
observam o uso correto da vestimenta, dos aderecos, da palavra, dos gestos, da empatia,

em suma, do discurso para o persuasao.

Os novos olimpianos sdo, simultaneamente, magnetizados no imaginario e no
real, simultaneamente ideais inimitdveis e modelos imitaveis; sua dupla
natureza € analoga a dupla natureza teoldgica do herdi-deus da religido crista:
olimpianas e olimpianos sdo sobre-humanos no papel que eles encarnam,
humanos na existéncia privada que eles levam. A imprensa de massa, ao
mesmo tempo que investe os olimpianos de um papel mitoldgico, mergulha
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em suas vidas privadas a fim de extrair delas a substancia humana que
permite a identificacdo (MORIN, 1997, p. 106-107).

A ideia de “olimpianos modernos” ¢é aplicada ao campo religioso na
tentativa de explicar, por exemplo, os padres que se lancaram cantores ao perceberem o
sucesso de vendas do mercado gospel e comegcaram a conduzir suas missas por meio de
musicas e coreografias. Com aparicdes constantes em programas de auditérios em TV,
adentraram o ramo fonogréfico, no qual se tornaram grandes vendedores. Padre Zezinho
€ um dos primeiros catélicos dessa vertente, acompanhado de inimeros pastores e
artistas evangélicos. O setor editorial é outro ramo que também acolheu esses
representantes religiosos, reconhecendo suas facilidades em inserir produtos dos mais
variados estilos (Bispo Edir Macedo, Padre Marcelo Rossi e Chico Xavier, por
exemplo), reafirmando os preceitos da industria cultural e da comunicacgéo de massa.

Hugo Assmann é o primeiro autor a usar o termo “Igrejas Eletronicas” para
descrever o fendmeno da proliferacdo de programas religiosos, particularmente
evangélicos, na televisdo norte-americana e na América Latina. Assmann (1986) definiu
o conceito de “Igreja Eletronica” como um fendmeno de intenso e crescente uso dos
meios eletrdnicos, especialmente da TV, por liderancas religiosas, quase sempre
fortemente personalizadas e relativamente autbnomas em relacdo as denominacdes
cristds convencionais. A época, a definicdo se enquadrava ao modelo pioneiro de tele-
evangelismo dos Estados Unidos, que ndo tardou em ser configurado também no Brasil,
principalmente a partir do crescimento da lurd, fundada em 1977, numa sala alugada no
bairro da Abolicdo, Zona Norte do Rio de Janeiro.

O autor analisa a postura dos lideres religiosos americanos que se
destacavam por se personalizar e lancar um modelo que se tornaria padrdo nos
programas religiosos de um modo geral: os ‘superastros’.

Pelo seu tipo de mensagem salvacionista, com énfase na salvagdo individual,
sdo também chamados ‘supersalvadores’. E certo que eles também utilizam

abundantemente o r&dio. Mas o que os define é a sua mensagem de tele
evangelistas (ASSMANN, 1986, p. 16).

Para Cunha (2002), o conceito trazido por Hugo Assmann é compreensivel
para as décadas de 1970 e 1980. Entretanto, para analise atual, & necessaria uma
releitura do fendmeno da presenca dos grupos religiosos nos meios de comunicacao e a

consequente recriacdo do conceito de Igreja Eletrdnica, em virtude das conjunturas
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social, cultural, politica, econémica e religiosa experimentadas na passagem do século
XX para o século XXI. Essa alteragdo no perfil dos grupos religiosos na midia, ainda
segundo a autora, desafia a elaboracdo de um novo conceito que explique o fendmeno.
A énfase na mensagem transmitida ndo é mais na “Igreja” e sim no cultivo de uma
religiosidade que passou a ser intimista, autbnoma e individualizada (por ser
midiatizada), mas o trato do fiel com a coletividade que pensa como ele permanece 0
mesmo.

Santos e Campparelli (2004) tentam entender as Igrejas Eletrénicas e sua
relacdo com o forte apelo financeiro principalmente por parte do segmento
neopentecostal. O tele-evangelismo e toda a ideologia que o caracteriza estéo,
invariavelmente, inseridos numa logica que articula as regras econémicas neoliberais de
producdo e distribuicdo de conteudo televisivo, nesse caso resultando em bens
simbolicos, o que acaba por atrair outras esferas de poder ao evidenciar seu “sucesso”,
como é o caso do cendrio politico atual. A Igreja Eletronica, ainda segundo os autores,
mostra-se como um instrumento de convencimento e conversao mais eficaz que templos
e igrejas fisicas, pois os elementos proporcionados pela televisdo permitem tratar de
outros assuntos além da fé em seus programas de TV, aumentando seu poder e seu
alcance. Temas relacionados a salde, comportamento, ciéncia e expectativas diversas
sobre o futuro, seja de forma mais cientificista ou em cunho eminentemente baseado na
fé, sdo tratados com certa assiduidade nas mais variadas vertentes religiosas. Nos
programas religiosos televisivos analisados nesta pesquisa, percebe-se a presenca de
temas como familia, desigualdade social, politica, por exemplo.

Rocha (2002) reitera a ideia dos maltiplos assuntos possiveis nas pregacdes
religiosas na televisdo e as razGes possiveis que podem explica-los. A autora usa o
termo “venda da salva¢do” para explicar como se da o processo de convencimento no

trato com a fé nas Igrejas Eletrénicas. Segundo a autora, a

[...] venda da salvagdo [...] tem sido analisada mediante a relagdo exercida
entre o crescimento da TV religiosa e as contribui¢Bes financeiras de seus
telespectadores [...]. Uma das taticas mais usadas por esses programas de
televisdo é de abordar temas como homossexualidade, drogas, familias, crises
financeiras, etc., ja que estes assuntos comovem as pessoas e despertam uma
audiéncia maior (ROCHA, 2002, p. 6-7).
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De acordo com Mariano (1999), verifica-se uma mudanca ideoldgica em
boa parte do mercado religioso cristdo brasileiro, a partir da década de 1970,
principalmente no que concerne ao gozo da plenitude dos bens celestes. Para o autor,
acreditava-se que o alcance das benesses sagradas se daria por meio da observancia dos
meios de vida, sobretudo daquelas ja pré-determinadas como promessas de felicidade
pelos textos biblicos que, de certa forma, regularizavam o que deveria ser feito ou, mais
ainda, o que nédo deveria ser feito. Diante disso, determinadas instancias da vida eram
vistas como definitivamente de responsabilidade do fiel, com pouca ou quase nenhuma
participacdo divina. A aquisicdo de bens materiais, bem como as relagdes no &mbito do
trabalho e do amor sdo apontados como itens que constituiam partes da existéncia e cuja
determinacédo estaria mais ligada ao bom desempenho dos afazeres mundanos do que
aos designios ou intervencao divina.

A partir dos anos de 1970, conforme aponta Mariano (1999), diante do
rapido processo de modernizacdo do pais e consequente ascensdo social de parte dos
fiéis, tornou-se necessario para algumas religides redimensionar e reconsiderar preceitos
ligados, sobretudo, ao ganho material, ao dinheiro. As vertentes mais tradicionais
poderiam perder seguidores, caso continuassem a pregar ou a conceber que as financas
dos fiéis ndo estariam ligadas as bem-aventurancas e, principalmente, que os prazeres
até entdo considerados mundanos ndo seriam abengoados por Deus. O autor aponta

situacOes ameacadoras ao futuro de algumas religides.

Diante da mobilidade social de parte dos fiéis das promessas da sociedade de
consumo, dos servicos de crédito ao consumidor, dos sedutores apelos do
mundo da moda, do lazer e das opgdes de entretenimento criadas pela
indGstria cultural, essa religido ou se mantinha sectaria e ascética,
aumentando sua defasagem em relacdo a sociedade e aos interesses ideais e
materiais dos crentes ou fazia concessdes (MARIANO, 1999, p. 148).

Nesse panorama, diversas autoridades revisaram conceitos. Fiéis reuniam
condi¢cdes econbmicas de desfrutar, ainda nesta vida na Terra, dos prazeres que 0
mundo poderia oferecer, “mesmo que para isso fosse preciso substituir suas concepgoes
teoldgicas que diziam que os verdadeiros cristdos seriam, sendo materialmente pobres,
ao menos desinteressados de coisas e valores terrenos” (MARIANO, 1999, p. 149).
Assim, 0 pentecostalismo num primeiro momento, mesmo com suas diversidades
internas, logo resolveu essa demanda com a “Teologia da Prosperidade”, doutrina que

reinterpretou ensinos e mandamentos do Evangelho. Também, num s6é movimento,
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resolveu a exigéncia imediatista de cunho financeiro daqueles fiéis mais pobres, avidos
pelas satisfacBes de desejos de consumo de que, enfim, poderiam gozar, como também
sanou a demanda infinitamente menor dos mais ricos, que desejavam legitimar seu
modo de vida, sua fortuna e sua prosperidade material. A Teologia da Prosperidade, que
aglutinava cura, prosperidade e poder de fé, serviu de base e pressuposto para que outras
religides desenvolvessem ao longo do tempo a mesma estratégia, em diferentes

proporcoes e acepgdes de termos.

Do ut des é o dogma fundamental, por toda parte. Esse carater inere a
religiosidade cotidiana e das massas de todos 0s tempos e povos e também de
todas as religides. O afastamento do mal externo e a obtengdo de vantagens
externas, ‘neste mundo’, constituiem o conteido de todas as ‘oragdes’
normais, mesmo nas religides extremamente dirigidas ao além (Weber, 1991,
p. 293, apud MARIANO, 1999, p.150).

A midiatizacdo religiosa evidencia essa mudanca estrutural pela qual passou
a maioria das religibes ha cerca de quarenta anos. Especificamente sobre as curas ou
milagres, Rocha (2002) analisa a triade “reza, cura e salvagdo” propagada
indistintamente pelas Igrejas Eletronicas e a evidencia como elemento facilitador da
capacidade de convencimento, distinguindo-se da logica de religibes mais tradicionais
que pressupunham um comprometimento mais arraigado. O fenémeno religioso na TV
passa a ser um meio auxiliar, ndo s6 na disputa por fiéis, mas também por fatias de
mercado que utilizariam da propagacdo de ideologias que, se ndo transmitidas
intensivamente, seguindo o crescimento tecnolédgico, tendem a perder espaco. As
mensagens religiosas tradicionais, assim, precisam buscar novos formatos e as
instituicBes religiosas surgidas no momento pos-midia nascem prontas para a televisao.
Dessa forma, independente de quando as religiGes foram criadas, suas reconfiguracoes
aos modelos de midia televisiva surgem como necessidade de sobrevivéncia, pois, “a
Igreja Eletronica faz sua tele pregacdo com tele pregadores, que discorrem sobre a tele
fé, propdem tele romarias e fazem curas tele religiosas” (BERGER, 2007, p. 30).

Santos (2004) pontua a indissociabilidade entre a televisdo, a religido e as
demais esferas representativas de poder no pais. A abundancia de programas religiosos
é uma das facetas da ampla disseminacao religiosa na esfera politica e econdmica que,
pela cultura de consumo e pela légica de mercado, afetou as formas de inser¢do das

igrejas na vida social.



47

Nesse sentido, o espaco midiatico e a forma espetacularizada utilizados
pelas religides vém sofrendo alteragdes no segmento técnico e, sobretudo, no campo
identitério. A religido vem adequando sua forma de atuar atraves da midia desde quando
essas duas forcas se encontraram pela primeira vez. Hoje, essa unido carrega consigo
caracteristicas da espetacularizacdo e dos apelos possiveis proporcionados pela
especificidade da TV que garantem a religido a manutencao financeira do dispendioso
aparato televisivo de propagacéo ideoldgica.

A sociedade e seus mecanismos de promoc¢do e manutencdo de poder
atravessam, inevitavelmente, o campo da midiatizacdo. A televisdo, como veiculo de
comunica¢do massivo, tornou-se um dos meios eficazes para atingir o publico-alvo de
programas religiosos, desejoso por encontrar alivio para seus sofrimentos fisicos,
emocionais e materiais, ndo necessariamente nessa ordem. Além disso, com as
pregacOes transmitidas por veiculos de comunicacdo, toda a dinamica da
representatividade religiosa é colocada sob um novo direcionamento espacial-temporal
que pode ter contribuido para o surgimento de um novo padrdo para entender a religido
na atualidade.

Assim, as técnicas midiatizadas da televisdo séo sistematicamente utilizadas
por lideres religiosos em suas performances em palco-altares, ja que assim produzem-se
resultados que podem ser traduzidos como formas de poder simbolico. A midiatizacdo
fomenta o processo, ja que, tanto para os fiéis que estdo em casa quanto para aqueles
que estdo nos templos-cenarios, o desempenho e autoridade de pastores, padres e
palestrantes confirmam a forca dos lacos que envolvem tais relagdes. “A religido é
considerada um conjunto simbdlico distribuido via midia, assim como qualquer outra
instancia simbolica faz 0 mesmo uso do espaco da imprensa para disputar hegemonia na
sociedade civil” (MARTINO, 2003, p. 9).

Seria incoerente se a religido ndo se apropriasse de mecanismos
tecnoldgicos como a televisdo para adquirir visibilidade, assim como o faz outras
formas de poder simbolico, como a politica, por exemplo. Observa-se, portanto, o
mecanismo de midiatizagdo religiosa como uma evolugdo natural no contexto
contemporaneo em que as interacfes sociais estdo fadadas a mediacdo, consequéncia
dos avancos tecnologicos e da sociedade de consumo.

Na proxima secdo, serdo abordados aspectos tedricos voltados ao

entendimento dos processos de interacdo, sobretudo as especificidades técnicas da
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televisdo. Os recursos permitidos por essa midia sdo parte integrante das analises dos

programas religiosos, proposta desta pesquisa.

2.7 Aspectos comunicacionais na televisdo

O pensamento e a linguagem sdo partes fundamentais do processo de
comunicacdo humana, possibilitando a expressdo de emocdes e ideias que sdo
compartilhadas e transmitidas a geracfes futuras. A transmissdo é fundamental nesse
processo, uma vez que estabelece relagdo com o outro, consigo mesmo e com o mundo
e se mostra de fato real quando decodificada e interpretada por outra consciéncia
(Franca, Hohfeldet e Martin, 2001). Para Polistchuk e Trinta (2003), o pressuposto da
relacdo interativa emissor-receptor permeia todo e qualquer ato comunicativo.

A linguagem falada é uma das manifestacdes da comunica¢do humana, que
pode se complementar com outros recursos para finalizar o ato comunicativo. Assim,
segundo Panico (2005), a comunicagdo social entre individuos pode variar de “sinais-
estimulo” a gestos e linguagem, por meio dos quais o homem transmite e recebe
mensagens através da oralidade ou da escrita, ou por sinais sonoros e/ou visuais.

A televisdo, meio de comunicacdo em que a palavra e a imagem se
complementam na transmissdo da mensagem, propicia aos produtos transmitidos por
meio dela, duas vertentes do processo comunicativo: o visual e o auditivo. Além do
componente verbal, ligado ao mecanismo semantico, identificam-se componentes néo-
verbais que reformulam ou readaptam o ato comunicativo, de acordo com a vontade de
qguem diz, de forma consciente ou néo.

Fraser (1978) distingue quatro processos de comunicagdo: o sistema verbal,
0 entonacional (uso da énfase, sublinhados, inflexdo da voz, pois ndo sdo as palavras
que nos dizem se uma frase € declarativa ou interrogativa, mas sim as diferencas de
acento e as modalidades de entonacéo), o paralinguistico (que compreende fenémenos
como resmungos, bocejos, sussurros, risos, tosses, dentre outros, além do ritmo e da
velocidade das elocucBes, das pausas, das hesitagdes) e o cinésico (movimento das
mé&os, do corpo e do rosto). Esses elementos estdo em continua evolucdo e sdo

classificados, segundo o autor, como elementos dindmicos da interagao.
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Segundo Scherer (2003), esses efeitos de sentido podem ser utilizados nas
comunicagfes com carga emotiva, que acontece por meio dos aspectos paralinguisticos
da fala, facilitando a compreenséo do telespectador. A emocdo, assim, deve ser
diferenciada de outros estados afetivos do falante, dependendo de sua intensidade,
duracdo, sincronismo, evento focal, avaliacdo, rapidez de mudanca e impacto
comportamental.

Cabe apontar o papel desempenhado pela vestimenta ou indumentéria no
processo comunicacional. Segundo Prochet (2010), é possivel considerar que a
comunicacdo (verbal ou ndo-verbal) interfere na formacao das sociabilidades, portanto,
a vestimenta estaria incluida nesse processo. Entende-se que as vestimentas constituem
estimulos ndo-verbais que influenciam as relacGes e sdo determinantes no processo de
entendimento de uma informacdo. As diferentes fun¢des da indumentaria incluem
elementos que permitem retratar diferentes identidades.

Segundo o autor, atributos pessoais podem ser revelados pelas roupas, como
idade, sexo, condicdo socioeconémica, humor, personalidade, interesses e outros
valores. As cores das roupas, da mesma forma, possibilitam associa-las as ocupacdes de
seus usudrios e servem para predizer comportamentos e influenciar o autoconceito de
forma positiva ou negativa, fabricando imagens e comportamentos que nao
correspondem ao real.

Para Jeremy Butler (2010), a televisdo representaria um aparato dotado de
diferentes formas de significacdes estabelecidas a partir do entrecruzamento entre midia
e suas técnicas com o tecido social. Dessa forma, segundo o autor, todo programa de
TV possui determinado estilo em sua composicdo e é importante conhecé-lo para que se
faca a apreensdo adequada da peca televisiva.

Dessa forma, 0os mecanismos técnicos compdem a visdo sobre linguagem,
comunicagdo e interacdo na televisdo, formando o estilo de determinado programa.
Nessa formatacdo, cabe ressaltar como as movimentacGes de camera podem ser
observadas como apropriagOes feitas dos enquadramentos das cenas na apresentacdo de
qualquer programa na televisdo (Gutmann, 2012). Esses mecanismos, tomados néo
apenas como recursos tecnoldgicos, mas também enquanto tecnicidades, oferecem
possibilidade de analisar os programas religiosos, permitindo avaliacfes de acordo com
os tipos de enquadramento, segundo definicbes de Ken Dancygen (2003), para o
cinema, e Harris Watts (1999), paraa TV.
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Para os autores, 0s recursos mais utilizados de planos mobilizados seriam o
primeiro plano ou PP (dos ombros para cima); geral (aberto, usado para identificar o
local onde acontece a a¢édo); americano (enquadramento da cintura para cima); close ou
close-up (também chamado de primeirissimo plano, é o plano fechado na cabeca do
personagem em cena) e plano detalhe (cadmera fecha em determinado ponto ou objeto).
Em relacdo aos movimentos de camera, 0s mais recorrentes nas cenas de apresentacao
sdo 0 zoom — objetiva de distancia focal variavel que tem a funcdo de aproximar (zoom
in) ou afastar (zoom out) o sujeito representado na tela — e o travelling, pelo qual a
camera se desloca de um ponto a outro. Os efeitos 6ticos sdo compostos pelos cortes
secos (passagem direta de uma cena para outra), fade-out (gradativo escurecimento da
imagem, até o preto total) em oposicdo ao fade-in, encadeamento, congelamento,
camera lenta e chicote (movimento panoramico rapido). Esses recursos formam o
aparato imageético técnico.

No proximo capitulo, sera apresentada a metodologia utilizada nesta
pesquisa e seus conceitos principais, tendo em vista que a Analise de Discurso,

enguanto area de saber, carrega consigo uma ampla variedade conceitual.
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3 METODOLOGIA DE PESQUISA: ASPECTOS CONSTITUTIVOS DA
ANALISE DE DISCURSO

Visando a compreender o processo no qual ocorre a interacdo entre o
homem, agente que influencia e é influenciado pela estrutura do meio, e o fenémeno
social, torna-se necessario assimilar como essa relacdo é permeada por um emaranhado
de conceitos e significados construidos socialmente.

A fim de analisar tais processos, algumas teorias se mostram eficazes, tendo
como base o entendimento subjetivo do préprio sujeito e de suas possiveis realidades.
Para tanto, a Analise de Discurso (AD) se apresenta como instrumento capaz de
possibilitar a investigacdo das discursividades dos lideres religiosos para a consecucao
desta pesquisa e, para isso, mostra-se oportuno, primeiramente, entender a base do

corpus em questdo, qual seja, o discurso.

3.1 O discurso

Normalmente se associa a palavra “discurso” aos enunciados solenes,
emitidos em ocasifes especiais. Ha quem também remeta essa palavra aos
pronunciamentos politicos ou ao ato de fala de pessoas inconsequentes,
descomprometidas com a realidade (“tudo ndo passa de um discurso”, por exemplo) ou
utilize-a para designar um uso restrito e remissivo da lingua aos dominios especificos de
alguma éarea, como “o discurso cientifico”, “o discurso académico”, “o discurso
politico”, “o discurso religioso”, dentre outros.

Nessa abordagem, o termo “discurso” ¢ comumente ambiguo, uma vez que
pode designar tanto o sistema que possibilita a producdo de um conjunto de textos,
quanto o préprio conjunto de textos produzidos. Por exemplo, o “discurso catolico”
pode ser compreendido como o conjunto de textos produzidos por catolicos, bem como
0 conjunto de sistemas e formas de producdo desses textos que possam ser enquadrados
na categoria “cat6licos” (Maingueneau, 2013).

A nocdo de discurso se mostra, assim, imprescindivel para a compreensao

da AD, afinal, ao tratar a materialidade da linguagem em seus multiplos
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desdobramentos, o “como se diz” ¢ o fio condutor da compreensdo dos sentidos
(Indursky, 2013). A imagem e o som, componentes intrinsecos da televisdo enquanto
midia massiva, sdo imprescindiveis de analise, j& que a pesquisa busca 0s mecanismos
discursivos constituintes de uma materialidade formada por elementos que extrapolam o
verbal. Mais a fundo, serdo considerados a composi¢do cénica, a movimentacdo de
camera, 0s gestos, a voz, a vestimenta, a variedade linguistica. Juntos, esses elementos
contribuiram para a andlise de uma materialidade discursiva que ndo se esgotou na
analise verbal, muito menos na nao-verbal e, por isso, filiam-se a AD de Escola
Francesa.

Discurso, portanto, “etimologicamente tem em si a ideia de curso, de
percurso, de percorrer por, de movimento. O discurso €, assim, palavra em movimento,
pratica de linguagem: com o estudo do discurso observa-se o homem falando”
(ORLANDI, 2015, p.13). O discurso, que também é objeto de outras ciéncias sociais e
humanas, adota uma configuracdo diferenciada no campo da AD. Por ser uma disciplina
da Linguistica, concentra-se, necessariamente, na materialidade da linguagem. Nessa
dindmica, a AD busca o entendimento da lingua fazendo sentido, enquanto trabalho
simbolico e parte do esforco de entendimento social, formador do homem e da histéria
que o representa. Para Orlandi (2015), deve-se primeiramente perceber o sistema nédo
abstrato da AD, a lingua viva, com maneiras de significar, com homens falando e
considerando a producéo de sentidos como parte integrante de suas vidas, seja enquanto
sujeitos, seja enquanto membros de uma determinada forma de organizacdo em

sociedade, como a religido, componente do corpus desta pesquisa.

Em consequéncia, ndo se trabalha, como na Linguistica, com a lingua
fechada nela mesma, mas com o discurso, que € um objeto sécio-histérico em
que o linguistico intervém como pressuposto. Nem se trabalha, por outro lado
com a histéria e a sociedade como se elas fossem independentes do fato de
que elas significam (ORLANDI, 2015, p.14).

Na década de 1960, a AD se constituiu no entremeio de questdes surgidas
na relacdo entre trés dominios disciplinares: a Linguistica, 0 Marxismo e a Psicanélise
(lingua, historia e sujeito). Segundo Ferreira (2010), é importante reiterar que 0s
conceitos que a AD traz de outras areas de saber, como desse tripé que a sustenta, ao se
integrarem ao corpo teorico do discurso, deixam de representar nogdes com o0s sentidos

estritos originais e se ajustam a especificidade e a ordem propria da rede discursiva.
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Assim, interroga a Linguistica pela historicidade que ela deixa de lado, questiona o
Materialismo, perguntando pelo simbdlico e se demarca da Psicanélise, pelo modo
como, trabalhando a historicidade, pensa a ideologia como materialmente relacionada
ao inconsciente sem ser absorvida por ele. A AD ocuparia, assim, esse lugar em que se
reconhece a impossibilidade de um acesso direto ao sentido e que tem como
caracteristica considerar a interpretacdo como objeto de reflexdo e ndo como um
mecanismo formatado e ja encerrado, o que Orlandi (2005) classificou como “teoria de

interpretacdo” ¢ da qual a AD se afasta. Assim,

[...] como os sentidos sdo uma questdo aberta (ndo temos acesso ao sentido
enquanto tal e, além disso, ele ndo se fecha, pois, nesta filiagdo tedrica ndo ha
sentido em si) do mesmo modo, penso, a interpretacdo néo se fecha. Temos a
ilusdo de seu fechamento quando em realidade estamos nos efeitos dessa
ilusdo. Neste sentido, a questdo da interpretacdo € uma questdo datada [...] e,
sem davida, o desenvolvimento da Linguistica e da Psicanalise contribuiram
para seu questionamento. O que faz efetivamente a Analise de Discurso: ela
interroga a interpretacdo (ORLANDI, 2005, p. 22-23).

Para a autora, depois do surgimento da AD, nos anos 1960, em um contexto
social marcado pelas rupturas inerentes a Linguistica e pelo deslocamento na forma em
que os intelectuais passaram a encarar a “leitura” (Orlandi, 2005). A partir dos trabalhos
de Althusser, Lacan e Foucault, ndo era mais possivel considerar o sentido apenas como
conteddo, o que permite a AD ndo visar “[a] 0 que o texto quer dizer (posicdo
tradicional da anélise de conteudo face a um texto), mas como um texto funciona”
(Orlandi, 2005, p. 20).

3.2 Quadro tedrico de referéncia para pesquisa

Isso posto, faz-se necessario explicitar alguns conceitos que abrangem o
corpus desta pesquisa, tendo em vista a vasta quantidade de termos possiveis de ser
utilizados em diferentes perspectivas. Nao se pretende demonstrar um histérico de todos
os trabalhos que teorizam a AD, visto que serdo recortados principios, nocdes e
conceitos que irdo compor o quadro tedrico de referéncia para proceder a analise do

COrpus ora proposto.
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Importante apontar a noc¢ao de formacéo discursiva (FD), em torno da qual
se organizam as demais nog¢des necessarias & composicdo do referencial tedrico. Assim,
conforme Pécheux (2008), o sentido ndo existe em si, mas sim determinado pelas
posicOes ideoldgicas questionadas nos processos sociais e histéricos em que as palavras
sdo produzidas, apresentando outros sentidos de acordo com as posi¢des (sociais,
culturais, histéricas) de quem as emprega. A despeito desse caréter relacional ao qual
estdo submetidos a palavra e o sentido, ou seja, em relacdo as formacdes ideoldgicas nas
quais essas posicoes se inscrevem, “a formacdo discursiva se define como aquilo que
numa formacdo ideologica dada (a partir de uma posi¢cdo) em conjunto com uma
conjuntura socio-histérica, determina o que pode e deve ser dito” (ORLANDI, 2015, p.
41).

A autora explicita dois apontamentos constitutivos que se mostram
fundamentais na conceituacdo de FD. O primeiro diz respeito ao fato de o discurso ser
formado em seus sentidos, posto que aquilo que é dito pelo sujeito se insere em uma
determinada FD a fim de que guarde um determinado posicionamento. De acordo com
Eni Orlandi (2015), as palavras ndo teriam sentido nelas mesmas, pois derivariam seus
sentidos das FDs em que se inscrevem, as quais, por sua vez, representariam no discurso
as formagdes ideoldgicas que determinariam os sentidos. Dessa forma, tudo o que é dito
guarda um traco ideolégico em relagdo a outros ditos ja existentes, o que estaria ligado a
discursividade e a maneira como a ideologia é produzida no discurso, materializando-se
nele ao produzir seus efeitos. A interconexdo entre as palavras na formacédo de sentido,
assumindo uma FD pelo sujeito, é apontada por Orlandi como diferentes formas de
dizer, ja que “as palavras falam com outras palavras. Toda palavra é sempre parte de um
discurso. E todo discurso se delineia na relacdo com outros dizeres presentes e dizeres
que se alojam na memoria” (ORLANDI, 2015, p. 40).

Nessa perspectiva, verifica-se que as FDs podem se apresentar diferentes no
discurso, pois os sentidos se mostram igualmente diversificados, perfazendo a
discursividade e assumindo, dessa forma, outras posi¢Oes, haja vista a fluidez e a

permeabilidade carateristicas dessas formacgoes.

Os sentidos ndo estdo assim predeterminados por propriedades da lingua.
Dependem de relagBes constituidas nas/pelas formagGes discursivas. No
entanto, € preciso ndo pensar as formagdes discursivas como blocos
homogéneos funcionando automaticamente. Elas séo constituidas pela
contradicdo, sdo heterogéneas nelas mesmas e suas fronteiras sdo fluidas,
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configurando-se e reconfigurando-se continuamente em suas relacdes
(ORLANDI, 2015, p. 42)

O segundo apontamento feito pela autora se refere aos diversos sentidos
contidos no funcionamento do discurso, percebidos nas diferentes FDs. Assim, palavras
iguais podem guardar sentidos diferentes, dependendo de suas posi¢des assumidas no
discurso. A evidéncia do sentido, que € efeito ideoldgico, ndo permite entender a
historicidade de sua constru¢cdo. Da mesma maneira, aconteceria com a evidéncia do
sujeito (sua identidade), uma vez que o fato de “eu” ser “eu” parece tdo 6bvio que pode

inclusive apagar o processo de identificacao.

[...] o sujeito se constitui por uma interpelagdo — que se da ideologicamente
pela sua inscricdo em uma formagdo discursiva — que, em uma sociedade
como a hossa, 0 produz sob a forma de sujeito de direito (juridico). Esta
forma-sujeito corresponde, historicamente, ao sujeito do capitalismo, ao
mesmo tempo determinado por condi¢Bes externas e autbnomo (responsavel
pelo que diz), um sujeito com seus direitos e deveres (ORLANDI, 2015, p.
43).

Cabe observar a nogédo de condicdo de producdo de um sentido inserido em
uma discursividade, o que, segundo Charaudeau (2006), compreenderia 0s sujeitos, as
situacBes e a memoria. A condicdo de producdo de sentido leva a circunstancia da
enunciacdo, ou seja, 0 “contexto imediato”. J& o chamado “sentido amplo” estaria
ligado as producdes de sentido que envolvem o contexto ideoldgico e sdcio-histérico.
Exemplificando, o contexto imediato seria 0 espaco religioso que servira de cenario
para os programas veiculados pela televisdo, a movimentacdo de cdmera, as pregacoes
religiosas de cada um dos lideres religiosos colocados sob investigagdo, as vestimentas,
0 tom de voz e o seu gestual. O contexto amplo seria 0 que permite trazer a tona 0s
efeitos de sentido, como a autoridade presente nas liderancgas religiosas, o que confere a
tomada do lugar de fala e os mecanismos por meio dos quais os discursos religiosos
proferidos acionariam determinados sentidos em detrimento de outros.

A memoria seria, por sua vez, parte integrante no processo de producéo de
sentido e, nessa perspectiva, é considerada como parte do interdiscurso, entendido como

um espago maior, subjetivo, que conteria outros discursos ja-ditos. Segundo Orlandi,

Interdiscurso € definido como aquilo que fala antes, em outro lugar,
independentemente. Ou seja, é 0 que chamamos memaria discursiva: o saber
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discursivo que torna possivel todo dizer e que retorna sob a forma do pré-
construido, o ja-dito que estd na base do dizivel, sustentando cada tomada da
palavra. O interdiscurso disponibiliza dizeres que afetam o modo como o
sujeito significa em uma situacdo discursiva dada (ORLANDI, 2015, p. 29).

Pécheux (1975) utiliza as FDs para definir o conceito e as relacbes que
envolvem o interdiscurso, apresentando o conceito de “todo complexo dominante”.
Assim, o autor aponta que “[...] toda formagao discursiva dissimula, pela transparéncia
de sentido que nela se constitui, sua dependéncia com relagao ao ‘todo complexo com
dominante’ das formagdes discursivas, intrincado no complexo das formagdes
ideologicas’ [...]” (Pécheux, 1975, p. 162). O que importa destacar nesta passagem é a
caracterizagdo do “todo complexo dominante” como interdiscurso, sendo que todas as
FDs seriam dependentes dele.

No que diz respeito a religido, o interdiscurso seria tudo o que ja se disse
sobre Deus, morte, vida, paz, oracdo e demais itens lexicais relacionados ao tema,
significando e, ao mesmo tempo, sendo ressignificados. Todos os sentidos ja ditos, em
algum lugar, em algum momento, mesmo que distantes, tém efeito sobre o que se diz
agora. Para Maingueneau (2015), o interdiscurso abrangeria o todo discursivo com as
Fds nele presentes, apontando, assim, para as posi¢des do sujeito nesse discurso. Para
tanto, essas formacdes se mostram nos enunciados, termo estritamente ligado a FD e,
consequentemente, a AD.

Gregolin (2007) aborda as condi¢bGes necessarias para 0 surgimento de
alguns enunciados em detrimento da proibicdo de outros, o que indicaria que, em um
momento histérico, hd algumas ideias que podem ser enunciadas e outras que precisam
ser caladas. Silenciamento e exposicdo seriam duas estratégias que controlariam os
sentidos enunciativos, evidenciando determinada FD.

Segundo Courtine (1981), o enunciado consistiria, entdo, em um esquema,
coordenando a repeticdo de ditos no interior de uma rede de formulagdes, entendida
pelo autor como um conjunto estratificado de formulacGes que consiste em
reformulacGes possiveis de enunciados. Nessa dindmica, as diferentes redes de
formulacdes que se estabelecem em uma FD seriam responsaveis pela existéncia da FD
em questdo. Os enunciados se articulariam, estabelecendo a referéncia dos elementos de
saber de uma formacéo.

A definicdo do enunciado, como parte integrante do interdiscurso, “é uma

concepcdo essencialmente discursiva de enunciado, diferenciando-se, pois, da
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concepcao linguistica e enunciativa do enunciado. Por essa razdo a designamos de
enunciado discursivo” (INDURSKY, 2013, p. 46).

Outro conceito necessario ao entendimento da anélise proposta € o de cena
enunciativa, integrante do género do discurso. A cena da enunciacdo seria 0 espaco
ocupado pelo sujeito no discurso, com as caracteristicas proprias atribuidas por esse
discurso. Para Maingueneau (2015), o termo “cena” apresenta ainda a vantagem de
poder se referir a0 mesmo tempo a um quadro e a um processo: “ela é, a0 mesmo
tempo, o espaco bem delimitado no qual sdo representadas as pecas na cena e as
sequéncias das acbes, verbais e ndo verbais, que habitam esse espaco”
(MAINGUENEAU, 2015. p. 117).

Os lideres religiosos, ao desempenharem um determinado papel na cena
enunciativa, apresentam-se, ndo s6 como homens, mas também como porta-vozes de
Deus, conferindo existéncia a uma cena enunciativa enquanto proferem seus discursos.
Para Maingueneau (2015), é nos géneros instituidos que 0s sujeitos estdo mais
conscientes de que participam de uma cena de enunciacdo e de que desempenham um
papel previamente imposto.

Abordar o dialogismo e as conexdes que ele estabelece no discurso €
necessario, uma vez que relacbes de poder sdo observadas na utilizagdo desse
mecanismo. Assim, Indursky (2013) aponta que quando o sujeito do discurso se
manifesta, inevitavelmente movimenta um funcionamento discursivo que pode ser
compreendido como a atividade estruturante de um discurso determinado, por um
falante determinado e com finalidades especificas. Essa determinagdo, segundo Orlandi
(1996), ndo estaria ligada nem ao numero, nem a presenga fisica, nem & situacéo
objetiva de seus interlocutores, mas as formacGes imaginarias de representacdo, ou seja,
a posicado dos sujeitos no discurso.

Essa ideia do funcionamento discursivo traz a concepgdo de dialogismo.
“Em discursos, a interlocu¢do se constrdi através do funcionamento discursivo, que
exclui a alternancia entre os sujeitos do discurso nas posi¢des de locutor e interlocutor”
(INDURSKY, 2013, p. 65). Essa falta de alternancia estaria marcada a partir da imagem
da dominacdo, relativa ao locutor (os lideres religiosos), e pela imagem do dominado,
correspondente ao destinatario (os fi€is).

Orlandi (1996) entende que a concepcdo dialégica EU/TU da linguagem
supde um percurso social constituido da significacdo que esta inserida na relacdo entre

os diferentes lugares sociais com seus respectivos poderes desiguais. Freda Indursky
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(2013) afirma que essa concepcao dialogica da linguagem, abordada por Orlandi, aponta
para o fato de que o dialogismo EU/TU surge como delimitador de vozes
desiguais,como se percebe na modalidade de discurso religioso.

3.3 O discurso religioso e suas especificidades

Orlandi (1996) utiliza de alguns critérios na diferenciacdo dos tipos de
discurso, sendo que o principal deles, segundo a autora, seria a nocdo de reversibilidade,
em maior ou menor grau, dependendo dos tipos discursivos, classificados como
polémico, ludico ou autoritario. Reversibilidade seria a possibilidade de troca de papéis
e posicOes na interacdo que constitui o discurso, a0 mesmo tempo em que € constituida
por eles. A autora propde a reversibilidade como condi¢do do discurso, uma vez que
sem essa dindmica na relacéo de interlocucdo, o discurso ndo aconteceria.

Para tanto, o discurso religioso busca anular a possibilidade de
reversibilidade, pois se apresenta como desmembramento do discurso autoritério.

Segundo a autora,

Todas as formas de discurso tém como pardmetro essa nogdo e, em se
tratando do discurso autoritario, gostariamos de observar que, embora nao
haja reversibilidade de fato, é a ilusdo da reversibilidade que sustenta esse
discurso. Isso porque, embora o discurso autoritario seja um discurso em que
a reversibilidade tende a zero, quando é zero o discurso se rompe, desfaz-se a
relagdo, o contato, e 0 dominio (o escopo) do discurso fica comprometido.
Dai a necessidade de se manter o desejo de torna-lo reversivel. Dai a ilusdo e
essa ilusdo tem vérias formas nas diferentes manifestacbes do discurso
autoritario (ORLANDI, 1996, p. 240).

A reversibilidade apresenta, como consequéncia direta, outro critério
utilizado para a distincdo de tipos de discurso: a polissemia, a multiplicidade de
sentidos. De acordo com Orlandi (1996), o discurso autoritario tende a monossemia, de
forma contida, isso porque todo discurso é incompleto, pois, um discurso tem relagéo
com outros discursos, sendo constituido pelo seu contexto imediato de enunciagdo e

pelo contexto histdrico-social, e se institui na relacdo entre formacGes discursivas e
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ideoldgicas. “Todo discurso, por definicdo, é polissémico, sendo que o discurso
autoritario tende a estancar a polissemia” (ORLANDI, 1996, p. 240).

Na analise dos discursos religiosos nesta pesquisa, verificam-se diversos
enunciados que tendem a ratificar esse carater monossémico, principalmente quando os
lideres religiosos, enunciadores sob investigacdo, adotam uma estratégia comum a esse
grupo, qual seja, a interpretacdo para os fiéis de leituras sagradas e respeitadas, como a
Biblia. No corpus em andlise, os locutores pleiteiam um lugar privilegiado, de
autoridade divina — alguém que interpreta e discerne a revelacdo da voz de Deus.
Portanto, alguém que teoricamente ndo pode ser questionado, ao contrario, é acatado,
ouvido e respeitado. A voz em questdo ndo € a sua, mesmo que ele seja o enunciador do
sermdo. Quem enuncia nesse caso é supostamente um Deus que domina os homens,
inclusive e principalmente aqueles que proferem as pregacdes e, sendo assim, a Unica
possibilidade é a de que prevaleca o carater monossémico no discurso.

Althusser (1980) exemplifica a estrutura formal de qualquer ideologia com a
ideologia religiosa cristd, desenvolvendo um modelo ficticio de discurso religioso que
funcionaria como um dicionario discursivo. Como para o autor o termo central é a
noc¢ado de sujeito, as duas teses que sustentam sua argumentacdo sao: sé existiria pratica
através e sob uma ideologia; sé existiria ideologia através do sujeito e para sujeitos.

Para Althusser (apud Orlandi, 1996), o fato de haver uma interpelacdo dos
sujeitos com uma identidade pessoal faz surgir uma condicdo absoluta para se por em
cena sujeitos religiosos cristdos: sé existiria sujeitos religiosos possiveis porque existe
um Outro Sujeito unico e absoluto. Assim, Deus seria 0 Sujeito e, 0s homens, 0s seus
interlocutores-interpelados. O autor também aponta a necessidade do desdobramento do
Sujeito em sujeitos e do préprio Sujeito em sujeito-sujeito (dogma da Trindade crista™®),
analisando como se da, por meio da estrutura, o funcionamento da ideologia religiosa.

Nessa analise, é possivel, diante das posicdes desses sujeitos, avaliar o que
Orlandi classifica como “desnivelamento fundamental na relagdo entre locutor e
ouvinte”:

O locutor é do plano espiritual (o Sujeito, Deus) e o ouvinte é do plano
temporal (os sujeitos, os homens). Isto é, locutor e ouvinte pertencem a duas

ordens de mundo totalmente diferentes e afetadas por um valor hierarquico,
por uma desigualdade em sua relagdo: o mundo espiritual domina o temporal.

16 Segundo Hegel (2001), a interpretacéo da trindade cristd apresenta as seguintes caracteristicas gerais:
uma primeira totalidade (universalidade abstrata) ainda ndo determinada (Pai), que para se reconhecer
recorre a universalidade concreta, vivendo a humanidade até as Ultimas conseqtiéncias na morte (Filho),
ressuscitando na reconciliagéo do infinito no finito, num auto-reconhecimento de Si (Espirito Santo).
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O locutor é Deus, logo, de acordo com a crenca, imortal, eterno, infalivel,
infinito e todo-poderoso; os ouvintes sdo humanos, logo, mortais, efémeros,
faliveis, finitos, dotados de poder relativo. Na desigualdade, Deus domina os
homens (ORLANDI, 1996, 243).

A assimetria verificada aponta para a ndo-reversibilidade, pois o sujeito
(homem, fiel) ndo pode ocupar o lugar do Sujeito (Deus na figura de quem fala por ele).
Esse desnivelamento pode ocorrer em alguns enunciados nos quais os lideres religiosos
marcam discursivamente sua distancia com o fiel, apontando 0 que seria a vontade de
Deus, ou, 0 que Deus esperaria de cada um, além de interpretar como deveria ser
satisfeita essa vontade.

Orlandi (1996) oferece uma analise sobre o grau de autonomia que permeia
0s Vvarios tipos de discurso, percebida em maior ou menor grau de acordo com a
autonomia do representante em relacdo ao que fala. Ha, pois, diferentes graus de
autonomia, 0s quais sdo inexistentes no discurso religioso, posto que o lider,
representante de Deus, por mais autoridade simbdlica possa demonstrar, ndo pode
modificar a voz de Deus que apresenta regras no procedimento por meio das quais se da
sua apropriacdo, além da regulagem imposta pelos textos sagrados, pela Instituicdo e até
mesmo pelas cerimdnias.

Dada a forma da representacdo desnivelada, percebida pela intensidade da
voz divina caracterizada pela relacdo falante/ouvinte no discurso religioso, mantém-se a
distancia entre o dito de Deus e o dizer do homem, o que mostra 0 que a autora
classifica como “obscuridade” dessa significacdo, inacessivel e desejada. “Uma vez que
ha& obscuridade, ha sempre a possibilidade das diferentes interpretacdes (leituras) das
palavras (do texto), mas essas diferencas observam um regulamento categérico: além de
um certo limite, [...] sdo consideradas transgressoes” (ORLANDI, 1996, p. 245).

Outra consideracdo oportuna apresentada pela autora se refere a forma de
representacdo, pois ser representante, no discurso religioso, é estar no lugar de, ndo é
estar no lugar proprio e essa diferenca se mostra fundamental quanto aos outros
discursos. O sujeito se transformaria naquele do qual ocupa o lugar. “O representante,
ou seja, aquele que fala no lugar de Deus transmite Suas palavras. O representa
legitimamente, mas ndo se confunde com Ele, ndo ¢ Deus” (ORLANDI, 1996, p. 253).

Esse sujeito (homem) que representa o Sujeito (Deus) ao proferir as
pregacdes, desencadeia uma série de mecanismos discursivos, inerentes ao carater

religioso institucional. Segundo Pedrosa (2007), algumas “fungdes” sdo inerentes ao
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discurso religioso. A “funcdo pedagogica” garantiria a aprendizagem das crengas e a
transmissdo de sua legitimidade, determinando os preceitos destinados a regular o
comportamento do fiel. Ja a “funcdo simbdlica” se mostra ligada a toda prética
ritualistica, o que confere a essa modalidade um carater de opacidade discursiva, pois se
0 ouvinte ndo for um membro da instituicdo, pouco compreendera sobre o discurso. A
“func@o mobilizadora”, por sua vez, esta ligada aos valores defendidos pela instituigdo
religiosa. A “fun¢do reguladora” do discurso € responsavel por manter a ordem, caso
alguma norma seja violada. Essas funcbes do discurso religioso podem ser observadas,
no corpus desta pesquisa, de forma mais acentuada na missa catélica e no culto
neopentecostal, dado o carter ritualistico desses programas.

No préximo capitulo, os discursos dos lideres das trés vertentes religiosas
selecionadas serdo analisados com base nos mecanismos oferecidos por esta AD, ora

apresentada, como instrumento de investigacao.
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4 O DIVINO NO MOVIMENTO DAS DISCURSIVIDADES

Neste capitulo, serd tracado um panorama historico contextual de cada
religido analisada e, por conseguinte, de cada programa que compde 0 objeto desta
pesquisa. Como o espiritismo, 0 neopentecostalismo e o catolicismo guardam diferencas
quanto aos seus dogmas, perceptiveis em seus programas de TV, é possivel perceber o
carater identitario de cada uma dessas religies cristas, além de semelhancas quanto ao
trato com a midia. Sera delineado um breve perfil dos lideres religiosos que representam
cada uma das trés vertentes: médium Divaldo Pereira Franco, apdstolo Valdemiro
Santiago e padre Marcelo Rossi.

No que tange a midia, encontra-se em maior numero referéncias
bibliograficas que abordam catélicos e evangélicos que espiritas. Por meio de pesquisa,
foi constatada uma quantidade significativa de artigos na Internet, no entanto,
divulgados por Instituicbes, Confederacbes e Centros de Estudos Espiritas,
demonstrando carater predominantemente institucional. Todavia, por verificar que a
gramatica midiatica atua de forma parecida nos trés programas, tomando elementos
comuns de tecnicismo e de linguagem, consideracdes sobre a interface entre midia e
religido serdo possiveis.

Diante da analise dos discursos religiosos, ndo s6 a linguagem verbal, mas
também os aspectos que contribuem para a formacdo do composto discursivo
propriamente dito. Isso se deve ao fato de serem programas veiculados na TV, de
carater marcadamente visual e auditivo e formarem também a materialidade discursiva
composta por cenografia, muasicas, movimentacdo de camera, roupas, acessorios, dentre
outros. A analise de todos esses elementos auxilia na compreensdo de aspectos
intrinsecos ao meio televisivo, com influéncia direta na percepcdo e propagacdo do

discurso religioso enquanto género discursivo.

4.1 “Conversando com Divaldo Franco”

De acordo com o Censo Demografico de 2010, realizado pelo IBGE, o

espiritismo ou doutrina espirita é a religido que majoritariamente agrega fieis com maior
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escolaridade e renda. O termo provavelmente foi introduzido no Brasil pelos seguidores
da doutrina codificada pelo pedagogo e educador francés Hippolyte Léon Denizard
Rivail, mais conhecido pelo pseuddonimo de Allan Kardec, a quem é atribuida e
sistematizacdo do espiritismo (Lang, 2008).

Segundo Prandi (1998), o espiritismo € marcado pela pretensdo de associar
fé e ciéncia e, ao aportar no Brasil na segunda metade do seéculo XIX, adquiriu novos
contornos, notadamente no que tange a religiosidade de cura e a questdes inerentes aos
elementos da natureza, caracteristicas tipicamente constituintes da formacéo religiosa
brasileira. Ao apresentar em sua base a caridade e a crenca na reencarna¢do como um
dos meios de se alcancar progresso espiritual, iniciou-se um movimento sincrético que
aproximou alguns de seus preceitos ao do candomblé, originando desse contato, grosso
modo, a Umbanda, ainda na década de 1920.

Para Prandi (1998), o espiritismo € uma doutrina que busca unir Filosofia,
Ciéncia e Religido, numa tentativa de aproximar esses trés conceitos, uma vez que nao
0s concebe como excludentes, ao contrario, entende a Filosofia como parte da estrutura
conceitual e normativa, a Ciéncia, como norteadora do pensamento racional e positivista
e a Religido, como praxis crista voltada ao transcendental. Além disso, apresenta como
principios a imortalidade da alma, a pluralidade das existéncias e dos mundos habitados
e a comunicabilidade entre os espiritos, alicercados pelo chamado ‘Pentateuco

Espirita™’

, 0U, as cinco obras basicas da doutrina espirita, quais sejam, “O Livro dos
Espiritos”, “O Evangelho Segundo o Espiritismo”, “O Céu e o Inferno”, “A Génese” e
“O Livro dos Médiuns”.

Os encontros dos fiéis acontecem nos Centros Espiritas, locais de reunides
abertas ao publico, de carater doutrinario, além das reuniées mediunicas, popularmente
conhecidas por “sessdes espiritas”, de carater reservado. Geralmente os Centros, como
sd0 mais conhecidos, constituem-se, além de salas para reunides privadas, de auditorios
para as palestras, onde também sdo promovidos, dentre outros, estudos de obras
espiritas e cursos voltados a assisténcia social.

Nesses espacos ndo se encontram referéncias simbolicas religiosas, como

comumente verifica-se em templos catolicos ou evangélicos (cruzes, velas, santos). O

!7 Referéncia ao termo “Pentateuco”, palavra de origem grega que significa "os cinco rolos", composto
pelos cinco primeiros livros da Biblia (Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros e Deuterondmio). Entre os
judeus é chamado de Tor4, uma palavra dalingua hebraicacom significado associado
ao ensinamento, instrucdo, lei. E uma referéncia a primeira parte do Tanakh, os primeiros cinco livros
da Biblia Hebraica, cuja autoria é atribuida a Moisés.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tor%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_hebraica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tanakh
https://pt.wikipedia.org/wiki/B%C3%ADblia_Hebraica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mois%C3%A9s
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unico elemento constitutivamente simbdlico no espiritismo € a agua, que teria a
capacidade fisica de reter fluidos benéficos para o fiel, a chamada “agua fluidificada”,
mas que ndo é exclusivamente utilizada por espiritas, uma vez que esta presente também
entre 0s neopentecostais, principalmente depois do surgimento dos programas desse
segmento na TV. Cabe mencionar que a agua é componente representativo de quase
todas as denominagdes cristds, no entanto, numa acepc¢ao mais voltada a purificagdo e
renovagdo, como no batismo e rituais finebres e ndo como reparadora de energias
fisicas e psiquicas (cura).

Dados aferidos pelo IBGE apontam que, entre 1940 e 1950, a religido mais
que dobrou em nimeros de adeptos. Para aquela década, o crescimento populacional
chegou a 26%, os cat6licos aumentaram em 24%, os protestantes, 62%, e 0s espiritas,
78%. Para Stoll (2003), o fato pode ser entendido pelo crescimento, no mesmo periodo,
do mercado editorial espirita no pais e pela consolidacdo de Francisco Candido Xavier,
conhecido por “Chico Xavier”, como 0 maior expoente dessa vertente religiosa no
Brasil.

Em 1971, o lider espirita participou do programa de entrevistas ‘“Pinga-
Fogo”, exibido pela TV Tupi. E possivel perceber o alcance da televisio como
divulgadora ideol6gica, pois essa primeira aparicdo de Chico Xavier na televisdo é
considerada o marco divisor da popularizacdo do Espiritismo no pais, atestando o alto
teor de espetacularizacdo desse veiculo. A partir desse episodio, percebe-se a
participacdo de liderancas espiritas em programas de televisdo, especialmente para
discorrerem sobre assuntos de cunho delicado ou tréagico, tratados pela televisdo de
forma espetacular ou sobrenatural.

O orador Divaldo Pereira Franco, apos a morte de Chico Xavier em 2002,
naturalmente assumiu um papel de destague no cenario espirita, mesmo ja contando

5518 em

com grande visibilidade desde 1952, quando fundou a “Mansdo do Caminho
Salvador, Bahia. Servidor publico aposentado, Divaldo Franco tem 90 anos e ja
divulgou o Espiritismo em palestras e conferéncias em mais de 50 paises. Geralmente
trajando terno ou roupas formais, o orador conduziu o programa “Conversando com
Divaldo Franco”, originalmente produzido pela TV Mundo Maior e veiculado durante

anos em canais de TV abertos, como Rede TV e TV Gazeta. Em 2008, o programa

'8 Complexo filantrépico que atende a cerca de trés mil criancas e jovens carentes em um dos bairros
periféricos mais carentes de Salvador. Tem 83mil m2 e 43 edificagdes. A obra € basicamente mantida com
a venda de livros meditnicos, fitas e DVDs gravados nas palestras.
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encerrou suas atividades e a TV Mundo Maior, hoje detentora dos diretos de imagem e
divulgacéo, continua transmitindo o material audiovisual que possui gravado em acervo.

O programa “Conversando com Divaldo Franco” se apresenta no formato de
entrevista, basicamente no estilo pergunta e resposta, mantendo tom de conversa
informal como o préprio nome do programa sugere. Essa percepcao pode ser reforcada
pela estrutura do cenério, composto de duas poltronas quase de frente uma para outra,
de modo que a apresentadora e o lider religioso se olhem diretamente e também estejam
enquadrados pelas cdmeras. Ao fundo, uma imagem de ondas do mar quebrando em
uma praia, bastante clara e em tonalidade verde, sugere um clima de tranquilidade e paz.
“Conversando com Divaldo Franco” guarda as particularidades técnicas de ndo contar
com plateia, uma vez que foi formatado apenas para transmissao pela TV, além de ser o
unico dentre os programas analisados ndo transmitidos ao vivo.

O programa aborda temas gerais cotidianos como pano de fundo para
explanagdes doutrinérias, abrindo espaco para participacdo popular por meio de
perguntas direcionadas ao lider espirita, gravadas em ambiente externo. Divaldo Pereira
Franco utiliza vocabulario rebuscado, como palavras pouco usuais, e variedade
linguistica formal, com composicdes frasais complexas, divergindo do que sugerem 0s
manuais de redacdo para TV que compreendem o texto coloquial como o mais
adequado para a televisdo. Para Paternostro (2013), a comunicac¢do através da televiséo
deve buscar atingir o telespectador por meio de linguagem coloquial, concisa e de facil
interpretagdo. “A busca do texto coloquial consiste em se encontrar um texto de
entendimento comum para a mensagem que sera transmitida” (PATERNOSTRO, 2013,
p. 95).

Outra caracteristica apresentada por Divaldo Franco nos programas
analisados € o uso sistematico de referéncias a passagens historicas e a apresentacao de
dados de pesquisas cientificas que parecem ser usados para legitimar seu discurso, além
de torna-lo erudito.

“[...] desde a eclosdo dos direitos humanos a Revolugdo Francesa em 1791 que o
quadro vem sendo revertido. Ainda existem hoje na Terra 800 milhdes de individuos
condenados a morte pela fome, segundo dados da FAO (Organizacdo Mundial de
Alimentos).”

“[...] um Deus antropomérfico, o Deus de Israel, 0 Deus dos exércitos, 0 Deus que
criava e se arrependia, portanto um Deus humanoide. Allan Kardec, que era um
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filélogo e profundo conhecedor da lingua Francesa, interroga com perfeigdo: ‘Qu'est-ce
que Dieu?’, que é Deus?” (Programa 1)

“Pode parecer uma resposta simplista, mas se nds observarmos as fotografias do
telescopio Hubble, que nos da noticias de galaxias, que séo absorvidas pelos buracos
negros e de poeira césmica que se transforma em novas galaxias, poderemos
perguntar que/quem as fez. Neste universo em que nos temos duzentos bilhdes de
galaxias e, em nossa galaxia temos aproximadamente cem milhdes de sdis, nos
temos que convir que ha uma causalidade absoluta de uma inteligéncia suprema: Deus.”
(Programa 2)

“E a célebre frase da doutora Montessori, autora de ‘A Casa dei Bambini’, em Roma,
quando a mulher lhe perguntou como deveria educar o seu filho e ela perguntou: ‘e que
idade tem seu filho?””” (Programa 3)

“Eu li um conto anedotéario” (Programa 3)

“[...] lembro-me de que Pestalozzi, o notavel pedagogo suico, quando chegava um
aluno novo, Claudia, ele ajoelhava-se para receber o aluno novo e entdo eu me
perguntava: ‘Mas 0 que Pestalozzi estava querendo dizer?” (Programa 3)

Apresentado em cendrio simples e sem plateia, “Conversando com Divaldo
Franco” destoa dos demais programas em analise, pois o lider religioso esta sentado em
interacdo com a apresentadora e com o telespectador, ao olhar para a camera situada
atras dela para respondé-la. O processo de comunicacdo cinésico de Divaldo Franco se
apresenta contido, limitado, nas trés edi¢cbes dos programas analisados e a mesma
discrigéo e aparente tranquilidade parecem se aplicar ao processo entonacional, pois néo
hd variacdo. Uma camera com teleprompter se encontra exatamente atras da
apresentadora e do lider espirita para acompanhamento de leituras. Na parte frontal do
cenario, numa posicdo mediana entre os dois personagens, hd uma terceira camera que
registra 0 ambiente cénico numa visdo mais ampliada.

Em “Conversando com Divaldo Franco”, nota-se alternancia entre plano
geral e plano americano, 0 que aponta para o nicleo da cena, ou seja, a figura do orador.
Esses enquadramentos mantém proximidade em relacdo a audiéncia, com a qual
Divaldo Franco busca cumplicidade por meio do que diz, a0 mesmo tempo em que
permitem que o telespectador-fiel se sinta parte do didlogo. Na movimentacdo de
camera ndo se verifica a presenca de zoom e travelling e os efeitos 6ticos se restringem

a cortes secos.



Figura 4 - Posicionamento de cameras
Fonte: https://jesuscaminhodaluz.blogspot.com.br/2013/04/

Figura 5 - Plano Geral Divaldo e entrevistadora
Fonte: Frame do programa “Conversando com Divaldo Franco” (Programa 1)

D]VALDO FRANCO
MEDIUM E ORADOR ESPIRITA

Figura 6 - Plano Americano Divaldo
Fonte: Frame do programa “Conversando com Divaldo Franco” (Programa 1)
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Cada uma das trés edi¢bes do programa possui a mesma estrutura: vinheta
de abertura do programa (20 segundos, contendo imagens da Mansdo do Caminho com
musica tocada em piano em BG'®); no primeiro bloco, uma pergunta e uma resposta;

2: uma pergunta e uma resposta; vinheta para chamada do segundo bloco;

entra of
vinheta abertura segundo bloco; povo fala; duas perguntas e duas respostas; vinheta para
chamada do terceiro bloco; uma pergunta e uma resposta; consideragdes de Divaldo
Franco sobre o tema abordado e fechamento do programa com vinhetas. Os offs trazem
informacdes adicionais ao tema, como dados estatisticos e citagdes de estudiosos,
filésofos e outras personalidades, com aproximadamente trés minutos e meio.

Em relacdo a analise do discurso do lider religioso, diversas formacdes
discursivas poderdo ser depreendidadas dos vérios enunciados presentes. Divaldo
Franco, no primeiro programa, ao abordar a desigualdade social (FD), o faz por meio de

enunciados (E) que corroboram sua discursividade.

“Seria uma violéncia por parte de Deus e as leis cosmicas sao leis de amor. A divindade
nos proporciona o livre arbitrio e estabelece o determinismo. O determinismo € a
plenitude; o livre arbitrio é a eleicdo para alcancar essa plenitude. (E1) Muitas vezes
espiritos egotistas elegem para si direitos que ndo permitem ao seu proximo e através de
uma estrutura social algo degenerada, multimilenar, alguns se permitem privilégios com
olvido total de todos aqueles que necessitam dos mesmos recursos. Entdo os bens da
fortuna, que deveriam ser repartidos socialmente com justica, ainda se encontram nas
méos da avareza e por isso ocorrem estes disparates. (E2) Mas aqueles que hoje
usufruem com verdadeiro exagero, voltardo na caréncia por causa do mau uso que
fizeram dos dons e dotes que lhes foram emprestados. (E3) N&o pretendemos
preocupar-nos com esses que estdo na caréncia total e que passam por dificuldades.
(Enunciados sobre a formacao discursiva “desigualdade social de acordo com a
visdo espirita”)

Importante perceber elementos considerados cléassicos permeando as edigdes
do programa, como a musica tocada em piano na vinheta de abertura, mencfes a nomes
reconhecidamente voltados a arte e a cultura. Tragos dessa formalidade atravessam o
discurso de Divaldo muito além da escolha das palavras, uma vez que emergem
formagdes discursivas que apontam para conservacdo de tradicdo religiosa, e
manutencdo de questdes sociais e etico-religiosas, que estariam em consonancia aos

designios de Deus.

19 Abreviatura do inglés background (“fundo™). Musica, voz ou efeito sonoro inserido simultaneamente &
fala e que vai ao ar num volume mais baixo. D& suporte a transmissdo e nao deve prejudicar a clareza da
fala.

20 Texto narrado por um repérter cuja locucéo é coberta por imagens.
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Pergunta: “Nao seria mais facil ele simplesmente intervir e acabar com tudo iss0”?
Resposta: “Seria uma violéncia por parte de Deus e as leis cosmicas sdo leis de amor. A
divindade nos proporciona o livre arbitrio e estabelece o determinismo”. (FD:
conservacao da tradicao religiosa)

“Mas a lei € natural, porque 0 morrer e o retornar sdo fendmenos propostos pela
legislacdo divina. Aquelas dificuldade de hoje serdo recompensadas amanha”. (FD:
conservacao da tradicao religiosa)

“[...] mas desde que o homem renovado se empenhe na transformacéo do meio em que
vive, sendo esta, alias, sua indeclindvel obrigacdo™. (FD: conservacdo da tradicéo
religiosa)

“Nao podemos fazer culpa pelas ocorréncias do processo evolutivo”. (FD: conservacao
da tradicdo religiosa)

Ele ndo estava se utilizando do supérfluo. A sua nova posicdo exigia um esquema
normalmente chamado ‘status’ correspondente a sua fungdo em uma empresa de alto
suporte ou de alto conteudo, seja de natureza econdémica, seja industrial. (FD:
manutencdo de questdes sociais e ético-religiosas)

Entdo o nosso amigo, estando naquele carro de luxo, ele estd recebendo recursos para
desempenhar bem a tarefa, porque se ele tivesse que pegar o Onibus, ele teria que
acordar uma hora ou duas antes. Chegaria ja desgastado ao trabalho e talvez ndo
pudesse corresponder. (FD: manutencéo de questdes sociais e ético-religiosas)

H4&, nos enunciados acima, uma diretriz discursiva que aponta para uma lei
divina que parece explicar uma suposta evolugdo espiritual mediante cumprimento de
normas, a qual toda a humanidade estaria sujeita, indelevelmente. Nesse curso, €
possivel perceber que esses enunciados sdo pontos axiomaticos do espiritismo, tratados
por Divaldo Franco como “lei natural”. E 0 caso, por exemplo, da passagem evangélica
que atestaria o espiritismo como o cumprimento de uma promessa feita por Jesus do
envio de um consolador que falaria em seu nome. A mengédo ao “consolador” prometido
elevaria o espiritismo a categoria da religido, verdadeira por exceléncia, reveladora de
sentidos que, conforme registrado no livro de Jodo, no novo testamento da Biblia?, a

humanidade ndo estaria pronta para entender a época.

2 Jodo 16:7-12 “Todavia digo-vos a verdade, que vos convém que eu Vvé; porque, se eu ndo for, o
Consolador ndo vira a vos; mas, quando eu for, vo-lo enviarei. E, quando ele vier, convencerd o mundo
do pecado, e da justica e do juizo. Do pecado, porque ndo creem em mim; da justica, porque vou para
meu Pai, e ndo me vereis mais; E do juizo, porque ja o principe deste mundo esta julgado. Ainda tenho
muito que vos dizer, mas vos ndo o podeis suportar agora”.
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“Entdo 0 Espiritismo é a proposta libertadora, € o Cristo de volta (ndo fisicamente, é
Obvio), mas é o seu pensamento de amor através do consolador que Ele prometeu”.

De acordo com os elementos dindmicos de interacdo, o lider religioso ndo
apresenta dinamismo performatico em suas explanagGes no programa de TV, até mesmo
por seu perfil senil e reservado, que se propde a doutrinacdo daqueles que ja sdo adeptos
ao espiritismo, apresentando tracos proselitistas pouco acentuados, o que pode encontrar
respaldo nas palavras utilizadas em seu discurso que fazem parte do vocabulario

espirita, desconhecido pela maioria que ndo tem acesso a essa religido.

“[...] Os espiritos ndo poderiam ‘entrar’ nOS porcos porque também ndo estavam
‘dentro’ do homem. A obsessdo ¢ sempre um fenomeno de perispirito a perispirito,
mesmo nos casos graves de subjugacdo, nos evangelhos denominados como possesséo,
0 espirito continua dentro do ser humano como um liquido num vasilhame. Em
realidade o texto diz: ‘n3o nos mande ao Hades, pelo menos deixa-nos entrar nesses
porcos, que estourando, tombaram no mar’. Ora bem, quando esses espiritos sairam
criaram uma psicosfera perturbadora e como os animais podem ver — n&o se trata de
mediunidade — pela densidade fluidica assustaram-se e entdo aquela vara atirou-se no
abismo [...]” (Programa 2)

“Seria uma violéncia por parte de Deus e as leis cosmicas sdo leis de amor. A divindade
nos proporciona o livre arbitrio e estabelece o determinismo. O determinismo é a
plenitude; o livre arbitrio é a eleicdo para alcancar essa plenitude. Muitas vezes espiritos
egotistas elegem para si direitos que ndo permitem ao seu proximo e através de uma
estrutura social algo degenerada, multimilenar, alguns se permitem privilégios com
olvido total de todos aqueles que necessitam dos mesmos recursos”.

“Quando o espirito retorna ao mundo espiritual e da-se conta do desperdicio ele ja esta
em curso numa lei de reparacao, entdo o fenémeno reencarnatorio automatico”.

Isso posto, verifica-se que Divaldo Franco interage com um telespectador
espirita, letrado e com alto nivel de escolaridade, o que vai ao encontro dos dados
aferidos pelo IBGE que apontam o espiritismo como a religido cristd brasileira com
maior percentual de fiéis com ensino fundamental completo (98,6%), além de
configurarem também como o maior percentual com ensino superior (31,5%). As
formac0es discursivas apontam também para um enunciador de classe média/alta, tanto
nas figuras do lider religioso quanto da apresentadora. A cena enunciativa, ao situar as
relagOes entre os sujeitos e demarcar os “lugares de fala”, pode ser analisada sob o viés
dialogico EU/TU, o qual também permite tracar a intensidade das vozes enunciativas
por meio dos marcadores sintaticos de fala. Os tragcos EU, NOS estariam ligados aos
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enunciadores em posicdo de superioridade financeira e moral, enquanto que ELE,

AQUELE, ESSE aos necessitados material e moralmente.

“Mas aqueles que hoje usufruem com verdadeiro exagero”.

“N0s temos dez roupas, adquirimos mais dez”.

“E um desrespeito a necessidade daqueles que s&o os profundamente carentes”.
“Ele pede para vir numa situagédo de dificuldade a fim de aprender na caréncia”.

“Agora, nas grandes cidades, existe também aquele que tem a dificuldade financeira e
se vale para enganar as pessoas”.

“Nos experimentamos isso ha Mansdo do Caminho quando encontrei pessoas pedintes”.

“Porque assim iremos eliminar o intermediario que € o explorador da infancia, como
também da velhice, como aqueles também que tém as receitas permanentes para
comprar o remédio ou aqueles que querem a passagem para voltar”.

“Entdo nos temos gque educar para que as pessoas se dignifiguem”

Verifica-se, no discurso do orador a presenca de diferentes enunciados (E),
que evidenciam formacGes discursivas (FD) responsaveis pela manutengdo do status
quo justificada por meio de teorias de causa e efeito. Tem-se, por exemplo, as
formacoes discursivas (FD1) “bens materiais nio ¢ pecado” e (FD2) “justica divina
pode punir”, que podem ser observadas sejam para (FD3) “fundamentar a
prosperidade material” de uns ou para (FD4) “explicar a resignacdo que deve

acompanhar a pobreza” de outros. Assim, temos:

(E1/FD1) “Néo podemos fazer culpa pelas ocorréncias do processo evolutivo. Ele ndo
estava se utilizando do supérfluo. A sua nova posi¢do exigia um esquema normalmente
chamado ‘status’ correspondente a sua fun¢do em uma empresa de alto suporte ou de
alto conteldo, seja de natureza econémica, seja industrial”.

(E2/FD2) “Mas aqueles que hoje usufruem com verdadeiro exagero, voltardo na
caréncia por causa do mau uso que fizeram dos dons e dotes que lhes foram
emprestados”.

(E3/FD3) “Entdo o nosso amigo, estando naquele carro de luxo, ele esta recebendo
recursos para desempenhar bem a tarefa, porque se ele tivesse que pegar o 6nibus, ele
teria que acordar uma hora ou duas antes. Chegaria ja desgastado ao trabalho e talvez
néo pudesse corresponder”.
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(E4/FD4) “Ele (espirito) pede para vir numa situa¢do de dificuldade a fim de aprender
na caréncia a boa administragcdo que a divindade lhe considerar em outra ocasiao”.

(E5/FD4) “Poderemos dizer que sdo espiritos iniciando processo de evolucdo, passando
por disciplinas morais muito severas, atraves das quais eles adquirem o equilibrio para
futuros empreendimentos. Nesses futuros empreendimentos, também eles terdo direito a
abundancia que lhe sera exigida uma aplicacdo com sabedoria para poder evitar a
recidiva na necessidade”.

(E6/FD4) “Aquelas dificuldade de hoje serdo recompensadas amanha”.

(E7/FD4) “Ele vem numa situacdo que vai valorizar o excesso que desperdigou”.

Nota-se uma frequéncia maior das formacOes discursivas que tendem a
justificar as dificuldades financeiras em detrimento daquelas que apontam as
justificativas divinas para a riqueza e abundancia material. Uma das possiveis razfes
para essa disparidade esta ligada ao fato de que o Brasil é um pais de desigualdade
social acentuada e essa realidade esta presente no cotidiano inclusive daquelas pessoas
que vivem em posicBes sociais mais privilegiadas, no caso, a maioria dentre os fiéis
espiritas.

A entrevistadora Claudia Saegusa, em varios casos, formula perguntas
evidenciando situacdes aparentemente contraditorias, oferecendo a Divaldo Franco a
possibilidade de explicar, sob seu ponto de vista, além do conteldo objetivo da
pergunta, o carater esclarecedor e desmistificador atribuidos pelo orador ao espiritismo.

Nesses momentos, percebe-se, de forma ténue uma perspectiva
espetacularizada, ancorada em esteretipos que acompanham o Espiritismo e 0
representa como sobrenatural, enigmatico e oculto. Assim, 0 programa parece se valer
dessa representatividade popular, em que o lider religioso espirita seria a pessoa capaz
de explicar o que aparentemente seria inexplicavel ou de ter a solucdo para diversos
maleficios. Esses apontamentos sdo corroborados pela creditacdo de Divaldo Franco
durante o programa: “Médium e Orador Espirita”. O termo “médium” traz a carga
semantica de mediador, no caso do Espiritismo, entre vivos e mortos ao que se soma a

ideia do sensitivo capaz de prever o futuro.

“Enquanto algumas pessoas gastam R$ 50 mil numa simples bolsa de grife, a maioria da
populacdo mundial sobrevive com menos de R$ 1 por dia, que d& menos de R$ 30 por
més. E também os gastos anuais com alimento e veterinario para cdes e gatos nos
Estados Unidos seriam suficientes para que o saneamento basico chegasse a 75% da
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populacdo mundial. Por que ocorre essa disparidade? Onde esta a justica divina ai? N&o
seria mais facil Ele simplesmente intervir e acabar com tudo isso?”” (Programa 1)

“O Luis Felipe Ferraz namora uma pessoa mais velha que ele e que esta com a
autoestima muito baixa. Estd passando por uma crise de depresséo. Ele acha que ela esta
tendo uma influéncia espiritual, pois ela procurou um psiquiatra e ndo estd muito bem.
Ele quer saber como bloquear essas influéncias espirituais”. (Programa 1)

“A Clotilde Graca disse que ficou paraplégica ha dezoito anos em um acidente de carro
e que o marido dela estd com ela, mas a ignora, pois ela estd em uma cadeira de rodas e
diz que no dia seguinte que assistiu ao seu programa uma vizinha, que é como se fosse
sua filha Ihe deu de presente um livro seu, Divaldo. Ela quer saber se isso significa algo
e como ela faz para ter uma vida mais feliz?” (Programa 1)

O lider espirita utiliza seu discurso como mecanismo de divulgagdo e
aprimoramento de conhecimentos dos fiéis sobre a doutrina, 0 que permite apontar que
suas explanacdes ocorrem também para reafirma-lo como um nome notavel no cenario
espirita. Ao demonstrar seus conhecimentos e responder as perguntas que lhe séo
dirigidas, ndo discursa em nome de Deus. Divaldo Franco estaria mais proximo, de fato,
a postura de um orador respeitavel do que de um mediador entre Deus e o fiel. Como
forma de legitimar seu discurso, langa mao de algumas citagdes d’“O livro dos
Espiritos”, de Allan Kardec, além de suas proprias interpretacdes e consideracfes acerca
de passagens evangélicas e de demandas sociais cotidianas, ligadas ao comportamento
condizente com 0s preceitos espiritas.

Divaldo discorre sobre a vida e a morte, além dos comportamentos humanos
diante dessas questdes, entendidas como dilemas da existéncia humana. Assim, ndo se
coloca como porta-voz de Deus ou de alguma verdade absoluta, mas mostra-se, em
certa medida, como 0 mensageiro de uma nova interpretacdo cristd sobre Deus,
alicercada em figuras e obras literarias exponenciais na histéria do espiritismo. Conclui-
se, entdo, que Divaldo Franco nédo discursa em nome de Deus, mas desvia a autoridade

que Ihe ¢é garantida pelo discurso religioso para discursar em nome do espiritismo.

“Allan Kardec, em ‘Obras Postumas’, ressalta que o resultado de todos os progressos
individuais € o progresso geral”.

“Em o livro ‘Espiritismo dialético’, o jornalista e educador Herculano Pires diz que a
renovacdo do homem implica a renovacdo social, mas desde que 0 homem renovado se
empenhe na transformacgdo do meio em que vive”.
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“Naturalmente, o supérfluo, conforme estd em ‘O Livro dos Espiritos’, o necessario
supérfluo é tudo aquilo que é perfeitamente dispensavel”.

“Eu recordo-me que Chico Xavier, quando ia a televisdo sempre vestia-se conforme os
padrdes da exigéncia do momento”.

“Allan Kardec perguntou as entidades venerandas, conforme lemos na pergunta 625, de
‘O Livro dos Espiritos’: ‘Qual o ser mais perfeito que Deus ofereceu a criatura humana
para servir-lhe de guia e modelo?’ e os espiritos responderam: ‘Jesus’”.

“A existéncia de Deus estd muito bem demonstrada no ‘O Livro dos Espiritos’, no
capitulo numero um, na questdo de nimero um”.

Podem-se considerar marcacGes que convidam o telespectador-fiel a
repensar posturas religiosas, diante da migracdo constante de fi€is entre religibes no
Brasil. Nesse tocante, as exortagdes sinalizam o fato de que, conforme demonstrado em
pesquisas, parte do numero de adeptos espiritas se dd em decorréncia da conversao de
cristdos de outras denominacdes, sobretudo catdlicos.

Os espiritas consideram a biblia basicamente um livro de consulta a histéria
do cristianismo, principalmente o novo testamento, uma vez que narra os feitos da vida
de Jesus, considerado pelos espiritas como o construtor e idealizador do planeta Terra.
Diferentemente de outras religides, que concebem a biblia como livro sagrado,
indefectivel e incontestavel, o espiritismo tem-na como registro religioso. Corrobora
essa ideia a obra de Allan Kardec intitulada “O Evangelho segundo o Espiritismo”, de
1864, que se propde a uma releitura de passagens do evangelho sob o ponto de vista
espirita.

Assim, podem-se entender esses alertas como uma tentativa de padronizar
possiveis reminiscéncias religiosas de modo a promover uma unicidade discursiva
espirita, além de que o Espiritismo se propde a despertar uma visdo cosmogoénica mais

universalista e abrangente.

“E uma visdo literal. Necessitamos compreender que, aquela época, os discipulos ndo
tinham nenhuma ideia de como se operavam os fenémenos”.

“Também nos podemos considerar que o paraiso ndo seja um local pré-determinado,
gue tem uma caracteristica geoldgica, terrestre, para cima ou para baixo, mas um estado
de consciéncia”.

“O provérbio vem exatamente de uma observagdo muito unilateral. O egoismo ¢ da
natureza humana”.
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“Em realidade, ndo podemos transferir a nossa realidade para os espiritos infelizes. E
uma atitude muito comoda. Tudo aquilo de ruim que nos acontece é culpa dos
demonios, é culpa dos espiritos inferiores. E a nossa consciéncia?”

A autoridade concedida pelo discurso religioso oferece a Divaldo Franco a
possibilidade de legitimar sua figura de liderenca interpretando leituras evangeélicas e 0s
pontos axiomaticos do espiritismo. Em determinamos momentos parece fazer de seu
discurso um silenciamento sobre possiveis vozes interpelantes que poderiam emergir

divergindo de seus apontamentos.

“E um apelo & fraternidade. Se ele dissesse ‘quando estiverdes orando eu estarei
somente convosco’ iria estimular-nos 0 egoismo, essa conduta nefanda do
individualismo. Jesus é a proposta da fraternidade universal. Entdo quando Ele nos
conclama a buscar outrem para orar, equivale dizer que estamos também solidarios, para
evitar que sejamos solitarios. Entdo a colocacdo do Mestre € oportuna, o que ndo quer
dizer que o individuo, quando esteja a s6s ndo receba sua resposta. Pois que, ainda na
continuacdo desse texto ele ira dizer: ‘batei e abrir-se-vos-4. Buscai e achareis. Pedi e
dar-se-vos-a’. Ai nds vamos ver, na linguagem imperativa, o individuo e ndo o grupo
pedindo”.

“E uma visdo literal. Necessitamos compreender que, aquela época, os discipulos nio
tinham nenhuma ideia de como se operavam os fendmenos. Os fendmenos
apresentavam-se lhes no carater sobrenatural. Os espiritos ndo poderiam ‘entrar’ nos
porcos porque também ndo estavam ‘dentro’ do homem. A obsessdo ¢ sempre um
fendmeno de perispirito a perispirito, mesmo nos casos graves de subjugacdo, nos
evangelhos denominados como possessao, 0 espirito continua dentro dos ser humano
como um liquido num vasilhame. Em realidade o texto diz: ‘ndo nos mande ao Hades,
pelo menos deixa-nos entrar nesses porcos, que estourando, tombaram no mar’. Ora
bem, quando esses espiritos sairam criaram uma psicosfera perturbadora e como 0s
animais podem ver — ndo se trata de mediunidade — pela densidade fluidica assustaram-
se e entdo aquela vara atirou-se no abismo despedacando-se nas montanhas, porque este
local chamado ‘Decapole’, as dez cidades gregas, era particularmente um local de
criadores de porcos. Gadara ou Gersesa ou Gercesa, no evangelho esta sob os trés
epigrafes. E entdo Jesus vai la levar a boa nova e eles recusam, principalmente porque
aquele lunatico, aquele psicopata vai a cidade, todos o reconhecem. Esta sarado como?
E ele mostra que foi Jesus quem o curou e refere-se ao prejuizo dos porcos e 0s
Gadarenos ndo o receberam. Preferiram 0s porcos como muitos de nés, ainda hoje,
preferimos os vicios que sdo os suinos da nossa conduta a revelagdo do Cristo”.

Portanto, diante da analise do discurso de Divaldo Franco, percebem-se
marcacgOes voltadas ao tradicionalismo e carater proselitista pouco evidente. Ha a
emergéncia de uma discursividade voltada a atender ao publico espirita, ja familiarizado
com um vocabulario proprio, amplamente utilizado por Divaldo de forma erudita e

permeado de citaces utilizadas para legitimar seu discurso. O cenario minimo, sem
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composicdes cénicas, destoa do elitismo presente no discurso que reafirma o carater
cientificista da Doutrina Espirita, que formata um programa distante das massas e do
entretenimento. Divaldo Franco, como figura central do programa, corrobora esses
apontamentos, uma vez que sua presenca como lideranca religiosa se afasta da

concepcao de um lider envolto em carisma e performatividade.

4.2 “Culto Dominical do Poder de Deus”

O neopentecostalismo teve inicio no Brasil na segunda metade da década de
1970, ganhando visibilidade e se fortalecendo no decorrer das décadas seguintes com
avango expressivo, pois além da esfera religiosa, estende-se pelos campos politico,
mercadol6gico e midiatico, por meio dos quais se propaga ideologicamente. Conforme
Mariano (2004), seus adeptos ndo se restringem, como num primeiro momento,
somente aos estratos pobres da populacdo, encontrando-se também nas classes médias,
incluindo empresarios, profissionais liberais, atletas e artistas.

A vertente religiosa guarda estreita relacdo com a espetacularizacgdo, visto
gue um dos pontos que a diferencia de outras denominacdes protestantes € a utilizacéo
sistematica dos meios de comunicacdo como divulgadores ideoldgicos, sobretudo a
televisdo. Essa facilidade de transitar entre as varias esferas da midia é um dos pontos
de sustentacdo dessa vertente que utiliza o aparato midiatico, acrescentando aos cultos
televisionados elementos espetaculares como mausicas, dancas, coreografias, supostas
cura, libertacdo e expulsdo de demdnios®’. As principais representantes dessa
denominagdo no Brasil séo a Igreja Universal do Reino de Deus, uma das precursoras
do movimento no pais, Igreja Internacional da Graca, Sara Nossa Terra, Igreja Renascer
em Cristo e Igreja Mundial do Poder de Deus.

Para Mariano (1999), com o agravamento das crises social e econdmica nas
ultimas décadas, o aumento do desemprego, o recrudescimento da violéncia e da
criminalidade e o enfraquecimento da Igreja Catdlica, 0 movimento neopentecostal
conseguiu aliar a urgente demanda socioeconémica e religiosa a rapida difusdo dos
meios de comunicacdo de massa, resultando num crescimento sem precedentes de

programas religiosos na TV. Ao pregar a “Teologia da Prosperidade”, que difunde a

22 Rituais praticados em religides de cunho neopentecostal que se caracterizam por livrar o fiel de
enfermidades fisicas, psiquicas ou espirituais atribuidas ao diabo.
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crenca de que o cristdo deve ser prospero, saudavel, feliz e vitorioso em seus
empreendimentos terrenos e que flexibiliza usos e costumes pentecostais principalmente
no que concerne as ldgicas de consumo e mercado, o neopentecostalismo abarcou fiéis
em quantidade significativa, demostrada por dados aferidos pelo ultimo Censo
divulgado em 2010, apresentados na Introducdo deste trabalho. De acordo com o IBGE,
0 neopentecostalismo é a vertente pentecostal que mais cresceu e a que ocupa maior
espaco religioso na televisdo brasileira, seja como proprietaria de concessdes de
emissoras de radio e TV, seja como produtora e difusora de programas de tele-
evangelismo.

No plano teoldgico, as religibes neopentecostais caracterizam-se por
enfatizar o embate espiritual contra o diabo e seus representantes na Terra. Para
Mariano (2004), do ponto de vista comportamental, sdo mais liberais que outras
representantes do Protestantismo, haja vista que suprimiu caracteristicas tradicionais do
pentecostalismo e rompeu com boa parte da ascese contracultural que tipificava o
esteredtipo pelo qual os chamados ““crentes” eram reconhecidos e estigmatizados.

O lider e fundador da Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD), Valdemiro
Santiago, nasceu em 1963 e é autointitulado “apostolo”. Viveu parte da adolescéncia em
Juiz de Fora, cidade que frequentemente menciona em seus programas na TV.
Converteu-se ao cristianismo evangélico neopentecostal aos 16 anos, destacando-se
como obreiro, pastor, bispo e membro da clUpula da lurd num periodo de 18 anos. Em
1997, desligou-se da Igreja Universal por um desentendimento com Edir Macedo? e,
em 1998, fundou a IMPD, na cidade de Sorocaba, interior de S&o Paulo.

Em 2008, firmou contrato com a Rede Bandeirantes de Televiséo,
proprietaria da concessdo “Rede 217, através da qual garantiu 22 horas de programacao
diaria transmitidas pela emissora que, a época, estava presente na capital paulista e em
44 municipios brasileiros®’. A IMPD tem, atualmente, concessdo televisiva para
transmissdo diaria ininterrupta, nos canais 25 (a cabo) e 32 (aberto) com mesma grade
de programacdo. Nesta pesquisa sera analisado o programa “Culto Dominical do Poder
de Deus”, veiculado nas manhas de domingo.

A IMPD esta presente em mais de dez paises, contabilizando mais de quatro mil

templos espalhados pelo Brasil, segundo a instituicdo. A IMPD possui como sede o

2 E o fundador e atual lider espiritual da Igreja Universal do Reino de Deus (lurd) e proprietario
do Grupo Record e da RecordTV, a terceira maior emissora de televisao do pais.
24 Informagcao disponivel em http://istoe.com.br/122005_O+HOMEM+QUE+MULTIPLICA+FIEIS/
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“Grande Templo dos Milagres”, com cerca de 20 mil metros quadrados de area
construida, localizado no Bras, bairro central da cidade de S&o Paulo. As
concentraces” de Valdemiro seguem um formato pré-estabelecido caracterizado pela
leitura de trechos da Biblia, previamente selecionados, com destaque para a
apresentacdo de supostos milagres durante o transcurso da pregacdo. Geralmente €
acompanhado por banda de musica e, 0s mais importantes, televisionados.

De acordo com site institucional da Igreja Mundial do Poder de Deus,

constroem a identidade dos seguidores da IMPD as seguintes crencas:

o A Escritura € inspirada por Deus e Util para o ensino, para a repreensdo, para a
corre¢do, para a educacdo na justica, a fim de habilitar o homem para toda boa obra;

o Quem crer no Deus Pai, no Filho Jesus Cristo e no Espirito Santo e for batizado,
sera salvo; mas quem ndo cré, sera condenado;

o Ao0s que crerem, seguirdo 0s seguintes sinais: expulsardo deménios, falardo

novas linguas, curardo enfermos, ndo sofrerdo dano mesmo expostos a riscos e perigos.

Segundo Rodrigues (2013), a estrutura da IMPD é hierarquica e
verticalizada, constituida pelo lider e maxima autoridade, apostolo Valdemiro Santiago,
seguido pelos bispos regionais (distribuidos nos Estados da federagdo e paises
estrangeiros), pastores locais (em cada uma das igrejas, nos municipios e bairros) e
obreiros. Bispos e pastores, além de cuidar dos assuntos da fé, exercem funcGes
administrativas. Nas trés edi¢cdes analisadas, varios bispos e pastores aparecem sentados
ou de pé em pontos visiveis do palco-altar, acompanhando as pregacGes de Santiago.

Na composicdo cénica da igreja, que serve de palco para o culto
televisionado, o altar situa-se na parte frontal, de onde se vé um grande painel, no qual
ovelhas aparecem dispostas num primeiro plano amplo, num gramado verde.
Compondo o painel, em segundo plano, arvores frondosas com uma cadeia de
montanhas fechando a imagem posterior. Ao lado direito, uma cachoeira com agua

cristalina escorrendo por pedras com um céu azul e nuvens formando o cenario. Uma

% Nome dado pela IMPD as apresentacdes de Valdemiro pelo Brasil, geralmente constando de culto,
apresentacdo de bandas gospel e oragdes para cura em grandes centros urbanos e em locais amplos, a fim
de aglomerar o maior nimero de fiéis.
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arte®®, que pode ser considerada a logomarca da igreja, situa-se ao lado esquerdo
superior. Na parte central, acima, duas frases: a primeira, em vermelho é: “JESUS
CRISTO E O MESMO ONTEM, HOJE E SEMPRE” ¢ a segunda, em azul, traz 0 nome
“IGREJA MUNDIAL DO PODER DE DEUS”.

O palco-altar tem em torno de dois metros de altura e, desse ponto, é
possivel que toda a plateia tenha visdo do lider. Os fiéis que se encontram do meio do
templo para trés, também podem acompanhar as apresentacGes auxiliados por teldes
distribuidos em torno do espaco. E possivel verificar em determinadas imagens que ha
teldes menores no chdo do palco, em posicOes estratégicas, para que 0 proprio
Valdemiro Santiago se veja durante as pregacdes e também para que direcione 0s
cinegrafistas. A iluminagdo também é constituida de refletores caracteristicos de
estudios de TV. Na parte central da plateia, em frente ao palco, uma pequena torre
sustenta um cinegrafista, responsavel pelas imagens frontais do apostolo.

Em relacdo aos enquadramentos de cémera, apresentam-se planos
americano, geral e detalhe. Com isso, o telespectador é levado a momentos de
proximidade com a mensagem do lider religioso, sem contar que o ambiente cénico é
amplamente explorado por tomadas que mostram os cartazes espalhados pelo palco e a
presenca de convidados sentados no altar. O plano detalhe é basicamente utilizado para
mostrar a biblia, segurada por outra pessoa, que acompanha a leitura proferida por
Valdemiro com uma caneta, o que sugere legitimacdo discursiva. Os movimentos
panoramicos, que pontualmente sdo usados ao longo do programa, exibem toda a
plateia, indicando ao telespectador-fiel que hd uma multiddo ouvindo a mesma
mensagem, reagindo e, muitas vezes, emocionando-se com ela. Os cortes das imagens
S80 Secos.

No programa, uma das formas que Valdemiro Santiago encontra para
interagir com o publico é a condugdo do fiel ao centro do palco-altar e o direcionamento
de todo o processo interativo, pontuando alguns momentos e se desviando de outros. As
personagens variam, mas a estrutura se mostra basicamente a mesma: alguém que sofre
por estar num caminho “errado” encontra de alguma forma a igreja e, ao se arrepender e

reconhecer a autoridade de Deus e do pastor é curado/libertado.

% Imagem que mescla elementos graficos produzida em computador. Nesse caso, é uma imagem de duas
méos unidas em forma de concha, com as palmas voltadas para cima, segurando o globo terrestre. Logo
abaixo a frase: “A MAO DE DEUS ESTA AQUI”.
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Importante considerar que o lider da IMPD apresenta processo de
comunicagdo entonacional, marcado principalmente pela alteracdo do tom de voz
quando se irrita. Apresenta processo cinésico, ao gesticular intensamente e caminhar
durante boa parte do tempo pelo palco. Durante as pregacGes analisadas, € possivel
perceber musica instrumental com melodia tranquilizante e repetitiva no ambiente,
acompanhando os discursos de superacdo e dificuldades narrados por Valdemiro,
geralmente acompanhados de imagens de fiéis emocionados, o que favorece um clima
de consternacdo. Essas caracteristicas sentimentais verificadas na plateia garantem a
atencdo dos telespectadores, pois assistem a apresentacdo de planos fechados na
audiéncia e no lider neopentecostal, o que consolida a desenvoltura de Valdemiro,
apontando para o carater paralinguistico em que gargalhadas e tosses contribuem para a
materialidade discursiva. Esses paontamentos garantem dinamicidade ao ritmo
televisivo. Dessa forma, o aparato tecnoldgico evidencia a importancia que a televiséo

tem para a divulgacdo da Igreja Mundial do Poder de Deus.

Figura 7 - Plano Americano Valdemiro
Fonte: Frame do programa “Domingo do Poder de Deus” (Programa 1)
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Figura 8 - Plano Geral VValdemiro
Fonte: Frame do programa “Domingo do Poder de Deus” (Programa 1)

= .
Figura 9 - Panoramica Valdemiro
Fonte: Frame do programa “Domingo do Poder de Deus” (Programa 1)

Figura 10 - Plano Detalhe pregacéo Valdemiro
Fonte: Frame do programa “Domingo do Poder de Deus” (Programa 1)

Ao abordar técnicas cinematograficas, além da movimentacdo e

enquadramento de camera, percebe-se que em momentos especificos, como leitura de
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textos biblicos, trechos de outras pregacdes ou vendas de produtos religiosos, a tela
exibe duas imagens, uma técnica chamada de “split-screen” (tela dividida, em
portugués). Para Hayashi (2016), “a ideia de se comprimir informacdo em um suporte
unico e transmitir informacdo de forma compacta representa uma solucdo engenhosa
para as demandas da comunica¢do audiovisual” (HAYASHI, 2016, p. 7). Como
linguagem, sua funcdo na narrativa esta ligada a mostrar, num mesmo momento,
diferentes perspectivas, simultaneamente. No entanto, nas pregacfes da IMPD, essa
técnica se mostra desvirtuada de seu carater normalmente empregado, visto que a
utilizacdo da tela dividida nos programas exibe uma imagem de Valdemiro em tempo
real e outra de carater estritamente ilustrativo sobre o assunto tratado pelo lider naquele
momento. Dessa forma, a utilizagdo de “split-screen” ratifica o enunciado de Valdemiro

com imagens, atestando a veracidade de seu discurso.

Figura 11 - Recurso “split-screen” Valdemiro
Fonte: Frame do programa “Domingo do Poder de Deus” (Programa 1)

O personagem Apostolo Valdemiro Santiago, é também conhecido como o
“pastor cowboy”, pois aparece com frequéncia usando chapéu em estilo boiadeiro.
Além disso, faz questdo de evidenciar suas raizes interioranas, seja de forma nostalgica,
lembrando e contando historias de sua infancia ou, de forma matuta, beirando o
caricato, ao utilizar expressées, como ele mesmo classifica de “coisas da roga”,

conforme se verifica nos enunciados:

“Vocé que ta do outro lado (tosse)... desculpa ai dar uma raspada aqui”.
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“Fica com essa ladainha. Eles fica na televisdo com essa mesma ladainha”.
“Ali eu tava rodando ali agora eu tava pensando [...]”.

“E ruim, hein! Ceis t40 é na taba da beirada e tava mesmo... tava mesmo na taba da
beirada... Escorregou... eu sabia. E ai botaram pra quebrar”.

“Que hora pra encontrar o diabo, na hora do almoco. Igreja... a Bispa deu risada.
Foi uma coisa que me consolou, porque eu falei: ‘rapaz, achei alguém mais feio do que
eu: o diabo’. Mas pensa num cabra feio parado na minha frente”.

“Vocé pode falar que é o sujo falando do mal lavado. Nao! Eu sou feio, mas o diabo é
mais feio do que eu”.

“A justica de Deus ndo é pra santo, porque se for s pra santo nos tamos todos
guebrados na emenda”.

“Ela que falou que tinha nove e uns quebrado? Na roca a gente falava isso ai. Na sua
conta tinha nove e uns quebrado. Tem gente que ndo aceita ajudar na obra e fica s6 com
os quebrado, né?”

A variacdo linguistica € popular, com vocabulario repetitivo e entonacao
incisiva e, por essas caracteristicas, nota-se que prega para um publico de baixa renda e
pouca escolaridade. Esses fiéis buscam solucBes imediatas para problemas, mensagens

de incentivo e alento, numa linguagem de facil compreenséo.

“[...] por exemplo, tem uma palavra chamada... que a biblia chama de borddo que quer
dizer vara, cajado... borddo, vara, cajado entdo pouca gente sabe que é um bordao para
qué que eu vou chegar nunca falando de bord&o se o povo nédo sabe o que é”.

“Solucao do seu problema. E isso. A biblia t se referindo a isso”.

“Simplificar... bord&o: cajado, vara, pronto”.

“[...] ndo fara Deus Justica aos seus escolhidos, que a ele clamam dia e noite’ quer dizer:

“Esse florescer ¢ destacar, produzir fruto, amém”?

“Esse ‘apostatar’ € se desviar da f¢”.

O lider neopentecostal, na tentativa de ser mediador entre o texto biblico e
os fiéis, também faz uso do recurso da metalinguagem, isto é, a capacidade da lingua de
tomar a si prépria como objeto. Para Benveniste (2006), a lingua é o Unico sistema

semidtico capaz de interpretar 0s outros e a si propria, sendo essa Ultima caracteristica o
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que possibilita o recurso da metalinguagem. Dessa forma, Valdemiro, também faz uso
da lingua como instrumento de poder ao demonstrar dominio e capacidade de
simplificacdo do cddigo linguistico para atingir as camadas populares que, por ventura,

ndo tenham familiaridade com a linguagem biblica e/ou norma culta.

“Eu recebo milhares de mensagem ‘Apostolo, eu gosto...” senador manda, deputado
manda, professor manda, médico e 0 povo que gosta da mensagem por causa da
explicacdo, a traducdo, porque tem palavras na biblia que vocé ndo entende. Se o
pastor ndo se inteirar daquilo ali, ndo ensinar vai ficar vazia a pregacio dele.
Ninguém vai entender nada”.

Valdemiro Santiago utiliza metaforas?” como estratégia discursiva em suas
pregacgdes, 0 que permite apontar algumas consideragfes. Em alguns casos, 0 recurso
semantico cria formacdes discursivas que parecem facilitar o entendimento de
determinados assuntos (FD1). Em outros, esse recurso parece servir para camuflar
nomes e situagdes juridicamente protegidos, visto que, o programa é gravado e
transmitido ao vivo pela televisdo (FD2).

FD1 — “[...] porque se vocé entregou 0 seu caminho vocé ndo deve se preocupar se vai
ter lombada, curva, obstaculo, perigo, pirata no caminho... ndo, cara! Cé entregou o
caminho ao Senhor, o Senhor ta cuidando do seu caminho. O senhor sabe onde ficam os
piratas, os assaltantes, as curvas perigosas... €... 0s animais, as bestas feras”.

FD1 - “Sera que tem algum padre aqui que tem mais ovelha do que o Valdemiro?”

FD2 — “[...] bateram no peito e gente que tem a caneta, gente que tem a influéncia,
gente queria me forcar [...]".

De acordo com Rodrigues (2013), o lider da IMPD, a despeito de falar sobre
assuntos religiosos, o faz com o humor e a rapidez caracteristica de apresentadores de

programas populares nos canais de TV abertos, como “Ratinho™?®

, sem dispensar
criticas ao poder e autoridades publicas e aos seus supostos perseguidores, muitos deles,
evangeélicos. O lider da IMPD consegue se aproximar com eficiéncia de seu publico ao

acionar esses mecanismos, uma vez que o perfil dos fiéis, demonstrado pelo IBGE,

%" Nesse caso, a analise se d4 com o temo “metafora” compreendendo sua acepgio na Linguistica.

%8 Carlos Roberto Massa, mais conhecido como Ratinho, é um apresentador de televisdo, empresario,
humorista e radialista. Apresenta o “Programa do Ratinho”, no canal SBT (Sistema Brasileiro de
Televiséo
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caracteriza-se pela pouca escolaridade e baixa renda. Sua narrativa religiosa €
constantemente entrecortada por anedotas, casos pitorescos, além de sofrer interferéncia
de marcadores de fala como “né”, “é¢”, “entdo”.

Cada programa apresenta um tema escolhido como fio condutor que ira
perpassar o discurso em alternancia com as pregacdes. A exibicdo do primeiro programa
do corpus desta pesquisa, por exemplo, coincidiu com o dia da votacdo das eleigdes
municipais de 2016, tendo, portanto, esse mote percorrendo toda a cena enunciativa da
pregacdo. Mesmo negando e até se dizendo avesso a politica, o “ndo dito” implicito ou
ocultado na formacdo discursiva (FD1) “politicos da IMPD representam Deus”
parece se sobressair em relagdo a formacgdes discursivas de carater antipolitico. A
formagdo discursiva (FD2) “hoje é dia de elei¢ao” é trazida no cenario, conforme pode

ser verificado:

(E/FD1) — “[...] a diferenca entre o justo e o perverso, entre o que serve a Deus e 0 que
nédo serve [...]”

(E/FD2) — “Antes de iniciarmos a imposi¢do de maos, parece que 0 povo hoje foi votar
né, Bispo, mais cedo?”

(E/FD2/FD1) — “[...] na verdade a recomendacdo é essa mesmo: que ninguém deixe de
votar né... [...] Vocé ndo pode botar todo mundo na panela, ndo... afinal, isso aqui néo é
caldeirada nem moqueca, né?”

(E/FD1) — “[...] tem que prestar atencdo procurar observar quem tem temor a Deus,
quem tem exemplo”.

(E/FD2) - “[...] daqui a pouco, depois da reunido eu vou votar também”.
(E/FD2) — “Eu falei pra alguns politicos, né?”

(E/FD2) — “[...] tem um partido politico que até me filiou |4 na marra e chegou com a

299

carteirinha aqui. ‘O senhor agora t4 filiado’”.

(E/FD2) — “Bom, eu ndo vou nem falar o partido que € sendo cé (sic) vai ficar invocado
com essa turma”.

Percebe-se 0 uso de metéaforas conceituais no discurso de Valdemiro
Santiago. “Essas formulagdes, que expressam a maneira como nossa sociedade apreende
e interpreta uma dada realidade [...] estdo enraizadas de tal modo em nossa cultura que

ja faz parte de nossas vidas” (PALUMBO, 2010, p. 79). Isso permite que os termos
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metaforicos sejam significativos para a argumentacdo, principalmente, ao pensar em
contextos em que o discurso alcanca quantidade expressiva de pessoas. Conforme
Palumbo (2010), as selecbes de metéforas sdo condizentes com a ideologia do orador.
Assim, o discurso do lider neopentecostal é marcado pelo uso sistematico de metaforas
que expressam posicionamentos ideoldgicos de maneira argumentativa, ou seja, com o
intuito de convencer e de persuadir seus interlocutores-fiéis.

No exemplo abaixo, Valdemiro, ao discursar sobre a necessidade de que os
fiéis participassem do processo eleitoral que ocorria naquele dia de culto, lanca méao do
recurso da metafora conceitual ligada ao campo da guerra. De acordo com essa ideia, 0
embate politico e a relacdo estabelecida entre candidatos e eleitores ganhariam

contornos de um confronto bélico, conforme verificado no enunciado (E1):

(E1) — “[...] que ninguém deixe de votar né? Até porque por causa de alguns bandidos,
né... vocé ndo vai deixar de usar armas que vocé tem o direito que vocé tem para mudar
as coisas, ndo é verdade?”

O apostolo seleciona constantemente metaforas conceituais ligadas a ideia
de conquista. Tal procedimento pode ser analisado por dois vieses: tanto pela trajetoria
de vida de Valdemiro Santiago — de servente de pedreiro a lider religioso abastado —
quanto pela propalada “Teologia da Prosperidade” que aguga no fiel o desejo de
aquisicdo de bens materiais. Dentro dos desejos dos fi€is, também se encontram aqueles
voltados para obtencdo de cura e libertacdo, igualmente atrelados a essa metafora,

conforme verificados nos enunciados:

(E): “Agradeco muito a ele porque essa obra comecou de um jeito, mermao... Que eu e a
minha familia sabemos muito bem disso. E... por isso que hoje a gente leva umas
pancadas. Eventualmente aparece uma la: ‘Filha do Apostolo tem um carro assim’
(RISADAS). Quando a minha filha tava la pedindo uma aguinha gelada eu tinha que
sair de madrugada para ir no posto buscar gelo porque ndo tinha uma geladeira néo
aparecia nenhum desses bandidos que criticam, falam besteira”.

(E): “Ontem nods vimos milagres impactantes aqui a noite. Gente que estava morta, né,
praticamente e que Deus trouxe de volta a pessoa. Foram contempladas de forma
poderosa e extraordinaria”.

Na analise do primeiro programa, no qual se verificam referéncias a eleicéo,

enunciados insurgiram por meio de (E2) remissdo ao cenario sociopolitico e
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normativo. Uma das possibilidades para esse surgimento pode estar no fato de que a
memoria discursiva do lider da IMPD adentrou o interdiscurso da ordem. Nesse caso,
Valdemiro se utiliza do ponto que mais aproxima o discurso religioso e o politico: o

autoritarismo, conforme explica Orlandi (1996).

(E2) — “Sabe que justica é essa? PGe na palavra justica”.

(E2) — “[...] a parabola do juiz iniquo, quando a mulher foi 14 e bateu na casa do juiz
pra julgar a causa dela”.

(E2) — “E exatamente a igualdade, t4?”.

(E2) — “E no passado 0 povo perdeu o respeito as autoridades espirituais”.

(E2) — “Eu nunca vi uma greve tdo longa”.

(E2) — “[...] eu particularmente acho que uma autoridade do Judiciério deveria dar
uma ordem, porque ai sindicalistas véo 18”.

(E2) — “[...] olha que bagunca que esta esse pais”.

Assim, percebe-se uma permeabilidade entre campos simbolicos diferentes,
como o religioso e o politico, ratificando a intensidade do alcance do discurso religioso
que, nesse caso, garante a Valdemiro Santiago a autoridade necessaria para
interconectar supostos interesses na esfera politica. Os enunciados indicam uma
possivel estratégia discursiva que associa a justica divina, normalmente elemento
constituinte do discurso religioso a justica dos homens, que se concretizaria com 0 voto
dos fiéis em quem é de Deus.

Com relacdo aos textos biblicos lidos nas pregacfes, pode-se apontar que
seriam escolhidos previamente, pois sempre corroboram com o sentido primeiro do
enunciado daquele dia, o que permite acrescentar que o lider da IMPD busca legitimar o
seu discurso com textos biblicos, uma vez que, para os evangélicos neopentecostais, a

biblia é considerada sagrada.

“Eu posso provar para vocé, no livro de Lucas, dezoito, a parabola do juiz iniquo,
quando a mulher foi la [...]”. (Pregacdo em dia eleitoral — programal)

“Malaquias, capitulo trés, versiculo dezoito. Diz assim 6: ‘Entdo, vereis outra vez a

299

diferenca entre o justo € o perverso, entre o que serve a Deus e o que ndo serve’”.
(Pregacao em dia eleitoral — programa 1)
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“Primeiro Timoéteo, quatro. ‘Muitos apostatardo da fé por obedecerem a espiritos
enganadores e a ensinos de demonios’”. (Pregacdo sobre confisco de passaporte —
programa 2)

“[...] em Mateus, capitulo 11, versiculo 28 ele diz assim: vinde a mim vOs que estais... 0
qué? Cansados e sobrecarregados”. (Pregacdo em que convoca telespectadores para
igreja — programa 3)

Merece destaque o fato de que a discursividade de Santiago, ao seguir um
modelo de narrativa intercalada por mais de um enunciado, aparentemente desconexo,
normalmente une 0s pontos e atinge seu apice na venda de determinado artigo religioso.
Esse carater mercantil € bastante presente nas pregacdes do lider da IMPD, alicercado

pela “Teologia da Prosperidade”, doutrina comum entre as vertentes neopentecostais.

“Alias, a mensagem de ontem, né, que gerou inclusive DVD, o DVD do momento, né?
O DVD do momento”.

“Eu mesmo vou adquirir um DVD, vou levar pra mim um DVD. (SURGE
LETTERING NA TELA COM TELEFONE E SITE DA CENTRAL DE VENDAS)
Entdo vocé vai ligar na central e vai adquirir”.

“Se vocé acompanhou a mensagem, se ndo acompanhou vocé tem que adquirir 0
DVD... a mensagem de ontem no Parana”.

“Nés preparamos inclusive pra quem honra a obra do senhor, um simbolismo, que é
uma varinha, ta? Um bord&ozinho, um cajadozinho (ENTRA IMAGEM DO OBJETO,
QUE CONSISTE NUM CHAVEIRO E UM CARTAO COM OS DIZERES ‘DEUS
FLORESCERA SUA VIDA”), representando a vara de Ardo e numa correntinha, cé
pode botar, tem argolinha, cé vai botar numa correntinha e vai andar com ela, ou botar
na sua carteira. E a sua vida florescerd em nome de Jesus”.

“As pessoas devem ligar... liga na central e participa e honra o ministério e honra a obra
de Deus (MAO NO PEITO). As pessoas ja conseguem fazer depésito no banco?”

“Eu queria muito que o Brasil adquirisse esse DVD. Vou ser sincero pra vocé: eu vou
assistir todinho de novo esse DVD”.

“Tem que ter, t4? Eu ndo sei quanto € que ta custando o DVD, mas deve ser simbolico,
né?”

“Ele manda que separemos a décima parte e entreguemos na obra dele. Cé usa 0s 90 por
cento do jeito que vocé achar melhor, mas dez por cento vocé nédo toca, porque é de
Deus o dizimo”.
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“E nesses dias estamos chamando 200 mil pessoas com 70 Reais, que ¢ uma oferta
simbolica, né?”

Outra (FD) que corrobora com a “Teologia da Prosperidade” pode ser
percebida em (FD1) “Deus recompensa aqueles que estdo ao seu lado”. Essa cena
enunciativa frequentemente surge no discurso de Valdemiro Santiago, seja para
mencionar o significado do dizimo ou para reforcar o suposto compromisso de
recompensa material de Deus para com os fiéis que contribuem com sua obra, ou seja,

que contribuem financeiramente com a Igreja Mundial do Poder de Deus.

(E1) — “[...] os bens, as riquezas que as pessoas adquirem ja vem das maos de Deus.
Ninguem tem recursos proprios, ndo! Ninguém é autossuficiente! [...] V& se Deus perde
0 que tem?”

(E2) — “Esses tempos de crise e dificuldades tornar diferente a sua vida, ta? Tornar
diferente... Porque vocé serve a Deus, afinal”.

(E3) — “Entdo a sua vara tem que florescer, ou seja, sua vida tem que ser diferente ndo
interessa crise, ndo interessa demonio, ndo interessa inferno, ndo interessa quem seja
contra vocé”.

(E4) — “Entdo aos que servem, aos que priorizam a obra de Deus, aos que colocam a
obra em primeiro plano, Deus ele torna diferente”.

Observando os programas religiosos da IMPD sobre o aspecto da
vestimenta de seu lider, nota-se o predominio de estampas extravagantes em suas
camisas. A materialidade discursiva formada pela indumentaria somada ao cinésico e ao
entonacional, possibilita observar Valdemiro Santiago como um lider religioso pouco
tradicional e institucionalizado, com caracteristicas mais voltadas & excentricidade.

O discurso da IMPD indica diferenciacdo de seu espaco religioso em relagdo as
demais religides, concorrentes no mercado da fé. Valdemiro tenta evidenciar um carater
de detentor exclusivo do verdadeiro caminho que leva a Deus. Esses apontamentos se
apresentam nos enunciados em que 0s supostos diferenciais da Igreja Mundial do Poder
de Deus conduziriam a béncéos para os seus escolhidos que, ao admitir as crengas da

religido, receberiam recompensas pela fidelidade.

“Serd que tem algum padre aqui que tem mais ovelha do que o Valdemiro?”
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“[...] o ministério, por exemplo, meu ministério ele tem que se destacar. Do contrario,
por que que as pessoas Viriam 14 de Minas Gerais, do Nordeste da Africa, da América?
Tem gente aqui até chegar na igreja passou pelo menos por umas dez igrejas
diferentes... ou mais”.

“[...] aos que colocam a obra em primeiro plano, Deus ele torna diferente”.
“Entdo a diferenca trouxe ele aqui”.

“Entdo as pessoas olham pra vocé e vé que vocé tem uma vida igual a de todos os
religiosos ou daqueles que ndo tém religido. Nao pode ser assim!”.

“Na verdade, a misericordia de Deus esta nesse ministério, nessa obra”.

“Vocé vai investir nessa obra ¢ Deus vai investir também na sua vida, pode ter certeza
disso”.

O discurso religioso de Valdemiro Santiago € caracterizado pelo fato de o
enunciador-pregador se posicionar como um enviado direto de Deus que fala e age em
seu nome. A autoridade proveniente desse tipo de discurso permite que o lider da IMPD
assuma um lugar de fala no discurso que interpde sua posicdo enquanto porta-voz

divino com a voz do proprio Deus, particularidade do enunciador religioso.

“Um homem se apresentou e mostrou as fotos. Ele tirou foto ja estava sarando, né, mas
deu pra perceber bem. Ele veio aqui em Séo Paulo, aqui em Santo Amaro, leproso, e
ganhou um abrago meu. VVocé viu que Deus fez?”

“O que eu penso eu falo. O que Deus me da eu falo e nao quero nem saber”.
“Deus falou tdo forte, mais tdo forte na mensagem de ontem”.

“Se vocé agradar a Deus eu vou entregar a terra prometida”.

Valdemiro Santiago se destaca por sua variedade linguistica. Ao mesmo
tempo em que permite se aproximar de seu publico-fiel pela popularidade, distancia-o
dos demais pregadores de programas religiosos na TV por sua postura descomedida,
ndo s6 em sua forma de expressao verbal, como também dos gestos e tom de voz.
Estratégias discursivas particulares, principalmente no que tange ao carater altamente
mercantilizado da Igreja Mundial do Poder de Deus, pontuam as pregacfes do lider
neopentecostal como apelativas pela cobranca de doagdes, sejam de dizimos ou
“correntes” justificadas para algum fim apresentado como urgente. Santiago aciona

mecanismos de persuasdo facilmente identificaveis, uma vez que o proselitismo é um
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dos diferenciais dessa vertente religiosa. Cabe ressaltar as particularidades do palco-
altar que serve de cenario para as pregacoes, pois conta com amplo aparato técnico que
contribui para que a Igreja Mundial do Poder de Deus apresente carater fortemente
espetacularizado. A alta e eficiente performatividade de seu lider religioso assegura a

fidelizacdo de fiéis, ja que a programacéo religiosa da IMPD permanece 24 horas no ar.

4.3 “Santa Missa com Padre Marcelo”

O catolicismo é a mais antiga religido institucionalizada brasileira,
aportando no pais em 1500 com o0s portugueses e, em seguida, com 0s espanhdis, no
periodo historico conhecido como “Colonizagdo”. A medida que esses colonizadores
ibéricos adentravam o continente, tracos culturais marcavam inevitavelmente essa
passagem, com a religido se destacando como a manifestacdo mais notavel, tendo em
vista seu cunho simbdlico e as carateristicas que o distinguem como tal, como a
permeabilidade entre as diversas esferas (Bourdieu, 1989).

Caminhando juntamente com a historia da colonizacdo do Brasil, o
catolicismo, inicialmente europeu, entra em contato com a cultura e religiosidade dos
amerindios e, posteriormente, dos negros africanos escravos. Para Azevedo (2002),
mesmo o catolicismo se institucionalizando como a religido oficial do Brasil, as varias
faces desses contatos entre culturas formaram o cenario socio-cultural-religioso
verificado atualmente no pais, resultado de uma série de movimentos sincréticos que
surgiram como forma de demonstrar o dialogo intrinsecamente ligado ao fenbmeno
cultural e, principalmente, religioso.

Para Rosa (2011), a doutrina catdlica, a exemplo de outras doutrinas
religiosas, esta alicercada em dogmas® que balizam e orientam a vida do fiel,
totalizando 43 preceitos. Dividem-se em “Dogmas sobre Deus”, “Dogmas sobre Jesus
Cristo”, “Dogmas sobre a criagdo do mundo”, “Dogmas sobre o ser humano”, “Dogmas
marianos”, “Dogmas sobre o Papa e a Igreja”, “Dogmas sobre os sacramentos” e
“Dogmas sobre as tltimas coisas”. Dentre eles, destacam-se os axiomas da Santissima

Trindade; da propagacdo do pecado de Addo a todos os seus descendentes, pois €

 para a Igreja Catolica, dogma é uma verdade de fé revelada por Deus, logo, é imutavel e definitivo,
pois ndo pode ser mudado nem revogado. Deus sendo perfeito e eterno, ndo estaria sujeito a mudanca.
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caracteristica nata do ser humano; de que Maria é necessariamente mae de Deus, posto
que Jesus, o Verbo, é Deus; de que a Igreja foi fundada pelo Deus-Homem, Jesus
Cristo; de que a Igreja € infalivel quando faz definicdo em matéria de fé e costumes; de
que Cristo estd presente no sacramento do altar pela transubstanciacdo de toda a
substancia do pdo em seu corpo e toda substancia do vinho em seu sangue; da crenca no
Céu (Paraiso), Inferno e Purgatdrio, como passagens possiveis ao homem, de acordo
com sua conduta moral.

Os axiomas da igreja e os valores de um codigo moral a ser internalizado
nas consciéncias humanas, segundo Steil & Toniol (2010), comporiam a verdade divina
da grande revelacdo, da qual a instituicdo se proclama legitima portadora. Para os
autores, que analisaram o impacto das pesquisas do Ultimo Censo divulgado junto a
cUpula da Igreja Catolica, no momento em que 0S ndmeros apontavam para uma
diminuicdo no quantitativo daqueles que se diziam catdlicos, a Igreja atribuia o fato as
insuficientes evangelizacdo e catequese, duas aliadas na ocasido da colonizacéo catolica
no pais.

De acordo com Steil & Herrera (2010), a ideia de um campo religioso plural
e diversificado, no qual cada denominacdo religiosa possuiria sua autonomia e
identidade, contrasta com o panorama religioso anterior, quando o catolicismo era a
Unica confissdo religiosa possivel, disfarcando a diversidade dos demais grupos e
tradicdes. Esse conjunto, que representaria a identidade cultural, embora presente desde
a origem da formacdo historica da sociedade brasileira mostrava-se praticamente
invisibilizado pelo predominio catélico. Ou seja, antes da diversificagdo do campo
religioso brasileiro, o catolicismo se apresentava, como definem os autores, como uma
“meta-religido”, capaz de incorporar multiplas tradicdes de origem europeia, indigena e
africana, ao mesmo tempo em que estabelecia uma relacdo de intercdmbio de bens
simbdlicos com essa variedade cultural, constituinte da “matriz religiosa brasileira”
(Bittencourt Filho, 2003).

Conforme Carranza (2009), em resposta a uma disputa simbdlica com
denominagBes neopentencostais por espaco e poder religiosos, a Igreja Catdlica se
flexibilizou, sobretudo a partir da década de 1990, iniciando a Renovacgdo Carismatica
Catélica (RCC)*, movimento que se consolidou, principalmente, entre os fiéis catélicos

jovens. A disseminagdo do novo movimento aconteceu também pela midia, na qual

%0 Movimento de classe média, no qual os adeptos tém renda e escolaridade maiores do que a média
catolicos. Ha precedéncia para a emocéo, bastante expressa corporalmente.
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despontou a figura de Padre Marcelo Rossi em programas de auditorio dominicais,
veiculados em canais abertos de TV, onde se apresentava dancando e cantando musicas
de seu primeiro album fonografico, “Musicas para Louvar ao Senhor”, gravado em 1998
e que vendeu mais de seis milhdes de copias no Brasil, segundo a gravadora Som Livre.

A partir da nova composicdo midiatizada da Igreja Catolica, tornou-se
aceitavel, dentre outras concessfes, a dangca acompanhada por coreografia em missas
também televisionadas, aproximando-se, performaticamente, da Igreja Universal do
Reino de Deus, precursora brasileira dessa modalidade.

A Rede Globo de Televisdo exibe aos domingos, as 6h, a “Santa Missa com
Padre Marcelo”. A celebracdo é transmitida ao vivo do Santuario Mae de Deus*,
situado em Santo Amaro, zona distrital de Sdo Paulo. O espago possui 30 mil metros
quadrados e capacidade para receber 100 mil fiéis. A missa televisionada conta com a
participacdo do bispo diocesano da cidade, Dom Frei Fernando Antdnio Figueiredo.
Marcelo Rossi apresenta o programa desde 2001.

O palco-altar possui uma pintura de frente para o publico composta por
imagens que representam Maria, mde de Jesus, figura religiosa de suma importancia
para o catolicismo e padroeira do Santuario. A maior delas se destaca no alto, na parte
central. Abaixo, outras duas, a esquerda e a direita em posicdes diferentes e ambas
cercadas por anjos. Na parte inferior, mais préxima ao palco, a imagem mostra um
homem que olha para um anjo a esquerda e, a direita, dois homens que conversam,
sendo que um deles aponta para algo. Os tons amarelo, dourado e azul predominam.
Uma mesa (altar) encontra-se na parte central e, nas laterais, espaco destinado a banda
gue acompanha a missa, cadeiras em que Padre Marcelo e Dom Fernando se sentam em
momentos pontuais e um pulpito, de onde sdo proferidas as leituras da biblia.

A lIgreja catdlica, por mais que tenha se reconfigurado, adotando um perfil
menos conservador e mais flexivel, mantém a parte litdrgica da missa ainda em estilo
tradicional, evidenciado pelos rituais dos fiéis, desde sinais, oragcdes e respostas
dogméticas. Em contrapartida, percebe-se a presenga macica das musicas
acompanhadas de banda e coreografias, ambos os elementos exemplificativos da
Renovacgdo Carismatica Cristd (RCC), movimento religioso por meio do qual Padre

Marcelo ficou conhecido na midia aberta, no final da década de 1990.

3! Inaugurado em 2 de novembro de 2012.
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Ao analisar as trés missas cat6licas, optou-se por um recorte de
aproximadamente 18 minutos de cada programa, posto que, na Igreja Catolica, o
discurso de pregacéo (sermao) é proferido em momento pré-definido — apos a leitura do
evangelho e antes da eucaristia —, de acordo com a liturgia da missa. Dessa forma,
optou-se por analisar discursivamente o programa desde o inicio da cerimonia até o fim
do sermdo, a fim de que a maior parte de fala expontanea pudesse ser preservada e
utilizada contextualmente.

A movimentacdo e enquadramento de camera e os efeitos Oticos de fusao de
imagem apontam para técnica apurada do programa, principalmente se for levado em
consideracdo o fato de ser exibido ao vivo. Sobressaem-se 0S enquadramentos em
planos americano e geral de diferentes angulos e perspectivas, 0 que permite maior
dinamicidade nas tomadas e a sensacdo nos fiéis-telespectadores de que estdo
percorrendo todo o espa¢o cénico sob o ponto de vista do Padre Marcelo Rossi. Usa-se
0 recurso panoramico na maior parte das vezes em que o padre e 0 bispo interagem
discursivamente com a plateia. A movimentacdo de camera se completa com utilizagéo
consideravel dos recursos zoom in e zoom out (aproximacao e afastamento de imagens).
Os efeitos Oticos das imagens produzidas corroboram a ideia sobre a técnica
aprimorada, pois se apresentam com mais frequéncia os cortes suaves — sobreposicao,

fusdo de imagens, fade-out e fade-in — em contraposi¢céo aos cortes secos.

Figura 12 - Plano Americano Padre Marcelo
Fonte: Frame do programa “Santa Missa com Padre Marcelo” (Programa 1)
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Figura 13 - Plano Americano Dom Fernando
Fonte: Frame do programa “Santa Missa com Padre Marcelo” (Programa 1)

Figura 14 - Plano Americano Padre Marcelo e Dom Fernando
Fonte: Frame do programa “Santa Missa com Padre Marcelo” (Programa 1)

Figura 15 - Panoramica programa‘Padre Marcelo
Fonte: Frame do programa “Santa Missa com Padre Marcelo” (Programa 1)
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Ao longo das trés edicdes analisadas, percebeu-se também a ocorréncia de
tomadas em plano detalhe, sempre evidenciando pontos cénicos especificos ou atuando
como legitimadoras do discurso proferido. Pode-se citar como exemplos 0 momento em
que Dom Fernando exibe a hdstia para a camera que imediatamente se fecha na
imagem, e quando Padre Marcelo ministra a benc¢éo final, molhando o dedo polegar em
agua benta e fazendo o sinal da cruz na lente da cmera, permitindo que o fiel-

telespectador se veja recebendo a consagragao.

Figura 16 - Plano geral Padre Marcelo
Fonte: Frame do programa “Santa Missa com Padre Marcelo” (Programa 1)

Figura 17 - Plano detalhe da hostia
Fonte: Frame do programa “Santa Missa com Padre Marcelo” (Programa 1)



97

Durante a missa televisionada, percebe-se uma padronizacdo da estrutura
discursiva que, invariavelmente, se inicia com a apresentacdo de Padre Marcelo e Dom
Fernando, musicas, profissdo de fé, leituras e pregacdo (ou sermédo) e a finalizagcdo com
os recados de Padre Marcelo Rossi, citando lugares que visitararia ao longo da semana
como missionario, nesta ordem. Essa estrutura marca a tentativa de levar ao fiel, no
conforto de seu lar e de maneira fidedigna, o ritual que ocorre simultaneamente em
incontaveis paroquias do pais.

Nas trés edicdes analisadas, o Padre menciona o programa “Momento de
Fé”, transmitido pela Radio Globo e também conduzido por ele, numa demonstracéo de
que sua representacdo midiatica em diferentes meios € necesséria para propagacao
ideoldgica e venda de produtos religiosos. Em sequéncia, menciona um roteiro
composto por 12 cidades por onde percorreria divulgando seu livro “Ruah — Quebrando
os paradigmas de que gordura ¢ satde e magreza ¢ doenga”, lancado em 2015 e que
aborda alimentacdo saudavel. Essa parte da missa ndo compde o recorte empirico
proposto, no entanto, cabe ressaltar que nesse momento da homilia prevalece o carater
mercadologico, posto que aciona os recursos midiaticos para apresentacdo de produto de
caréater religioso. Os mercados fonografico e editorial sempre estiveram presentes como
parte constituinte da imagem do Padre Marcelo Rossi.

Dom Fernando contribui com o programa dividindo com Marcelo Rossi a
conducédo da missa como responsavel pelo momento da pregacdo ou sermédo referente a
leitura do evangelho daquele dia litargico. Ao longo de sua participacdo na missa
televisionada, 0s processos de comunicacdo cinésico e entonacional se apresentam de
duas maneiras distintas. Na primeira, € possivel identificar gestos contidos e tom de voz
moderado, coincidindo com o0s momentos anteriores e posteriores ao sermdo. Na
segunda, adota uma postura mais incisiva e enérgica ao pregar sobre a leitura biblica,
enfatizando a visdo da Igreja Catolica sobre o assunto trazido pelo evangelho, momento
no qual eleva o tom de voz, gesticula mais e intensifica a silaba ténica de palavras-
chave durante seu discurso. Porta-se como o0 representante divino, inclusive

interpretando o texto biblico para os fiéis:

“[...] chamado Lé&zaro, que significa aquele que confia”.
“[...] participando do banquete celestial, sinal da comunh&o com Deus”.

“O mau rico, ele fica em meio aos tormentos, sinal da auséncia de Deus,
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pedimos perdao dos nossos pecados dizendo: [...]”.
“[...] mas qual a mensagem central do evangelho? Jesus anuncia o reino de Deus”.

“E os apdstolos diziam, acabamos de ouvir no evangelho, o que eles pediam? Aumentai
a nossa fé”.

“[...] portanto ndo sejamos arrogantes mas, diz ele, humildes no servico generoso,
gratuito aos nossos irmaos e irmas. E isto. Tao simples”.

“Isto que o evangelho nos conduz, nos fala. E isso que Jesus deseja que sejamos”.

Outra estratégia discursiva verificada no discurso de pregacao de Dom Fernando
€ 0 uso do recurso perguntas e respostas, apontando para uma possivel interagdo com a
plateia. Nesse ponto, 0 bispo aciona a participacdo dos presentes, principalmente pelo
fato de ele préprio formular as perguntas e respondé-las, criando uma ilusdo de
reversibilidade (Orlandi, 1996), mas capaz de provocar respostas, na maioria das vezes
monossilébicas. Assim, ao responder sua propria pergunta junto ao microfone, Dom
Fernando bloqueia a participagdo popular, uma vez que sua voz é sobreposta a da

plateia. Dessa forma, o didlogo oferecido é, na verdade, um silenciamento.

“E nds, nesta santa missa, n0s temos um encontro pessoal com quem? Encontro pessoal
com Jesus”.

“Queremos ou nao participar deste banquete? Légico... queremos”.

“Formamos uma grande familia, ndo formamos? Somos Familia de Deus”.

“N0s, em Jesus, com Jesus, n6s ndo ignoramos como aquele mau rico. Ndo! No nosso
Brasil que n6s pedimos e suplicamos, ndo é verdade?”

“Por isso eu pergunto a vocés: n6s que aqui estamos cremos em Jesus? Cremos ou
nao?”

“Queremos ser presenca dessa misericordia? Queremos ou nao? Queremos!”

“Qual foi a reacdo de Jesus? Sera que Jesus passou ao largo, deixando-os? Afastou-
se? Nao”.

Em contrapartida, Padre Marcelo Rossi apresenta processo comunicacional

entonacioanal com variacdo imperceptivel durante todo o periodo analisado, pois cabe a
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ele a interagdo informal e descontraida com os fieis, além do canto em conjunto. Assim,
0 processo cinésico em Marcelo Rossi é intenso, principalmente quando assume o
comando das musicas e coreografias, um dos momentos mais evidentemente
carismaticos. Nesse ponto especifico de analise, usando como parametro as pesquisas
que demonstram a reducdo de fiéis catolicos nas ultimas decadas, o uso da imagem de
Marcelo Rossi poderia sinalizar uma estratégia para tentar retomar um espaco perdido.
A imagem do padre cantor, escritor e condutor de programas de radio e
televisdo, possivelmente se mostra como parte de uma estratégia discursiva ao utilizar
elementos originalmente neopentecostais (coreografias, canto, correntes de cura e
libertagdo). Dom Fernando apresenta uma imagem caracteristica da autoridade e
tradicionalismo da Igreja e, mesmo que os dois lideres religiosos celebrem juntos a
missa, sujeitos as mesmas regras doutrinarias, é notavel que Dom Fernando assume a
palavra em momentos gque exigem uma postura mais autoritaria, como no caso da

pregacdo do evangelho.

“Qual a mensagem central do evangelho? Jesus anuncia o reino de Deus. Presenca do
amor misericordioso do pai. Jesus € misericordia. Jesus é a fonte da misericérdia, por
isso, ele nos anuncia o reino de Deus e para fazer parte do reino de Deus n6s somos
convocados a fé. Uma fé inabalavel em Jesus. Crermos em Jesus. Por isso eu pergunto a
vocés: nés que aqui estamos cremos em Jesus? Cremos ou ndao? E os apostolos diziam,
acabamos de ouvir no evangelho, o que eles pediam? Aumentai a nossa fé. E o que nds
queremos, que a fé aumente, cresca. Jesus ndo nega, mas Jesus coloca uma exigéncia
(PAUSA). Qual seria? Que ndo seja arrogante, portanto ndo sejamos arrogantes mas, diz
ele, humildes no servigo generoso, gratuito aos nossos irmaos e irmas”. (Momento de
pregacdo de Dom Fernando)

“Friozinho aqui em S&o Paulo, mas um calor do corag¢do”. (Padre Marcelo)

“Bem vindos! Bem-vindos! Depois vai ter o café um café da manha abengoado”. (Padre
Marcelo)

“Hoje é dia do anjo da guarda”. (Padre Marcelo)
“Amados, que o senhor esteja convosco”. (Padre Marcelo)
“Nossa senhora mée de Deus, rogai por nds”. (Dom Fernando)

“Bom dia! Ao vivo. De Brasilia, seis horas e cinco minutos. Com muito carinho. Deus
estd aqui neste momento”. (Padre Marcelo)

“Familia de Deus e é como familia, reunidos nesse amor, nessa bondade que iniciamos
a missa em nome do pai, do filho e do espirito santo”. (Dom Fernando)
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“Tende piedade de nés (PADRE E PLATEIA REPETEM A FRASE)! Cristo, tende
piedade de n6s (PADRE E PLATEIA REPETEM A FRASE)! Senhor, tende piedade de
nés (PADRE E PLATEIA REPETEM A FRASE)”. (Dom Fernando)

“Catorze graus aqui em S&o Paulo. Sensacdo térmica de doze. Mas no santuario, trinta”.
(Padre Marcelo)

“Sentados aqueles que podem. Liturgia da palavra. (OLHA PARA CAMERA) E vocé
que esta pela Globo, mais uma vez, ligue pra alguém. A missa comegou uma bencao!
Vamos escutar”. (Padre Marcelo)

“Bom dia! Acolhendo Dom Fernando. Agradeco por comecar o dia assim”. (Padre
Marcelo)

“Como muitos infelizmente sofreram no Haiti ou mesmo até nos Estados Unidos.
Quanto sofrimento, mas Deus nos quer sorrindo”. (Padre Marcelo)

Segundo Bobsin (1999), o catolicismo persiste ao se permitir modificar
diante das ameagas e a figura do Padre Marcelo Rossi contribui para essa permanéncia.
Para a autora, o catolicismo “ou muda para continuar ou continua na mudanca. Portanto,
modificados pelos meios de comunicacdo, 0s simbolos tradicionais foram
ressignificados sem que perdessem elementos basicos de sua identificagdo” (BOBSIN,
1999, p. 110). Assim, essa mudanga verificada no catolicismo, sem perder a base
estrutural, reune perfeitamente, no mesmo palco-altar, as figuras de Dom Fernando e
Padre Marcelo.

Na sequéncia dialogal que se segue é possivel perceber que, por mais que
Dom Fernando se mostre mais descontraido e proximo aos fiéis, emergem do discurso
de Padre Marcelo enunciados que corroboram o carisma do lider cat6lico. Esse discurso
mais acalorado de Marcelo Rossi indica a ressignificacdo da Igreja, ao mesmo tempo

em que se mantiveram o0s aspectos basicos da liturgia catolica romana.

Dom Fernando: “Bom dia! E vendo os que aqui estdo para esta celebracdo, também
temos aqui também os amigos Cicero, dona Maria e, se ndo me engano, ha alguém que
tem 74 anos de matrimonio. Mas vai ser surpresa. No final. Uma salva de palmas. Tem
também a minha irma”.

Padre Marcelo: “Dona Lourdinha, 91anos, um beijo no seu coracdo. Uma salva de
palmas. Ela esta 1a pela EBC acompanhando”.

Dom Fernando: “A minha irmd estd em Curitiba”.
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Padre Marcelo: “Mae dele. Madrinha e irmd, mae dele, ndo é?”

Dom Fernando: “E uma grande alegria. Eu estive 14, fiquei uns dias com a Lourdinha,
fiquei 14 em Curitiba. 91 anos. Ta vendo? Que beleza! Esta 14, firme e lucida. Que Deus
a abencoe. Portanto, ndo ponha limites nunca a misericérdia de Deus, pois posso chegar
a0s 130 (risos)”.

Padre Marcelo: “150. Matusalém”.

Outro ponto de destaque e que também parece estar ligado as propostas de
mudanca e ressignificacdo da Igreja € a variedade linguistica utilizada. Se ha décadas
atrés, quando as missas eram celebradas em latim, com o padre de costas para os fiéis e
qualquer abalo & hegemonia catdlica soava impensavel, atualmente o cenéario é
diferente. Dom Fernando utiliza variedade linguistica formal e acessivel a maioria,
enquanto que Marcelo Rossi apresenta variedade informal, uma vez que seus

enunciados apontam para conversas amistosas ou de carater afetuoso.

“Colocamo-nos no coragdo bondoso, Deus ¢ bondade, ndo se esquecam jamais”. (Dom
Fernando)

“Comecemos imediatamente em cada instante da nossa vida e Jesus esta, sem ddvida,
derramando gracas e béncdos na sua vida e na sua familia”. (Dom Fernando)

“Pra vocé que vai ligando o televisor, que Deus mande béncdos. Ligaram pra vocé?
Acompanhe a missa”. (Padre Marcelo)
“Dom Fernando, olha quantas caras novas”. (Padre Marcelo)

O carater tradicional percebido no discurso de Dom Fernando também pode
ser observado nas formagdes discursivas (FD) verificadas em enunciados (E) proferidos
pelo bispo. Destacam-se similitudes semanticas indicando tracos que valorizam os
costumes, a tradigdo e a moral catolica, sobretudo nas formacdes discursivas (FD1)
“Familia é bencio de Deus”, (FD2) “Familia ¢ quem amamos” e (FD3) “Familia é
reuniao”. Alguns itens lexicais dos enunciados remetem ao (E1) nucleo familiar

tradicional ou (E2) pessoas e sentimentos ligados a ele por afeicao:

“Levantem as criancas (E1). No colo da mamae (E1), do papai (E1). Uma salva de
palmas a familia (E1). Formamos uma grande familia (FD3), ndo formamos? Somos
Familia de Deus (FD2) e é como familia (FD2)/(FD3), reunidos nesse amor (E2) ,
nessa bondade (E2)”.
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“Que ele habite no coracao de cada um de nos, na nossa familia (FD1)/(FD2), naqueles
que nos acompanham pela televisdo, no nosso Brasil que nos pedimos e suplicamos, ndo
é verdade?”

“Bom dia! E vendo os que aqui estdo para esta celebracdo, também temos aqui também
os amigos (E2) Cicero, dona Maria e, se ndo me engano, ha alguém que tem 74 anos de
matrimonio (E1). Mas vai ser surpresa. No final. Uma salva de palmas. Tem também a
minha irma (E1/E2)”.

Com relacdo a vestimenta, ambos estdo paramentados de batinas na cor
verde, correspondente ao tempo litargico comum. As cores coincidem nos trés
programas, pois o recorte empirico compreende o fim do més de setembro e inicio do
més de outuro, quando ndo h& nenhum ritual religioso catélico em comemoracao. O
tempo litdrgico comeca no dia 1° de janeiro e temina no dia 31 de dezembro de cada
ano, apresentando algumas diferengas entre os ritos, nomeadamente em relacdo a
duracdo de cada um e a data e importancia de determinadas festividades. As cores para
cada tempo sdo: branco, vermelho, verde, roxo, preto, rosa e dourado. Essa
indumentaria, considerada oficial pela Igreja Catolica, aponta para uma padronizacao,

podendo ser observada como uma busca pelos dogmas institucionalizados.

“Maria, nossa querida méae de Deus, uma salva de palmas”. (Dogma 21 — Mariano
[Maria Méae de Deus] — Dom Fernando)

“Cristo, tende piedade de nés”. (Dogma 11 — Sobre Jesus Cristo [perddo pelos
pecados] — Dom Fernando)

“[...] pequei muitas vezes, por pensamentos e palavras, atos e omissdes, por minha
culpa, minha tdo grande culpa e peco a virgem Maria, aos anjos e santos [...]”. (Dogma
18 — Sobre o ser humano [pecado] — Dom Fernando)

“A graca de nosso senhor Jesus Cristo, 0 amor do pai, a comunh&o do espirito
santo estejam com todos vocés”. (Dogma 12 — Sobre Deus [Santissima Trindade] —
Dom Fernando)

Cabe ressaltar que o programa “Santa Missa com Padre Marcelo” ¢
apresentado por Marcelo Rossi desde 2001, sempre acompanhado por Dom Fernando,
no entanto, a figura do padre carismatico € a que se vinculou a missa televisionada.
Diante da espetacularizacdo, os "padres-espetaculo”, capazes de transformar missas em
shows para multiddes, efetivamente ganharam atencdo da midia e revigoraram a Igreja

Catodlica na disputa pelo mercado religioso (Prandi, 2000). Padre Marcelo, nos trés
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programas analisados, recorre aos recursos proporcionados pela midia, como o contato
direto com a camera, o que pode ser entendido como estratégia para tentar se aproximar
do maior numero possivel de telespectadores, atitude demonstrada quando solicita aos
seus telespectadores-fiéis que convoquem outras pessoas a assistirem a missa pela

televisao:

“E ligue pra alguém. A nossa missa comecou especial. E tem surpresa no final. Festa
das Nacdes”. (Programa 1)

“Pra vocé que vai ligando o televisor, que Deus mande béncéos. Ligaram pra vocé?
Acompanhe a missa”. (Programa 2)

“Vocé que esta pela Globo uma sugestdo. Horario maravilhoso. Pegue o celular, rede
social, ligue pra alguém ou mande um recado. Chama essa pessoa para estar conosco.
A missa esta comecando”. (Programa 3)

Dessa forma, a discursividade catolica aponta dois tracos doutrinarios
diferentes. As figuras de Dom Fernando e Padre Marcelo Rossi ocupam esses espagos,
ao discursarem para um publico-fiel ainda ligado aos costumes, ao mesmo tempo aberto
a alguma mudanca. O proselitismo voltado a conversdo ndo é verificado, todavia,
percebe-se um discurso afetuoso por parte de Padre Marcelo que tenta manter o catdlico
ligado a instituicdo, tendo em vista a perda de fiéis nas Gltimas décadas. Quanto a
performatividade, Marcelo Rossi se destaca, uma vez que se tornou conhecido
midiaticamente por essa razdo. Seu desempenho perante as cameras apontam para
mudancas implantadas no catolicismo brasileiro que vem investindo consideravelmente
na propagacao religiosa em veiculos de comunicacao, sobretudo o radio e a televisédo, e
na consequentemente ressignificacdo do catolicismo originariamente conservador e

dogmatico.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Diante dos materiais tedrico e empirico apresentados nesta pesquisa,
percebemos que a religido, enquanto parte de uma estrutura de poder simbdlico,
expande para seu entorno um amplo espectro de reconfiguragdes, permitidas pelas
disputas por poder que regem as relagdes de forca. Ao analisarmos discursivamente 0s
lideres religiosos, ficou evidente o poder que exercem sobre os fiéis, uma vez que 0
discurso religioso concede a autoridade para quem se coloca como porta-voz oficial de
Deus. Dessa autoridade, revestem-se os mais diferentes interesses, perpassando o campo
social, econdmico e, principalmente, o politico. A chamada “bancada evangélica”, no
Congresso Nacional, ¢ um exemplo que confirma o poder que deriva dessa
permeabilidade entre esferas simbolicas, haja vista sua penetrabilidade em outros
setores, mostrando efeitos na estrutura social.

Conforme proposicdo de analise na introdugdo deste trabalho, a razdo pela
qual os lideres religiosos buscam a televisaio como forma de divulgacdo de suas
doutrinas aponta para o fato de que o espaco televisivo, cada vez mais disputado no
meio religioso, pode ser visto como uma forma de legitimacdo de poder entre as
religides e os fiéis. Os recursos midiatizados estdo sendo utilizados cada vez mais num
ambito mercadoldgico pelas religiGes, sinalizando uma apropriacdo da fé para a
propagacao de ideologias com retorno financeiro. A midia, entdo, evidencia essa postura
mais mercantilizada das religides no cenario contemporaneo e os programas televisivos
despontam como uma ferramenta a mais no intuito de ampliar as fronteiras do nimero
de adeptos, seja na conversao de novos fiéis ou na sua fidelizagdo, contribuindo com o
que ja acontece de forma ostensiva em templos fisicos.

A disputa simbdlica por espacos cada vez mais concorridos nas grades de
programacédo poderia ser explicada pelo crescente interesse das instituicdes religiosas
em garantir a divulgacéo das seus pressupostos na interface com a midia. Ao abordar a
sociedade midiatizada, marcada pelo predominio da imagem e do consequente
espetaculo, a visibilidade e a identificagdo movem o desejo e a necessidade de lideres
religiosos, impulsionados pela dinamica de mercado que dita padrdes mercantilizados
para propagacdo de ideologia que garanta poder e sucesso no competitivo mercado
global da religiosidade.
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Os resultados possiveis trazidos por esta pesquisa vdo ao encontro da teoria
da matriz religiosa brasileira, pois é possivel perceber em Divaldo Pereira Franco,
Valdemiro Santiago e Padre Marcelo Rossi elementos hibridos rearranjados, ndo com a
mesma origem de préticas religiosas, como apontados pela teoria de Emile Durkheim
(1989), mas de bases identitarias comuns a formacdo cultural do povo brasileiro
(indigena, africana e ibérica). O cerne dessa matriz foi capaz de criar expansdes
religiosas que se modificaram ao longo dos tempos e que continuam se alterando,
mostrando que as formac6es sociais estdo em permanente construcdo e, mais ainda, que
a religido se apresenta como amalgama de complexas relagdes que extrapolam seu
carater cultural, confirmado pelas interseccdes que surgem por meio do fenbmeno
religioso.

A interface entre midia e religido aponta para a espetacularizacdo em seu
aspecto de visibilidade constante, um dos elementos componentes do mundo capitalista
que evidencia o sujeito neoliberal, &vido por conquistas e prazeres materiais. Essa ldgica
de mercado, que parece ditar incansaveis parametros de sucesso, aponta carater
contraditério em algumas religiGes, principalmente naquelas mais resistentes a
mudancas sociais, particularmente as evangélicas. No caso dessa vertente religiosa, a
televisao foi apontada, durante muito tempo, como proibida, mensageira dos pecados do
mundo e capaz de adrentrar os lares religiosos e corromper aqueles que se deixavam
seduzir. No entanto, quanto mais 0 mercado religioso se expandiu e se estratificou, nem
mesmo essas denominacdes tradicionais foram capazes de resistir a jornada proselitista
permitida pela TV e sua espetacularizacdo. Em processo gradativo, porém constante, 0s
aparatos midiaticos naturalmente serviram para fidelizar, converter e, acima de tudo,
propagar ideologia religiosa aos fiéis. Atualmente, as denominacbes evangélicas
conquistaram espaco significativo no campo midiatico, haja vista 0 ndmero
consideravel de concessdes de radiofuséo espalhados pelo pais.

Por outro lado, a midiatizacdo religiosa, com todo carater espetacular, parece
ndo solucionar todos os problemas de conversdo e fidelizacdo de crentes. A Igreja
Catdlica, que chegou a ser a religido declarada de mais de 95% da populacéo brasileira,
continuou perdendo fiéis nas Gltimas décadas, mesmo depois de se adaptar a gramatica
midiatica, contra-atacando a estratégia neopentecostal. Como percebido nesta pesquisa,
0 movimento de Renovacdo Carismatica Catolica (RCC), com seu expoente maximo na
figura de Padre Marcelo Rossi, aproximou a didatica catdlica a pentecostal, na tentativa

de conter a migracdo de fiéis. Outros elementos, entdo, parecem explicar a diminuicéo
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quantitativa de catolicos e avanco do neopentecostalismo. Uma das possibilidades seria
a adocdo sistematizada, por parte das religides neopentecostais, da “Teologia da
Prosperidade”, recurso que une mercado, religido e imediatismo, atendendo a uma
demanda contemporanea por benesses permitidas e aprovadas por Deus. No entanto,
pretendo analisar tais possibilidades em outro momento de pesquisa.

Nas perspectivas de mercado e espetacularizagdo, cabe apontar a importancia da
representacdo dos personagens na imagem transmitida. Nos casos espirita e catolico, o
nome de suas liderancgas estd no titulo dos programas (“Conversando com Divaldo
Franco” e “Santa Missa com Padre Marcelo”), o que indica uma visibilidade positiva
desses lideres religiosos perante o publico, construida pela propria midia.Valdemiro
Santiago, por sua vez, carrega o estigma de ser controverso, inclusive entre os proprios
evangeélicos, o que pode explicar o fato de que seu nome ndo esta atrelado diretamente
ao programa que apresenta.

A interface entre midia e religido criou espacos préprios, porém, manteve as
especificidades da televisdo, enquanto veiculo de comunicacdo. O programa espirita,
conduzido por Divaldo Franco, uma das maiores representacdes dessa vertente depois
da morte de Chico Xavier, pode ser exemplificativo quanto a ndo adequacao a midia. O
lider religioso, por meio de sua materialidade discursiva, adota um formato voltado a
atender sobretudo o segmento espirita, lancando méo de postura formal, quase estatica,
além de uma oralidade pautada na escrita, caracteristicas incompativeis com a
linguagem televisiva.

Em momento algum esta pesquisa se valeu de comparacfes entre as trés
religides para tracar similitudes ou diferengas quanto ao dogmatismo inerente a cada
segmento. Pela historicidade e identidade de cada uma, € possivel apontar que suas
discursividades sdo voltadas para seus publicos, podendo se estender também para um
segmento diversificado, que tem a predilecdo por programas de TV religiosos,
independente da origem ou profissdo de fé. Esse publico seria mais fluido, menos atento
a normatividade, outra caracteristica do discurso estritamente religioso. Entender o
perfil desse telespectador classificado como “hibrido” também pode ser ponto de partida
para investigacOes posteriores, uma vez que quando esta pesquisa se iniciou, havia a
ideia de que cada programa de determinada vertente religiosa estava formatado
exclusivamente para seu publico-fiel.

A proposta que permanece, ja que esta pesquisa ndo tem a pretensdo de se

encerrar, tendo em vista a gama de possibilidades de estudo no campo da midia e



107

religido € a de que, mesmo diante da iminéncia da alteridade religiosa, que se busque
um olhar menos exclusivista no trato das religibes. Como se multiplicam os casos de
intolerancia religiosa pelo pais, que esta pesquisa permita, principalmente, perceber as
semelhancas existentes nas diferencas.

A Anélise de Discurso, enquanto metodologia, permitiu um olhar mais
acurado acerca dos mecanismos discursivos acionados pelos lideres religiosos, base
desse corpus. Assim, por mais que se apontem possiveis relagdes delimitadas entre as
trés vertentes religiosas, destaca-se que determinados mecanismos discursivos ndo séo
exclusivamente postos em pratica para fidelizar ou converter fiéis, como pensamos na
hipotese inicial desta pesquisa. Ao contrario, a AD funcionou como instrumento capaz
de transpor pontos que inicialmente se mostravam fixos para o entendimento de que o
discurso estad em constante movimento.

A midia, nesta pesquisa, € base de apoio por meio da qual se observa a fe,
ponto de partida dos fendmenos religiosos. O fiel, independente do segmento, busca a
palavra de alento, de conforto, de seguranca, denominada por muitos como “Palavra de
Deus”. Essa “Palavra” é o discurso em movimento que, como visto, s6 é concebido
quando adquire sentido. Assim, o fiel busca nas religides, por meio dos discursos, 0
sentido, tdo abrangente que é chamado de “sentido da vida”. Essa eterna busca por
sentidos retroalimenta as discursividades daqueles que pregam em nome de Deus, numa
concepcao tdo intima e, ao mesmo tempo, tdo natural que parece silenciar qualquer
intervencdo humana ao longo do processo: é o divino em movimento. Nesse circulo
continuo formado entre fé, palavra e sentido ndo ha tempo nem espaco. E um Samsara,
ciclo natural de morte e renascimento em que o que é fundante e basilar para todo e
qualquer sentido religioso poderia ser resumido em um sentido Unico que permeia todas

as crencas: 0 mistério.
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ANEXO A: PROGRAMAS “CONVERSANDO COM DIVALDO FRANCO”

Primeiro Programa: 25/09/2016
Tema: Desigualdades Sociais

Links:

1 de 3: https://www.youtube.com/watch?v=27G00QmjXBQI&t=6s
2 de 3: https://www.youtube.com/watch?v=EMWL0401Mw&t=1s
3 de 3: https://www.youtube.com/watch?v=WVTXQa 1Uyl&t=3s

VINHETA (Abertura com trilha sonora de musica de piano e imagens da “Mansao do
Caminho”, em Salvador e de criancas assistidas pela Institui¢do, finalizando vinheta
com imagens do lider religioso sorrindo). 20”

Divaldo Pereira Franco vestindo terno azul claro, vocabulério erudito em tom

esclarecedor. Cenario sem plateia.

Pergunta (entrevistadora Claudia Saegusa): “Enquanto algumas pessoas gastam R$ 50
mil numa simples bolsa de grife, a maioria da populacdo mundial sobrevive com menos
de R$ 1 por dia, que da menos de R$ 30 por més. E também os gastos anuais com
alimento e veterinario para caes e gatos nos Estados Unidos seriam suficientes para que
0 saneamento basico chegasse a 75% da populacdo mundial. Por que ocorre essa
disparidade? Onde esta a justica divina ai? N&o seria mais facil ele simplesmente

intervir e acabar com tudo 1sso0?”’

Resposta de Divaldo Pereira Franco: “Seria uma violéncia por parte de Deus e as leis
cosmicas sdo leis de amor. A divindade nos proporciona o livre arbitrio e estabelece o
determinismo. O determinismo € a plenitude; o livre arbitrio € a eleicdo para alcancar
essa plenitude. Muitas vezes espiritos egotistas elegem para si direitos que ndo
permitem ao seu proximo e através de uma estrutura social algo degenerada,
multimilenar, alguns se permitem privilégios com olvido total de todos aqueles que
necessitam dos mesmos recursos. Entdo os bens da fortuna, que deveriam ser repartidos
socialmente com justica, ainda se encontram nas maos da avareza e por iSSo ocorrem
estes disparates. Mas aqueles que hoje usufruem com verdadeiro exagero, voltardo na
caréncia por causa do mau uso que fizeram dos dons e dotes que lhes foram

emprestados. N&o pretendemos preocupar-nos com esses que estdo na caréncia total e


https://www.youtube.com/watch?v=27G0QmjXBQI&t=6s
https://www.youtube.com/watch?v=jEMWLo401Mw&t=1s
https://www.youtube.com/watch?v=WVTXQa_1UyI&t=3s
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que passam por dificuldades. Poderemos dizer que s@o espiritos iniciando processo de
evolugdo, passando por disciplinas morais muito severas, atraves das quais eles
adquirem o equilibrio para futuros empreendimentos. Nesses futuros empreendimentos
também eles terdo direito a abundancia que lhe sera exigida uma aplicacdo com
sabedoria para poder evitar a recidiva na necessidade. Esses fendmenos socioldgicos,
sociais e econdmicos fazem parte da estrutura da nossa sociedade, mas felizmente,
desde a eclos@o dos direitos humanos a Revolugdo Francesa em 1791 que o quadro vem
sendo revertido. Ainda existem hoje na Terra 800 milhdes de individuos condenados a
morte pela fome, segundo dados da FAO (Organizacdo Mundial de Alimentos). No
entanto, 0 excesso, 0 desperdicio em todos 0s paises daria para matar a fome desses 800
milhdes. Mas a lei € natural, porque o morrer e o retornar sao fenémenos propostos pela
legislacdo divina. Aguelas dificuldade de hoje serdo recompensadas amanha. Ndo é uma
doutrina passadista, ndo é uma proposta conformista. E um processo natural da

evolucdo através de varios estagios dos processos iluminativo”.

SEGUE OFF COM SEQUENCIA DE IMAGENS DE PESSOAS EM ESTADO DE
MISERIA E POBREZA, ATERNANDO PARA RIQUEZA E OPULENCIA EM
TODO DECORRER DO OFF. FINALIZA COM IMAGENS DE PESSOAS FELIZES,
SORRIDENTES, SAUDAVEIS.

OFF: “Segundo relatorio da ONU, mais de um bilhdo de pessoas estd abaixo da linha de
pobreza em todo 0 mundo. Todos os dias mais de 25 mil pessoas morrem de fome no
mundo e ndao é preciso ir muito longe pra se deparar com essa realidade.
Constantemente somos bombardeados por cenas de injustica sociais. Enquanto muitos
seres humanos vivem sem as minimas condicdes que garantam suas necessidades
béasicas, a riqueza se concentra nas maos de poucos privilegiados. A desigualdade social
¢ uma questdo que afeta tantos o0s paises desenvolvidos quanto 0s paises
subdesenvolvidos. Nem mesmo as conquistas tecnoldgicas e cientificas construiram o
didlogo do bem comum. Dentro da cultura capitalista ndo h& espaco para igualdade,
porque seus alicerces se baseiam no poder de ricos sobre pobres, senhores sobre
escravos e governantes sobre governados. O homem, teoricamente livre se sente
aprisionado a uma constante insatisfacdo interior. Para o filésofo iluminista Rousseau,
‘com poucas necessidades e com condigdes de atendé-las 0 homem teria tudo para ser

feliz’. Mas as causas do fendmeno social sdo muito mais profundas do que parecem. O
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social dentro da perspectiva espiritual se torna ainda mais abrangente porque leva em
conta o aprendizado que as necessidades trazem ao ser humano. Em o livro ‘Espiritismo
dialético’, o jornalista e educador Herculano Pires diz que ‘a renova¢do do homem
implica a renovacdo social, mas desde que o homem renovado se empenhe na
transformacdo do meio em que vive, sendo esta, alias, sua indeclinavel obrigagdo’.
Allan Kardec, em ‘Obras Pdstumas’, ressalta que o resultado de todos os progressos
individuais € o progresso geral. O que significa, dentro do processo evolutivo da
humanidade que 0 homem s0 estara preparado para a igualdade e para a liberdade plena
quando o orgulho e o egoismo derem lugar a responsabilidade, ao respeito e a
solidariedade. Entdo, o poder serd substituido pela cooperacdo mutua. Cada uma

recebera de acordo com a sua conquista pessoal”.

VINHETA/CHAMADA PARA SEGUNDO BLOCO

PERGUNTA: “Como no6s podemos identificar o que € o supérfluo e o que ndo é? Eu
tenho um amigo que foi promovido a uma cargo de chefia numa grande multinacional.
Em razdo disso ele ganhou um carro de luxo para que ele pudesse desempenhar as suas
funcBes e é uma pessoa muito honesta, muito dedicada. Ele foi promovido por
merecimento. SO que quando ele foi trabalhar naquele carro, com ar condicionado, com
todo conforto, ele viu pessoas num 6nibus lotado, inclusive com pessoas quase caindo
na porta e ele se sentiu culpado por estar com tanto conforto e aquelas pessoas com
quase nada, com conforto nenhum. N6s devemos nos sentir culpados por isso mesmo

quando esse crescimento se da por meios honestos?”

RESPOSTA: “De maneira nenhuma. Nao podemos fazer culpa pelas ocorréncias do
processo evolutivo. Ele ndo estava se utilizando do supérfluo. A sua nova posicéo exigia
um esquema normalmente chamado °‘status’ correspondente a sua funcdo em uma
empresa de alto suporte ou de alto conteldo, seja de natureza econdmica, seja industrial.
Naturalmente, o supérfluo, conforme estd em ‘O livro dos Espiritos’, o necessario
supérfluo é tudo aquilo que é perfeitamente dispensavel. N6s temos dez roupas,
adquirimos mais dez; usamos um traje uma Unica vez por causa da moda; utilizamos de
um calcado e, logo que ele comeca a gastar o0 verniz que tem na sola ele ja esta
superado. Isso € um desequilibrio, € um desrespeito a necessidade daqueles que sdo 0s

profundamente carentes. Mas isso faz parte de um contexto injusto e aqueles que
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estamos dentro deste contexto teremos que responder com certa dignidade. Eu recordo-
me que Chico Xavier, quando ia a televisdo sempre vestia-se conforme os padrdes da
exigéncia do momento. Em Uberaba, como era natural em sua casa, ele estava na maior
simplicidade. N&o era o supérfluo, era a imagem. Ele tinha que projetar uma imagem
com a nobreza e a qualidade da doutrina espirita. O que merece consideracdo é o
individuo ndo confundir a ‘persona’ a imagem com a sua realidade. N&o tera jactancia.
Entdo o nosso amigo, estando naquele carro de luxo, ele estd recebendo recursos para
desempenhar bem a tarefa, porque se ele tivesse que pegar o Onibus, ele teria que
acordar uma hora ou duas antes. Chegaria ja desgastado ao trabalho e talvez nédo
pudesse corresponder. N&o podemos ser mais realistas que o rei, nem mais puritanos

que a lei universal”.

PERGUNTA: “Vocé citou o caso do esbanjador e que depois volta numa situacio
dificil. Como se da essa mudanca de condicao social nas diversas reencarnacdes que nos

temos?”’

RESPOSTA: “Quando o espirito retorna ao mundo espiritual e da-se conta do
desperdicio ele ja esta em curso numa lei de reparacao, entdo o fenémeno reencarnatorio
automético. Ele vem numa situacdo que vai valorizar o excesso que desperdicou.
Quando se trata de um espirito que reconhece o erro e conscientemente deseja
reabilitacdo ele pede para vir numa situacdo de dificuldade a fim de aprender na

caréncia a boa administracdo que a divindade Ihe considerar em outra ocasido”.

PERGUNTA: “Agora, nas grandes cidades, existe também aquele que tem a dificuldade
financeira e se vale para enganar as pessoas nessa condicdo e se valer da bondade das
outras. Eu vivenciei um caso interessante no metré de Sado Paulo, onde uma moca
entrou com uma crianga no colo e uma outra de dez anos e ela dizia que ela estava
desempregada e a filha estava ha trés dias tomando somente agua. E as pessoas se
sensibilizaram, uma até tirou uma nota de dez reais e deu pra ela e ela arrecadou — eu
verifiquei 14 — uns quinze reais s6 no vagdo onde eu estava. No dia seguinte ela entrou
Nno mesmo vagao que eu estava e ela disse também que a filha estava héa trés dias s
tomando 4gua e eu pensei comigo: ‘nossa! S6 o que ela arrecadou no vagao que eu

estava no dia anterior ela pelo menos leite e comida pra filha ela teria dado’ e isso
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acontece varias vezes. O que acontece com esses espiritos que se valem da bondade do

outro? ”

RESPOSTA: “Sido exploradores. E muito comum ter verdadeiros grupos que alugam
criancas. Deixam-nas esfaimadas. NOs experimentamos isso na Mansdo do Caminho
quando encontrei pessoas pedintes com criancas esqualidas e prontifiquei-me em
internd-las para poder minimizar o quadro. SO entdo eu vim a descobrir que eram
criancas de aluguel. Tratam-se de pessoas profundamente perversas, espiritos
insensiveis que se reencarnardo em situacdo deploravel. Na idiotia, com expressdes
psiquicas de grandes conflitos, porque essas vitimas — as verdadeiras vitimas sdo as
criangas — nem sempre perdoam quando despertam no mundo espiritual. Mas isso s
ocorre porque a sociedade € injusta, porque o problema da pobreza é um problema da
sociedade. Quando nos tivermos uma sociedade justa, que valorize e dignifique a
criatura humana esses exploradores ndo terdo oportunidade, porque ao invés de nos Ihes
darmos o dinheiro, encaminharemos a instituicdes que cuidam dos problemas para
resolvé-los. E o grande problema nosso, no pais, o flanelinha, aquele que fica no
semaforo; a crianca pedinte de poucos anos de idade ‘e meu Deus o que fazer? Dar?
N&o devemos dar. Porque o explorador esta a poucos metros de distancia e logo vem e
toma o dinheiro. E se ndo tem o explorador, essa crianca vai usar a droga. NGs estamos
contribuindo como quem diz ‘eu lavo minha consciéncia, lavo as minhas maos e eu
dou’. Nao devemos dar. H4 instituigdes de benemeréncia que estdo com grandes
dificuldades. Ajudemos as instituicbes a ajudar. Porque assim iremos eliminar o
intermediario que é o explorador da infancia, como também da velhice, como aqueles
também que tém as receitas permanentes para comprar o remédio ou aqueles que
querem a passagem para voltar. E toda uma técnica de exploracdo que, numa sociedade
digna ird desaparecer quando todos também contribuirmos valorosamente com

dignidade e com coragem de desmascarar o mistificador ”.

PERGUNTA: “Na Mansdo do Caminho, uma obra imensa, gigantesca, onde vocés
ensinam nado sé... dao a parte material, mas ensinam a pessoa a se desenvolver. Como
acontece isso porque vocés trabalham com a crianga, mas como acontece para

desenvolver os pais dessa crianga?”
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RESPOSTA: “Através dos condicionamentos. A crianca s6 fica conosco se 0s pais
trabalharem, normalmente a mée. Porque o pai foi 0 zangdo que fecundou e foi embora.
Porque a mée quase sempre fica com a carga — ou a avO — porque a mae também
desvaira e deixa com a av0. Entdo nds condicionamos o amparo a uma profisséo.
Procuramos controla-la através da carteira do trabalho; quando perde o emprego nos
conseguimos um outro emprego e ameagamos que, se perder o trabalho, perde a vaga.
Claro que nés ndo executamos porque a crianca ndo pode ser penalizada pela leviandade
dos pais, mas por outro lado nds entramos em contato com o Juizado de Menores para
que advirta essas méaes negligentes, porque nés damos tudo. Chega as sete da manhd e
sai as dezessete e trinta, levando para casa pdo, leite, café e acucar diariamente, mesmo
depois de receberem as duas refei¢des basicas e os dois lanches durante o dia. Entdo nos
temos que educar para que as pessoas se dignifiqguem, porque sendo é um circulo
vicioso. Eu estive certa feita em uma instituicao e uma pessoa entusiasmada disse: ‘olha
Divaldo, essa aqui ¢ neta da senhora que noés comegamos a atender’. E eu perguntei:
‘mas como vocé conseguiu manter na miséria trés geragdes?’ Se a avd era pedinte,
muito bem, mas a filha ndo poderia ser pedinte, ela tinha que promover-se, porque eu
trabalho, por que é que o necessitado nao trabalha? Entdo nos seguimos a frase linda do

Evangelho segundo o Espiritismo: ‘transformai em salarios as vossas esmolas’”.

VINHETA E ENTREVISTADORA ANUNCIA O TERCEIRO BLOCO,
REFERINDO-SE EXCLUSIVAMENTE  AOS  TELESPECTADORES E
INTERNAUTAS.

VOLTA VINHETA SEGUIDA DE LETTERING “PODE PERGUNTAR”, COM
ENTREVISTADORA TRAZENDO PERGUNTA DE TELESPECTADORAS.

ENTREVISTADORA: “Conversando com Divaldo Franco esta de volta. A Gila Mari e
Silvia Mota querem saber se uma pessoa que capta energia de outra pessoa, como a

doadora de energia fica?”

RESPOSTA: “Quando nds temos a capacidade de assimilar as energias de outrem, se
aquele que seria o doador inconsciente ndo dispGe de recursos morais equilibrantes, ele
se torna desvitalizado. E necessario que todo aquele que possui qualquer tipo de energia
mantenha o equilibrio psiquico que lhe faculte manter-se sempre em renovagdo como

um dinamo gerador e, aquele que por sua vez assimila, tanto a negativa quanto a
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positiva, devera criar habitos saudaveis para se nao infestar de energias perturbadoras,
nem encharcar-se de energias positivas de outrem, procurando sempre vincular-se a

Deus para receber o fluido cosmico universal que ¢ a fonte da vida”.

PERGUNTA: “O Luis Felipe Ferraz Campo da Paz namora uma pessoa mais velha que
ele e que estd com a autoestima muito baixa. Esta passando por uma crise de depressao.
Ele acha que ela esta tendo uma influéncia espiritual, pois ela procurou um psiquiatra e

nao estd muito bem. Ele quer saber como bloquear essas influéncias espirituais”.

RESPOSTA: “Em todo processo de transtorno, seja psicologico ou psiquiatrico, o
doente é o espirito. E no caso de ser o espirito encarnado o doente, sempre hd um
contributo de adversarios desencarnados ou de espiritos frivolos que se comprazem em
perturbar o individuo. No quadro depressivo, a perda da autoestima é uma das primeiras
sindromes perfeitamente natural. A busca do psiquiatra foi muito feliz, porque através
das substancias quimicas pode estabelecer-se o equilibrio da serotonina, da
noradrenalina e das outras substancias que o0s neurdnios cerebrais deixaram
momentaneamente de produzir. Nada obstante, na primeira fase, com a aplicacdo de
barbituricos parece piorar, mas deve persistir até que 0s neurdnios realizem a sua tarefa
de equilibrio, simultaneamente procurando a terapia espirita: a oracdo, receber passes,

participar das palestras doutrindrias que tem carater psicoterapéutico”.

PERGUNTA: “Divaldo, o Alexandre Cordeiro Custodio, de Belém do Para quer saber,

quando Jesus desencarnou, que tipo de espirito ele era e que tipo de espirito ele ¢ hoje?”

RESPOSTA: “Allan Kardec perguntou as entidades venerandas, conforme lemos na
pergunta 625, de ‘O Livro dos Espiritos’: ‘Qual o ser mais perfeito que Deus ofereceu a
criatura humana para servir-lhe de guia ¢ modelo?’ e os espiritos responderam: ‘Jesus’.
Jesus é o arquiteto do planeta terrestre, € o construtor do planeta terrestre. Quando ele
encarnou — e isso foi apenas uma vez — ele ja era um espirito nobre. Ele préprio disse-o:
‘E antes que vOs fosseis, eu ja era’. Mas na atividade que ele desempenha também ele
marcha no processo da evolucdo da busca do Pai. Ele teve ocasido de dizer que ele e o
pai eram unos, estavam perfeitamente unificados. Entdo a situacdo dele hoje é de um

espirito perfeito dentro do nosso grau de percepcao”.
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PERGUNTA: “A Isabela Luz Rocha, de Goias, perguntou se quando as criangas que
tém Sindrome de Down desencarnam se elas vdo diretamente para os educandarios

espirituais ou para o Umbral?”

RESPOSTA: “Nunca para o Umbral, porque a lei ¢ de progresso. Quando a crianca
nasce com Sindrome de Down ou qualquer outra, naturalmente esti sob uma expiagao
libertadora. Ao terminar o seu estagio, voltando ao mundo espiritual, essa crianga vai
receber a ajuda conveniente para libertar-se das marcas perispirituais e prosseguir na sua
trajetdria iluminativa. Sempre. Todas as criangas recebem amparo logo ap6s a sua
desencarnacdo, sejam aquelas que tiveram uma vida aparentemente normal, como

aquelas que vieram assinaladas por expiagdes e provas dolorosas”.

PERGUNTA: “A Clotilde Graga disse que ficou paraplégica hd dezoito anos em um
acidente de carro e que o marido dela esta com ela, mas a ignora, pois ela estd em uma
cadeira de rodas e diz que no dia seguinte que assistiu ao seu programa uma vizinha,
que é como se fosse sua filha lhe deu de presente um livro seu, Divaldo. Ela quer saber

se isso significa algo e como ela faz para ter uma vida mais feliz?”

RESPOSTA: “Primeiro introjete a felicidade. Ndo considere que o movimento das
pernas, ou 0 movimento da cintura para baixo seja tdo importante. Viaje pelo
pensamento. Encontre a felicidade. Quando a vizinha Ihe deu um livro, foi talvez guiada
pela sua necessidade evolutiva para encontrar o roteiro. Agradeca a Deus! O marido nao
Ilhe da assisténcia compativel, é relativamente compreensivel. N&s vivemos entre
criaturas utilitaristas, mas se ele respeita vocé, se ele Ihe da assisténcia moral, ele ainda
estd dentro de casa, ele € digno de compreensdo. Ndo o ame menos. O seu trabalho de
autoiluminacdo é, ndo se podendo movimentar, vocé pode com o0 pensamento construir
a sua felicidade. O Espiritismo dizer-lhe-a que este incidente foi expiatorio. Vocé
reencarnou-se para passar por esse processo a fim de libertar-se de gravame cometido
em existéncia anterior. Use dos seus valores mentais, das suas energias para, ndo
obstante a falta de movimentos, vocé preencher grandes lacunas e ser um modelo vivo

para outras pessoas”.

ENTREVISTADORA: “No6s vemos nas grandes cidades uma transformag¢do no

comportamento das pessoas, até se tornando indiferentes a algumas coisas, tamanho o
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volume da miséria que existe nas grandes cidades. Eu quando saio da minha casa,
muitas vezes, existem familias mexendo no lixo do prédio. Eu saio um pouquinho, ando
mais, tem pessoas caidas na rua e uma pesquisa que foi feita recentemente verificou que
uma pessoa gue estava caida na rua numa pequena cidade, as pessoas iam verificar o
que estava acontecendo. J& nas grandes cidades, ndo. Ninguém parava. As pessoas
passavam como se fosse algo que pertencesse a... um objeto que estava ali na cidade.
Como fazer para ndo nos tornarmos essas pessoas indiferentes? Pelo que vocé explicou

seria melhor nds nos engajarmos em uma institui¢ao séria, € isso?”’

RESPOSTA: “Sem duavida. Porque também nao poderemos solucionar todos os
problemas. E a hora do expediente. N6s temos um compromisso. Encontramos alguém
caido que é um ébrio, que é um toxicdmano. Como iremos ajudar? Esse trabalho
também é do governo. A sociedade elege o governo para que ele realize as necessidades
do povo através do cidaddo. Pagamos os impostos, mas agora nds temos ai a lei dos
Direitos Humanos. Se tirar as pessoas da rua e leva-las para entidades que dao protecéo,
logo a imprensa vem dizendo que se violentou a liberdade de movimentar-se, de ir e vir.
O assunto é bastante complexo. N6s deveremos manter a afetividade, mas também néo
poderemos envolver-nos com cada um que esteja com problema dessa natureza, porque
alguns estdo por livre eleicdo. Outros, porque tiveram certos desgostos na vida e
abandonaram tudo, entregaram-se a embriaguez, ao alcoolismo, a drogadicdo e
deixaram-se matar os ideais. Outros, tornaram-se pedintes, vivem na miséria e dispdem
de bens, tém casas, tém cadernetas de poupanca, porque o pior problema é o da miséria
moral. A miséria social € uma decorréncia inevitavel da miséria moral. Falamos hoje
muito de poluicdo. Os espiritos me dizem que a pior poluicdo é a mental. Ela é
responsavel pela poluicdo da atmosfera, dos rios, dos lagos, dos mares, por causa da
nossa indiferenca humana. Entdo nos devemos manter os nossos vinculos de amor
universal, mas ndo poderemos repetir ipsis verbis a parabola do bom samaritano, parar
em cada quadra para ajudar uma pessoa. Para isso 0 governo tem instrumentos para

fazer e nés oferecemos os recursos a esses instrumentos.”

PERGUNTA: “O que o Espiritismo pode trazer de contribuicdo para 0 mundo para

diminuir as desigualdades sociais?”
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RESPOSTA: “A informacdo que demonstra que nos somos construtores de nos
mesmos. Tudo aquilo que nés fazemos do pensamento & palavra agdo esta sendo
edificado para albergar-nos na alegria, na tristeza, na frustacdo, na miséria ou na
felicidade. O Espiritismo da-nos consciéncia, a consciéncia de si. Vem dizer que
estamos na Terra para uma finalidade educativa, que ndo podemos ser indiferentes ao
processo sociologico da evolugdo do grupo e pessoalmente nos ilumina, porque nos
desperta a consciéncia para 0 amanhd Da mesma forma que temos a consciéncia
previdenciaria para o futuro, a velhice, a doenca, temos essa previdenciaria para a
eternidade, ou melhor, a imortalidade (porque eterno somente Deus) para o0
prosseguimento depois que 0 nosso corpo se desintegre e nos viajemos. Entdo o
Espiritismo é a proposta libertadora, é o Cristo de volta (ndo fisicamente, é 6bvio), mas

€ 0 seu pensamento de amor através do consolador que ele prometeu.”
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PROGRAMA “CONVERSANDO COM DIVALDO FRANCO”

SEGUNDO PROGRAMA: 02/10/2016
TEMA: EVANGELHO

LINKS:
1 de 3: https://www.youtube.com/watch?time continue=2&v=JM-eVO0I1K-Y
2 de 3

https://www.youtube.com/watch?v=QiOhqgPxVY A&index=38&list=PL 78FC2F58048
FDE1C

3 de 3:
https://www.youtube.com/watch?v=otsWY _fVnvY &index=39&list=PL78FC2F58048F
DE1C

VINHETA (Abertura com trilha sonora de musica de piano e imagens da “Mansao do
Caminho”, em Salvador e de criangas assistidas pela Institui¢ao, finalizando vinheta
com imagens do lider religioso sorrindo). 20”

Divaldo Pereira Franco veste roupa social azul marinho.

PERGUNTA: “O Espiritismo nos ensina que o aperfeicoamento de uma pessoa ¢ obtido
ao longo de muito tempo, o que explicaria a reencarnag¢do. Mas no evangelho de Lucas,
no capitulo 23, versiculo 43, ele afirma que na crucificacdo Jesus prometeu ao bom
ladrdo que naquele mesmo dia ele estaria com ele no paraiso. Ndo ha ai uma

contradi¢ao?”

RESPOSTA: “Acredito que se trata de uma traducdo interpolada. A traducdo real
poderia ser expressa da seguinte maneira: quando o bandido pede a Jesus para que o
receba no Reino dos Céus, Jesus lhe teria respondido: ‘Em verdade virgula (,) em
verdade te digo agora virgula (,) estaras comigo no paraiso’, o que muda completamente
o sentido da frase, que alguns individuos que acreditam que a fé salva procuraram
traduzir como: ‘Em verdade virgula (,) em verdade te digo virgula (,) agora estaras
comigo no paraiso. Também nos podemos considerar que o0 paraiso nao seja um local
pré-determinado, que tem uma caracteristica geoldgica, terrestre, para cima ou para
baixo, mas um estado de consciéncia. Se o bandido, chamado de ‘bom ladrdo’ e
nenhum ladrdo é bom ou mau, todos sdo ladrdes porque vdo contra a lei da ordem,
arrependeu, se mudou de atitude, isto j& € um paraiso. Sair daquele conflito, daquela
tendéncia negativa para poder aceitar a proposta de Jesus que ele sequer conhecia,
porque o que lhe fascinou foi a resignacdo daquele homem estranho, que ele sabia estar

sendo crucificado sem ter nenhuma culpa. Eu recordo, por exemplo, de Santo


https://www.youtube.com/watch?time_continue=2&v=JM-eV0I1K-Y
https://www.youtube.com/watch?v=QiOhqgPxVYA&index=38&list=PL78FC2F58048FDE1C
https://www.youtube.com/watch?v=QiOhqgPxVYA&index=38&list=PL78FC2F58048FDE1C
https://www.youtube.com/watch?v=otsWY_fVnvY&index=39&list=PL78FC2F58048FDE1C
https://www.youtube.com/watch?v=otsWY_fVnvY&index=39&list=PL78FC2F58048FDE1C
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Agostinho. Quando ele abandona o maniqueismo e se torna cristdo, ele tem
oportunidade de dizer que, naquela época anterior ele mentia, ele fraudava, ele furtava,
ele agredia, ele tinha prazer em fazer o mal, no entanto, quando ele encontrou Jesus ele
mudou. Equivale dizer que ele saiu de um conflito terrivel para a paz interior, porque o
estado de paraiso ndo é estado de beatitude, é o estado de bem estar. Poderemos, entédo
aceitar ambas as respostas, considerando que, a partir daquele momento, que o bom ou
mal ladrdo se arrependeu e aceitou uma vida nova, isto j& era um estado de pré-

plenitude”.

PERGUNTA: “O evangelista Mateus, no capitulo 18, versiculo 20 retrata as seguintes
palavras de Jesus: ‘Porque onde estiverem dois ou trés em meu nome ai estou eu no

meio deles’. Por que dois, se nds sozinhos ja estamos envolvidos com o amor de Jesus?”

RESPOSTA: “E um apelo a fraternidade. Se ele dissesse ‘quando estiverdes orando eu
estarei somente convosco’ iria estimular-nos 0 egoismo, essa conduta nefanda do
individualismo. Jesus é a proposta da fraternidade universal. Entdo quando Ele nos
conclama a buscar outrem para orar, equivale dizer que estamos também solidarios, para
evitar que sejamos solitarios. Entdo a colocacdo do Mestre é oportuna, 0 que nao quer
dizer que o individuo, quando esteja a s6s ndo receba sua resposta. Pois que, ainda na
continuagdo desse texto ele ira dizer: ‘batei e abrir-se-vos-4. Buscai e achareis. Pedi e
dar-se-vos-a’. Ai ndés vamos ver, na linguagem imperativa, o individuo e ndo o grupo

pedindo™.

SEGUE OFF COM SEQUENCIA DE IMAGENS DA BIBLIA, DE JESUS
PREGANDO, EVANGELISTAS, DO PLANETA.

OFF: “Dificil encontrar alguém que nunca tenha ouvido falar sobre o Evangelho. Mais
dificil ainda quem ndo tenha um exemplar em casa do livro mais estudado e conhecido
da Histéria da humanidade: a biblia, da qual o novo testamento ou o evangelho faz
parte. O novo testamento € constituido por vinte e sete livros divididos em quatro
partes, dos quais se destacam os evangelhos candnicos, aqueles reconhecidos pelas
igrejas cristds. S&o eles os evangelhos de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. A expressao
‘evangelho’ nasceu com o cristianismo. Tem origem grega que quer dizer boas novas ou

boas noticias. Apesar das incontaveis alteracdes pelas quais esses textos passaram ao
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longo dos séculos durante suas tradugdes e as dificuldades de conservagdo dos
manuscritos originais da época as li¢des ensinadas pelo mestre atravessaram a linha do
tempo. Cada um dos evangelhos possui seu estilo préprio, embora os trés primeiros, o
de Mateus, Marcos e Lucas sejam muito semelhantes em sua forma. O que mais se
diferencia na linguagem € o de Jodo, quarto e ultimo evangelho. Apesar de ignorados
pela Igreja por abordarem uma visdo mais transcendente dos fatos e colocar em debates
dogmas, os evangelhos apdcrifos guardam reflexBes de Jesus que representam o
verdadeiro tesouro para a humanidade. Entre os evangelhos apdcrifos, ou seja, aqueles
que ndo sdo aceitos pela Igreja, encontramos 0s manuscritos de Tome, Felipe, Pedro e
Judas. Independente de acreditar ou ndo, impossivel negar a presenca da heranga
intelectual dos textos biblicos até mesmo na vida dos céticos. Em suas famosas
epistolas, Paulo de Tarso, uma figura notavel na divulgacéo do cristianismo destaca que
a letra mata, mas o espirito vivifica, 0 que nos leva a reflexdo sobre os principios
transformadores das mensagens de Jesus sem 0 apego as palavras. Analisando ainda o0s
aspectos morais transmitidos pelo Cristo ndo podemos deixar de citar o ‘Evangelho
segundo o Espiritismo’, langado em abril de 1864 por Allan Kardec. A obra aborda com
clareza os principios morais dos evangelhos, com destaque para a caridade, sentimento
que tem como alicerce o amor. Hoje, apds mais de dois mil anos da passagem de Jesus
pelo planeta, o evangelho continua sendo estudado por inGmeras religiGes e
pesquisadores. O que nos resta agora € aprendermos a colocar em pratica todos 0s seus
ensinamentos. Podemos comecar refletindo o que estamos fazendo para nossa mudanca
interior e como nossos atos tém se refletido na sociedade. O bem em acéo representa o
verdadeiro sentido do evangelho, afinal, podem existir melhores boas novas do que a

pratica do bem?”

VINHETA/CHAMADA PARA SEGUNDO BLOCO

PERGUNTA: “E o evangelista Jodo, no capitulo 20 de seu livro, versiculo 17, afirma
que Jesus, ao aparecer para Maria de Magdala, apds a crucificagdo, a repreende, porque
ela tenta toca-lo e lhe diz: ‘ndo me toques, porque ainda ndo subi para meu pai’. Por que
Maria de Magdala ndo podia toca-lo e por que ele apareceu primeiro para Maria de
Magdala?”
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RESPOSTA: “E uma questio muito profunda da Teologia. Ndo se trata de uma
repreenda, mas de uma adverténcia. Segundo as tradi¢des, Jesus teria ido buscar Judas,
depois do suicidio, nas regies profundas do mundo espiritual inferior, para onde ele se
arrojou naquele ato de desespero, fugindo da responsabilidade. O incomparavel amor do
mestre desceu a essas regides degradadas do nosso planeta para resgatar o discipulo
querido que nem por isso deixaria de, ele proprio, assumir a responsabilidade atraves de
varias reencarnagdes na Historia, voltar com alta carga conflitiva que ele sublima na
reencarnagdo como sendo a personalidade Joana D’Arc. Entdo Jesus estava ainda com
seu perispirito impregnado por aquelas energias. Maria de Magdala ao abraca-lo poderia
contaminar-se daqueles fluidos que ele estava depurando para 0 seu encontro com 0
psiquismo do Pai. Por que a ela? Porque, segundo a visdo do evangelho foi a mulher a
criatura que realizou a maior transformacéao de natureza moral. Digamos que, no sentido
filoséfico e literario ela era um pantano. Depois que conheceu Jesus tornou-se uma
fonte cristalina. Era um ser muito conflitiado e, depois do mestre, ela encontrou a
propria paz. Ele quis mostrar que mais recebe aquele que mais doa. Eu sempre me
perguntei por que ele ndo apareceu primeiro a sua méae? N&o apareceu a Jodo a quem
tanto amava ou a Pedro, a quem havia concedido a direcdo do seu rebanho e sim a ela,
para demonstrar que diante da consciéncia cdsmica, aquele que significa é tdo grande
como aquele que tem uma vida pura, uma vida normal, uma vida edificante. Maria
Madalena, no meu conceito, € a maior revolucdo da transformacdo moral que,
encontrando Jesus, mudou completamente a diretriz de sua vida moral, o que difere de
Paulo, quando Saulo, ele era saudavel, carregava a terrivel carga do crime praticado
contra os cristdos, mas era um homem enérgico, cumpridor dos seus deveres, vivia em
carater de saude moral e sexual. Ele prosseguiu, ela ndo. Ela experimentou os tormentos
de um sexo desvairado e libertar-se de um vicio, o chamado vicio social do tabaco ao

vicio da corrupcao de um prostibulo, a distancia é muito grande e ela superou.”

PERGUNTA: “O evangelista S3o Marcos, no capitulo seis, versiculo sete, narra que
Jesus chamou a si doze discipulos, comegou a envia-los dois e dois e deu-lhes poder

sobre o0s espiritos imundos. Existe alguma razdo para eles partirem de dois em dois?”

RESPOSTA: “Acredito que o texto se refere aos setenta da Galileia. Ele chamou setenta
e mandou que fossem dois a dois para anunciar o reino dos céus. Nessa incumbéncia ele

deu-lhes poder para que afastasse 0s espiritos perturbadores, restituisse a razdo aos
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individuos. Primeiro provocando impacto de natureza visual, a crenga pela viséo, para
depois o impacto pela transformacdo moral. Por que dois a dois? Porque ao par podiam
ajudar-se reciprocamente, a sos, a soliddo, a nostalgia, qualquer inquietude, a auséncia
de uma testemunha tornaria 0 ministério muito mais dificil. E ai também a licdo da
fraternidade. Indo dois individuos podem apoiar-se mutuamente e tornar o fardo menos

pesado.”

PERGUNTA: “Lucas no capitulo oito, narra fatos em que Jesus liberta um possesso. Os
espiritos obsessores, ao serem interpelados por Jesus afirmam ser ‘Legido’, pois eram
muitos. Em seguida, esses mesmos espiritos rogam a Jesus que nao os lance ao abismo e
Ihes permita entrarem em alguns porcos que se encontram préximo do local. E ai ele
narra: ‘° E tendo saido os demdnios do homem gadareno entraram nos porcos € a manada
precipitou-se no despenhadeiro no lago e afogou-se. Por que aconteceu isso com 0s

porcos?”

RESPOSTA: “E uma viso literal. Necessitamos compreender que, aquela época, 0s
discipulos ndo tinham nenhuma ideia de como se operavam os fenémenos. Os
fendmenos apresentavam-se-lhes no carater sobrenatural. Os espiritos ndo poderiam
‘entrar’ nos porcos porque também nao estavam ‘dentro’ do homem. A obsessdo ¢
sempre um fendmeno de perispirito a perispirito, mesmo nos casos graves de
subjugacdo, nos evangelhos denominados como possessao, 0 espirito continua dentro
dos ser humano como um liquido num vasilhame. Em realidade o texto diz: ‘ndo nos
mande ao Hades, pelo menos deixa-nos entrar nesses porcos, que estourando, tombaram
no mar’. Ora bem, quando esses espiritos sairam criaram uma psicosfera perturbadora e
como 0s animais podem ver — ndo se trata de mediunidade — pela densidade fluidica
assustaram-se e entdo aquela vara atirou-se no abismo despedacando-se nas montanhas,
porque este local chamado ‘Decapole’, as dez cidades gregas, era particularmente um
local de criadores de porcos. Gadara ou Gersesa ou Gercesa, no evangelho esta sob 0s
trés epigrafes. E entdo Jesus vai la levar a boa nova e eles recusam, principalmente
porque aquele lunatico, aquele psicopata vai a cidade, todos o reconhecem. Esta sarado
como? E ele mostra que foi Jesus quem o curou e refere-se ao prejuizo dos porcos e 0s
Gadarenos ndo o receberam. Preferiram 0s porcos como muitos de nos, ainda hoje,

preferimos os vicios que sdo os suinos da nossa conduta a revelagao do Cristo.”
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PERGUNTA: “No livro de Mateus, no capitulo dezessete, versiculos um a treze, é
efetuada a narrativa da transfiguracdo de Jesus e logo depois ele deixa transparecer que
o0 profeta Elias reencarnou como Jodo Batista. Se Jodo Batista foi Elias por que ele foi

decapitado?

RESPOSTA: “A proposta do mestre ¢ muito bela, porque depois da transfiguracao,
quando aparecem Moisés e Elias — 0 que prova a imortalidade e a comunicabilidade dos
espiritos — porque Moisés estava desencarnado fazia mais de mil anos e Elias estava
desencarnado ha quase seiscentos anos. Se eles dialogam com Jesus, temos ai a
comunicacdo espiritual. O texto é muito belo porque a principio Jesus ouve 0s espiritos
perguntarem: ‘Senhor, ndo ¢ verdade que antes de vir o Messias venha Elias?’ E ele
diz: ‘Sim! E o Elias que deveria vir j4 veio e ¢ este que ai estd’. E entdo, entre
parénteses estd: ‘E eles entenderam que se tratava de Jodo Batista’. Jodo Batista era
reencarnacdo de Elias porque as velhas profecias diziam que Elias, o veneravel profeta,
era um abridor dos caminhos para 0 mestre e em muitos outros textos nds vamos
encontrar essa referéncia. Quando Jesus, por exemplo, pergunta aos discipulos: ‘Quem
dizem os homens que ¢ o filho do homem? ’E eles contestam: ‘Uns dizem que tu ¢
Elias, outros dizem que tu és Jeremias, outros afirmam que tu és um dos profetas que
voltou e até mesmo que tu és Jodo Batista’. Entdo ele se volta para Pedro e pergunta: ‘E
tu? Quem dizes que eu sou?” Como ele ndo era nenhum daquele individuos
reencarnados, pois, Pedro entdo d4 a revelacdo: ‘Eu digo que tu és o Messias, o filho de
Deus vivo’. ‘Entdo Simao, nao foi o sangue nem a carne que te revelaram. Foi meu Pai

que estais nos céus.’”

VINHETA/CHAMADA PARA TERCEIRO BLOCO

VINHETA/VOLTA PARA TERCEIRO BLOCO COM PERGUNTA NAS RUAS.

HOMEM/PERGUNTA: “Divaldo, o que vocé esta achando do Espiritismo no

momento?”’

RESPOSTA: “Considero sempre o Espiritismo a mesma mensagem de beleza espiritual
e permanente. Na atualidade, gracas a contribuicdo da midia que o vem divulgando sem

0 preconceito de outrora, a doutrina expande-se, em superficie, convidando no entanto
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os individuos para que aprofunde os conceitos a fim de que ela também adquira sabor
de profundidade.”

HOMEM/PERGUNTA: “Queria saber, professor Divaldo Franco, a sua opinido sobre a

existéncia de Deus?”

RESPOSTA: “A existéncia de Deus estd muito bem demonstrada no Livro dos
Espiritos, no capitulo nimero um, na questdo de nidmero um. Sempre se perguntou
‘quem ¢ Deus’? e na colocagdo ja estava a resposta, porque o verbete ‘quem’ significa
‘0 homem que’ e nos tivemos, ao longo da historia um Deus antropomdrfico, o Deus de
Israel, o Deus dos exércitos, 0 Deus que criava e se arrependia, portanto um Deus
humanoide. Allan Kardec, que era um fil6logo e profundo conhecedor da lingua
Francesa, interroga com perfei¢do: ‘Qu'est-ce que Dieu?’, que é Deus? E 0s espiritos
respondem: ‘Deus ¢ a inteligéncia suprema, ¢ a causa suprema do universo’, dd uma
definicéo, colocando Deus na sua plenitude de natureza eterna antes e depois da criacao.
Mas Allan Kardec ndo se contenta com isso e volta a carga: ‘E que prova se tem da
existéncia de Deus?’ Os espiritos respondem: ‘Em um axioma que aplicas a vossas
ciéncias, todo efeito provem de uma causa, logo tudo aquilo que néo foi feito pelo
homem, por Deus foi feito.” Pode parecer uma resposta simplista, mas se nosS
observarmos as fotografias do telescépio Hubble, que nos da noticias de galaxias, que
sdo absorvidas pelos buracos negros e de poeira cosmica que se transforma em novas
galéxias, poderemos perguntar que/quem as fez. Neste universo em que nos temos
duzentos bilhdes de galaxias e, em nossa galaxia temos aproximadamente cem milhdes
de sois, nés temos que convir que hd uma causalidade absoluta de uma inteligéncia

suprema: Deus.”

HOMEM/PERGUNTA: “Por que que as pessoas de hoje ndo pensa (sic) no seu
préximo? Essa que é minha duvida, porque hoje ta (sic) assim, cada um por si e Deus

por todos.”

RESPOSTA: “O provérbio vem exatamente de uma observacdo muito unilateral. O
egoismo é da natureza humana. O individuo tem uma necessidade que é uma heranca
atavica do seu instinto de conservacao da vida. Primeiro cuidar-se e ao atingir o periodo

da razdo, esta predominancia da natureza animal como que oblitera a natureza espiritual.
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Dai a solidariedade. Somente pouco a pouco através da cultura e da ética vai tomando
conta dos espacos da Terra e predomina 0 egoismo, 0 egocentrismo, 0 egotismo em que

primeiro o individuo para depois os outros.”

MULHER/PERGUNTA: “Gostaria de saber sobre o demonio que eles falam muito na
igreja evangélica, em geral, sobre o inimigo que toma conta da gente. Por exemplo, tudo
que acontece eles culpam o demdnio e no Espiritismo eu gostaria de saber se realmente

¢ isso mesmo que eles falam?”

RESPOSTA: “De maneira nenhuma. A prépria palavra ‘demonio’ € derivada do termo
grego ‘daimon’. Socrates, o filésofo tinha um daimon, que era um espirito guia, um anjo
tutelar e Socrates afirmava que todos temos daimoniones, aqueles seres que nos
conduzem. Posteriormente, a palavra traduzida para o latim ‘demonios’ sofreu uma
corruptela e passou a significar anjo do mal, seres perversos, diabos. Em realidade, ndo
podemos transferir a nossa realidade para os espiritos infelizes. E uma atitude muito
comoda. Tudo aquilo de ruim que nos acontece é culpa dos demonios, é culpa dos
espiritos inferiores. E a nossa consciéncia? A nossa liberdade de op¢éo? No Espiritismo,
nds somos responsaveis pelos nossos pensamentos, palavras e atos, embora, na questao
quatrocentos e cinquenta e nove de ‘O livro dos Espiritos’, Allan Kardec perguntou se
esses espiritos interferiam em nossos pensamentos e atos e 0s espiritos responderam que
sim, mais do que nos imaginamos, a ponto de nos informar que sdo eles que nos
dirigem. Equivale dizer que n6s estamos num mundo de vibragdes, de sintonia. De
acordo com nossa conduta, sintonizamos com ondas evolutivas equivalentes, onde estéo
espiritos bons e espiritos maus. Dessa forma, quando nds agimos sob exploracdo de
espiritos maus € porque nos estamos em estado de desequilibrio. A ideia inicial é nossa

que Ihes inspiram, estimulam e conduzem.”

ENTREVISTADORA/PERGUNTA: “Novamente em Lucas, no capitulo quatro,
versiculo catorze a trinta ele faz a seguinte narrativa: ‘ E levantando-se 0 expulsaram da
cidade e o levaram até o alto de um monte para dali o precipitarem. Ele, porém,

passando pelo meio deles, retirou-se. O que aconteceu? Jesus hipnotizou a multidao?”

RESPOSTA: “A cena ¢ a continuagdo de um fato. Quando Jesus foi a sinagoga e

comecou a pregar, os seus parentes ficaram escandalizados, para ndo dizer enciumados.
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E ficaram magoados, por que como podia aquele filho do carpinteiro saber tanto, ser
portador de sabedoria? E com isso desejaram arrebata-lo, leva-lo ao monte para
precipita-lo no abismo. E ele, com sua autoridade moral fez que sustassem o gesto e
passou entre eles sem ser molestado. Portanto foram familiares, dizem ‘os seus irmaos’.
A questdo é muito delicada, porque depende muito dos tradutores. Para uns, 0s irmaos
de Jesus eram os filhos de José que, vilvo, ao consorciar-se com Maria, ja 0s trouxe.
Segundo outros seriam também filhos de Maria. Eu opto pela primeira explicacéo,
porque José ja era um homem idoso e, segundo a tradicdo hebreia, ele foi convidado
pela representacdo do templo para guardar aquela mulher na condicdo de uma vestal.
Quando ela engravida, ele se surpreende e entdo ele deseja abandona-la discretamente.
Entdo, uma entidade espiritual aparece e diz: ‘“Toma tua mulher que ¢ digna.” Dai sdo
controvérsias que vao levar o individuo a reflexdes muito profundas, aqueles irmaos
despeitados quiseram asfixiar a sua tarefa, impedi-lo de realizar o ministério, mas ele,
que é o senhor mais perfeito que n6s temos para servir de modelo e guia, com a sua
autoridade foi liberado, porque os covardes ndo podem enfrentar os individuos estoicos.
Eles sdo habeis na traicdo, sdo habeis nas armadilhas, mas ndo tém o enfrentamento
moral e entdo, diante da autoridade de Jesus eles ficaram como que paralisados e o

mestre passou tranquilamente.”

VINHETA

APRESENTADORA: “VOCE FICOU COM ALGUMA DUVIDA? SOBRE O TEMA
ABORDADO NO PROGRAMA DE HOJE? QUER FAZER ALGUMA CRITICA OU
ALGUMA SUGESTAO? ENTAO ACESSO 0 SITE
WWW.TVMUNDOMAIOR.COM.BR E CLIQUE NO LINK FALE CONOSCO. A
SEMANA QUE VEM TEM MUITO MAIS ‘CONVERSANDO COM DIVALDO
FRANCO’ PRA VOCE. ATE LA!”

VINHETA/ENCERRAMENTO


http://www.tvmundomaior.com.br/
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PROGRAMA “CONVERSANDO COM DIVALDO FRANCO”

TERCEIRO PROGRAMA: 09/10/2016

TEMA: RELACIONAMENTO PAIS E FILHOS

LINKS:

1 de 3: https://www.youtube.com/watch?v=GI39rcTRcHU &t=5s
2 de 3: https://www.youtube.com/watch?v=s04G3ahazWc&t=1s
3 de 3: https://www.youtube.com/watch?v=JmKjFzPrQgw

VINHETA ABERTURA

PERGUNTA: “Alguns casais tém opinides muito diferentes na educacao dos filhos. Um
se mostra bonzinho e outro se mostra rigido e geralmente os filhos se dirigem aquele
que € mais maleavel e o outro passa a ser o0 carrasco da casa. Muitas vezes eles discutem

na frente dos filhos. O que isso pode prejudicar no convivio familiar?”

RESPOSTA: “Nos utilizamo-nos de uma lenda, o chapeuzinho vermelho. Todo mundo
gosta de ser vovozinha, porque ndo tem nenhum trabalho, mas o lobo mal é a
adverténcia, é a sombra, dentro da psicologia Jungiana. Nem a energia que disciplina
sem amor, nem o amor que deixa de disciplinar. Cabe ao casal, aos pais, a tarefa de criar
bons habitos. Allan Kardec, alias, falando sobre moral, ele diz que é a aquisicdo de
habitos saudaveis. Entdo o que fazer? No momento de tolerar, perfeitamente tolerar,
mas no momento de disciplinar, disciplinar como sendo a maneira de criar habitos
saudaveis, que a crianca ndo sabe como discernir. Quando os adultos discutem diante
dos filhos, ddo-lhes o exemplo da incompreensdo e da incompatibilidade. E natural a
crianca ver gque o0s pais que deveriam ser modelos tém muitos conflitos e vai aderir essa
crianca aquele que se torna vitima, o que é uma maneira de a pessoa fugir a
responsabilidade. Porque ser vitima é muito agradavel. Basta queixar, chorar e inspirar
compaixao, mas nunca inspira amor. Entdo os pais nunca se devem conflitear pelo fato

de se haverem incumbido da tarefa amando, porém com disciplina.”

PERGUNTA: “Mas alguns chegam ao extremo de dizer que o filho s6 obedece depois
que apanha e depois o filho obedece, mas ele faz logo alguns dias ap6s a mesma coisa e

eles perdem a paciéncia e batem de novo no filho. Como mudar essa situagao?”

RESPOSTA: “E que j4 esta ai um mecanismo repetitivo de irritabilidade. Quando os
pais sdo obrigados entre aspas a bater, eles falharam na arte de educar, porque eles estdo


https://www.youtube.com/watch?v=GI39rcTRcHU&t=5s
https://www.youtube.com/watch?v=so4G3ahazWc&t=1s
https://www.youtube.com/watch?v=JmKjFzPrQgw
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apelando para a punicdo, quando educar ndo é punir, é criar héabitos. E arrancar de
dentro o conhecimento adormecido. Comega-se a educar desde a gestacdo. E a célebre
frase da doutora Montessori, autora de ‘A Casa dei Bambini’, em Roma, quando a
mulher lhe perguntou como deveria educar o seu filho e ela perguntou: ‘e que idade tem
seu filho?” ‘Ah! Tem um ano.” ‘Corra! Ja perdeu o melhor periodo.” Pode parecer
absurdo, mas como educar? Criar o habito da crianga dormir na hora de dormir; ndo
ficar o dia inteiro dormindo e a noite toda acordada; alimentar-se na hora certa, evacuar
no momento proprio, enfim, criar habitos organicos fisioldgicos, porque a crian¢a nao
tem o discernimento para os habitos morais. E dentro desta disciplina natural, que se faz
espontaneamente, a medida que vai crescendo ela vai sendo cerceada nos abusos e
orientada nos usos, pela presenca da mae, pela presenca do pai, pela conversacao.
Quando, por exemplo, o adulto o adulto bate numa crianca é porque ele reconhece
inconscientemente que falhou. Entdo ele pune para impor-se quando a educacdo € de
exposi¢do. Nunca se deve bater numa crianca. Primeiro, € um ato de covardia moral, de
um adulto utilizar-se de uma crianga para poder puni-la. Como é natural, a crianca esta
descobrindo 0 mundo na fase ludica e ela tem a astlcia, que € a heranca animal. Entéo
ela tenta ludibriar. Qual é a postura do adulto percebendo-lhe a facanha? Desmascara-la
com naturalidade e ndo ceder, porque a crianca tem por objetivo insistir até cansar. E
nés temos o dever de demonstrar que através desse processo, ndo resulta de maneira

positiva.”

VINHETA/OFF:

Dentro da estrutura familiar os pais representam a base dos filhos, semelhante a raiz que
oferece sustentacdo a arvore, o elo que deve ser baseado nos pilares do amor e do
respeito, mas que nem sempre segue os padrdes desejados. Pais que perdem o controle e
partem para agressdo ao invés de tentar em um didlogo. Filhos que ndo sabem respeitar
os limites. Muitos pecam pelo excesso exagerando na dose de protecdo criando filhos
dos inseguros e incapazes de enfrentar os problemas da vida. Ha também aqueles que se
esquecem do compromisso de serem pais em decorréncia da correria do cotidiano ou
ainda por falta de esclarecimento. Pesquisas na area de psicologia destacam a
importancia do ambiente familiar na formacéo da personalidade de um individuo. De
acordo com a doutrina espirita ndo é por acaso gque 0s espiritos se reinem em um

mesmo ambiente, seja por lacos de simpatia ou inimizade do passado para que possam
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evoluir juntos, seja no papel de pai, mée ou filho. Um encontro que tem inicio antes
mesmo da fecundagdo do Ovulo, visdo que os instrumentos da ciéncia ainda nédo
conseguem observar. Em o livro ‘A Génese’, Allan Kardec descreve o renascimento,
quando o espirito deve encarnar-se em um corpo humano em vias de formacao, num
laco fluidico que mais ndo é do que uma expansao do perispirito, o liga ao germe que o
atrai por uma forga irresistivel desde o0 momento da concepg¢do. Por esse motivo, mesmo
diante de indmeras férmulas sugeridas para educar o filho e resolver os conflitos
familiares, nada supera os exemplos diarios baseados em uma convivéncia equilibrada
dentro do lar. Cabe aos pais o papel de educar e transmitir aos filhos os valores morais
para que possam se tornar pessoas de bem capazes de honrar pai e mée, como ensina o

evangelho.

VINHETA/CHAMADA PARA PROXIMO BLOCO

PERGUNTA: “Vocé disse em ceder e hoje em dia n6s temos uma familia muito sui
generis porque o0s pais passam muito tempo longe dos filhos e quando eles chegam em
casa muito sentem-se culpados por passarem tanto tempo fora e ndo conseguem impor

limites aos filhos. Qual a consequéncia disso na educagao?”

RESPOSTA: “Negativa, porque se os pais sdo levados ao trabalho para terem maior
conforto para realizarem-se, do ponto de vista ideolégico, das suas necessidades
culturais, emocionais e sociais, entdo conversa (sic) com filho naturalmente, explica-lhe
da necessidade que tem e atende-o. Tem que reservar um periodo para convivéncia,
porque o fato de ter assumido a maternidade e/ou a paternidade, isso exige-lhe um
compromisso de responsabilidade junto ao educando. Entdo deve diminuir a sua faixa
horéria de atendimento fora para poder oferecer ao filho, primeiro para poder vivenciar,
porque o periodo da infancia é imperdivel e passa muito rapidamente. Entdo isso faz
com que nasca entre pais e filhos uma intimidade e encantadora e o0 respeito que ndo
pode ser negligenciado. A crianga tem muita habilidade em entender. Ela sabe até onde
vai, porque na hora que ela extrapola a mudanga do semblante do genitor ou da mée, a
simples mudanga: ‘Assim vocé sabe que nao pode’, a crianca ja nao sente a necessidade
de insistir por causa do habito. Nés conseguimos educar pulgas para saltar, educamos
elefantes para atender atraves do que? Da corre¢do do instinto. Por que no ser humano

muitas vezes as maes me dizem: ‘Nao consigo lidar com meu filho de quatro anos’.
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‘Porque ha quatro anos que a senhora nao educa’. Nao ser agora uma resposta magica
que vai diminuir as reagdes dele. Ele tem que fazer todo um exercicio de reeducacao.
Por isso que os pais devem ser educados para poderem educar. Quando eles ndo sdo
educados o que vao transmitir? Quando estdo de bom humor concordam, quando estdo
de mal humor reagem. Dai os pais devem reservar aos filhos o tempo que eles
necessitam nos trabalhos escolares, nas conversagdes, nos desportos, nos passeios.
Reservar hora para passear com seu filho, afinal, ele tem um filho porque quer. Entdo

ele tem que investir moralmente e ndo somente de maneira econdémica.”

PERGUNTA: “Alguns pais dizem que os filhos s6 atendem, principalmente os
adolescentes, no grito e uma amiga comentou que ela foi criada com a mée gritando
muito com ela e toda a familia dela tem esse, essa caracteristica de educacdo sempre
gritando e ela se preocupa de repetir esse mesmo comportamento com o filho o dia que

ela tiver. Como faz para parar essa cadeia?”

RESPOSTA: “Cortando. Eu li um conto anedotario. A senhora era a mae de uma
familia de dez filhos. O casal sentava-se a mesa e entdo almocavam, jantavam com
tranquilidade. A vizinha tinha trés filhos. Era uma gritaria a hora da refei¢do. Entéo, a
vizinha gritante perguntou a vizinha discreta: ‘Como ¢ que vocé faz?’ ‘Ah! Eu falo
baixo. Entdo quando estamos todos a mesa eu falo tranquilamente, porque se eu gritar
eles ganham porque sdo muitos. Entdo eu ndo posso gritar. Eu falo baixo e quando eles
ndo prestam atencdo eu digo que ja falei, que eles ndo prestaram atencdo. Da proxima
vez ele presta aten¢do’. E que nds vivemos irritados conosco mesmos e o filho, embora
amado, é um motivo de preocupacdo e de estresse. Entdo qualquer coisa logo nos
irritamos com ele que ndo tem culpa dos nossos desgastes emocionais. Entdo ela deve
interromper imediatamente, procurando falar baixo, mas ndo baixo que seja inaudivel.
Falar normalmente. Num momento pode alterar a voz, que é um fenémeno natural. Ha
um momento de irritacdo na vida de todos nds que nds alteramos a voz, mas
extrapolamos: ‘meu filho, me desculpe! Naquele momento vocé me irritou e eu me
desequilibrei. Desculpe!” Ele vai te respeitar muito mais. Porque nds sempre achamos
que o filho deve pedir desculpas. E no6s quando erramos? Deveremos pedir desculpas a

criatura humana, ao espirito que ¢é.”
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PERGUNTA: “Nos verificamos a repeticdo de comportamentoS em geragdes.
Geralmente uma familia em que as pessoas tém dificuldade de externar sentimentos de
amor, carinho, onde as pessoas quase nao se abracam exceto em aniversario ou Natal, o
pai que tem esse comportamento geralmente o filho quando se torna pai tem 0 mesmo

comportamento com o filho atual. Por que isso ocorre?”

RESPOSTA: “Por causa da cristalizacdo do habito. Todos nds gostamos de ser amados.
Nos temos uma afetividade imensa que transborda, mas muitas vezes fomos castrados
na educacdo e temos medo de arrostar as consequéncias. Eu tive um pai castrador e,
durante muito tempo, eu tive dificuldade de retribuir abracos, mas quando eu me dei
conta conscientemente eu procurei trabalhar. Nunca censurei meu pai porque era a
psicologia que ele recebeu do século dezenove. Ser homem era nunca abragcar um
homem. Entdo, era uma postura clericalista pervertida porque ndo é abracar homem ou
mulher, mas é atitude interior com que abragamos um ao outro. Hoje eu abrago meus
amigos que me abragam, que me osculam sem dar-me conta da sua expressdo sexual,
porque a afetividade ndo tem nenhum comportamento natureza da libido. Esta acima
disto. Entdo eu quebrei aquilo, mas sem ter ressentimento de meu pai, porque meu pai
era um homem analfabeto, mas era um homem bom, entéo ele fez o de melhor. Eu, por
ser uma pessoa um pouqguinho mais lucida descobri que essa atitude era melhor. Entéo a
todas as criancas da Mansdao do Caminho eu abracei e abraco, dialogo, coloco na perna
para conversar. Toda vez que uma crianca vem correndo eu paro, sento-me no meio fio,
coloco na perna, converso segurando, e lembro-me de que Pestalozzi, o notavel
pedagogo suico, quando chegava um aluno novo, Claudia, ele ajoelhava-se para receber
o aluno novo e entdo em me perguntava: ‘Mas o que Pestalozzi tava (Sic) querendo
dizer?’ Até que eu descobri: para olhar a crianca nos olhos, no mesmo nivel, porque
quando eu chegava aluno novo e ele adulto, entdo, era a imagem do gigante, o temor,
mas naquele mesmo nivel havia uma correspondéncia. Entdo a crianga sentia-se igual
nos temos que ser criangas e nds temos que ser criangas sem ser infantis. Que disse
Jesus? ‘Deixai vir a mim os pequeninos porque de tais ¢ o reino dos céus; ndo os
perturbeis. E que fez Jesus? Ficou sentado; pegou uma crianga e colocou no colo que
seria mais tarde o grande apostolo Inacio de Antioquia. Entdo nds podemos fazer tudo
isto sem essas castracdes que hoje ndo tem mais sentido porque a liberalidade sexual e a

liberalidade de comportamento tornaram-se muito grandes. Entdo vamos ter também
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medidas para ndo extrapolar no pieguismo do excesso de caricias sem que a crianga 0

merega.”

VINHETA/CHAMADA PARA PROXIMO BLOCO

POVO FALA/ MULHER/ PERGUNTA: “Como devemos conciliar nossos problemas

com nossos filhos? como devemos aconselha-los?

RESPOSTA: “Abrindo o coracdo e falando com lealdade. Nao existem férmulas
magicas, palavras sacramentais. Aquele que ama sempre sabe 0 que deve dizer no
momento correto. Para conversar com nossos filhos ndo se torna necessario que
estabelecamos um programa pedagogico adrede escrito. Cada ocorréncia que suceda,
nossa palavra oportuna. Para tanto, devemos estar sempre proximos deles para no

instante que algo suceda nds termos a maneira de melhor auxilid-los.”

HOMEM/PERGUNTA: “Como lidar com o filho rebelde?”

RESPOSTA: “Tendo paciéncia e constatando que a rebeldia ndo e irrompeu de um
momento para o outro. E resultado de um descuido que deixamos passar, agravando-se
através do tempo e explicando que através da rebeldia ndo vai conseguir nada. H4 uma
lei de equilibrio que vige em toda parte e como filho é alguém que pensa se nos
dialogarmos com a verdadeira serenidade, ele termina por ceder. Ocorre que, diante da

rebeldia, nds nos intoxicamos e nos tornamos violentos o que aumenta a rebeldia.

MULHER/PERGUNTA: “Um bom relacionamento pai e filho pode transformar a

convivéncia mais harmonica?”

RESPOSTA: “Sem a menor sombra de divida. A melhor maneira de termos uma
convivéncia harmdnica é de nos conhecermos, tanto no lado bom como no lado
negativo da nossa personalidade. O lado bom da-nos estimulo; o lado negativo ensina-
nos a exercer a tolerancia. Somente através da boa conversacdo n0s conseguimos as

bases para a harmonia doméstica e, por consequéncia, a harmonia social.”
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MULHER/PERGUNTA: “Por que existe pais e filhos que ndo se suportam e outros se

amam logo de cara?”

RESPOSTA: “Os primeiros porque sao espiritos inimigos entre si, que se reencarnaram
para, através da fraternidade e da consanguinidade estabelecerem o vinculo do
verdadeiro amor e ainda ndo estdo conseguindo, o que é de lamentar-se e, no segundo
caso, porque sdo filhos espiritualmente queridos que ja tiveram experiéncias juntas de

frutos saudaveis e agora vém como verdadeira colheita de béngaos.”

PERGUNTA: “A fase de adolescéncia ¢ muito dificil para educagdo e alguns sdo muito
rebeldes e culpam os pais por qualquer coisa. As vezes o pai tenta até interagir com o
adolescente sO que ele ndo permite, inclusive, ele sente vergonha dos pais perante 0s
amigos. Como os pais podem fazer para tornar essa fase mais possivel, mais voltada

para uma educagéo mais amorosa?”

RESPOSTA: “Através do didlogo. Quando ha dialogo permanente na transicdo ndo ha
rebeldia: ha pedido de amparo. O adolescente, quando comeca a ter o turbilhdo dos
Orgdos anexos e a presenca dos hormonios da sexualidade é toda uma erupgédo
vulcanica, mas se ha o héabito de conversa entre pais e filhos, ai esta o pai e para ajudar
0 menino, ai esta a mde para ajudar a menina. No instante do fluxo cataménico, muita
menina esconde. Ela fica horrorizada. Como aquela hemorragia, aquela sangria, como
diz um nobre especialista, ela tem medo porque a mde ndo convive. A mée terd que
explicar que o0 momento chega em que a ovulacdo é eliminada através da ruptura do
proprio 6vulo e que houve uma hemorragia. E o fendmeno da menstruacio. Mais tarde
ele desaparece. Como também o pai vai mostrar que a polucdo noturna € um fenémeno
perfeitamente natural, mas vai explicando isso como explica comer, sentar, vestir, ter
amigos, sem aquele tabu do sexo, sem o mistério, mas também sem a vulgaridade
sexual. Entdo quando chega esse momento da rebeldia e que o jovem forma o seu cl&, o
se grupo, ele ja ndo tem mais vergonha do pai, pelo contrario, ele exibe seus pais aos
seus colegas. ‘E um paiziio, é uma méaezona é um camarada que eu tenho.” Mas quando

héa certas distancias, entdo vem a rebeldia e as magoas.”

PERGUNTA: “Existem filhos que chegam ao extremo de se perderem nas drogas. Hoje

0 alcoolismo € uma situagdo muito dificil muito real nos jovens, principalmente
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brasileiros. O que vocé poderia falar para o pai e para mae que tem um filho nessa

condigao?”

RESPOSTA: “Que fagam imediatamente o tratamento especializado; que nao se iluda
que vai passar, porque vai piorar. Mas isso de alguma forma é resultado também do lar.
Eu conhego muitos pais que pregam abstinéncia do fumo e sdo fumantes inveterados;
que tém verdadeiros bares dentro de casa, e alguns espiritas... um dia eu perguntei a um
amigo: ‘voc€ usa?’ ‘Nao... ¢ para quando vem um amigo.’ ‘Ué! Vocé nao usa e pede
para seu amigo usar?’ ‘Nao, ¢ que ele ¢ viciado, entdo quando ele vem aqui em casa eu
quero ser gentil.” Mas ser gentil e conviver com o erro? De maneira nenhuma. Quando
ele vier e perguntar: ‘“Tem uma cerveja? Nao, ndo temos o héabito. Tem whisky? Nao,
ndo temos o habito. Nos somos espiritas.” Criar habitos saudaveis ¢ ndo ter vergonha
deles. Entdo é muito facil quando a crianga timida, quando o jovem tem conflito na area
da transicdo sexual e ndo tem a assisténcia da familia ele vai ser assistido pelo colega
que é mal orientado e vai ser adotado pelo traficante, mas se o caso ja esta instalado nao
se postergue. Trabalhe imediatamente para o reajuste através de clinicas especializadas,
através de maior convivéncia do dialogo franco, mas ndo o didlogo uma vez por
semana: o dialogo natural, o estudo do Evangelho no Lar quando, uma vez por semana,

nos abrimos o coragdo na familia. Entdo sdo as solugdes adequadas.”
APRESENTADORA: “O programa de hoje chegou ao fim, mas na semana que vem

tem muito mais para vocé. Escreva pra gente. E sO entrar no site

www.tvmundomaior.com.br e clicar no link Fale Conosco. Até a semana que vem!”

VINHETA ENCERRAMENTO.
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ANEXO B: PROGRAMAS “CULTO DOMINICAL DO PODER DE DEUS”

IGREJA MUNDIAL DO PODER DE DEUS
PRIMEIRO PROGRAMA: 25/09/2016
LINK PARA VIDEO: https://www.youtube.com/watch?v=M9EEIfAb9Jw&t=61s

CAMERA EM VALDEMIRO SANTIAGO QUE, ENQUANTO FALA, ANDA POR
UM GRANDE PALCO-ALTAR MONTADO NUM GALPAO NO BRAS, EM SAO
PAULO. AO FUNDO, UM CENARIO DE OVELHAS PASTANDO NUM
GRAMADO DE VERDE INTENSO, COM RIACHO. UM CARTAZ NA PARTE
CENTRAL DO PALCO. SUA AUDIENCIA E FORMADA POR FIEIS QUE
ACOMPANHAM SEUS CULTOS PRESENCIALMENTE E PARA INTERNAUTAS
E TELESPECTADORES, PARA QUEM, MUITAS VEZES, FALA DIRETAMENTE
PARA A CAMERA. LOGO NO INICIO DA TRNSMISSAO, UM LETTERING
TRAZ AS INFORMACOES: “GLORIFICA DE PE/VIDEOS DA IGREJA MUNDIAL
GRAVADOS AO VIVO, E POSTADOS NO MESMO DIA DA
TRANSMISSAO/INSCREVA-SE”. CARTAZ NO PALCO COM A FRASE
“SEMANA DO DIZIMISTA’. MELODIA DE FUNDO SUAVE. O LIDER
RELIGIOSO USA CAMISA MANGA LONGA ROSA ESCURO.

VALDEMIRO SANTIAGO: “Bom dia, Brasil! Bom dia igreja! A paz do senhor Jesus e
hoje Deus vai operar na sua vida. Vocé que ta do outro lado (tosse)... desculpa ai dar
uma raspada aqui. Ontem eu fiquei ao vivo das sete da manha as treze e vinte. Quem
assistiu? No Parana... (A TELA SE DIVIDE. IMAGENS DE VALDEMIRO E DA
ENTAO PREGACAO NO PARANA) entfo a garganta ficou prejudicada né? mas
estamos de volta aqui. Vamos iniciar a imposicdo de méos... mandar um beijo 1a para o
estado do Parana. Tinha uma massa humana, né? uma multiddo dentro e fora do grande
saldo. Alil Isso ai é do lado de fora, no estacionamento, né? Assim tem sido esse
ministério, essa obra. Antes de iniciarmos a imposi¢do de maos, parece que o povo hoje
foi votar né, Bispo, mais cedo?! E... na verdade a recomendacio é essa mesmo: que
ninguém deixe de votar né... até porque por causa de alguns bandidos, né... vocé ndo vai
deixar de usar armas que vocé tem o direito que vocé tem para mudar as coisas, ndo e
verdade? Vocé ndo pode botar todo mundo na panela, ndo... final, isso aqui ndo €
caldeirada nem moqueca, né? N&o! Tem que fazer as coisas, tem que prestar atengdo

procurar observar quem tem temor a Deus, quem tem exemplo, entdo daqui a pouco,
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depois da reunido eu vou votar também. Depois da reunido vou sair daqui vou votar. O
que eu queria aqui era registrar um versiculo da Biblia no ar, aqui pra vocé que é
Malaquias dezoito... Malaquias trés, dezoito. Presta atencdo nessa palavra. Presta
atencdo... Malaquias, capitulo trés, versiculo dezoito. (TELA MUDA PARA IMAGEM
DA BIBLIA NO TRECHO MENCIONADO) Diz assim 6: ‘Entdo, vereis outra vez a
diferenga entre o justo e o perverso, entre o que serve a Deus e o que ndo serve.” o que
O que que faz o evangelho ficar desacreditado (FALA OLHANDO DIRETAMENTE
PARA CAMERA), enfraquecido no mundo... E exatamente a igualdade, t4? A falta da
manifestacdo do poder de Deus, a chamada diferenca ndo tem acontecido. Entdo as
pessoas olham pra vocé e vé que vocé tem uma vida igual a de todos os religiosos ou
daqueles que ndo tem religido. N&o pode ser assim! N&o pode ser assim! Eu tenho dito
isso para os bispos, pastores. E... 0 ministério, por exemplo, meu ministério ele tem que
se destacar. Do contrario, por que que as pessoas viriam la de Minas Gerais, do
Nordeste da Africa, da América? Tem gente aqui até chegar na igreja passou pelo
menos por umas dez igrejas diferentes... ou mais... inclusive Mundial. O segredo é a
diferenca e essa diferenca Deus quer fazer na sua vida. (IMAGEM DO TEXTO NA
BIBLIA)... Deus quer fazer na sua vida. Entdo aos que servem, aos que priorizam a obra
de Deus... aos que colocam a obra em primeiro plano, Deus ele torna diferente. Ontem
tivemos no Parand vocé acompanhou multiddo e milagres extraordinarios. Um homem
se apresentou e mostrou as fotos... ele tirou foto j& estava sarando, né... mas deu pra
perceber bem. Ele veio aqui em S&o Paulo, aqui em Santo Amaro, leproso, e ganhou um
abrago meu. Vocé viu que Deus fez? Quantas igrejas serd que esse homem passou do
Parana pra ca até chegar aqui? Talvez centenas, né? No minimo cem, né? Entdo a
diferenca trouxe ele aqui. Essa diferenca ela se da através da fé. Alias, a mensagem de
ontem, né que gerou inclusive DVD o DVD do momento, né? O DVD do momento...
Deus falou tao forte, mais tdo forte na mensagem de ontem... Vocé vai ter oportunidade.
Eu mesmo vou adquirir um DVD, vou levar pra mim um DVD. (SURGE LETTERING
NA TELA COM TELEFONE E SITE DA CENTRAL DE VENDAS) Entdo vocé vai
ligar na central e vai adquirir. A mensagem de ontem que a justica decorrente da fé.
Olha la (IMAGEM NA TELA DA BIBLIA) A justica decorrente da fé... Sabe que
justica é essa? Pde na palavra justica. Essa palavra ai tem que traduzir. Eu acabei de
dizer pro Bispo Luis ali agora... por exemplo, tem uma palavra chamada... que a biblia
chama de bord&o que quer dizer vara, cajado... borddo, vara, cajado entdo pouca gente

sabe que é um borddo para qué que eu vou chegar nunca falando de borddo se o povo
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ndo sabe o que €. Eu recebo milhares de mensagem ‘Apodstolo, eu gosto...” senador
manda, deputado manda, professor manda, médico e o povo que gosta da mensagem por
causa da explicagdo, a traducgdo, porque tem palavras na biblia que vocé ndo entende. Se
0 pastor ndo se inteirar daquilo ali, ndo ensinar vai ficar vazia a pregacdo dele. Ninguém
vai entender nada. Simplificar... bord&o: cajado, vara, pronto. E a justica de Deus é
exatamente resposta de Deus. Solucdo. ‘Apodstolo o que que ¢ a justica de Deus?’
Solugéo do seu problema. E isso. A biblia ta se referindo a isso. Eu posso provar para
vocé, no livro de Lucas, dezoito, a parabola do juiz iniquo, quando a mulher foi la e
bateu na casa do juiz pra julgar a causa dela. Entdo Deus... Jesus falou: (IMAGEM DA
BIBLIA COM O TRECHO MENCIONADO) ‘nio farda Deus Justica aos seus
escolhidos, que a ele clamam dia e noite’ quer dizer: ‘ndo respondera Deus se alguém
bater na porta da casa dele se 0 juiz que ndo prestava respondeu aquela mulher, Deus
ndo vai responder vocé? Fazer justica é responder aquele que clama (FRASE DITA
GRITANDO). Entdo a justica de Deus é isso (PLATEIA APLAUDE). Isso é justica de
Deus. Entdo, a diferenca entre o povo de Deus... é... Eu falei pra alguns politicos né
(RISOS)... s6 que é problema deles, né... Cada um faz aquilo que achar que deve fazer.
Agora eu, se eu fosse politico, ia dar um trabalho pra essa turma... €... por causa da
diferenca. Fica com essa ladainha. Eles fica na televisdo com essa mesma ladainha. Eles
pensam uma coisa, tem medo de falar, medo da reacéo do povo. Eu ndo tenho medo de
reacao de ninguém. O que eu penso eu falo. O que Deus me da eu falo e ndo quero nem
saber (APLAUSOS), quero nem saber, quero nem saber. E as pessoas deveriam
entender mais, entender melhor, buscando entendimento de Deus. Entdo Deus ele... ele
promete, nesse ano de crise, nesse tempo né? (NOVAMENTE IMGEM DO TEXTO
BIBLICO EM QUESTAO) Esses tempos de crise e dificuldades tornar diferente a sua
vida, t4? Tornar diferente... Porque vocé serve a Deus, afinal. E no passado o povo
perdeu o respeito as autoridades espirituais, a Moisés, a Ardo e Deus queria que 0 povo
percebesse diferenca entre Ardo, Moisés e os demais lideres. E Deus deu uma ordem pra
Moisés deveria entregar uma vara, um cajado a cada um deles ele disse que aquele a
guem ele escolhesse a vara iria florescer e qual foi a vara que floresceu, igreja? A de
Ardo. Entdo a sua vara tem que florescer, ou seja, sua vida tem que ser diferente ndo
interessa crise, ndo interessa demoénio, ndo interessa inferno, ndo interessa quem seja
contra vocé. Eu rodava o estacionamento hoje aqui... de carro, né? porque meu joelho ta
meio bombardeado de tanto andar. S6 ontem foi das sete da manhd até uma e vinte,

guase umas sete horas andando ali... isso ndo é facil... a vida inteira assim. Ai eu tava
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rodando ali agora eu tava pensando quando tiraram isso aqui de nds, ainda tentam e
muitos de vocés sdo desse tempo... é... tiraram, bateram no peito e gente que tem a
caneta, gente que tem a influéncia, gente queria me forcar... vocé perdoa o que vou dizer
aqui... queria me forcar... tem um partido politico que até me filiou 14 na marra e chegou
com a carteirinha aqui. ‘O senhor agora ta filiado’... eu disse: ‘Filiado por que? eu ndo
assinei nada 14, eu ndo fui l4. Quebra isso ai agora! Vai filiar o capeta que te carregue’...
Por que eu néo to filiado a coisa nenhuma. E! Sai do meu pé, rapaz! Trouxeram aqui...
Sai do meu pé... Cé ta é doido! Bom, eu ndo vou nem falar o partido que € sendo cé vai
ficar invocado com essa turma. Eu sé sei que trouxeram aqui. Chegaram aqui no estudio
velho... ‘Sai do meu pé, ndo filiei nada 14. Eu vou é processar vocés’... € ruim, hein!
Ceis tdo € na taba da beirada e tava mesmo... tava mesmo na taba da beirada...
Escorregou... eu sabia. E ai botaram pra quebrar... entdo eu quero ver... até o diabo eu
encontrei na porta de uma churrascaria. Na verdade era um sujeito, né? Parou na minha
frente e disse: ‘eu sou o diabo!’. Primeiro ele parou na minha frente e eu disse: ‘Eu te
conhego.” Vocé me assiste? ‘Nao!” Foi na igreja? ‘Nao!” E me conhece de onde? ‘Eu
sou o diabo!” Eu falei: ‘Olha s0, rapaz, o que eu encontro, logo na hora do almogo: o
diabo’. Que hora pra encontrar o diabo, na hora do almoco. Igreja... a Bispa deu risada.
Foi uma coisa que me consolou, porque eu falei: ‘rapaz, achei alguém mais feio do que
eu: o diabo’. Mas pensa num cabra feio parado na minha frente. Deu uma vontade de
pregar a médo na orelha do diabo. Ai eu falei: ‘ndo, eu ndo posso. Isso ai ndo ¢ o diabo,
ndo! O diabo ta dentro desse sujeito ai’. Isso aqui tava fechado, igreja. Ele falou assim:
‘ndo vai abrir 14 e vocé nao volta mais pra televisao!’ Falou assim. Ele tava falando a
verdade, o diabo? (A PLATEIA COMECA A RESPONDER AS PERGUNTAS) Abriu
aqui? Eu voltei pra televisdo? Entdo, gente, o diabo é mentiroso e sem vergonha, sem
vergonha... e feio, o miseravel. Vocé pode falar que é o sujo falando do mal lavado.
Né&o! Eu sou feio, mas o diabo é mais feio do que eu (RISOS)... Pensa num cabra feio...
bispo Jorge, bispo Luis, eu vou orar pra vocés nao encontrar o diabo por ai, por que o
cabra ¢ assustador. Ja viu aquele filme ‘O Auto da Compadecida’? (RISOS) Gente, ele
disse que néo ia abrir e abriu. Por que? Por causa da justica de Deus, igreja. E a justica...
Se vocé acompanhou a mensagem, se hdo acompanhou vocé tem que adquirir o DVD...
a mensagem de ontem no Parana. Quem assistiu? (LEVANTA A MAO, ESPERANDO
QUE AQUELES QUE ASSITIRAM LEVANTEM TAMBEM E SEGUE IMAGEM
DE UMA MULHER COM A MAO LEVANTADA) A justica de Deus n&o é pra santo,

porque se for s6 pra santo nds tamos todos quebrados na emenda. E pra quem cré,
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igrejal A diferenga... a justica do mundo, que também foi estabelecida por Deus, a
justica do homem ¢ diferente, porque julga o mérito. Se Deus for julgar o mérito,
ninguém de nos recebe nada. Ele julga a fé de cada um. Ai ele premia, ele recompensa
cada um segundo a sua fé. Entdo a fé daquela mulher que bateu na casa do juiz que
trouxe a justica de Deus, a diferenca ¢ ai Ele diz: ‘Entdo vereis outra vez a diferenga’.
Em Ndmeros, dezessete, cinco, Deus ele fala que aquele a quem ele escolher é aquele
cuja vara vai florescer. IMAGEM DO TEXTO BIBLICO CORRESPONDENTE) Esse
florescer € destacar, produzir fruto, amém? E produziu améndoas, né? Nds preparamos
inclusive pra quem honra a obra do senhor, um simbolismo, que é uma varinha, ta... um
bordaozinho, um cajadozinho (ENTRA IMAGEM DO OBJETO, QUE CONSISTE
NUM CHAVEIRO E UM CARTAO COM OS DIZERES ‘DEUS FLORESCERA SUA
VIDA’), representando a vara de Ardo... e numa correntinha, cé pote botar, tem
argolinha, cé vai botar numa correntinha e vai andar com ela, ou botar na sua carteira. E
a sua vida florescerd em nome de Jesus. NOs vamos convocar a nagdo pra que venha
honrar, pra que venha investir na obra de Deus. E a minha palavra ndo cai no chdo. As
pessoas devem ligar... liga na central e participa e honra o ministério e honra a obra de
Deus (MAO NO PEITO). As pessoas ja conseguem fazer depdsito no banco? Continua
em greve? (ALGUEM RESPONDE: ‘CONTINUA EM GREVE). T4 em greve? Eu
nunca vi uma greve tdo longa... eu particularmente acho que uma autoridade do
Judiciario deveria dar uma ordem, porque ai sindicalistas vao la pra porta do banco e
ndo deixam ninguém entrar, porque eles vivem de taxas de funcionarios, entéo pra eles
ndo vai faltar nada. E ai — olha que bagunca que esta esse pais — ninguém consegue
fazer nada direito porque alguém ndo quer. Ah, mas é um direito fazer greve. E um

direito desde que nao entre no direito dos outros.
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SEGUNDO PROGRAMA: 09/10/2016

PROGRAMA “CULTO DOMINICAL DO PODER DE DEUS”
IGREJA MUNDIAL DO PODER DE DEUS
LINK: https://www.youtube.com/watch?v=elF32v XxCHc&t=369s

“Bom dia, Igreja! Paz! Bom dia, Brasil... A paz do Senhor Jesus... Hoje & domingo né?
O dia do Senhor. Hoje ¢ dia de vocé sair de casa e dizer no seu coragdo: ‘vou adorar
meu Deus, vou agradecer por tudo, mesmo pelos momentos dificeis’, né? Para que ele
possa se agradar de nos porque se vocé consegue agradar a Deus, entdo vocé entra na
terra prometida e a possui. Figuradamente isso quer dizer que aquilo que eu e vocé
buscamos, (IMAGEM DO TRECHO BIBLICO EM QUESTAO) almejamos, que é a
nossa terra prometida, claro. Tem gente que veio hoje aqui cuja terra prometida é uma
enfermidade... perddo... é a salde, ne? E o sofrimento que a enfermidade tem trazido fez
a pessoa conceber um grande desejo de ser curado e focar naquilo. E tudo que vocé quer
é ser curado. Tem uns que até dizem assim: ‘Deus me dando satde’, a linguagem, a
palavra do enfermo ¢ assim 6: ‘Deus me dando satde td bom’. Ai ele d& a saude. ‘Deus
me dando um dinheiro para comprar minha casa td bom’. Ai ele dd. ‘Deus me dando
isso ta bom’, quer dizer... € insaciavel como disse 0 Salom&o. Mas Deus fez 0 homem
assim, né... entdo eu tenho exemplos aqui na igreja de homens de Deus, mulheres de
Deus que quando chegaram na obra s6 queriam ganhar almas. ‘Apostolo, o que eu quero
é ganhar almas... se for preciso eu varro a igreja, lavo os banheiros... eu quero é ganhar
almas’. Quando o sujeito pega uma igreja ele fica muito contente. Daqui a pouco aquela
igreja que ele cuida ja ndo ta enchendo mais o coracdo dele, ndo satisfaz... ele quer... ele
quer uma regido e assim vai acontecendo... Um Estado... mas se de repente Deus o
coloca a prova. Deus quando coloca a gente a prova, na verdade ta chamando a gente
pra perto dele... é... (OLHANDO DIRETAMENTE PARA A CAMERA) o dia que 0
homem entender isso né... quando Deus coloca 0 homem a prova ele t& chamando pra
perto... € como... eu me lembro quando meus pais me provavam, eles me botavam de
castigo mas perto deles. ‘Fica aqui pertinho, filho, senta ali! Nao sai dali ndo...” Quer
dizer o entendimento, a falta do entendimento destr6i a vida, os ministérios, 0s
caminhos dos homens de Deus. E, por isso que a palavra ensina: ‘Entrega o teu caminho
ao Senhor, confia nele e o mais...” esse entregar sugere (IMAGEM DO TRECHO
BIBLICO EM QUESTAO) vocé ndo se preocupar em demasia ou negativamente com

sua vida. Entrega o teu caminho... € a tua vida... é... porque se vOcé entregou 0 seu
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caminho vocé ndo se preocupar se vai ter lombada, curva, obstaculo, perigo, pirata no
caminho... ndo, cara! Cé entregou o caminho ao Senhor, 0 Senhor t4 cuidando do seu
caminho. O senhor sabe onde ficam os piratas, os assaltantes, as curvas perigosas... é...
0s animais, as bestas feras. Mas se vocé quiser ta com Deus e vocé administrar o seu
caminho, mermao (sic), cé ta quebrado na emenda. Ou vocé deixa Deus dirigir ou vocé
dirige e é assim. Entdo a gente percebe que as pessoas chegam para Deus, elas tém um
desejo, né? Uma necessidade elas querem aquilo ali. Daqui a pouco mudam... mas Deus
permite desde que a gente ndo o desagrade. O segredo pra se vencer ndo € agradar o
Valdemiro, ou esta ou aquela autoridade, ndo... Isso € besteira! Eu conhego gente que
agradou tanto as autoridades... autoridades tem que respeitad-las e obedecé-las, na
medida do possivel. Esse ‘na medida do possivel’, a obediéncia as autoridades
constituidas ndo é incondicional, ndo! A obediéncia incondicional é a obediéncia a Deus
ai sim porque o0 maior que seja autoridade se quer que eu faca algo que contraria Deus.
Ai sim! (OLHANDO DIRETAMENTE PARA A CAMERA) Por maior que seja a
autoridade, se quer que eu faca algo que contraria Deus, ai pode me prender me fazer o
que quiser, né? O advogado veio trazer alguma coisa, algum documento? Hein?
Cuidado, doutor! Quando eu vejo um advogado assim... O, quando cé vé advogado
chegando assim ou oficial de justica... semana passada tava ai um oficial de justica. Ja
entregaram pra ele meu passaporte, ja? Oficial de justica tava ai semana passada, mas
ele ndo tem culpa, ndo! Ele recebe ordem. Teve um magistrado ai que entrou com um
processo no Ministério Publico, solicitando o meu passaporte e o das demais liderancgas
evangélicas. SO que, por exemplo, eu ndo sou advogado... 0s senhores sdo advogados.
Se eu sou advogado eu questionaria o seguinte... porque l& ndo diz... até porque se eles
nos autos, no processo, ele colocasse passaportes diplomaticos de liderancas
evangélicas... se ele botasse isso caracterizaria discriminacao a igreja evangélica. Entdo
ele pde lider religioso e o padre € lider religioso... Padre Marcelo... o Papa tudo é lider
religioso e o deles ndo foi solicitado... o deles n&o foi solicitado. Entdo, se eu sou
advogado eu iria questionar: é uma perseguicdo ao evangelho ou é realmente para lider
religioso devolver o passaporte diploméatico? Se é pra lider religioso, os padres vao ter
que entregar o deles. Quem entende o que o apostolo ta falando? Porque se ndo entregar
vai mostrar que € perseguicao as igrejas evangeélicas. E ndo solicitaram o deles, s6 os
nossos. Meu e desses lideres evangelicos que vocés ja conhecem da televisdo. Ai a
pergunta é: por que que o padre pode ter e o Valdemiro ndo pode ter? Se... se 0

passaporte diplomético para que alguém o tenha tem que ter representatividade. E o
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tanto de gente que vocé representa. Sera que tem algum padre aqui que tem mais ovelha
do que o Valdemiro? Nesse pais? Entdo... Serd que tem algum parlamentar, algum
deputado? Porque eles tém passaporte diplomatico, mas tudo bem... isso ai... vamo em
frente. O cerco ¢ apertado por ai. Apertaram o cerco ao Valdemiro. Caca ao Valdemiro
(RISADA). Agora, vao me cacar pra qué? Eu t6 aqui, né? Eu t6é aqui, eu ndo fujo. Eu
nédo fujo. Eu me lembrei uma vez que eu tava pescando, tava na beira do rio. Tava eu,
um deputado, tinha uns dois bispos e tinha uma outra pessoa la... acho que um policial
também. Ai a policia chegou, policia florestal armada, com carro na beira do rio... Rio
Tiquira. Ai todo mundo correu. Até o deputado jogou a ‘traia’ dele no meio do mato...
molinete, e eu vou dizer pescando. Eu ndo sei se é sorte ou azar, quando a policia
chegou um pintado bateu na minha linha exatamente na hora que eles chegaram... eu t0
la ai o policial... ele tava até na minha reunido esses dias. Vou mandar um abraco pra
ele, o Tido. Ele era um dos policiais que tava fazendo a batida la no rio. Teve denuncia
de que alguém tava botando rede... eu tava pescando de molinete. Ele falou: ‘Uai,
apostolo, o senhor ndo ¢ o apostolo Valdemiro? O senhor ndo correu?’ Eu falei: ‘Nao.
Por que?’... ‘Nao... porque a policia chegou’... ‘Mas eu sou bandido, por acaso, pra
correr de policia? Eu nao sou bandido. Vou correr pra qué?’... Sai do meu pé. Conhego
muito bem os meus direitos. Entdo eu dou um trabalho danado. E complicado o
negdcio. Isso aqui (APONTANDO PARA O TETO DA IGREJA) € sO pela
misericérdia de Deus. Isso aqui existe s6 pela misericérdia de Deus, porque quem ta
desde o comego acompanhou o drama, as lagrimas, as dores, as humilha¢cfes. Foram
muitas, né? Roberto Carlos tem uma musica que ele fala: ‘Sdo muitas emocgdes’. Aqui
‘sdo0 muitas humilhagdes’... é... muitas humilha¢ées. E bateram 0s pés... Tem um
grupinho ai que acha que ¢ dono de Sdo Paulo, bateu os pés e falou: ‘ndo vai acontecer’.
Eu falei: ‘vai acontecer nem que eu tenha que morrer, mas que vai acontecer, vai!’ E...
Entdo ndo adianta. Eu queria que vocé que té ai do outro lado viesse pra ca hoje. Saia de
casa hoje e vem adorar. Digo: ‘Hoje eu vou la adorar’. Hoje eu vou adorar, ndo vou
cobrar, ndo vou exigir nada, vou la adorar e o que vocé precisar Deus vai te dar hoje. E
aproveitar que daqui a pouco vou sair daqui vou la pra Santo Amaro impor as maos e
ministrar a santa ceia la. Vou ministrar aqui, vou comecar a imposi¢do de maos agora.
(TELA DIVIDIDA. VALDEMIRO E SUPOSTAMENTE A IGREJA A QUE ELE SE
REFERE) Depois nos vamos l& pra Santo Amaro, cidade mundial de Santo Amaro, com
Bispo Romero ali. Hoje estaremos em Santo Amaro as dezessete horas a ministracéo.

Da uma da tarde as quinze imposi¢do de mao em Santo Amaro. Entdo vem pra cé. Eu
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queria até pedir a vocés que passasse bem rapidamente aqui na fila, t4? Fica resenhando,
ndo! Passa réapido. Eu vou impor as mdos em vocés como vou fazer em Santo Amaro
hoje, ta& bom? Em nome de Jesus! Quem pisar hoje aqui serd abencoado. Entdo venha
pra adorar, venha para servir, venha pra agradar. Se vocé agradar a Deus eu vou
entregar a terra prometida. A terra prometida de uns é a cura, de outros é a béngéo
financeira, o pagamento das dividas a libertagdo. Vem pra c4, Brasil! S&o Paulo! Grande
S0 Paulo! E importante que vocé esteja conosco aqui, t& bom? (TOM DE VOZ
TRANQUILO E SUAVE). Entdo com eu dizia eu... eu hoje... Ontem eu recebi uma
noticia, uma mensagem de o bispo que mandava assim: ‘Eu agradego por tudo, pela
oportunidade’. E claro que isso ¢ hipocrisia, é falsidade, é mentira porque se o sujeito
tivesse consciéncia que foi ajudado e que foi dado oportunidade, ndo agiria desse jeito,
entendeu? Entdo é mentira ai a minha resposta é: ‘Amém, vai em frente!’. E... Eu louvo
a Deus por ele ter comecado essa obra do jeito que comecou. Agradeco muito a ele
porque essa obra comecou de um jeito, mermédo... Que eu e a minha familia sabemos
muito bem disso. E... por isso que hoje a gente leva umas pancadas. Eventualmente
aparece uma la: ‘Filha do Apodstolo tem um carro assim’ (RISADAS). Quando a minha
filha tava 14 pedindo uma aguinha gelada eu tinha que sair de madrugada para ir no
posto buscar gelo porque ndo tinha uma geladeira ndo aparecia nenhum desses bandidos
que criticam, falam besteira. Ent&o vai cuidar da sua vida! E... e hoje é facil s6 que Deus
ele... ele mostra... eu tava vendo umas imagens agora, igreja, uma mulher, uma senhora
ja, madura, senhoras de uns sessenta, sessenta e cinco anos ou mais que ha dez anos nao
podia abrir as méos. Ela ficou tdo emocionada... Eu tava vendo, foi em Curitiba, se eu
ndo me engano. Ta até no DVD isso ai, né? Alguém chegou ver? Ela olhava assim ela
apertava minha mao: ‘Meu Deus, ¢ muito bom isso’. Quer dizer, dez anos e a coisa
acontece assim como num passe de magica (IMAGEM DO DVD EM QUESTAO) ai eu
olhei falei: ‘Meu Deus, obrigado Senhor, porque isso é privilégio pra poucos. Sao
poucos os pregadores nesse mundo que tem esse privilégio que Deus deu. E... Olha isso
ai 6 (IMAGEM DA SENHORA EM MEIA TELA) Isso é extraordinario eu queria
recomentar a vocé esse DVD. Mostra ai, bispo, por favor. O, meu filho! Tem uma
palavra que diz assim... é o ap6stolo Paulo diz... E Timéteo, né? Capitulo quatro... que
no final dos tempos muitos apostatariam da fé (IMAGEM DO VERSICULO BIBLICO
EM QUESTAO) por dar ouvido a espiritos enganadores. Primeiro Timoéteo, quatro.
‘Muitos apostatardo da fé por obedecerem a espiritos enganadores e a ensinos de

demonios. Esse ‘apostatar’ ¢ se desviar da fé. Entdo a obra j4 vem de muitos anos e
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muitos véo ficando pelo caminho. E... Hoje quem declara: ‘Apostolo eu te amo! Eu amo
a sua familia! O senhor é um espelho para mim!’... Amanha t4 me processando, t4 me
xingando. Eu vou em frente. Eu vou em frente, 0 que eu posso fazer? Neé... Eu vou em
frente. E eu recomendo a vocé ir em frente também porque néo é facil. Eu queria muito
que o Brasil adquirisse esse DVD. Vou ser sincero pra vocé: eu vou assistir todinho de
novo esse DVD. (IMAGEM DO DVD) Se vocé acompanhou a reunido de Curitiba vocé
sabe tem que ter DVD. Ele é completo... A mensagem... Deus falou de forma
extraordinaria, poderosa. Entdo nos ja temos o DVD, manda la pra Parana também. Pro
Bispo la... Rodrigo, né? E... Esse DVD, igreja, vocé tem que ter na sua casa. Tem que

ter, t&? Eu ndo sei quanto é que ta custando o DVD, mas deve ser simbolico, né?
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TERCEIRO PROGRAMA: 09/10/2016

PROGRAMA “CULTO DOMINICAL DO PODER DE DEUS”
IGREJA MUNDIAL DO PODER DE DEUS
LINK: https://www.youtube.com/watch?v=hpECKA-ujhk&t=6s

A paz do Senhor! Estamos no ar com poder sobrenatural da fé que vai o dia inteiro ao
vivo diretamente dos nossos templos maiores, né? Na verdade s6 os maiores templos do
pais. Deus nos entregou depois de tanta luta e aflicdo e lagrima. Depois de satanas
mobilizar todo exército dele do inferno e ser derrotado na presenca de todos. Porque
quem prevalece é o poder de Deus, do Deus vivo, o Deus poderoso. Iniciamos a
imposicdo de maos, né? Agora faltam quinze minutos para as seis da manha e essas
pessoas que estdo aqui ja receberam a imposicdo de maos. Quem aqui ja recebeu a
imposicdo de mé&os? Gloria a Deus! Possivelmente ja temos milagres, né? Gente
abencoada, nos... Ontem nos vimos milagres impactantes aqui a noite. Gente que estava
morta, né, praticamente e que Deus trouxe de volta a pessoa. Foram contempladas de
forma poderosa e extraordindria. Semana passada mostramos aquela senhorinha
japonesa, né? Quem estava aqui? Deus tem feito isso. Na verdade, a misericérdia de
Deus esta nesse ministério, nessa obra. Eu queria que vocé da Zona Leste, Zona Norte
de qualquer regido de Séo Paulo, interior proximo, ainda da tempo... temos trés horas
pela frente... viesse para cd. Vem para ca, vem ser tocado pelo poder de Deus, vem
receber milagre, vem se envolver no poder de Deus, t4? Sai de casa e venha vocé que ta
preocupada, aflito... por alguma razao esta triste, né? Talvez no limite dos seus recursos
a festa aqui é diferente, né? Quem promove essa festa € Jesus Cristo e diferentemente
dos homens que fazem acepcdo na maioria das vezes... discriminam e que as vezes,
movidos por interesses em projetos pessoais fazem alguma coisa para as pessoas. Deus
ndo! Deus sabe que eu e vocé ndo temos nada pra oferecer por isso, quando Jesus
convida pra festa em Mateus, capitulo 11, versiculo 28 ele diz assim: vinde a mim vds
que estais... o qué? Cansados e sobrecarregados. Isso significa dizer que aquele
momento que vocé fica chato mesmo, insuportavel como foi falado no dia desses, na
reunido dos bispos e pastores... vocé deve ter acompanhado que serve na verdade nos
somos insuportaveis. SO Deus consegue suportar-nos, né? Entdo Deus ele neste
momento ele olha pra nds, Ele estende a méo, t4? E a relagio de pai e filho né? Filho e
pai tem que ser assim. Imagina se Deus ele cobrasse algum preco de nos. NOs nédo

teriamos como pagar, nem 0s mais ricos, afinal, os bens, as riquezas que as pessoas
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adquirem ja vem das maos de Deus. Ninguém tem recursos proprios, nao! Ninguém é
autossuficiente! Por isso que as pessoas falem. Tanta gente indo a faléncia, tanta gente
perdendo o que tem. V& se Deus perde o que tem? Vocé nunca vai ouvir falar ‘esse ano
a balanca comercial do senhor’, ndo! Ele ¢ dono de tudo, ele ndo faz comércio com
ninguém (risos)... Deus ndo tem problemas com as financas dele. Todo ouro e toda prata
pertencem a ele, alias, sé ele sabe onde estdo o0 ouro e a prata, as pedras preciosas... 0S
garimpeiros ficam tentando descobrir, reviram a Terra. Deus ndo! Deus quando falou:
ache uma por¢do seca, ele ja separou la... Cassiterita, o birilo, o ouro, a prata, a
esmeralda, o rubi ele sabe onde ta tudo isso e 0 homem se mata por causa disso. O
petroleo! VVocé acha que o petroleo foi inventado agora? Ninguém nem imaginava que
um dia ia ter carro. Ninguém nem imaginava. E isso que os homens ndo sabem.
Ninguém imaginava que um dia pudesse ter um veiculo movido a gasolina, a 6leo diesel
ou a gas e la na terra Deus ja tinha colocado o petréleo sabendo que numa fase da
humanidade, 0 homem ia precisar de petrdleo. Esse negdcio de ‘eu descobri isso, fulano
descobriu aquilo’... Descobriu o qué? O outro descobriu que a Terra é redonda eu ja
sabia porque comecei ler a palavra ouvi la que Deus fica sentado na redondeza da Terra
as vezes... na redondeza... t4& em Isaias. O homem ndo sabe nada. Deus sabe tudo. Se
VOCE quer viver, quer vencer, quer superar essa diversidade, sai de casa venha para ca
agora. Daqui a pouco nés vamos pdr as maos ou a sua cabeca e as nove da manhd o
poder de Deus, alias vai se manifestar € muito antes disso. J& vamos ouvir daqui a
pouco aqui 0s milagres extraordinarios. Eu queria fazer um pedido muito importante a
vocé que t& me assistindo a vocés que eu tenho um carinho, amor, uma gratiddo... Os
que entendem que essa obra é importante pra sociedade, pro mundo, pra humanidade.
Eu tenho visto ai homens, mulheres, jovens que estavam nas drogas, alguns estavam
presos ndo condenados... outros estavam afundados em problemas e... e problemas
sociais, enfim, pessoas escravizadas. Alguns eram mendigos foram resgatados. Muitos
estavam ai perdidos nas drogas, no alcoolismo. E 6bvio que nio pagaram nada porque
Deus ndo cobra. Deus estabelece o dizimo para que sejamos fiéis. Na verdade é o
simbolo da fidelidade. Ele manda que separemos a décima parte e entreguemos na obra
dele. Cé usa os 90 por cento do jeito que vocé achar melhor, mas dez por cento vocé nédo
toca, porque é de Deus o dizimo. E a oferta para que possamos expressar nossa gratidao,
nossa fé e... e dizer, de forma indireta que o senhor é importante na nossa vida, que a
obra de Deus é importante e que nds temos amor ao proximo. E nesses dias estamos

chamando 200 mil pessoas com 70 Reais, que é uma oferta simbdlica, né? S6 uma conta
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de luz desse templo passa de 100 mil Reais/més. E pesado demais. Mas aqui é
gigantesco e a televisdo ao vivo também consome muita energia. Nenhuma igreja faz
televisdo ao vivo como esta com essa intensidade... cé sabia ou ndo? Na verdade nds
somos pioneiros, embora sejamos pequenos, estejamos engatinhando ainda. Somos 0s
menores entre 0s menores. Nenhuma igreja pode dizer que foi a primeira a fazer 24
horas de televisdo e maior parte ao vivo, mas esta pode. Muitos hoje tem televiséo 24
horas, mas essa aqui foi pioneira. Essa aqui comegou isso no Brasil. Mesmo sem
recursos, mas n6s comegamos isso. Alguns até eram contra e ai por inveja, sei 14, por
algum outro sentimento que ndo vem ao caso, porque a palavra diz que muitos pregam
por inveja, por ganancia e por outras razdes... mas o que importa é o que evangelho esta
sendo pregado. Esses véao ter problemas no dia do juizo porque Deus conhece 0s
coracOes. Entdo gente, toma posse e honra esse ministério... honra... 70 Reais é oferta
simbdlica. 200 mil pessoas esses Ultimos dias do més toma posse. Liga na central agora.
Va a uma agéncia do Banco do Brasil, do Bradesco, e esta semana entdo aplica o seu
coragdo nisto, t& bom? zero operadora 11 3577 3800, zero operadora 11 3488 3050. E as
contas no rodapé ai pra vocé. Anota ai, por favor e coloca ali a sua sementinha. Semeie
na obra de Deus. Os presentes aqui ja estamos tomando posse do envelope, ta?
(IMAGEM DE UM CARTAZ PREGADO NA PAREDE COM A FRASE: SOCORRO
PARA A OBRA DE DEUS). Vamos de louvor. A banda vai abrir j& um louvor pra
abencoar os que gostam do louvor mas, principalmente, pra tocar o coracdo do Senhor.
A Biblia diz que o perfeito louvor atrai a presenca de Deus. Perfeito Louvor ndo €
necessariamente alguém entender ou cantar com muita afina¢do e usar todas as notas
necessarias, ndo! Perfeito louvor é quando se faz com amor a obra de Deus quando se
faz com paixdo, se dedica. Esse € o perfeito louvor vamos cantar pra Deus, entdo...

vamos |4, igreja.

(CORTE)

UMA MULHER APARECE COM MICROFONE NA MAO, DA PLATEIA,
INTERAGINDO COM UM PASTOR E COM VALDEMIRO SANTIAGO.

MULHER: Gloria a Deus! Eu quero um abraco, apostolo!

Pastor: E, apéstolo... Resultado ja dos 70, olha ai!
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APOSTOLO: T6 vendo ali. Ela que falou que tinha nove e uns quebrado? Na roca a
gente falava isso ai. Na sua conta tinha nove e uns quebrado. Tem gente que ndo aceita

ajudar na obra e fica s6 com os quebrado, né?

MULHER: Eu quero um abraco, apostolo.

VALDEMIRO: Bom dia Brasil, a paz! Aproveitando o momento, enfim, a deixa, nds
estamos recrutando pessoas para que nos ajudem, ja que muitos tiveram dificuldades
nos ultimos dias, por causa da greve bancaria precisamos de 200 mil pessoas que
honrem esse ministério com oferta simbdlica de 70 Reais. Entdo vocé que ama essa obra
vocé que entende que essa obra é importante, né? Vocé que acredita realmente na obra
de Deus, faca parte dela. Vocé vai investir nessa obra e Deus vai investir também na sua
vida, pode ter certeza disso. Venha participar conosco, venha honrar o ministério e vocé
vera a gloria de Deus. As contas estdo ai pra vocés... Banco do Brasil, Bradesco.
Duzentas mil pessoas com 70 Reais. As pessoas j& estdo testemunhando o poder de
Deus. Séo seis e quarenta e quatro agora. Tem muito tempo pra vocé... nés vamos
reiniciar aqui a imposicdo de maos. A fila ja esta ja esta grande e da tempo de vocé vir.
(IMAGEM SE VOLTA PARA A PARTE POSTERIOR DO TEMPLO, ONDE SE
PODEM VER VARIOS PORTAIS AZUIS) As pessoas passam pela porta... pelas
portas, né? Sdo 70 também, né isso, bispo? As pessoas passam pelas portas e sao

abencoadas.
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ANEXO C: PROGRAMAS “SANTA MISSA COM PADRE MARCELO”

PRIMEIRO PROGRAMA: 25/09/2016
LINK: https://www.youtube.com/watch?v=Y 32a4T4C4k4&t=30s

PROGRAMA COMECA COM UMA MUSICA JA EM ANDAMENTO, TOCADA
PELA BANDA QUE ACOMPANHA O PADRE, EM VISAO DA MULTIDAO
OLHANDO PARA O PALCO, CANTANDO E BATENDO PALMAS EM RITMO
COREOGRAFADO.

PADRE MARCELO (COM MUSICA AINDA TOCANDO): Bom dia! Vocé que ligou
na Globo, seis horas e seis minutos, horario de Brasilia. Friozinho aqui em Séo Paulo,
mas um calor do coracéo, acolhendo Dom Fernando. E ligue pra alguém. A nossa missa
comecou... especial... e tem surpresa no final... Festa das Nacgdes.

(ABRE IMAGEM EM DOM FERNANDO, PARAMENTADO, CONDUZINDO UM
BASTAO EM FORMA DE CAJADO)

Bom dia, Dom Fernando!

Dom Fernando: Bom dia! E que alegria ver esse povo aqui reunido para louvar a quem?
(APONTANDO DEDO PARA CIMA)

PLATEIA: A Deus...

Dom Fernando: A Ele uma salva de palmas.

Padre Marcelo: Mas lembrando que a casa € de... Maria.

Dom Fernando: Maria, nossa querida mée de Deus, uma salva de palmas. (PALMAS)...
Seré que nos temos hoje, num dia tdo agradavel, o sol ja deve comecar a raiar (risos)...

Estdo rindo, né? Quem esté vindo pela primeira vez levanta o brago?

Padre Marcelo: Bem vindos! Bem-vindos! Depois vai ter o café um café da manha

abencoado.
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Dom Fernando: quem costuma vir ao santuario? Coracao bondoso... criangas pequenas
no colo. Levantem as criancas. No colo da mamée, do papai. Uma salva de palmas a
familia. Formamos uma grande familia, ndo formamos? Somos Familia de Deus e é
como familia, reunidos nesse amor, nessa bondade que iniciamos a missa em nome do

pai, do filho e do espirito santo.

Padre Marcelo: Amém!

Dom Fernando: A gracga de nosso senhor Jesus Cristo, 0 amor do Pai, a comunhao do

espirito santo estejam com todos voceés.

Padre Marcelo: Bendito seja Deus que nos reuniu no amor de Cristo.

Dom Fernando: colocados no cora¢do bondoso de Deus, ele € misericordia, com
confianca, pedimos perddo dos nossos pecados dizendo: confesso a Deus todo poderoso
e a vos, irmdos e irmds, que pequei muitas vezes, por pensamentos e palavras, atos e
omiss@es, por minha culpa, minha tdo grande culpa e pe¢o a virgem Maria, aos anjos e
santos e a vo0s, irmdos e irmas, que rogueis por mim a Deus, nosso senhor. Deus todo
poderoso tenha compaixdo de nés, perdoe 0s nossos pecados e nos conduza a vida
eterna. Senhor! Tende piedade de nés (PADRE E PLATEIA REPETEM A FRASE)!
Cristo, tende piedade de nés (PADRE E PLATEIA REPETEM A FRASE)! Senhor,
tende piedade de n6s (PADRE E PLATEIA REPETEM A FRASE)

MUSICA COMECA, CAMERA NO PADRE QUE COMECA A FALAR: Catorze

graus aqui em Sdo Paulo. Sensacdo térmica de doze. Mas no santuario, trinta.

Dom Fernando: Oremos... 6 Deus, que mostrais seu poder sobretudo no perdao e na
misericordia, derramai sempre em nos a vossa graga para que, caminhando ao encontro
das vossas promessas, alcancemos 0s bens que nos reservais, por nosso senhor Jesus

Cristo, vosso filho, na unidade do espirito santo...

Padre Marcelo: Amém! Sentados aqueles que podem. Liturgia da palavra. (OLHA
PARA CAMERA) E vocé que esta pela Globo, mais uma vez, ligue pra alguém. A

missa comegou uma bengdo! Vamos escutar...
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(MULHER COM VESTIMENTA BRANCA, NO PULPITO. PADRE E DOM
FERNANDO SE SENTAM): Leitura da primeira carta de S3o Paulo a Timoéteo. “Tu
que és homem de Deus, foge das coisas perversas. Procura a justica, a piedade, a fé, o
amor, a firmeza, a mansiddo. Combate o0 bom combate da fé. Conquista a vida eterna
para a qual foste chamado e pela qual fizeste tua nobre profissdo de fé diante de muitas
testemunhas, diante de Deus que da a vida diante de todas as coisas e de Cristo Jesus,
que deu bom testemunho da verdade. Perante PAncio Pilates eu te ordeno: guarda o teu
mandato intimo e sem mancha até a manifestacdo de nosso senhor Jesus Cristo. Essa
manifestacao sera feita no tempo oportuno, pelo bendito e Unico soberano, o rei dos reis,
0 senhor dos senhores, 0 Unico que possui a imortalidade e que habita numa luz
inacessivel que nenhum homem viu nem pode ver. A ele honra e poder eterno”. Amém!

Palavra do senhor.

TODOS RESPONDEM: Gragas a Deus!

MUSICA CANTADA POR PADRE MARCELO E ACOMPANHADO POR TODA A
PLATEIA.

PADRE MARCELO ANUNCIA ‘PROCLAMACAO DO EVANGELHO’. CANTA
OUTRA MUSICA.

PADRE MARCELO: O senhor esteja convosco! Proclamacdo do evangelho segundo
Sao Lucas: “Naquele tempo, Jesus disse aos fariseus: Havia um homem rico que se
vestia de roupas finas e elegantes. Fazia festas espléndidas todos os dias. Um pobre,
chamado Lé&zaro, cheio de feridas, estava no portéo, a porta do rico. Ele queria matar a
fome com as sobras que caiam da mesa do rico e, além disso, vinham os cachorros
lamberem suas feridas. Quando o pobre morreu, os homens levaram-no para junto de
Abrado. Morreu também o rico e foi enterrado. Na regido dos mortos, no meio dos
tormentos, o rico levantou os olhos e viu de longe Abrado, com Lazaro ao seu lado,
entdo gritou: Pai Abrado, tem piedade de mim! Manda Léazaro molhar a ponta do dedo
para me refrescar a lingua, porque sofro muito nessas chamas. Mas Abrado respondeu:
Filho, lembra-te que tu recebeu teus bens durante a vida e Lazaro, por sua vez, os males.
Agora aqui, porém, ele encontra aqui consolo e tu és atormentado e, além disso, ha um

grande abismo entre nds. Por mais que alguém deseje passar ndo poderia, dai para c4,
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junto de vOs e nem os dai poderiam atravessar até nds. E o rico insistiu: Pai eu te
suplico! Entdo manda L&zaro a casa de meu pai, porque eu tenho cinco irmaos. Manda
preveni-los para que ndo venham também eles para este lugar de tormento. Mas Abrado
respondeu: Eles ttm Moisés e os profetas, que os escutem. O rico insistiu: N&o, pai
Abrado! Mas se um dos mortos for até eles certamente véo se converter. Mas Abrado
Ihe disse: se ndo escutam a Moisés, nem aos profetas, eles ndo acreditardo mesmo que

alguém ressuscite dos mortos.” Palavra da salvagao!

MUSICA

ORACAO AVE MARIA

DOM FERNANDO: O rico, da pardbola contada por Jesus. O mau rico vive como se
Deus nédo existisse. O pobre, ele ndo oprime. Esta a sua porta doente, com fome. Ele,
banqueteando-se, o rico o ignora. Na eternidade, a parabola nos conta, aquele pobre,
chamado Lazaro, que significa aquele que confia, que espera em Deus esta 14, no seio de
Abrado, participando do banquete celestial, sinal da comunhdo com Deus. O mau rico,
ele fica em meio aos tormentos, sinal da auséncia de Deus, ndo realizacdo. E nos, nesta
santa missa, n6s temos um encontro pessoal com quem? Encontro pessoal com Jesus.
NOs, em Jesus, com Jesus, nds ndo ignoramos como aquele mau rico. Nao! N6s amamos
nossos irmaos. Uma atencdo misericordiosa para com todos, quaisquer que sejam,
sobretudo doentes, enfermos, abandonados, pobres. NOs abracamos a todos e por isso
nés podemos dizer, desde ja, vejam que beleza, nds desde ja participamos do banquete
celestial. Queremos ou ndo participar deste banquete? Ldgico... queremos... ja
participamos, em Jesus, por Jesus, participamos da vida eterna e 0 nosso coracdo nao
fechado, nosso coragdo ndo indiferente aos nossos irmé&os e irmas, ndo ignoramos, mas
amamos em Jesus e por Jesus. Por isso dizemos: obrigado senhor! A ele uma salva de

palmas.
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PROGRAMA “SANTA MISSA COM PADRE MARCELQO”
SEGUNDO PROGRAMA: 02/10/2016
LINK: https://www.youtube.com/watch?v=7LayYNohlUg&t=13s

ABRE EM PANORAMICA PELO TEMPLO COM VOZ DO PADRE MARCELO
CANTANDO

Padre Marcelo: Bom dia! Acolhendo Dom Fernando... (cantando com coreografia,

enguanto Dom Fernando entra no palco). Agradeco por comecar o dia assim.

Dom Fernando: Faz um milagre em mim! E a acio de Jesus na nossa vida, na sua vida.
A ele uma salva de palmas. Que ele habite no coracdo de cada um de nos, na nossa
familia, naqueles que nos acompanham pela televisdo, no nosso Brasil que n6s pedimos
e suplicamos, ndo é verdade? Mas serd que n6s temos alguém aqui que veio pela
primeira vez hoje levante o brago (PANORAMICA). E quem costuma vir ao santuario?
(aplausos) O coracdo bondoso de Deus. Esta um pouco frio. Sera que as criangas,
alguma crianca veio — ta no colo da mamaée, do papai... a familia — uma salva de palma
as criangas, a familia (IMAGEM DE CRIANGCAS). E nds iniciamos essa missa em
nome do pai, do filho e do espirito santo. A graca de nosso senhor Jesus Cristo, 0 amor

do pai, a comunhd&o do espirito santo estejam com todos voceés.

Padre Marcelo e os presentes: Bendito seja Deus que nos reuniu no amor de Cristo.

Dom Fernando: Colocamo-nos no coragdo bondoso, Deus é bondade, ndo se esquecam
jamais. Ele nos toca, Ele nos faz criaturas de Deus, de amor, de bondade e por isso, com

confianca, pedimos perddo dos nossos pecados dizendo:

Dom Fernando e Padre Marcelo: Confesso a Deus todo poderoso e a v@s, irmaos e
irmas, que eu pequei muitas vezes, por pensamentos e palavras, atos e omissdes por
minha culpa, minha tdo grande culpa e peco a virgem Maria, aos anjos e santos e a vos,
irmaos e irmas que rogueis por mim a Deus, nosso Senhor.

Dom Fernando: Deus todo poderoso tenha compaix@o de nos, perdoe 0s nossos pecados

e nos conduza a vida eterna.


https://www.youtube.com/watch?v=7LayYNohlUg&t=13s
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Plateia;: Amém!

Dom Fernando: Senhor, tende piedade de nos.

Padre Marcelo e os presentes: Senhor, tende piedade de nos.

Dom Fernando: Cristo, tende piedade de nos.

Padre Marcelo e os presentes: Cristo, tende piedade de nos.

Dom Fernando: Senhor, tende piedade de nos.

Plateia: Senhor, tende piedade de nés.

(MUSICA) Padre Marcelo canta e danga — IMAGENS DOS FIEIS E BANDA
CANTANDO EM VARIOS PLANOS

Padre Marcelo: Hoje é dia do anjo da guarda.

Dom Fernando: Oremos. Oh, Deus eterno e todo poderoso, que concedei-nos No vosso
imenso amor de pai, mais do que merecemos e pedimos, derramais sobre nos a vossa
misericordia, perdoando 0 que nos pesa na consciéncia e dando-nos mais do que

ousamos pedir, por nosso senhor Jesus Cristo, vosso filho, na unidade do espirito santo.

Padre Marcelo e presentes: Amém!

Padre Marcelo: Sentados aqueles que podem. Liturgia da palavra. Vamos escuta-la.

Oradora: Leitura da segunda carta de Sdo Paulo a Timoteo. Carissimo, eu exorto-te a
reavivar a chama do dom de Deus que recebeste pela imposi¢cdo das minhas méos, pois
Deus nédo nos deu um espirito de timidez, mas de fortaleza, amor e sobriedade. N&o te
envergonhes do testemunho de nosso senhor, nem de mim, teu prisioneiro, mas sofre

comigo pelo evangelho fortificado pelo poder de Deus. Usa um compéndio das palavras
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sadias que de mim ouviste em matéria de amor em Cristo Jesus. Guarda o precioso
depdsito com a ajuda do espirito santo que habita em nos. Palavra do senhor.
Plateia: Gragas a Deus! (PANORAMICA)

MUSICA — PADRE MARCELO CANTA E RESSALTA ALGUMAS PALVRAS DA
MUSICA. IMAGENS DE UMA IMAGEM DE MARIA COM JESUS CRIANCA NO
COLO.

Padre Marcelo: Pra vocé que vai ligando o televisor, que Deus mande béncéos. Ligaram

pra vocé? Acompanhe a missa.

Padre Marcelo: Amados, que o0 senhor esteja convosco.

Plateia: Ele esta no meio de nos.

Padre Marcelo: Proclamacdo do santo evangelho de nosso senhor Jesus Cristo, segundo
Sdo Lucas. Naguele tempo, os apodstolos disseram ao senhor: aumenta a nossa fe. O
senhor respondeu: se vos tivésseis fé, mesmo pequenina como um grdo de mostarda,
poderieis dizer a esta amoreira: arranca-te daqui e planta-te no mar e ela vos obedeceria.
Se algum de vos tem um empregado que trabalha a terra ou cuida dos animais, por
acaso vai dizer-lhe, quando ele volta do campo, vem depressa pra mesa? Pelo contrario,
ndo vai dizer ao empregado ‘prepara-me 0 jantar, cingi-te, serve-me enquanto eu como
e bebo? Depois disso tu poderds comer e beber. Serd que vai agradecer o empregado
porque fez o que havia mandado? Assim também vos quando tiverdes feito tudo que
vos mandaram, dizei: somos servos inuteis. Fizemos o que deviamos fazer. Palavra da

salvacao.

(MUSICA) Padre canta enquanto pontua a masica com palavras-chave sobre a igreja.

Dom Fernando, Padre Marcelo e presentes: (Oracdo ave-maria)

Dom Fernando: Nossa senhora mée de Deus, rogai por nos.
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Dom Fernando: qual a mensagem central do evangelho? Olha, quem acertar ganha um
presente do padre, hein?! Uma macarronada, creio (risos), mas qual a mensagem central
do evangelho? Jesus anuncia o reino de Deus. Presenca do amor misericordioso do pai.
Jesus é misericordia. Jesus € a fonte da misericordia, por isso, ele nos anuncia o reino de
Deus e para fazer parte do reino de Deus n6s somos convocados a fé. Uma fé inabalavel
em Jesus. Crermos em Jesus. Por isso eu pergunto a vocés: nos que aqui estamos
cremos em Jesus? Cremos ou ndo? E os apdstolos diziam, acabamos de ouvir no
evangelho, o que eles pediam? Aumentai a nossa fé. E o que nds queremos, que a fé
aumente, cresca. Jesus ndo nega, mas Jesus coloca uma exigéncia (PAUSA). Qual seria?
Que ndo seja arrogante, portanto ndo sejamos arrogantes mas, diz ele, humildes no
Servico generoso, gratuito aos nossos irmaos e irmas. E isto. T4o simples. N6s ent&o nos
colocarmos a servico de nossos irmdos, de nossas irmas e ai entdo esse amor
misericordioso de Deus estara presente e agindo em nossa vida e ai se realiza aquelas
palavras maravilhosas de Jesus. Essas palavras se realizam na sua vida, na nossa vida,
tornamo-nos novas criaturas. Tornamo-nos aqueles novos filhos de Deus, aqueles que
nascem do alto, que nascem de Deus e comegamos a ser uma presenca de esperanga, de
alegria, de vida nova onde quer que estejamos. Vocé também € sinal da misericérdia de
Jesus. Isto que o evangelho nos conduz, nos fala. E isso que Jesus deseja que sejamos —
e vamos ser — no servico, na disponibilidade, abrindo o coragéo para 0s outros, sermos
presenca da misericordia de Deus. Queremos ser presenca dessa misericordia?

Queremos ou nédo?
Plateia: Queremos!
Dom Fernando: comecemos imediatamente em cada instante da nossa vida e Jesus est4,

sem duvida, derramando gracas e béncdos na sua vida e na sua familia. A ele, uma salva

de palmas.
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PROGRAMA “SANTA MISSA COM PADRE MARCELO”
TERCEIRO PROGRAMA: 09/10/2016
LINK: https://www.youtube.com/watch?v=G6W8zg9FpkQ&t=24s

(PANORAMICA) Padre Marcelo: Bom dia! Ao vivo. De Brasilia, seis horas e cinco
minutos. Com muito carinho. Deus estd aqui neste momento acolhendo nosso bispo

Dom Fernando Figueiredo.

(MUSICA) Padre Marcelo canta e fala: Vocé que estd pela Globo uma sugestdo.
Horario maravilhoso. Pegue o celular, rede social, ligue pra alguém ou mande um
recado. Chama essa pessoa para estar conosco. A missa estd comecando. Santa Missa
em seu lar. Lembrando hoje Santa Terezinha. Ndo esqueca a rosa, hein?! Como muitos
infelizmente sofreram no Haiti ou mesmo até nos Estados Unidos. Quanto sofrimento,
mas Deus nos quer sorrindo. (IMAGENS EM PLANO MAIS APROXIMADO DE
FIEIS)

Padre Marcelo: Dom Fernando, olha quantas caras novas. Bom dial

Dom Fernando: Bom dia! E vendo os que aqui estdo para esta celebragdo, também
temos aqui também os amigos Cicero, dona Maria e, se ndo me engano, ha alguém que
tem 74 anos de matrimonio. Mas vai ser surpresa. No final. Uma salva de palmas. Tem

também a minha irma...

Padre Marcelo: Dona Lourdinha, 91anos, um beijo no seu coracdo. Uma salva de

palmas. Ela esté 14 pela EBC acompanhando...

Dom Fernando: A minha irma estd em Curitiba.

Padre Marcelo: Mée dele. Madrinha e irma, mée dele, ndo é?!

Dom Fernando: E uma grande alegria. Eu estive 14, fiquei uns dias com a Lourdinha,
fiquei la em Curitiba. 91 anos. T4 vendo? Que beleza! Esta 14, firme e lGcida. Que Deus

a abencoe. Portanto, ndo ponha limites nunca & misericordia de Deus, pois posso chegar

aos 130 (risos)...


https://www.youtube.com/watch?v=G6W8zg9FpkQ&t=24s
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Padre Marcelo: 150. Matusalém.

Dom Fernando: Quem estd aqui pela primeira vez levante o braco. Olha quantos

aproveitando o feriado de Nossa Senhora Aparecida.

Padre Marcelo: Que béncao!

Dom Fernando: Os que vieram constantemente ao santudrio? Os que costumam vir?
Que Deus os abencoe e projeta! Criancas... Podem levantar as criangas? Pequenas no
colo da mamée, quase no colo do papai... Uma salva de palmas a familia (IMAGENS
DE CRIANGCAS SENDO LEVANTADAS). E n6s, unidos, iniciamos a missa em nome

do pai, do filho e do espirito santo...

Padre Marcelo e plateia: Amem!

Dom Fernando: A graca de nosso senhor Jesus Cristo, 0 amor do pai, a comunhdo do

espirito santo estejam com todos vocés.

Padre Marcelo e plateia: Bendito seja Deus que nos reuniu no amor de Cristo.

Dom Fernando: Colocados no coracdo amoroso e misericordioso de Deus pedimos

perddo (bate no peito) dos nossos pecados dizendo:

Padre Marcelo, Dom Fernando e plateia: Confesso a Deus todo poderoso e a vos,
irmaos e irmas, que pequei muitas vezes, por pensamentos e palavras, atos e omissoes,
por minha culpa, minha tdo grande culpa e peco a virgem Maria, aos anjos e santos e a
vOs, irméos e irmas, que rogueis por mim a Deus, nosso senhor. Deus todo poderoso

tenha compaixdo de nds, perdoe 0s nossos pecados e nos conduza a vida eterna.

Padre Marcelo e plateia: Amém!

Dom Fernando: Senhor, tende piedade de nés.
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Padre Marcelo e plateia: Senhor, tende piedade de n6s.Dom Fernando: Cristo, tende

piedade de nos.

Padre Marcelo e plateia: Cristo, tende piedade de nos.

Dom Fernando: Senhor, tende piedade de nos.

Padre Marcelo e plateia: Senhor, tende piedade de nés.

MUSICA (Padre Marcelo canta, faz coreografa e pontua a musica) PANORAMICA E
IMAGENS PROXIMAS DE ALGUNS FIEIS CANTANDO E DANCANDO.
FINALIZA COM IMAGEM DE UM MEMBRO DA BANDA VISIVELMENTE
EMOCIONADO.

Dom Fernando: Oremos. Sempre nos preceda e nos acompanhe a vossa graga para que
estejamos sempre atentos ao bem que devemos fazer. Por nosso Senhor Jesus Cristo

vosso filho na unidade do espirito santo...

Padre Marcelo e presentes: Amém!

Padre Marcelo: Sentados aqueles que podem. Liturgia da palavra. Vamos escuta-la.

Silvia...

Silvia: Leitura da segunda carta de Sao Paulo a Timoéteo. Carissimo! Lembra-te de Jesus
Cristo, da descendéncia de Davi, ressuscitado dentre os mortos, segundo o0 meu
evangelho. Por ele, eu estou sofrendo até as algemas como se eu fosse um malfeitor,
mas a palavra de Deus ndo esta algemada. Por isto, suporto qualquer coisa pelos eleitos
para que eles também alcancem a salvagéo que estd em Jesus Cristo com a gléria eterna.
Merece fé esta palavra: se com ele morremos, com ele viveremos. Se com ele ficamos
firmes, com ele reinaremos. Se nés o negarmos, ele também nos negara. Se lhe somos

fiéis ele permanece fiel, pois ele ndo pode negar-se a si mesmo. Palavra do senhor.

Padre Marcelo, Dom Fernando e paleteia: Gracas a Deus! (aplausos)
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MUSICA: PADRE MARCELO CANTA. IMAGENS PANORAMICAS E DE FIEIS
CANTANDO.

Padre Marcelo: O senhor esteja convosco.

Plateia: Ele estd no meio de nos!

Padre Marcelo: Proclamacéo do santo evangelho de nosso senhor Jesus Cristo segundo

Sdo Lucas.

Plateia: Gloria a vods, senhor!

Padre Marcelo: Aconteceu que caminhando para Jerusalém, Jesus passava entre a
Samaria e a Galileia. Quando estava para entrar num povoado, dez leprosos vieram ao
seu encontro, pararam a distancia e gritaram: Jesus, mestre, tem compaixdo de nos. E ao
vé-los, Jesus diz: lde, apresentai-vos aos sacerdotes. Enquanto caminhavam, aconteceu
que ficaram curados. Um deles, ao perceber que estava curado, voltou glorificando a
Deus em voz alta, atirou-se aos pés de Jesus com o rosto por terra e lhe agradeceu. E
esse era um samaritano. Entdo Jesus lhe perguntou: ndo foram os dez curados? E os
outros nove, onde estdo? Ndo houve quem voltasse para dar gloria a Deus a ndo ser esse
estrangeiro? E disse-lhe: levanta-te e vai. Tua fé te salvou. Palavra da salvacéo.

Plateia: Gloria a vos, senhor.

Padre Marcelo: Nosso bispo Dom Fernando nos abencoe com a palavra.

MUSICA (Padre diz que a musica é em homenagem a Nossa Senhora Aparecida)
ORACAO AVE MARIA

Dom Fernando: Nossa Senhora mae de Deus.

Padre Marcelo e plateia: Rogai por nos.
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Dom Fernando: Dez hansenianos, leprosos, aproximam-se de Jesus. Naquela época, eles
eram excluidos da comunidade. Hoje ha cura, o que ndo acontecia entdo. Eles se
sentiam como ovelha sem pastor. Ninguém, por causa de manchas do corpo ou da
alma. Ninguém é rejeitado por Jesus. Que beleza! Quando meditamos sobre isso... uma
estrada... talvez poeirenta... um jovem caminha. Uma campainha tocando, soando, as
pessoas iam & esquerda ou a direita. Era um leproso que se aproximava. O jovem nao!
Ele continua, vai ao encontro daquele homem. E ele ndo s6 vai ao encontro. Ele o
abraca. Ele o beija em sua face. IMAGEM DE UMA MAE COM BEBE DEITADO
EM SEU COLO). Sua vida se transforma. Aquele jovem € outro. Chama-se Francisco
de Assis. E ai entdo ele é capaz de abracar a todos. Ele é irmdo de cada qual. Aquele
homem curado — acabamos de ouvir — volta a Jesus, agradecido e ele € fortalecido na fé.
Francisco é fortalecido no seu interior, renovado, e ele ama a todas as criaturas. E
aquele homem também esta em comunhdo com Deus e em Deus ele esta integrado a
comunidade. A todos. Francisco ama cada qual. Ama e respeita a natureza. Canta
louvores ao Senhor. Vamos também noés, vencer a nés mesmos, como Francisco, e ai
iremos abracar a todos. Estaremos estabelecendo comunhdo, unidade entre todos no
respeito profundo a natureza. E por tudo isso agradecemos a Jesus. A ele uma salva de

palmas.

(PANORAMICA)



