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TiITULO PROVISORIO:

SOBRE DOMINACOES E LIBERDADES: PERSPECTIVAS DE DIALOGO ENTRE
O FUNDAMENTALISMO RELIGIOSO EVANGELICO E UMA PROPOSTA DE
EDUCACAO POPULAR LIBERTARIA

DELIMITACAO DO TEMA:

Professor, capoeira é de Deus?

A pergunta, inocente e direta, feita por um aluno de aproximadamente dez anos
buscava uma solucédo para o dilema existente entre o que o pastor da igreja que sua mée
frequentava havia dito e o bem estar que ele sentia nas aulas de capoeira, cantando,
tocando instrumentos, plantando bananeira, exercitando o corpo e se divertindo na roda

junto com outras criangas.

O fato aconteceu ha aproximadamente duas décadas em uma escola municipal
da periferia de Juiz de Fora onde eu trabalhava ministrando aulas de capoeira como
atividade extracurricular e de adesao voluntaria. Foi a primeira vez que me deparei com
um questionamento partido de uma lideranca religiosa quanto a legitimidade de uma
atividade proposta pela escola e, inclusive, de grande aceitacdo tanto por parte dos

alunos quanto por suas familias.

De la para c4, episodios como esse tem se intensificado em quantidade, pois
além de ja ter presenciado mais ocorréncias desse tipo em minha atividade docente,
tenho tomado conhecimento de fatos similares a partir de relatos de outros profissionais
de educacdo — professores, coordenadores pedagdgicos, diretores escolares e
articuladores de projetos sociais — que se deparam com essa resisténcia por parte dos
alunos ou de seus familiares em participar de alguma atividade proposta alegando
motivos religiosos e que, muitas vezes, ndo sabem a maneira mais apropriada de se lidar

com essa situacdo problematica.

Surge entdo um dilema - insistir para que os alunos participem ou libera-los da
atividade - exatamente no momento em que presenciamos os resultados ainda tibios de
um longo processo de reconhecimento e legitimacdo da cultura afro-brasileira em seus
diversos aspectos no ambiente escolar, que € vivenciado pelos agentes educacionais

como uma expectativa de reagéo frente a visdo de mundo nascida do fundamentalismo



religioso e da “batalha espiritual” que respalda a conduta do crescente grupo de adeptos

das religides neopentecostais no Brasil.

Advogando com a pretensa autoridade de intérpretes privilegiados da palavra de
Deus, quase sempre balizados por uma interpretacdo literal de trechos
convenientemente selecionados da Biblia, liderancas de denominagdes evangélicas de
tendéncia fundamentalista, notoriamente neopentecostais, assumem posi¢cdes proprias
em relacdo as interdicGes referentes ao contato com elementos da cultura afro-brasileira.
Esse tipo de determinacdo religiosa pode, em casos extremos, Vvir a gerar um sentimento
de completa repulsa por alguns desses elementos que, vez por outra, acaba se

manifestando no ambiente escolar.

Partindo de uma perspectiva pedagdgica que, na concepcdo de ensino de Paulo
Freire (FREIRE, 1984), considere o0 universo dos educandos como uma fonte primordial
de contetdos a serem abordados nas escolas, a religiosidade se apresenta como um tema
relevante e imprescindivel ao se definir no panorama atual qualquer projeto pedagogico,
embora essa relevancia quase sempre seja ignorada, menosprezada ou mesmo
intencionalmente desconsiderada por questdes de conveniéncia ou como estratégia para

se evitar conflitos.

Em janeiro de 2003, o Presidente Luis Incio Lula da Silva assinou o decreto
que tornaria obrigatorio nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, o ensino sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira (BRASIL, 2003), numa
acao que se destinaria a reverter o efeito dos séculos de orientacdo etnocéntrica que até

entdo havia vigorado na estruturacdo dos curriculos escolares em todo o pais.

A partir desse marco histérico, muitas escolas tém se empenhado na aplicacdo da
referida Lei ndo s6 como uma acdo pedagodgica, mas também como uma acgéo politica.
Educadores que defendem a causa tém percebido o quanto trabalhar com esta temaética
pode vir a ser motivo de tensdes e conflitos no ambiente escolar, gerando também
conflitos entre duas instituicOes sociais fundamentais: de um lado a escola que tende a
afirmar a africanidade e de outro a familia que tende a “desconversar” o tema e, na

maioria das vezes, ndo valorizar a propria afrodescendéncia.

Talvez a insergdo no contexto religioso seja a dimensdo mais delicada ao se
abordar a cultura afro-brasileira nas escolas, pois envolve séculos de negacéo,

perseguicdo e preconceito, mesclados a experiéncias pessoais e valores subjetivos,

5



misticismo e intolerancia religiosa. Além do mais, ha de se considerar que,
historicamente, diferentes religides sdo acolhidas no espaco publico brasileiro de forma
bem distinta e o tratamento que o Estado dispensa a uma ou outra das muitas religides
professadas no Brasil, apesar dos instrumentos normativos existentes, difere na

mobilizacao de diferentes politicas e praticas (GOMES, 2016).

Mesmo assim, apesar dos percal¢cos que tal iniciativa venha a suscitar, seria uma
forma lastimavel de reducionismo ignorar, por exemplo, a cosmovisdo africana - mais
especificamente a nagd — que, no Brasil, foi transmitida oralmente por geracdes até se
incorporar profundamente ao imaginario nacional e se constitui um referencial
filosofico riquissimo ao qual, como brasileiros, temos privilegiado acesso.

Esse seria apenas um exemplo dentre tantos que expressam a riqueza e
diversidade de sobrevivéncias culturais africanas que, assim como suas derivacoes afro-
brasileiras, permeiam nosso cotidiano. Aspectos religiosos dessas sobrevivéncias
acabam sendo, na maioria das vezes, indissocidveis da cultura na qual estdo inseridos.

Percebo, embora ainda ndo tenha tido acesso a pesquisas que confirmem
estatisticamente minha suposicdo, mas tendo como referéncia minha pratica docente,
que uma parcela significativa do alunado das escolas publicas em Juiz de Fora € oriunda
de familias que frequentam igrejas evangélicas, principalmente pentecostais e
neopentecostais. Essa pertenca assume um significado especifico para suas vidas,
contribuindo para a formacao de uma visdo do mundo prépria e conferindo valores que

essas criancas e jovens reproduzem ao adentrarem no ambiente escolar.

O pentecostalismo se difunde de maneira abrangente entre a populacdo menos
letrada, diferentemente do publico majoritario das igrejas protestantes historicas que
apresentam proporcionalmente maior nivel de escolaridade. Com o desenfreado
processo de urbanizacdo ocorrido ao longo da segunda metade do século XX e a
concentracédo da populagéo brasileira em centros urbanos densamente habitados diminui
a percentagem de catdlicos a0 mesmo tempo em que aumenta a de evangélicos.
Enquanto, em 1950, a porcentagem de catolicos correspondia a 93,7% do montante da
populacdo brasileira e a de evangélicos a apenas 3,4%, em 2010, os catolicos
correspondiam a 68 % e os evangélicos a 20,4 % sendo que, dentre 0s evangélicos, o

namero de pentecostais segue em crescente expansdo (CAMPQOS, 2011).

Se nos atemos a um viés historico para tentar compreender o movimento
evangélico contemporaneo no Brasil, este poderia ser identificado como um
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desdobramento de um processo marcado por sensiveis rupturas e descaracterizacfes que
se inicia com a Reforma Protestante. Cabe-nos investigar o quanto as denominagoes
evangélicas atuais, principalmente aquelas descritas como neopentecostais, tém em
comum com o protestantismo original edificado sobre as bases reformistas de Martinho
Lutero e o quanto se diferenciaram com o passar tempo, passando por sua inser¢do no

universo peculiar que caracteriza a religiosidade brasileira.

1- O Campo religioso brasileiro e universo evangélico contemporéaneo

Marcado por um significativo declinio da hegemonia catdlica, concomitante a
uma gradativa consolidacdo de um quadro plural de crengas, o campo religioso
brasileiro, constituido originalmente pela combinacdo de matrizes tradicionais catélicas,
indigenas e africanas, as quais foram se amalgamando religides emergentes que aqui
chegaram (CAMURCA, 2009).

A partir da década de 1960 e 1970, com a propagacao do Pentecostalismo no
Brasil e com a consolidacdo, nos anos 1980 e 1990, do Movimento Carismatico e do
Neopentecostalismo, um modelo de “mercado religioso” (BERGER apud CAMURCA,
2009), pautado profundamente por uma légica competitiva. Para Camurca (2009), essa
I6gica competitiva se sobreporia a uma légica complementar que caracterizava 0 campo
religioso brasileiro até entdo, com sua tendéncia tradicional de estruturacao sincrética e

por empréstimos multiplos.

Entretanto esse € uma visdo um tanto idealizada de campo religioso brasileiro,
pois este ndo se caracterizou absolutamente por uma “cordial” mediagdo de conflitos.
Desde sua chegada ao Brasil o protestantismo e 0 pentecostalismo foram recebidos com
hostilidade pelo catolicismo hegeménico (ROLIM, 1985) e as religides de matrizes
africanas sofreram na ferrenha perseguicdo, principalmente durante grande parte do
século XX (MAGGIE, 1986).

Nesse momento se instaura uma nova forma de convivéncia inter-religiosa em
que se recrudesce as atitudes de acusacéo e intolerancia. Além da compreenséo de que
essas relagdes se estabelecem em meio a um campo de disputa e concorréncia definido
pela emergéncia de um mercado religioso, essas atitudes surgem também perante a

condicdo de incerteza que acompanha uma sociedade plural, frente a qual muitos



tendem a reagir com sede de absolutismo mediante o acirramento identitario, quando se

explica a irrupcao de diversos fundamentalismos (TEIXEIRA, 2012).

E preciso definir aqui que o fundamentalismo evangélico ndo representa
absolutamente o protestantismo historico em sua génese. E sim o constructo resultante
de um processo de afirmacdo de alteridades e afinidade ideol6gica. Uma derivagao
desse fundamentalismo com a qual me deparo constantemente no ambiente escolar é a

derivada de denominacdes pentecostais.

Os pentecostais, grosso modo, diferem dos protestantes histéricos por
acreditarem que o Espirito Santo intermedia a acdo de Deus ainda hoje como no
cristianismo  primitivo, curando enfermos, expulsando demo6nios, dialogando

diretamente com seus servos e operando milagres.

Paul Freston (1993) delimita o pentecostalismo brasileiro dividindo-os em trés
fases ou “ondas”. As duas primeiras ondas apresentam pouca distincdo quanto a
fundamentacéo teoldgica, sendo que a principal diferenca entre elas é a énfase dada a
um ou outro dom do Espirito Santo. E enquanto a primeira enfatiza o dom de “falar em
linguas” ou glossolalia, a segunda enfatiza o dom da cura. Denominacdes religiosas que
apresentam caracteristicas que as classificariam como pertencentes a terceira onda sédo
identificadas como neopentecostais, sendo o exemplo mais embleméatico a Igreja
Universal do Reino de Deus — IURD.

Ricardo Mariano (1999) considera que, além do que é caracteristico das
denominagdes pentecostais identificadas com a primeira ou segunda onda -
antiecumenismo, atuacdo de lideres fortes, uso de meios de comunicacdo de massa,
estimulo a expressividade emocional, participacdo na politica partidaria e pregacdo da
cura divina - o neopentecostalismo se diferencia das correntes anteriores especialmente
pela exacerbada guerra espiritual contra o diabo e seu séquito, pela pregacéo enfatica da
teologia da prosperidade e por uma liberalizacdo dos usos e costumes estereotipados por

uma conduta idealizada de santidade.

Segundo 0 mesmo autor, o pentecostalismo foi crucial para consolidar a
pluralidade religiosa no Brasil na medida em que veio a reforcar o direito a liberdade de
culto e romper com a hegemonia cat6lica quanto a definicdo da identidade religiosa do

pais. Além disso, foi responsavel por estabelecer um periodo de “modernidade



religiosa” por se viés de disputa mercadolégica em um cenario mais plural (MARIANO,
2011).

Considerando as especificidades que caracterizam o campo religioso brasileiro e
0 universo evangélico contemporaneo podemos, atraves de uma retrospectiva historica
do movimento protestante, particularmente no que se refere as origens do fendmeno
neopentecostal brasileiro, buscar compreender como se estruturou a orientacdo do

discurso evangélico atual quanto a trés itens considerados relevantes para essa pesquisa:
1- O Fundamentalismo Religioso;

2- A “batalha espiritual” travada contra simbolos da cultura afro-brasileira de

suposto contetdo religioso;
3- A Teologia da Prosperidade.

1.1 - O Fundamentalismo Religioso

O fundamentalismo religioso € um componente discursivo que restringe a
aplicacdo de uma pedagogia nos moldes propostos por Paulo Freire por ser, em
principio, refratario & possibilidade de desenvolvimento de uma consciéncia critica,
construida através do dialogo e da capacidade das pessoas em interpretar o mundo de

forma reflexiva e autbnoma.

Quanto maior é a tendéncia de um determinado sistema religioso em empreender
a sistematizacdo de regras de conduta pautadas pela exacerbacdo de uma ética do valor
absoluto ou “ética de convic¢ao” (WEBER, 1996), mais profunda é a tenséo que ira
surgir de seu confronto com a realidade do mundo. Pode se pensar que nesses

parametros se enquadrariam os movimentos fundamentalistas.

O fundamentalismo cristdo moderno, surgido no interior de igrejas protestantes —
ou evangeélicas - tradicionais, também chamadas de “historicas” (mormente a Igreja
Presbiteriana, a Igreja Batista e a Igreja Metodista) se caracteriza por uma reacgéo frente
a flexibilizacdo das condutas éticas e a valorizagdo dos aspectos mundanos da vida. De
acordo com os pregadores desse tipo de fundamentalismo religioso, 0 modo de vida
caracteristico da modernidade contribuiu para uma ampla depreciagdo moral que, por
conseguinte, justificaria uma reacgéo religiosa que enfatizasse a interpretacao literal da

biblia como uma diretriz dogmatica para a conduta humana (LIRI1O, 2014).
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No inicio do século XX, o movimento que ficou conhecido como
“reavivamento” fez com que surgisse no meio de igrejas protestantes historicas dos
Estados Unidos o pentecostalismo, doutrina que prega a possibilidade de uma
intercessdo direta do Espirito Santo na vida dos fiéis, que almejavam por uma

experiéncia mistica e corporal da sua presenca.

O surgimento do pentecostalismo — em uma alusdo ao dia de Pentecostes,
quando, segundo a biblia o Espirito Santo desceu sobre os apdstolos — estd associado as
pregacOes de Willian Seymour, um lider religioso negro que se notabilizou presidindo
cultos onde, além do falar em “linguas”, estavam presentes também elementos

caracteristicos dos cultos afro-americanos tradicionais como transe, gritos e dangas.

A expressdo mais recente desse movimento, convencionalmente chamada de
neopentecostalismo, surgiu e se consolidou, nas ultimas décadas do século XX, como
uma atualizacdo do pentecostalismo original e se diferencia deste, entre outros aspectos,
por um ascetismo mais brando, por uma visdo mais pragmatica, pelo proselitismo de
massa, pela administracdo empresarial dos templos e o incentivo a prosperidade
(SILVA, 2007). Cabe ressaltar que, desde entdo, o Neopentecostalismo vem se
ramificando em uma diversidade de denominac@es religiosas com caracteristicas bem

diversas.

André Corten observa que, no processo de disseminacgdo do pentecostalismo por
paises do Terceiro Mundo a partir de suas matrizes norte-americanas, mais que a
exportacdo de um sistema de crencas, houve um processo de transnacionalizacdo
marcado por uma “contaminacdo constitutiva” de elementos africanos aliados a um
“desenvolvimento autdctone” caracteristico do pais onde se estabelecia (CORTEN,
1996. p. 53). No Brasil, a retracdo das igrejas protestantes histdricas no que se refere ao
decréscimo, tanto do numero de fiéis como da abrangéncia de sua influéncia dogmatica,
aliada a significativa expansdo do movimento neopentecostal, favoreceu o

fortalecimento de um tipo caracteristico de fundamentalismo religioso.

Tal fundamentalismo, indissociavel dos alicerces ideol6gicos neopentecostais e
de sua doutrinacdo confessional, além de se embasar em posicionamentos refratarios a
alguns dos principais valores culturais associados & modernidade como o
antropocentrismo, o humanismo ideolégico, o cientificismo e o pluralismo (LIRIO,

2014), rechaca veementemente a possibilidade do didlogo inter-religioso no que se
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refere a aceitacdo de praticas comuns a religiosidade afro-brasileira, contra a qual o

movimento neopentecostal trava uma peculiar “batalha espiritual” (SILVA, 2007).

1.2 - A Batalha Espiritual

A “batalha espiritual” seria a justificativa de algumas denominagdes religiosas
para mobilizar agdes mais radicais frente a implementacédo de politicas educacionais que
incentivam a difusdo da cultura afro-brasileira nas escolas. Gerando uma tenséo que por
vezes eclode em situacdes de conflito explicito no ambiente escolar, esse confronto
reflete uma tendéncia recorrente na sociedade brasileira nas trés Ultimas décadas,
quando houve a intensificacdo de ataques promovidos por igrejas neopentecostais as

religides de matriz africana.

Vagner Gongalves (SILVA, 2005) compreende como fator preponderante para
explicar a causa dessa intensificacdo de ataques a evidéncia que a experiéncia corporal
do sagrado, até entdo hegemonia das religifes afro-brasileiras, estd também na base do

surgimento do pentecostalismo. Para o autor,

“combater essas religides é menos uma estratégia proselitista voltada para retirar fiéis desse
segmento, embora também tenha essa fungéo, e mais uma forma de atrair fiéis avidos pela expe-

riéncia de religides com forte apelo mégico e extaticas, com a vantagem da legitimidade social

conquistada pelo campo religioso cristdo.” (SILVA, 2005. p. 152).

Entre as préaticas litdrgicas de algumas denominages neopentecostais,
especialmente a IURD, existe muita similaridade com praticas comuns as religides afro-
brasileiras, que acabam, inclusive, influenciando algumas igrejas pentecostais mais
tradicionais. Segundo Vagner Gongcalves, existe, no Brasil, um confronto de sistemas
religiosos em disputa que se caracterizaria, a partir de uma analise estruturalista, mais
por um processo de continuidade do que de ruptura, face a assimilagcdo de ritos e
simbolos por parte das igrejas evangélicas. Dessa forma, os ataques das religides
neopentecostais as religibes de matriz africana se explicaria pelo postulado
levistraussiano de que “a diferenciacdo social é consequéncia das semelhancas
estruturais” (SILVA, 2005).

Assim, podemos verificar que algumas denominacdes evangélicas, notadamente

neopentecostais, se apropriam de praticas mistico-religiosas e crengas tradicionalmente
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comuns aos ritos caracteristicos de cultos afro-brasileiros ao mesmo tempo em que
desqualificam tais cultos, associando as divindades que compdem o pantedo desses
cultos a entidades malignas e seus territorios sagrados como sitios amaldigoados.

Esse processo ndo ocorre exclusivamente no campo das instituicdes religiosas.
Ao lidar com bens culturais inerentes & matriz afro-brasileira que supostamente estariam
imbuidos de componentes religiosos como a capoeira, o género musical “axé” e o
acarajé, por exemplo, as diferentes denominagdes evangelicas assumem posturas
distintas. Enquanto alguns arautos dessas instituicfes religiosas impdem em seus
discursos argumentacGes categoricamente contrarias a pratica e ao consumo de tais bens
culturais, outros s@o mais ponderados, restringindo as interdi¢cbes a alguns aspectos

caracteristicos de tais bens.

Esses posicionamentos, que podem até divergir entre si, incluem desde uma
proibicdo peremptoria, passando pela supressdo dos elementos passiveis de interdicéo,
chegando até a modificacdo desses elementos com insercdo de outros de carater

confessional ou proselitista, ressignificando-os e adaptando-os a outros fins.

O movimento recente de apropriacao e ressignificacdo da capoeira, por exemplo,
orquestrado por membros de denominacdes neopentecostais e conhecido como Capoeira
Evangélica ou Capoeira do Senhor, pode ser compreendido como a extensdo de uma
tendéncia entre seguidores das referidas denominacbes em se apropriar de elementos da
cultura afro-brasileira e alija-los do vinculo com suas matrizes étnicas e de seu contexto

formador, alegando restri¢des “espirituais” (MILAGRES, 2016).

De forma anéloga ao processo de apropriacdo acionado também sobre outros
elementos da cultura afro-brasileira como o “Axé Gospel” e o “Acarajé do Senhor”,
essa é uma tendéncia que, além do seu significado religioso, reflete também uma logica
capitalista de mercado consumidor, pois a partir do momento em que esses produtos
culturais sdo alijados de seus simbolismos “profanos” passam a ser vistos simplesmente
como bens de consumo, passiveis de servir a uma causa plenamente legitimada pela

Teologia da Prosperidade.

1.3 - A Teologia da Prosperidade

Gerada nos Estados Unidos, na década de 1960, a “teologia da prosperidade”

estd ligada ao contexto do televangelismo (CORTEN, 1996) e era ensinada de duas
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formas. Poderia estar vinculada a uma ideia egocéntrica de prosperidade, que
correspondia aos interesses materiais do Pastor e da Igreja quando aquele pregava que o
dizimo seria um “bom neg6cio”, pois dando dinheiro a igreja Deus devolveria em maior
quantidade, ou a uma concepcao cosmica, pois as leis que governam a prosperidade
financeira s@o as mesmas que governam o universo (MACDONNEL apud CORTEN,
1996).

Entretanto, para Max Weber (apud HERVIEU-LEGER, 2001), a ldgica
econbmica seria, em principio, oposta a logica das religiGes éticas, pois o universo da
economia moderna, racional e capitalista, com sua l6gica impessoal e estranha a uma
ética religiosa de fraternidade e funcionalismo capitalista, ndo oferece espaco as
exigéncias de caridade que envolve as pessoas concretas, gerando uma

incompatibilidade entre acumulacéo de riquezas e preceitos éticos de caridade.

Embora esse ndo seja o foco principal do presente estudo, vale ressaltar alguns
aspectos da Teologia da Prosperidade ndo somente por ser uma caracteristica marcante
do neopentecostalismo que pode inclusive ser questionada quando confrontada com
alguns preceitos dos proprios Evangelhos - como em Mateus, 5: 19-24 ou Lucas, 18:
24-25 - mas também por destoar da proposta de organizacdo social defendida por Paulo

Freire.

O autor de Pedagogia do Oprimido ndo vé o desenvolvimento econémico como
uma béncdo para o individuo, mas sim como uma forma de amenizar as diferencas de
classes e as relaces de opressdo advindas de uma hierarquia social desbalanceada, além
de um suporte da democracia. Além disso, Freire chama a atencdo para a posicao
reacionaria da classe média brasileira, sempre em busca de ascenséo e privilégios, frente
a possibilidade de emersdo da popular (FREIRE, 1983), perspectiva pautada na ideia de

luta de classes que nem de longe perpassa o discurso de Pastores evangélicos.

Em termos marxistas, ao pregar o acumulo de capital, os arautos da Teologia da
Prosperidade se incompatibilizam com uma perspectiva de distribuicdo de renda e
consequente reducdo de diferengas sociais baseadas em critérios econdmicos.
Incentivando a iniciativa individual de adquirir bens materiais - cada vez mais e de
maior valor - ndo ponderam que tal atitude levaria inevitavelmente a uma divisdo de

classes ainda mais desproporcional e a uma maior hierarquizacdo da sociedade.
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Consequentemente, as condicfes para a implementacdo de um projeto de
sociedade visionado por Paulo Freire se fragmentariam em face dessa necessidade de
enriquecimento estimulada por uma determinacdo religiosa, o que viria a reforcar as
bases de uma classe média, “sempre em busca da ascensdo social e privilégios”
(FREIRE, 1983. p. 87), que, via de regra, ira se posicionar de forma reacionaria diante

de qualquer possibilidade de emerséo popular.

2 - O Principio Protestante

Outros aspectos que tornam evidentes a tendéncia antiproletaria do
protestantismo de um modo geral, que sem duvida valeriam também para o caso
especifico do Neopentecostalismo brasileiro, sdo apontados por Paul Tillich (1992).
Entre eles estaria a restri¢do da religido ao ambito do individuo, sua relacdo com Deus e
os dominios da alma. Os problemas de atividade secular ndo se legitimariam assim entre
0s da esfera religiosa e o0 aspecto transformador do mundo contido na ideia de Reino de
Deus, presente na comunidade cristd primitiva, ndo teria espaco no discurso evangélico

atual.

Mantendo o tom critico em relagdo aos caminhos que tomou o protestantismo
histérico e com o intuito de validar a iniciativa reformista de Lutero, Tillich cunhou o
termo Principio Protestante. “Trata-se do critério absoluto de julgamento de todas as
religides e de todas as experiéncias espirituais” (TILLICH, 1992, p. 14), a partir do qual
se justificaria uma postura de “autonomia autotransendente” em oposi¢cdo tanto a
“heteronomia”, caracterizada por uma “tentativa religiosa de dominacdo da criatividade
autonoma a partir de fora” e a “autonomia complacente”, “representada pelo

humanismo secularizado” (ibidem, p. 18).

Martinho Lutero, em seu Tratado sobre a Liberdade Cristda (Lutero, 1988),
assume um significado emancipatorio ao se posicionar contra uma Igreja repressora e
um legalismo eclesiastico que caracterizavam o exercicio do cristianismo em sua época
e preconiza que o caminho que leva a liberdade € feito unicamente pelo Evangelho de
Jesus Cristo. Para Martin Dreher (in LUTERO, 1988), a partir de uma viséo
antropoldgica subjacente ao referido texto, podemos perceber, além do anseio por
liberdade politica e social, um anseio por liberdade no relacionamento do ser humano

com Deus.
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Ja a liberdade proclamada na proposta pedagogica de Paulo Freire seria aquela
em que, despertada por um senso critico em relacéo a sua existéncia historica e mediado
pelo dialogo “do homem com o homem e do homem com seu Criador” (FREIRE, 1983,
p.3), 0 ser humano primeiramente reconheca a opressdo que o circunda como fato para,
em seguida, conscientizar-se de sua condicdo de sujeito histdrico, participe do processo
que define as relagdes humanas em sociedade, acionando assim uma luta coletiva pela
liberdade.

Dentre as categorias comuns as duas perspectivas de emancipacéo, tao distantes
no tempo e, mesmo assim, tdo oportunas para se entender a insercdo do individuo em
meio a opressdo que se apresenta sob diferentes formas no contexto de cada um dos
autores — seja a dominacao ideoldgica da Igreja Catélica no século XVI1 ou o sistema de
classes e a exploracdo do proletariado no capitalismo moderno — é destacada a forca
ubiqua e subjacente as relagBes interpessoais hierarquicas que se estabelecem

cotidianamente.

Paralelamente a essa forga que, mesmo que tacitamente, repreende e oprime,
existe em poténcia o imperativo de sublevagdo contra essa situacdo, justificada pelo
desejo de liberdade. Assim sendo, apesar da incontestavel distancia entre os periodos
histéricos em que viveram, é possivel identificar uma convergéncia substancial no que

se refere ao anseio de liberdade preconizada por ambos.

A libertacdo também €é tema preponderante em diferentes passagens da narrativa
biblica, seja a libertacdo da escraviddo no Egito ou a libertacdo dos hebreus do julgo de
diversos povos que os oprimiam ao longo de sua histéria (ESPIRITO SANTO, 2005).
Nos Evangelhos, a figura de Jesus Cristo é diversas vezes associada a de um libertador
que liberta os oprimidos, os fiéis de suas enfermidades, dos deménios e dos pecados, da
ansia do lucro desenfreado, do amor pelas riquezas e, finalmente ap6s sua morte,
libertando toda a humanidade (ibidem). Mas é, sobretudo, nas Cartas Paulinas que a
ideia de Liberdade se apresenta mais proxima das proposicGes de Paulo Freire (1982),
servindo também de inspiracdo para Martinho Lutero em seu Tratado da Liberdade
Crista (1988).

Os dois autores convergem em seus pontos de vista também por acreditarem na
inerente capacidade de leitura — da Biblia, no caso de Lutero e do mundo, no caso de

Paulo Freire — e de compreensdo do individuo sobre sua prépria realidade, espiritual e
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mundana, defendendo o direito a autonomia e a contestacdo do sujeito frente a um

sistema que o aprisiona, tolhe e subjuga, impedindo-lhe a expressao da Liberdade.

Dessa convergéncia de postulados pode-se deduzir o principio da autonomia e da
cooperagdo como caro a ambos os autores. Esse principio, que se constitui mesmo um
dos pilares da obra de Paulo Freire, também esta presente nas proposi¢des de Lutero,
gue escreveu: “cada qual pode tirar um juizo certo e uma discriminagdo fiel de todas as
obras e leis e saber quais sdo 0s pastores cegos e estultos e quais os verdadeiros e bons”
(LUTERO, 1988. p. 456).

O poder advindo da autonomia exercida com consciéncia é o que legitima o
cristdo a examinar as Sagradas Escrituras “com o auxilio dos métodos criticos da
pesquisa historica e com a mais completa honestidade na demonstracdo dos elementos
miticos e lendarios dos dois Testamentos” (TILLICH, 1992. p. 27). O Principio
Protestante é determinante na conquista do direito a experiéncia da verdade, que se
materializa somente quando se reconhece também a importancia da duvida (ibidem) e

do diélogo.

3 - Religiosidade e Educacdo Popular

Muito estudada e também citada a profusdo como epigrafes e frases de efeito, a
proposta de educacdo popular orquestrada por Paulo Freire acaba sendo efetivamente
pouco aplicada enquanto praxis pedagogica nas escolas publicas brasileiras. Em sua
dimensdo critica e transformadora, questiona os alicerces sobre 0s quais se sustentam as
concepcdes tradicionais de escola e, no que mais nos interessa, se opde, em principio, a
visdo de mundo e aos discursos teoldgicos propagados nos meios evangélicos, discursos
esses cada vez mais reproduzidos no ambiente escolar por alunos, pais de alunos e
mesmo professores, ocasionalmente gerando conflitos ideoldgicos frente a algumas

perspectivas de ensino emancipadoras adotadas.

Como conciliar essa incompatibilidade entre uma iniciativa pedagogica libertaria
nos moldes propostos por Paulo Freire (1982; 1983) e a orientacdo dogmatica propria de
denominagdes evangélicas com as quais muitos alunos convivem em seu ambiente

familiar?
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E possivel nos valermos das formulacBes tedricas propostas por Paul Tilich
(1992), mas especificamente quando tratam do que ele define como Principio
Protestante, para buscar uma chave de compreensdo do problema e uma linha diretriz
que aponte para perspectivas de dialogo, tanto pela pertinéncia de suas consideracdes
em relacdo aos fundamentos da construcdo de um modo do pensar evangélico em

principio, como por sua afinidade ideoldgica com a obra de Paulo Freire.

A partir de um ponto de vista analogo ao de Paulo Freire quando problematiza a
hierarquia das classes sociais, Tillich considera que a realidade da situacdo do
proletariado expressa a perversdo da natureza humana e esse, mais que a finitude da
existéncia, seria o elemento tragico de nossa situacdo no mundo. No ser humano a vida
se eleva ao nivel da autodeterminacédo, o que acarreta a possibilidade de uma orientacédo
pervertida e destrutiva que explicaria a “contradicdo interna de uma sociedade que
permite a existéncia da situagdo proletaria” (TILLICH, 1992. p. 186). Em Ultima
instancia, a situacdo proletaria impele o protestantismo a retomar o elemento critico de

seu proprio principio.

Muitas vezes as abordagens socioldgicas e pedagdgicas sobre a obra de Paulo
Freire omitem ou ndo se atentam para a dimensao religiosa inerente a concepcao e a
sistematizacdo tedrica de seu projeto de educacdo de popular, bem como a sua trajetdria
de vida. Também a forma propria de estruturacdo do pensamento inerente ao saber
popular, tdo importante na proposta pedagdgica do autor, tem na religido um papel
preponderante para a construcdo de sentidos e integracdo das dimensdes racionais,
intuitivas e emocionais, além de abranger e integrar a dimensdo simbdlica do

inconsciente presente nas relacdes sociais (VASCONCELOS, 2009).

Investigar as possibilidades de abordagem da religiosidade enquanto tematica
curricular - tematica essa quase sempre negligenciada ou intencionalmente suprimida
como um recurso de conciliagcdo para o ambiente escolar - nos leva necessariamente a
repensar questdes correlatas como a laicidade das escolas publicas, matricula facultativa
na disciplina Ensino Religioso, quando essa é ofertada pela escola, e dificuldade de se

tratar especificamente da religiosidade ao se abordar o contetdo cultura afro-brasileira.

Todas essas questdes devem ser consideradas ao se elencar temas mais ou menos
relevantes para compor os curriculos escolares e na discussdo e elaboracdo de um

Projeto Politico Pedag6gico compativel com a realidade dos alunos, com a
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regulamentacdo institucional e com a intencionalidade do corpo docente e

administrativo.

Ha mais de um século, a Constituicdo de 1891 ja havia separado oficialmente, no
ambito das instituicdes de ensino mantidas pelo poder publico, Estado e Igreja
(CURRY, 2004). Desde a Constituicdo de 1988, debates sobre a prerrogativa da
liberdade religiosa na sociedade, a ocupacao religiosa dos espacos publicos e sobre o
ensino religioso se intensificaram, tendo como pano de fundo para esses debates uma
concepgdo peculiar de laicidade “a brasileira”, que ndo cria efetivamente condicdes
normativas para promover a secularizagdo da sociedade e nem tem uma tradicéo cultural
(MARIANO, 2011).

Se, em 1997, a Constituicdo Federal reconhecia o ensino religioso nas escolas
publicas como parte integrante da formac&o basica do cidadao, assegurando o respeito a
diversidade cultural e religiosa do Brasil e vetando quaisquer formas de proselitismo
(BRASIL, 1997), ha pouco mais de um més, em vinte e sete de setembro do ano
corrente, o Supremo Tribunal Federal decidiu, apds polémico debate, liberar o ensino
religioso confessional nas escolas publicas, com aulas ministradas pelo representante de

apenas uma determinada crenca.

Enfim, o panorama atual em que se situam os diferentes posicionamentos sobre
o direcionamento do ensino religioso no Brasil e, a0 mesmo tempo, o debate dessa
tematica no interior das escolas brasileiras é, certamente, um campo proficuo para
pesquisas na area da Ciéncia da Religido. Nessa seara se situa 0 presente projeto, na
perspectiva de efetivacdo de uma pesquisa que se paute por uma linha metodoldgica de
“pesquisa-acdo” (THIOLLENT, 2009; BARBIER, 2002).

JUSTIFICATIVA:

No decorrer de vinte e dois anos de atividade docente constatei que, mesmo que
frequentem, regular ou esporadicamente, terreiros de umbanda ou candomblé, os alunos
em geral tratam estas manifestacOes religiosas de forma pejorativa. Esta é, sem duvida,
uma consequéncia da depreciacao historica sofrida pelos praticantes das religides afro-

brasileiras e do despreparo das institui¢cdes escolares em lidar com o tema.
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Ao se valer da nocdo de temas geradores (FREIRE, 1983) o presente trabalho
apresenta uma perspectiva de abordagem do tema significativa na medida em que
considera a vivéncia religiosa dos alunos - tanto daqueles que frequentam cultos afro-
brasileiros e sdo discriminados como os que frequentam cultos evangélicos que
depreciam a orientacdo religiosa dos primeiros — como conteudo relevante a ser tratado
no ambiente escolar.

Nos ultimos anos, como consequéncia direta de esforcos de setores
politicamente ativos da sociedade, tém se empreendido esforcos no sentido de atualizar
os curriculos escolares buscando praticas educacionais que considerem a diversidade
representada pela sociedade brasileira, mais especificamente no que diz respeito a
cultura afro-brasileira (BRASIL, 2003). Entretanto abordar temas ligados a
religiosidade intrinseca a essa vertente cultural continua sendo uma empreitada muito
espinhosa.

Cultura e Religido sdo, quase sempre, indissociaveis. Para Paul Tilich, a
proposigdo central da filosofia da religido seria que “religido é a substancia da cultura e
cultura a expressao da religiao” (TILICH, 1992. p. 18). Entretanto, entre as dimensdes
de abrangéncia da cultura afro-brasileira, a religido é, sem duvida, a mais delicada de se
abordar, tanto por um preconceito atavico da elite brasileira pelas “coisas de preto”,
como pelo desencadeamento recente de uma “guerra santa” (CAMURCA, 2009) que
acaba por fazer do ambiente escolar mais um potencial campo dessa batalha espiritual
(Silva, 2007). Batalha essa ideologica, sutil, que, quando deflagrada, compromete uma
perspectiva de educacdo que preze o dialogo, o respeito pela diversidade e a
emancipacao popular.

Esse panorama reflete a dificuldade da sociedade brasileira de reconhecer e lidar
com mecanismos de exclusdo que ela mesma sustenta, sendo os curriculos escolares e a
praxis pedagogica instancias possiveis de superacdo das referidas discriminacfes. A
elaboracdo dos curriculos escolares é sempre orientada por um determinado ‘sistema de
relevancia’ (PEREIRA, 2007), e a definigdo deste ‘sistema de relevancia’ ¢
consequéncia de um processo de negociagdo que o precede e do qual, acrescento, temos

o0 dever de participar enquanto agentes de transformacao inseridos no ambiente escolar.

Vem dai a importdncia de levar para a escola o conhecimento académico
produzido sobre a tematica da “batalha espiritual”, tdo recorrente na sociedade brasileira

atual, fazendo com que essa tematica esteja presente em instancias deliberativas que
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tratem dos projetos politicos pedagdgicos das referidas escolas, para isso trabalhando
com uma proposta metodologica de “pesquisa-acdo” (THIOLLENT, 2009; BARBIER,
2002).

Mesmo definida em principio como laica, a escola pablica convive com a
religido em seu ambiente, de forma mais ou menos explicita, “algumas vezes gerando e
outras vezes abafando conflitos, (..) sempre se movimentando, obtendo uma
invisibilidade que lhe permite sobreviver aos percal¢cos do Estado laico.” (MARTINS,
2013. P. 16).

A referéncia religiosa que os alunos trazem ao adentrar a escola quase sempre €
subestimada, quando ndo ignorada, o que representa uma falha consideravel quando se
pretende conhecer e se inteirar do universo no qual esses alunos vivem e operam
simbolicamente em seu cotidiano familiar. Para Paulo Freire seria exatamente nesse
universo que deveriamos buscar o contetido programatico da educacdo (FREIRE, 1983),
reconhecendo, através do didlogo mediador entre educadores e povo, uma tematica
significativa, o conjunto de temas geradores que ir4 orientar a pratica pedagogica
enguanto pratica da liberdade.

Essa é, sem divida, uma demanda premente das escolas publicas brasileiras e o
presente trabalho se propde a tentar suprir essa demanda, primeiramente trazendo a
baila a discussdo sobre a religiosidade para o ambiente escolar devidamente
fundamentado na concepcéo freireana de universo gerador.

Em seguida, levando aos agentes educacionais — professores, coordenadores
pedagogicos e direcdo escolar — conhecimentos referentes a constituicdo do universo
evangélico e sua inser¢do no campo religioso brasileiro e também ao modo com que
algumas dessas correntes evangélicas estruturam o discurso a partir do qual tentam
justificar a interdicdo religiosa de contetdos escolares especificos.

Finalmente, propondo uma perspectiva de dialogo que venha a mediar conflitos
a partir de uma visdao “de dentro”, ou seja, uma perspectiva que leve considere o
“principio protestante” (TILLICH, 1992) como argumentagcdo para legitimar a
relevancia de contetdos curriculares emancipadores a luz de conceitos proprios ao
universo evangeélico.

A contribuicdo especifica apresentada por este projeto, particularmente para a
area de estudos referente a linha de pesquisa Religido, Sociedade e Cultura sera
delimitar a atuacdo do neopentecostalismo no campo religioso brasileiro a partir de uma

abordagem que contemple a relagéo destas confissdes dentro do contexto cultural e
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social do pais, mais especificamente no que se refere aos embates e resisténcia
observada no ambiente escolar por parte desse segmento religioso quanto a
implementacdo de propostas pedagdgicas emancipadoras.

OBJETIVOS:
Geral:

Elaborar uma proposta metodoldgica que possa servir de subsidio para a
promocdo do didlogo entre perspectivas transformadoras de ensino e a ideologia
discursiva do movimento evangélico brasileiro contemporaneo, tendo como
principais referéncias o pensamento de Paulo Freire (1982; 1983) e o

entendimento sobre o fenébmeno protestante de Paul Tilich (1992).

Especificos:

1. Estruturar uma “linha de tempo” do movimento evangélico, evidenciando
0s pontos chaves para se pensar a inser¢do deste movimento do campo religioso

brasileiro contemporaneo;

2. Identificar  principios  teoldégicos do movimento evangélico
contemporaneo, com destaque para 0s caracteristicos das denominacdes
neopentecostais, que se contrapdem a uma proposta politico-pedagdgica popular
e emancipadora, mais especificamente pautada pela obra de Paulo Freire (1982;
1983), delimitando pontos de divergéncia entre essas concepc¢des de educacéo,
notadamente nos seguintes alguns pontos: diversidade cultural x “demonizagio”
da religiosidade (e -cultura) afro-brasileira; socialismo x Teologia da
Prosperidade; autonomia e consciéncia historica do sujeito x fundamentalismo

religioso.

3. Refletir sobre como essa tematica pode se abordada no espaco escolar
com o intuito de promover o dialogo entre essas visbes de mundo que

inevitavelmente se chocam.

4. Trabalhar com o conceito de “Principio Protestante” de Paul Tilich (1992)
para fundamentar uma critica ao fundamentalismo evangélico a partir de um

ponto de vista de uma dada teologia protestante.
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5. Definir alguns “temas geradores”, na concep¢dao de Paulo Freire (1983), a
partir de pesquisas sobre o0 universo evangélico contemporaneo, que
identifiqguem palavras/conceitos que sejam familiares aos alunos e com os quais

operem as denominacdes religiosas conhecidas por eles.

METODOLOGIA:

A partir de uma revisdo historiografica sucinta, que abarque a trajetéria do
movimento protestante desde a Reforma até o advento do neopentecostalismo, se
buscard inicialmente mapear as bases e filiacdo das denominacBes evangélicas
brasileiras contemporaneas, tanto as representantes do Protestantismo Histérico como o

pentecostalismo representado em suas consecutivas “ondas” (FRESTON, 1993).

O segundo foco de inser¢do no tema se dara pelo aprofundamento na obra de
Paulo Freire, principalmente pela leitura analitica de seus livros basilares Pedagogia do
Oprimido (1983) e Pedagogia da Liberdade (1984), buscando compreender as nogoes
de “tematica significativa” — ou “universo significante” - e Dominacédo e Liberdade com

as quais o autor opera.

Durante o processo de reconhecimento dessa “tematica significativa”, ou
“universo significante” (FREIRE, 1983), e no decorrer do trabalho com temas geradores
elencados a partir de um trabalho de campo conduzido metodologicamente pela
“pesquisa-acao”, como sera descrito a frente (THIOLLENT, 2009; BARBIER, 2002).

A partir dai, se buscara encontrar a adequada expressdo de uma “pratica de
liberdade” (FREIRE, 1983) que dé condi¢des ao aluno de descobrir-se como sujeito
historico pela mediacdo do educador e pelo dialogo, criando um ambiente que leve a
reflexdo de ambos, educador e aluno, sobre as possibilidades de emancipacdo ativa

através de uma pratica pedagogica critica, dialdgica e consciente.

Para isso sera dedicada especial atencdo ao que Paul Tilich (1992) chamou de
“’principio protestante”, criando possibilidades de instrumentalizacdo desse conceito
para uma compreensdo e fundamentacdo tedrica que delineie perspectivas de didlogo
entre uma postura fundamentalista, pautado sobremaneira pelo discurso propagado por
denominacdes evangelicas, e uma proposta de educacdo popular referendada pela
pedagogia de Paulo Freire (1982; 1983).
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Através de uma abordagem histérica e contextual do movimento protestante,
ancorada na compreensdo do que Paul Tilich (1992) define como principio protestante,
sera possivel estabelecer vinculos com a derivacdo dos grupos neopentecostais
brasileiros e produzir conhecimentos que favorecam o dialogo intercultural no ambiente
escolar. Buscar-se-a, atraves da interlocu¢cdo com membros da equipe escolar que se
propuser a participar da pesquisa, uma reflexdo sobre algumas posturas que
caracterizam o movimento neopentecostal brasileiro, principalmente no que se refere a
“batalha espiritual” travada contra elementos da cultura afro-brasileira e contra seu

componente religioso.

Essa proposta se efetivara pela ado¢do de uma abordagem metodoldgica propria
da “pesquisa-acdo” (THIOLLENT, 2009; BARBIER, 2002), voltada para um
entendimento mais adequado sobre a presenca do discurso fundamentalista evangélico
no ambiente escolar. Compreendendo a pesquisa-acdo em educagd0 como ‘“uma
estratégia para o desenvolvimento de professores e pesquisadores de modo que eles
possam utilizar suas pesquisas para aprimorar seu ensino e, em decorréncia, 0
aprendizado de seus alunos” (TRIPP, 2005. p. 445), trés escolas da rede municipal de
ensino de Juiz de Fora serdo convidadas a participar da pesquisa através da anuéncia de
seus diretores. (ANEXO 1)

A ideia é desenvolver a pesquisa de modo participativo, adotando para isso 0
método da pesquisa-acdo proposto por Michel Thiollent (2009 apud BEZERRA e
TANAJURA, 2015), envolvendo os agentes educativos - corpo docente, coordenadores
pedagdgicos e direcdo - dessas instituices de ensino que se propuserem a cooperar.
Através de questionarios e entrevistas, esses agentes serdo estimulados a refletir sobre o
tema a partir de suas proprias concepcdes de religido e educacdo para, em um segundo
momento, considerar a relevancia do tema e, caso sintam-se estimulados, propor

intervencgdes pedagodgicas a respeito.

As trés escolas convidadas a firmar parceria na pesquisa foram elencadas
levando em conta meu conhecimento prévio, tanto da situagdo da escola como da equipe
diretiva: em uma delas, E. M. José Calil, situada no bairro Marilandia, trabalho
atualmente; em outra, E. M. Dante Jaime, situada no bairro Santo Antonio, trabalhei até
final do ano passado e na terceira, E. M. Cosete de Alencar, situada no bairro Jardim
Gléria, foi realizada ha pouco tempo uma etapa do Projeto de Extensdo do Nucleo de
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Estudos sobre o Protestantismo — NEPROTES do curso de Ciéncia da Religido da
Universidade Federal de Juiz de Fora - UFJF.

Cada uma dessas escolas possui particularidades muito interessantes em uma
perspectiva comparativa: a E. M. Dante Jaime esta inserida em um bairro com grande
namero de igrejas evangélicas e, com pude constatar durante o periodo em que l&
trabalhei, 0 nimero de alunos cujas familias frequentam essas igrejas € expressivo. Por
sua vez, a E. M. José Calil € uma escola da prefeitura que se destaca por dar énfase, em
seu Projeto Politico Pedagogico, a contetdos referentes a cultura afro-brasileira. Ja a E.
M. Cosete de Alencar é uma escola que se situa em um bairro de classe média, o que é
determinante para a configuracdo do perfil socioecondmico de grande parte de seus

alunos.

Toda escola da rede municipal de ensino realiza mensalmente uma reunido
pedagdgica. Esse seria 0 momento em que a proposta seria apresentada para a equipe
escolar se definindo uma regularidade de encontros para a efetivacao da pesquisa: coleta

de dados, entrevistas e definigdo em conjunto das etapas posteriores da pesquisa.

Enfim, trabalhar a partir de uma metodologia de pesquisa-acéo é desafiador, pois
a definicdo do problema, a interpretacio e a analise dos dados e o proprio
direcionamento das etapas da pesquisa devem ser produtos de discussfes em grupo
(BARBIER, 2002 apud BEZERRA e TANAJURA, 2015), o que implica em um
“envolvimento efetivo do pesquisador com os sujeitos que compdem o objeto a ser
investigado”, fazendo com que esse se reconheca como “parte fundamental na vida
afetiva e no imaginario de cada individuo do grupo” (BEZERRA e TANAJURA, 2015.
p. 17).
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CRONOGRAMA DE EXECUCAO:

Atividades 1° Sem. 2° Sem. 1° Sem. 2° Sem. 1°Sem. | 2°Sem. | 1°Sem. | 2°Sem.
2018 2018 2019 2019 2020 2020 2021 2021
Créditos em disciplinas X X
Contatos iniciais —
Campo X
Revisdo bibliografica e
fichamentos X X X X
Pesquisa de fontes
primarias e fichamentos X X
Anélise de fontes X
Trabalho de Campo
(visita as escolas) X X X X X X
Trabalho de Campo
(questionarios e X X X

entrevistas)

Anélise e categorizacdo
de dados X X X

Escrita de textos
preliminares X X X X

Escrita de redacédo da

tese S X X
Reunido para
orientag&o X X X X X X X X

Entrega e defesa da tese
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