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RESUMO

Esta dissertacdo busca compreender os sentidos da festa de Corpus Christi na
contemporaneidade, assim como verificar sua relagdo com o espago e com o religioso. O
cerne do trabalho é a andlise desta solenidade considerando o seu carater ludico, artistico,
performético e efémero. Corpus Christi € uma festa movel da Igreja Catdlica datada do século
X1 que celebra a presenca real e substancial de Cristo na Eucaristia, sendo o Unico dia do
ano que o “Santissimo Sacramento” sai em procissao pelas ruas. O recorte etnografico ao qual
me limito é o estudo desta solenidade na paréquia N. Sr? da Piedade, em Magé, no Estado do
Rio de Janeiro, buscando verificar as motivacoes e os significados atribuidos a esta arte por
seus produtores. Tendo em vista que tradicionalmente os tapetes sdo confeccionados no
universo da rua, um dos principais objetivos da pesquisa tem sido analisar essa dicotomia
entre sagrado e profano, contudo ndo como categorias antagonicas e insociaveis, mas
passiveis de interlocucédo e de dialogo. Outro aspecto analisado incide sobre o processo da
confeccdo dos tapetes, a fim de melhor compreender a acdo simbdlica de desenhar imagens
religiosas, mesmo que temporéarias, no chdo ndo usual — o da rua. Concomitante a essas
possibilidades de analise, também serdo abordadas a nogdo de festa e sua caracterizacdo de
efervescéncia coletiva, que é capaz de renovar pactos e reforcar a comunhdo. Todas essas
categorias -as quais s@o passiveis de analises — seja na procissao, seja na confeccao do tapete,

sdo o0 que promovem a solenidade sua configuracdo impar.

Palavras-Chave: Corpus Christi, festa, espaco publico, simbolismo, ritual.



ABSTRACT

This paper aims to understand the meaning of the Feast of Corpus Christi today, as well as its
relation with space and religion. The main point of this work is to analyze this ceremony
considering the ludic, the artistic, the perfomative and the ephemeral essence it holds. Corpus
Christi is a thirteenth century catholic procession that celebrates Christ’s real and substantial
presence in the Eucharist; it’s the day when the Blessed Sacrament it taken to a procession.
The ethnographic setting to be covered in this paper is the celebration of this solemnity
in N. Sr® da Piedade Parish, in Mage, in the Rio de Janeiro State, and this essay will
investigate the reasons and the meanings attributed to this art by those who make it.
Considering that the Corpus Christi rugs are made on the street and belong to this context,
one of the main points of this research has been to analyze this sacred-profane dichotomy,
not as opposed categories but as interactive ones. Another aspect here covered is the
production of the rug, so that the symbolic action of drawing holy pictures on this unusual
space — the street — can be understood. Along with those multiple possibilities of
analysis, the idea of “fest” and its collective effervescence character, which is able to
freshen pacts and reinforce communion, will be discussed. All these categories - which are
open to many different analyses -whenever it comes to the production of the rug or to the

procession, are the ones who certify the uniqueness of this celebration.

Keywords: Corpus Christi, fest, public space, symbolism, ritual.



RESUME

Cette these vise a comprendre la signification de la féte du Corpus Christi dans
contemporain ainsi que la vérification de leur relation a I’espace et le religieux. Le cceur de
I’ouvrage est I’analyse de cette solennité compte tenu de votre ludique, artistique,
performatif et éphémére. Corpus Christi est une féte de 1’Eglise catholique datant du
Xllle siécle, qui célébre la présence réelle et substantielle du Christ dans I’Eucharistie, étant
le seul jour de I’année que le “Saint Sacrement” sort en procession a travers les rues. La
limite ethnographique me qui est 1’étude de cette solennité dans le N. de la paroisse
Senhora da Piedade dans Magé, Etat de Rio de Janeiro, en cherchant a vérifier les
motivations et les significations attribuées a cet art pour leurs producteurs. Etant donné
que les tapis traditionnels sont fabriqués dans le monde de la rue, I’'un des principaux
objectifs de la recherche a consisté a analyser cette dichotomie entre le sacré et le profane,
mais pas des catégories comme opposition et insociable, mais capable de dialogue et de
dialogue. Un autre aspect analysé porte sur le processus de fabrication des tapis afin de
mieux comprendre I’action symbolique de dessiner des images religieuses, méme
temporairement, en rez inhabituel - la rue. Concomitante a ces possibilités d’analyse,
sont également abordés la notion de féte et de caractérisation de I’effervescence collective,
qui est capable de renouveler et de renforcer engagements de communion. Toutes ces
catégories, qui se prétent a I’analyse - que ce soit dans la procession, est en fait le tapis,

font la promotion de la solennité de son cadre unique.

Mots-clés: Corpus Christi, féte, partie public, symbolisme, rituel.
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Introducéo

Quando o campo estudado € o da religido é necessario lembrarmos que ele se
caracteriza como mundo ritual, ou seja, a partir de uma concepcdo e visdo de mundo
portadora de caracteristicas particulares que organiza, d& sentido e significado para o
religioso. E o mundo ritual que legitima suas acdes, ele é ordenado por codigos e linguagens
que sdo, para o religioso, interpretativas. Por isso, meu intuito aqui € o de analisar a
celebracdo do Corpus Christi, juntamente com todo o seu aparato simbdlico e artistico, em
sua dimensdo expressiva e performatica.

A escolha pela festa e solenidade de Corpus Christi se deu por suas caracteristicas
singulares. O Corpus Christi foi a primeira procissdo no Brasil Col6nia, possuia dupla
ordenacdo, era encomendado tanto pela Igreja como pela Monarquia servindo tanto ao
espiritual quanto ao temporal, e hoje, € a Unica celebracdo catolica onde o Santissimo
Sacramento’, sai do Templo e é exposto em via publica.

O carater sacramental se imp0e a Igreja como marca devocional da Igreja Catolica. A
presenca real e (tran)substancial de Cristo é 0 “cerne em torno do qual se constroi a sua
autoconsciéncia de identidade” (SANCHIS, 1986, p.6).

A importancia do Corpus Christi se d&, ndo unicamente, mas principalmente, por ser
uma celebracgéo festiva, com grande poder de sociabilidade e aglomeragéo, capaz de romper
com o cotidiano, reunir grupos que celebram e se reafirmam periodicamente.

Diversos sdo 0s motivos que déo a essa celebracdo toda sua grandeza e a mim uma
forte admiracdo, sem contar com grandiosidade e beleza, seja aos olhos de quem a produz,
seja aos olhos de quem a admira.

O presente estudo vem abordar as caracteristicas dessa celebracdo liturgica religiosa
em meio ao espago urbano — a tradicional forma de expressdo artistico-religiosa da Igreja
Catolica representada pela confeccdo dos tapetes e a procissdo de Corpus Christi.

Por ser uma celebracdo que se estende ao espaco da rua, o Corpus Christi nos
possibilita questionar a condi¢do “religido e urbe” durante a comemoragdo, propondo uma
reflexdo sobre as dindmicas e interacfes dos diversos atores sociais que compdem tal
acontecimento. Corpus Christi € uma festa onde se mistura fé e ocupacdo do espaco publico,
sendo possivel levar a questionamento as concepcGes académicas que compreendem o

sagrado distinto do profano.

! Santissimo Sacramento, para a Igreja Catélica, é a presenca real de Jesus Cristo na héstia consagrada.



Por isso, meu intuito aqui é o de analisar a celebracdo do Corpus Christi, juntamente
com todo o seu aparato performéatico com os didlogos (im)provaveis que esse ritual promove
entre suas caracterizagdes — sagradas e o profanas — a partir da utilizacdo do espaco.

Deve-se entender os elementos do sagrado e do profano que marcam o Corpus Christi
como fruto de uma relagdo de mutualidade e ndo como elementos oposicdo. A fronteira entre
um e outro é, muitas vezes, imperceptiveis durante o ritual.

Como metodologia e estruturacdo, para esta tese, questionei-me sobre o ponto de
partida que tomaria. Coloquei em questionamento sobre iniciar por uma discussao teorica,
partindo da teoria e em seguida inserir 0 campo; ou partir do préprio campo, onde 0 mesmo
direcionaria o percurso tedrico que melhor fosse satisfatorio. Optei por privilegiar minha
analise a partir do campo e seus atores, abordando uma discussdo tedrica mais densa na
segunda parte desta dissertacéo.

Como base interpretativa, minha etnografia baseou-se na concepgéo e visdo de mundo
dos atores como uma visao portadora de caracteristicas particulares, que organiza, da sentido
e significado. E no mundo ritual que o religioso legitima suas acdes, ele é ordenado por
cddigos e linguagens que sdo, para o religioso, interpretativas. Por isso, a escolha por se
iniciar do campo e de quem o compde — 0s atores sociais.

Como recorte etnografico me utilizarei da confec¢do dos tapetes e a procissao de
Corpus Christi na cidade de Magé no Rio de Janeiro. Logo, pretendo mostrar como a
confeccdo do tapete e a procissao podem ‘“‘construir” e “reconstruir” de forma criativa e
simbodlica a cidade. Como isso caracteriza configura, tanto em sua caracteristica fluida e
porosa, entre 0s espacos acima mencionados, quanto sua caracterizacao efémera de um espaco
sacralizado.

Para tais analises, um grande caminho devera ser percorrido, através da Sociologia, a
Antropologia, a Fenomenologia e da Historia.

Embora a especificidade desta pesquisa seja a procissdo e a festa de Corpus Christi,
sobre suas implicacBes no que diz respeito ao sentido, a qualificacdo e a configuracdo dada ao
espaco publico, torna-se é inevitavel a andlise, a partir das mesmas perspectivas sobre 0s
atores, os rituais, a festa como efervescéncia, as performances, os deslocamentos. Sem eles o
ritual ndo possui forma. Por isso, a necessidade de se abordar a nocdo da arte e dos
significados dado ao tapete, da sociabilidade ocasionada por tal acdo e da festa, logo a triade

ritualistica da solenidade, seja a partir do ritual em si, seja a partir dos atores.



Na primeira parte nos remeteremos a solenidade de Corpus Christi. Desde sua
instituicdo, a partir de uma perspectiva histérica do objeto, e sua ocorréncia no campo
pesquisado, o da Matriz de N. Sr? da Piedade em Magge.

Compartilhno com PEIRANO (2006, p.8) a ideia de que em principio, “denomina-se
‘ritual’ o que nossos interlocutores em campo definem ou vivem como peculiar, distinto,
especifico. Como o pesquisador € personagem relevante na escolha dos acontecimentos que
sdo significativos para uma investigacdo, isto é, é co-autor na constru¢do monografica”,
considera-se que esses sejam “eventos etnograficos”

Estabelecido o recorte, iniciaremos o didlogo entre religido e sociedade. Suas
influencias e suas imbricacdes. Para DURKHEIM (1989) a religido ndo é um simples sistema
de crencas e concepcdes, mas uma forca coletiva da sociedade representada nas significagdes
dos individuos. Sendo assim, a integracdo e coesdo social sdo asseguradas pela religido que
alimenta normas e valores fundamentais a vida em comum e os consolida na consciéncia dos
individuos.

De fato é na religido se que se faz presente a forma primeira desse espirito que reline a
sociedade. Ela, a sociedade, ¢ muito mais que um agregado de individuos que dela faz parte e
que a ocupa espacialmente, ela ¢, antes de tudo, um todo de ideias, de crencas, de pertencas,
de sentimentos que se materializam a partir do sujeito social — o individuo. Por isso, a
abordagem de DURKHEIM a partir da coesdo, do trabalho e da efervescéncia, nos ajuda a
analisar e compreender o sentido dado pelos fieis a agdo construtora e reprodutora de um
mundo mitico. A vida religiosa ndo se revela no individualismo ela é sempre coletiva, e assim
ela é passivel de analise.

ELIADE (1992) contribuird com sua estrutura dicotdmica entre sagrado e profano,
como forma de se compreender a diferenciacdo entre os espacos e as fronteiras que ambos
possuem. Outra forte contribuicdo de ELIADE vem em sua descricdo sobre a existéncia
especifica que o homem propbe em meio a religido. O autor oferece como tipo ideal,

utilizando um conceito de WEBER (1997), um formato de homem religioso, que segundo ele

(...) assume um modo de existéncia especifica no mundo, e, apesar do grande
numero de formas historico religiosas, este modo especifico é sempre reconhecivel.
Seja qual for o contexto historico em que se encontra, 0 homo religiosus acredita
sempre que existe uma realidade absoluta, o sagrado, que transcende este mundo,
que aqui se manifesta, santificando o e tornando o real. [...] e a historia de todas as
obras divinas e semi-divinas esta conservada nos mitos. (ELIADE, 1992, p.97)



No ambito da antropologia me utilizarei como fonte o proprio campo. Sua construgéo,
seu discurso, seus nativos. E em meio ao ritual que o mundo mitico se transfigura e onde a
reordenacdo do mundo mitico se concretiza, 0s ritos expressam o ritmo da vida social. Por
intermédio desse simbolismo, com um tempo mitico, que o sobrenatural em geral se mantém
presente na vida religiosa e na vida secular.

Outro autor que muito contribui na abordagem antropoldgica e fenomenolégica para o
tema do ritual € TERRIN (2004). Segundo o autor, é a mente religiosa que institui o
significado do todo, € a partir do mitico que o temporal pode se entendido. O autor também
contribui para a nocdo de simbdlico e sobre a dualidade que ela promove, é a partir do
simbdlico que se traduz a experiéncia religiosa.

E pertinente dizer que ndo ha uma divisio especifica entre temas, linhas de
pensamentos ou autores, pois cada um, com sua abordagem, € capaz de dialogar com 0s
demais pela via das Ciéncias Humanas, ou melhor, pela Ciéncia da Religido.

A analise do objeto de estudo se dard, fundamentalmente, em uma perspectiva
historico-etnografica. O viés interpretativo deste trabalho é a analise da procissdo de Corpus
Christi e a confeccao dos tapetes como um ritual.

O estudo dos rituais situa-se numa vertente central na antropologia e, a nogéo de ritual
pode ser conceitualmente banal se a tomamos como equivalente a comportamento, uma vez
que todo comportamento humano € inerentemente simbdlico (GEERTZ, 1973). Segundo
PEIRANO (2006), ritual deixa de ser um objeto, um tdépico de estudo, um tipo de
comportamento, para transformar-se em abordagem tedrica. A dimensao se amplia quando,
seguindo DURKHEIM (1989), vemos na discussdo sobre rituais a presenca da “sociedade em
ato”. A énfase recai, entdo, na agdo/comportamento, a base da ‘“‘efervescéncia coletiva”,
trazendo consigo a instauracdo da autoconsciéncia midiatizada pelas representacdes, nesse
momento, a festa torna-se nosso ponto principal.

Diversos autores contribuirdo para o desenvolvimento desse tema, de Roger
CAILLOIS (1989) onde a festa ¢ um “paroxismo a servico da regeneracdo da vida social”
(apud PEREZ, 2012, p.24), como uma celebracdo do elo, capaz de renovar pactos. Em
DURKHEIM (1989) o tema festa caracteriza-se como uma reflexdo associada a religido,
distincdo entre sagrado e profano. Para Jean DUVIGNAUD (1984) a festa € o proprio ato de
producdo de vida, uma vida com sentidos diversos ao da vida cotidiana, logo, um campo de
possibilidades, “relacdes humanas ndo instituidas, onde a fusdo das consciéncias e das
afetividades substituem todo o codigo e toda estrutura”, entre outros diversos autores que nos

ajudardo com o desenvolvimento do tema.



A partir da consideracdo da solenidade de Corpus Christi com o olhar da festa,
produtora de sociabilidade e performance analisaremos, j& na segunda parte, a solenidade
como caracteristica da cultura cristd a partir da analise da religiosidade popular.

Seré construida uma trajetéria sobre Corpus Christi onde a solenidade se constitui
como um ritual que, pelo viés da performance, é capaz de articular os elementos do mundo
social em uma nova gramética sendo entendida e percebida por todo o corpo social
participante do rito.

Finalizo abordando sobre os rituais de passagem entre o sagrado e o profano em Magé
durante o a solenidade. A nocdo de VAN GENNEP (1977) no que condiz o pivotamento do
sagrado, juntamente com TURNER (1974) sobre a liminaridade do ritual, consideram o
Corpus Christi com todas as suas significagdes de poder, pertenca e ocupacao de espaco em
Magé.

Enfim, todo o espago no qual o trabalho se desenvolve ndo se apresenta como fixos,
eles se intercalam, dialogam e oscilam-se entre os espacos profano e sagrado, publico e
privado. Minha concep¢do sobre esses espacos sdo de comunicacdo e ndao de mistura, eles
cedem espagos entre si, mesmo que temporariamente.

As relacOes entre as esferas sdo porosas e fluidas e nosso ponto de partida para tal
argumento é justamente quando essas porosidades se manifestam, seja na procissdo ou na
confeccdo dos tapetes de Corpus Christi, o sagrado e o profano complementam-se em um

arranjo unico promovido pelo ritual.



PARTE 1: FENOMENOS DA FESTA DE CORPUS CHRISTI EM MAGE:
PONDERACOES A CERCA DA ETNOGRAFIA

1.1 Corpus Christi, historico da festa

Corpus Christi € uma festa mdvel da Igreja Catdlica que celebra a presenca real e
substancial de Cristo na Eucaristia, sendo o0 tnico dia do ano que o “Santissimo Sacramento”
sai em procissdo pelas ruas. E realizada sempre numa quinta-feira, na seguinte ao domingo da
Santissima Trindade que, por sua vez, acontece no domingo seguinte ao de Pentecostes. Para
melhor compreenséo, segue 0 quadro abaixo:

TABELA 1 - CORPUS CHRISTI, CALENDARIO

PASCOA PENTECOSTES

(50° dia depois da
Pascoa, num

Domingo)

A origem da Solenidade do Corpo e Sangue de Cristo remonta ao Século XIII. A festa
foi inspirada na experiéncia religiosa da Freira Agostiniana Juliana de Mont Cornillon (1193-
1258). Juliana era uma freira belga, priora da Abadia, que sonhava repetidamente com a Igreja
sob uma lua cheia com uma mancha escura. Segundo a interpretacdo de Juliana, a lua era o
calendario de festas da Igreja e a mancha escura a falta de uma festa para comemorar o
elemento santo da Igreja — a Eucaristia.

Juliana comunicou sua experiéncia religiosa a Dom Roberto de Thorete, bispo de

Liege, ao cardeal legado dos Paises Baixos e Jacques Pantaledn, mais tarde o Papa Urbano



IV. A freira ndo pode ver a institucionalizacdo da festa que ela mesma iniciara, pois a mesma
s6 foi decretada em 1264, 6 anos apds a morte?.

A “féte Dieu” (Festa de Deus) iniciou-se na paroquia de Saint Martin em Liege, em
1230, a principio, apenas como procissdo eucaristica dentro da Igreja, “a fim de proclamar a
gratiddo a Deus pelo beneficio da Eucaristia™. Em 1247, realizou-se a 1 prociss&o eucaristica
pelas ruas de Liége, ja como festa da diocese. Depois se tornou na Bélgica festa nacional®.

Segundo AQUINO (2011)°, um padre, chamado Pedro de Praga, da Boémia (século
XII1), celebrava uma missa na cripta de Santa Cristina, em Bolsena, Italia, quando aconteceu
o milagre eucaristico® onde da héstia consagrada comecaram a cair gotas de sangue sobre o
corporal” ap6s a consagracdo. Segundo o autor, o fato ocorreu pois o “padre havia sido
tomado de grande descrenga e duvidou da presenca de Cristo na Eucaristia”, 0 fato ficou
conhecido como o Milagre de Bolsena®. O relato mitico possui variéveis, em outras fontes é

possivel encontrar relato semelhante datado, porém, do século VI11°.

2 Juliana de Mont Cornillon morreu aos 66 anos, em 1258, 6 anos antes da instituicdo oficial da festa. Santa
Juliana foi canonizada em 1599 pelo Papa Clemente VIII.

® Portal Cancéo Nova. Disponivel em:
http://www.cancaonova.com/portal/canais/pejonas/informativos.php?id=2626. Acessa em: 23 de Marco de
2013

* P4gina da Cancdo Nova. Disponivel em:
http://www.cancaonova.com/portal/canais/eventos/novoeventos/cobertura.php?tit=A+festa+de+Corpus+Christi
&cod=100&s0b=430. Acesso em 28 de Julho de 2012

® Prof. Felipe Aquino é doutor em engenharia mecénica. Desde 1970 trabalha com o Pe. Jonas Abib; faz o
programa da Réadio Canc¢éo Nova (No coracdo da Igreja) e dois programas na TV Cancdo Nova (Escola da Fé e
Trocando Ideias). Ministra formacéo para os novigos da Cangdo Nova e é escritor do Portal Cancdo Nova e do
site da Editora Cléofas.

® N&o considero o milagre como algo que dé veracidade ao ritual, meu propésito aqui é analisar a festa de
Corpus Christi como uma proposta de analise entre dois aspectos, dois estados sagrado e o profano. Nao cabe a
mim nem a esse trabalho afirmar que o citado milagre aconteceu ou ndo, eu 0 uso como argumento da partes
analisada, ja que faco uso da perspectiva tanto das pessoas que compdem a festa quanto da Instituicdo que a
estabelece, utilizo tal passagem como argumento do recorte etnografico e ndo como argumento cientifico.

" Instrumento litdrgico. Pano quadrangular de linho com uma cruz no centro; sobre ele é colocado o célice, a
patena (prato onde sdo colocadas as hostias para a consagracio) e a amBula (tipo de calice no qual se colocam as
hostias para serem consagradas, ou mesmo as que ja foram consagradas) para a consagracao.

& Portal Cléofas. Disponivel em http://cleofas.com.br/historia-da-festa-de-corpus-christi/. Acesso 23 de Junho de
2013

® “certa vez, no século VIII, na freguesia de Lanciano (Italia), um dos monges de S&o Basilio foi tomado de

grande descrenca e duvidou da presenca de Cristo na Eucaristia. Para seu espanto, e para beneficio de toda a
humanidade, na mesma hora a Hdstia consagrada transformou-se em carne e o Vinho consagrado transformou-se
em sangue”. Portal Cléofas. Disponivel em http://cleofas.com.br/qual-a-origem-da-festa-de-corpus-christi/.
Acessada em 23 de Junho de 2013



http://www.cancaonova.com/portal/canais/pejonas/informativos.php?id=2626
http://www.cancaonova.com/portal/canais/eventos/novoeventos/cobertura.php?tit=A+festa+de+Corpus+Christi&cod=100&sob=430
http://www.cancaonova.com/portal/canais/eventos/novoeventos/cobertura.php?tit=A+festa+de+Corpus+Christi&cod=100&sob=430
http://cleofas.com.br/historia-da-festa-de-corpus-christi/
http://cleofas.com.br/qual-a-origem-da-festa-de-corpus-christi/

O Papa Urbano IV (1262-1264), que residia em Orvieto™, cidade préxima de Bolsena,
onde vivia S. Tomas de Aquino, informado do milagre, ordenou ao Bispo Giacomo que
levasse as reliquias de Bolsena a Orvieto. Tal ato foi executado em procissdo. Quando o Papa
encontrou a Procissdo na entrada de Orvieto, teria entdo pronunciado diante da reliquia
eucaristica as palavras: “Corpus Christi” (AQUINO, 2011).

Em 11 de agosto de 1264 a Igreja Catolica, através o Papa Urbano 1V, pela Bula Papal
Trasnsiturus decretou como forma de realgar a presenga real do “Cristo todo” no péao
consagrado, a festa de Corpus Christi, para “solenizar” o Santissimo Sacramento em
“particular” e “alegremente”. Em seguida estendeu-se a festa para toda a Igreja, pedindo a S&o
Tomas de Aquino compor o Oficio da celebracéo — leituras e textos litdrgicos — que, até hoje,
sio usados durante a celebracio. E dada a Sdo Tomas a autoria do hino “Lauda Sion
Saltorem” (Louva, ¢ Sido, o Salvador), ainda hoje cantado nas liturgias do dia nos cinco
continentes. A festa também se realiza em diferentes regides da Espanha, desde a sua
instituicdo pela Bula de Urbano 1V. Algumas cidades como Toledo (1280) e Servilha (1282)
teriam celebrado Corpus Christi antes mesmo da confirmagdo da Bula (SANTOS, 2005 p.61).

O decreto de Urbano 1V teve pouca repercussdo, devido sua morte, logo em seguida,
porém se propagou por algumas Igrejas, como na diocese de Colonia na Alemanha, onde
Corpus Christi é celebrada desde antes de 1270. A procissdo surgiu em Colénia e difundiu-se
primeiro na Alemanha, depois na Franca e na Italia. Em Roma é encontrada desde 1350. A
procissdo com a Hdstia consagrada conduzida em ostensério** é datada de 1274.

Em 1551, o Concilio de Trento (1545-1563) descreveu o festival como um “triunfo
sobre heresia”. Esse decreto fortaleceu a Festa de Corpus Christi, obrigando o clero a realizar
a Procissdo Eucaristica pelas ruas da cidade, como acdo de gracas pelo dom supremo da
Eucaristia e como manifestacao publica da fé na presenca real de Cristo na Eucaristia.

Segundo o Catecismo da Igreja Catélica'?, (Paragrafo 1378).

10 Em 1290 foi construida a belissima Catedral de Orvieto, em pedras pretas e brancas, chamada de “Lirio das
Catedrais”. Foi a essa Catedral que o Papa Urbano IV ordenou ao Bispo Giacomo que levasse as reliquias de
Bolsena em procissdo. Procissao essa onde teria entdo pronunciado, diante da reliquia eucaristica as palavras que
nomearam a celebragéo, “Corpus Christi”.

1 Ostensoério, Instrumento litargico utilizado para a exposigio do “Santissimo Sacramento”, para cristio catélico
a hdstia consagrada — o préprio Jesus Cristo presente no pdo consagrado.

2.0 Catecismo da Igreja Catélica (CIC) é um livro, segundo Jodo Paulo 11, responsavel pela ordenacio de
publicacdo da edi¢do que utilizo, onde se apresenta “com fidelidade e de modo organico, o ensino da Sagrada
Escritura, da Tradi¢do viva da Igreja e do Magistério auténtico, bem como a heranca espiritual dos Padres, dos
santos e santas da Igreja, para permitir conhecer melhor o magistério cristdo e reavivar a fé do povo de Deus.
Deve ter [também] em conta explicitagdes da doutrina [da Igreja] (...). CATECISMO DA IGREJA CATOLICA
(CIC) 92 edicdo, primeira a partir da edigdo oficial latina.



O culto da Eucaristia. Na liturgia da missa exprimimos nossa fé na real
presenca de Cristo sob as espécies do pdo e do vinho, entre outras coisas,
dobrando os joelhos, ou inclinando-nos profundamente em sinal de adoracéo
do Senhor. “A Igreja cat6lica professou e professa este culto de adoracdo que
é devido ao Sacramento da Eucaristia ndo somente durante a Missa, mas
também fora da celebracdo dela, conservando com o maximo de cuidado as
hostias consagradas, expondo-as aos fiéis para que as venerem com
solenidade, levando-as em procissao.

Em 1983, 0 novo Cédigo de Direito Candnico (art. 944)* mantém a obrigagdo de se
manifestar “o testemunho publico de veneragdo para com a Santissima Eucaristia” e “onde for
possivel, haja procissdo pelas vias publicas”, fica por determinacdo do Bispo diocesano a
melhor maneira de fazer isso, garantindo a participacdo do povo e a dignidade da
manifestacao.

Segundo Beatriz SANTOS, (2005) na América portuguesa havia procissdes por
ocasido da construcao de um novo templo, durante os festejos de aclamacdo de um novo rei,
nas festas de Santos e nas demais festas (2005, p.31), e que Corpus Christi, durante a época
moderna, se tornara uma festa religiosa apropriada pelo Estado. Inclusive sua primeira

celebracéo, aqui no Brasil, coincidiu com a inauguracao da cidade de Salvador.

Algumas vezes, a emergéncia da festividade € simultanea ao nascimento da
cidade colonial. No ano da fundacdo de Salvador, em 1549, ha registros da
procissdo pela Camara e por Manoel da Nobrega, em Princesa, nas regides
das Minas, o reconhecimento real da cria¢do da vila supunha a instituicdo da
cerimdnia, como “para as outras vilas do mesmo Estado do Brasil” (...). O
que confirmava sua identidade de cidade colonial e o pertencimento ao
Reino. (SANTOS, 2005, p.72-74)

A procissdo de Corpus Christi, possuia, “dupla ordenagdo”, ou seja, uma cerimdnia na
confluéncia de “dupla” e mesma ordem. Nas Constitui¢cdes era encomendada tanto pela Igreja,
quanto pela Monarquia. “O que na atualidade parece como mistura entre o dominio do
religioso e o da politica era justamente, um dos elementos que nutria a festividade, celebrando
0 Corpo de Deus no Reino e seus dominios” (SANTOS, 2005, p.34). O poder da Monarquia

em relacdo as acBes religiosas ultrapassava o simples fato de encomendéa-las, D. Jodo V criava

BDisponivel em  http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-canonici/portuguese/codex-iuris-canonici_po.pdf.
Acessado em 23 de Junho de 2013



http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-canonici/portuguese/codex-iuris-canonici_po.pdf

e transformava procissoes. Foi ele que determinou a criagdo da procissdo de Sdo Sebastido
para todo dia 27 de Janeiro, em 14 de novembro de 1733. “Obrigando todo o clero, regular ¢
secular, a fazer a solene procissdo. Isso, para dar apenas um exemplo de intervencdo na
sociedade colonial” (SANTOS, 2005, p.48)

Até as posicdes em relacdo a quem segurava as varas do palio* eram politicas. A
distribuicdo era instituida, dentro do Templo para uns (as Dignidades, Capitulares,
Beneficiados ou os Missionarios) e fora do templo, na rua, para outros (aos grandes, aos
poderosos, aos nobres). Quanto mais préximo uns dos diversos corpos participantes de
posicionasse em relacdo a hdstia maior era sua importancia na sociedade. Assim como segurar
as varas do era um privilégio das autoridades e constituia ocasido de disputa. (SANTOS,
2005). “Em Lisboa, segundo regimento de D. Manoel, que teria observado apenas em parte 0s
usos tradicionais, uma das varas cabia ao rei e a sua direita 0s representantes do Senado, que
s6 deveriam ceder o lugar em presenga do principe herdeiro” (2005, p.110).

E atribuida a D. Jodo | a introducdo da festa e procissido de Corpus Christi em Portugal
e seus dominios. Inclusive a introducdo da figura de Séo Jorge. O chamado Estado de Séo
Jorge, que participava a dianteira da procissao do Corpo de Deus desde a instituicdo da festa e
procissdo pela Monarquia de Avis (1385-1433) permanecendo no Reino e seus dominios até o
século XIX (SANTOS, 2005, p.118).

Segundo SANTOS (2005) o santo tornava-se “patrono nacional” e passava, por
iniciativa real, a figurar a procissdo de Corpus Christi, a festividade de Corpus Christi dos
portugueses, seria a partir de entdo, a procissdo de Sdo Jorge, elemento que se fez presente no
Brasil no inicio da colonizacdo. Sobre a presenca de S&o Jorge na procissao de Corpus Christi
abordarei na segunda parte quando tratar das procissdes como manifestacdo da religiosidade

popular.

1.1.2 Triunfo sobre a heresia

Toda a descricdo da instituicdo da solenidade de Corpus Christi se apresenta

inegavelmente por uma abordagem de cunho fenomenolégico se levarmos em conta a visao

14 palio; Dossel (armacdo ornamental, sobre altar, trono) portatil com varas, usado para cortejos e procissdes, que
abriga o sacerdote.



da freira, a manifestacdo pelo sonho e sua interpretagdo do mesmo, ou pela experiéncia do
padre Pedro de Praga quanto ao milagre eucaristico a partir da experiéncia religiosa.

Uma abordagem de viés teoldgico e filosofico da solenidade — o que também néo
exclui um olhar sobre o fenbmeno — é necessaria, para abordarmos a fonte priméaria que
corrobora a solenidade — o Sacramento da Eucaristia e consequentemente a
Transubstanciacdo, base pela qual Corpus Christi tornou-se uma solene e triunfal celebracao
Catdlica no século XVI.

Segundo o Catecismo da Igreja Catodlica, diz-se sobre Transubstanciacdo, (CIC
Paragrafos 1412-1413)

Os sinais essenciais do Sacramento Eucaristico sdo o pao de trigo e o vinho
de uva, sobre os quais é invocada a béncdo do Espirito Santo, e o sacerdote
pronuncia as palavras da consagracdo ditas por Jesus durante a Gltima ceia:
‘Isto € o meu Corpo entregue por vos. (...) Este € o calice do meu Sangue (...)
Por meio da consagragéo opera-se a transubstanciacdo do pdo e do vinho no
Corpo e no Sangue de Cristo. Sob as espécies consagradas do pao e do
vinho, Cristo mesmo, vivo e glorioso esta presente de maneira verdadeira,
real e substancial, seu Corpo e seu Sangue, com sua alma e sua divindade.

Com isso, Transubstanciagdo se apresenta como a conversao total da héstia e do vinho
no corpo, sangue, alma e divindade de Jesus Cristo. Apesar de conservarem seu aspecto e
sabores originais, a Igreja os consideram verdadeiramente o Corpo e Sangue de Jesus Cristo
sob a aparéncia de Pdo e Vinho. Segundo ABREU (2009) nos Batistérios e Cerimoniais
portugueses nos séculos XVI e XVII era instituido, tanto para os clérigos quanto para os fi€is,
como assistir e proceder as missas com o Sacramento da Eucaristia, de acordo com o
Catecismo e os rituais romanos. “Era necessaria total reveréncia e por-se de joelhos os que
iriam comungar”. O sacerdote, depois de fazer reveréncia ao Santissimo Sacramento, também

de joelhos, dizia as seguintes palavras:

O Sanctissimo Sacramento do Altar, he o mayor, e mais excellente dos
Sacramentos: porque ndo somente da graca, mas tambem encerra em si
verdadeira, real, e substancialmente a nosso SenhorJesus Christo, que he
fonte, e dador de toda a graca, e gloria: a quemos Anjos adordo, e ante cuja
Magestade as columnas do Ceo tremem. E aveis de crer firmimente, que
por virtude das palavras da consagracdo, que o Sacerdote pronuncia, esta na



Hostia, e qualquer particula della todo Christo, sua Divindade, Alma, e
Corpo com seu sangue (...)." (apud ABREU, 2009, p.46)

Para o autor, como forma de “eternizar o instante” em que, de acordo com literatura
biblica e crista, Jesus instituira na ultima ceia o pao como seu corpo, “o drama da Eucaristia
era interpretado pelos sacerdotes nos altares dos templos religiosos catdlicos para que, a
‘verdade’ sobre aquele Sacramento, fosse naturalizada e legitimada”, tanto nos altares como
nas exposi¢cdes do Santissimo Sacramento o ato de venerag¢do era mesclado tanto de “repleto
de triunfo”, como de “melancolia”, caracteristico da mentalidade barroca do século XVII e
XVIII (ABREU, 2009, p. 46).

A partir da efervescéncia do Corpus Christi como solenidade publica da presenca de
Jesus Cristo em sua caracteristica transubstanciada, de acordo com a Igreja Catdlica, Lutero
surge a partir de sua teologia reformista e transforma a celebragdo da Eucaristia em até de

comemoragao.

A definicdo de pdo e vinho como significantes do corpo e do sangue de
Cristo (e a transformacéo subsequente da celebracdo da Eucaristia em ato de
comemoracdo) tem origem na Reforma. Um passo decisivo nesse processo
de reorientacao foi a traducdo de Lutero das palavras de Cristo na ultima ceia
‘Hoc est enim corpus meum’ (pelo equivalente de ‘this means my body’ (em
geral no portugués ‘este ¢ o meu corpo’). (GUMBRECHT, 1983, p.237 apud
SANTOS, 2005, p. 28).

Essa problematica da transubstanciacdo constituia-se na principal questdo posta aos
tedricos da Igreja CatoOlica no século XVI, uma vez que a explicacdio do fen6meno
transubstancial do ritual eucaristico fazia-se pela crenca no poder espiritual da palavra divina,
delegado aos padres que conduziam os rituais liturgicos (WOORTMANN, 1997 apud
ABREU 2009).

Os séculos XVI e XVII foram decisivos sobre o debate a cerca da presenca
substancial/corporea de Jesus Cristo na Eucaristia. Através de um viés teoldgico, buscando a

separacdo entre “espirito e forma” e recolocando a relacdo entre “verdade e realidade”, a

> |GREJA Catdlica Romana. Liturgia e ritual. Ritual Bautisterio e ceremonial dos Sacramentos da Sancta

Madre Igreja Romana. - Emendado e acrescentado em muitas cousas nesta ultima impressam conforme o
Cathecismo & Ritual Romano. Em Coimbra: na officina de Joam Antunes & a sua custa, 1698. Disponivel em:
http://purl.pt/358/. Acessado em 11 de Novembro de 2013



Reforma Protestante'®, se faz presente principalmente pela figura de Lutero e Zwinglio, que
questionavam sobre “a verdade do simbolo da Eucaristia, ou seja, do modo como se dava a
presenga de Cristo na liturgia”. (ABREU, 2009, p.50)

Segundo WOORTMANN (1997, p. 89)

(...) O ponto de vista de Lutero distinguia-se do catélico, mas retinha um
componente central da concepgdo tradicional. A teologia catdlica defendia o
principio da transubstanciac&o, isto é, a transformagao de uma substancia em
outra, explicando a presenca real de Cristo no Sacramento da Eucaristia.
Para Lutero, ao invés de transubstanciacdo, ocorre a consubstanciacdo, ou
seja, a reunido de dois corpos na mesma substancia, mantendo a presenga de
Cristo: o rito sagrado corporificava o real e verdadeiro ponto de intersegéo,
ou consubstanciagdo da divindade no mundo profano; por isso, era eficaz.
(WOORTMANN, 1997, p. 89 apud ABREU, 2009, p.50).

A “Transubstanciacdo” (posi¢do Catolica) se diferencia da “consubstancia¢do”
(posi¢ao Luterana), em que a transubstanciagdo prefixada com “trans” denota uma mudanga, e
consubstanciacgdo, prefixada “con”, significa que ndo ha mudang¢a da substancia e que o
Senhor vem com o pédo e com o vinho, cuja substancia nao varia.

Porém, mesmo no ambito Reformista, as posicdes frente a composicao e estruturacao
da Eucaristia houve rupturas. “A concepgao luterana optou por uma postura de meio-termo
em relagdo ao mistério da hostia, significando ao mesmo tempo o péo e o corpo de Cristo,
haveria no ritual, desse modo, uma invocagdo e uma reconstituicdo da presenca de Jesus no
pao”, ja Zwinglio, propunha uma posi¢do mais firme, a de uma radical ruptura no que se dizia
sobre a transubstanciacdo pregada pela Igreja Catdlica, Zwinglio “sugeriu a aboli¢do do
sacrificio ritualistico” (ABREU, 2009, p. 50).

Para WOORTMANN (1997, p. 89 apud ABREU, 2009, p. 50) a Eucaristia, para
Zwinglio, deveria ser interpretada “apenas como um simbolo externo da comunhdo interna de
todos os crentes em Cristo”, passando a ser entendida e considerada apenas como uma
rememorizacdo da Ultima ceia de Jesus com seus apdstolos como relatado biblicamente antes
de sua morte. Logo, a énfase é dada no simbdlico e ndo no real, o pdo ndo se transforma em

corpo, mas o simboliza “significando a lembranga de sua morte fisica e de sua Ressurrei¢ao”.

6 A Reforma Protestante foi um movimento de sentido religioso e doutrinério, que se caracterizou pelas
multiplicidades de discursos por parte dos préprios integrantes da Igreja Catdlica, que intentavam suprir a
necessidade imperiosa de reformé-la, sugerindo mudancas de acordo com aquilo que lhes favorecia. Para o0s
tedlogos, intelectuais e cientistas, pretendiam a abominagdo de certos dogmas e aspectos doutrinais do culto
catolico — é neste contexto de conflito teoldgico que se insere o cisma da Eucaristia. (CHADWICK, 1969, apud
ANDRADE, 2002, p. 30).



Reafirmando a tese da Reforma Protestante onde a eficicia da salvacdo encontra-se na fé
interna e ndo nos rituais ou simbolos religiosos.

Ora a lIgreja ndo descarta a posicdo de Lutero sobre a representagdo, segundo
MACHADO (1759 apud SANTOS, 2005, p. 29) € possivel identificar estes dois sentidos da
Eucaristia, representacdo e presenca real, por exemplo, na propria citacdo da Bula de Urbano
VI “(...) tudo melhor declara a mesma Bula, que transcrevemos para a instru¢ao dos Fiéis, e
para ilustre documento com que se enobrece a escritura dessa nossa historia”, assim o autor o
traduziu “(...) na solenidade da missa frequentamos este veneravel Sacramento, contudo nos
pareceu conveniente, e acertado, que a0 menos uma vez a cada ano, se faca deste Mistério
particular memoria (...). Logo podemos concluir que para a Igreja, através, tanto da prépria
Bula de Urbano VI quanto da tradugéo feita por MACHADO (1759 apud SANTOS, 2005, p.
29), 0 Sacramento caracteriza-se pela presenca real de Cristo e sua solenizagdo como uma
representacao da “memoria particular do Mistério”.

Para os protestantes, a procisséo € o ponto fundamental de diferenciacdo da
representacao do Corpo de Cristo, “a procissao com a hostia era [por eles considerada] a
epitome do sistema sacramental, ela expressava e se relacionava com uma visdo de mundo e
que o ritual da missa renovava o sacrificio de Cristo, na proximidade com a hostia” (RUBIN,
1994, p.353 apud SANTOS, 2005, p.29) que para os Catolicos se afirma como o real corpo e
a real presenca de Deus.

O Concilio de Trento foi a grande resposta da Igreja Catdlica aos debates sobre a

presenca de Jesus transubstanciado no pao e no vinho. Segundo 0 mesmo

Mas desde que Jesus Cristo Nosso Redentor, disse que era verdadeiramente
seu corpo o que ele oferecia sob a espécie de pdo, a Igreja de deus tem crido
perpetuamente, e 0 mesmo declara agora de novo este mesmo Santo
concilio, que pela consagracdo do pdo e do vinho, se converte toda a
substancia do corpo de nosso Senhor Jesus Cristo, e toda a substancia do
pdo na substancia de seu sangue, cuja conversao, a Igreja Catolica chama
oportuna e apropriadamente de Transubstanciagdo.” (C.T. Cap. IV. Da
transubstanciacéo, grifo nosso).

Segundo RUBIN (1994, p.353 apud SANTOS, 2005, p.29) o Concilio de Trento
baseou-se na Eucaristia para fundar forcas contra a Reforma Protestante ou contra as heresias,

como era visto pela Igreja. A autora cita que



(...) O Concilio de Trento poderia reiterar e reforgar, ndo fundamentalmente
remodelar, cancelar ou descartar [a Eucaristia]. O culto da Eucaristia foi
discutido na sua primeira sesséo, em outubro de 1551 e emergiu dos canones
do Concilio no seu mais completo repertdrio de praticas e gestos: exposicao
eucaristica, a cerim6nia do viaticum, procissdo de Corpus Christi. Nas
palavras da discussdo da Eucaristia uma nova linguagem de controvérsia,
conflito e vitoria é usada: “E é necessario que a vitoriosa verdade triunfe
desta forma sobre as mentiras e heresia, entdo que seus inimigos percam
coragem e sejam destruidos pelo sinal de tdo grande esplendor, esta joia da
Igreja universal, ou melhor, afetados pela vergonha e confusdo, movemo-los
pelos seus sentidos. (Conciliorum oecumenicorum decreta. 1973, p.354 apud
SANTOS, 2005, p.29-30).

O Céanone Tridentino veio afirmar a ortodoxia religiosa para ir contra aos que um dia
cindiram com a Igreja Crista Romana, quase que “em termos de uma guerra religiosa”,
“revivendo as praticas e os gestos da ordem medieval” (SANTOS, 2005, p.30) Afirmando, e
reafirmando, com o Concilio, a triunfante posicdo da Igreja frente aos Protestantes no que
tange a instituicdo e solenidade de Deus em presenca real, substancial e simbolica. Segundo
SANTOS (2005, p.30), “¢ compreensivel por que as missas e procissoes de Corpus tornaram-
se, na ¢época da Reforma Protestante, ocasido de violenta confrontacdo ou os ‘mais incitantes
eventos rituais’”.

Segundo ABREU (2009, p.51) “toda a ritualistica catdlica medieval foi revisitada no
intuito de revalorar atitudes devocionais postas em desmerecimento pelos protestantes,
principalmente em terras coloniais”. Dessa forma ¢ possivel entender toda a promogao, tanto
em terras portuguesas como em suas coldnias, dos teatros religiosos, dos Autos Religiosos,
dos Cirios, dos sermdes, enfim, de toda uma pedagogia catequética sobre o sagrado e o
imaginario religioso, juntamente “com os mecanismos estilisticos ¢ alegéricos utilizados pela
aquela instituicdo para efetivar o doutrinamento de nativos, colonos e africanos, no intuito de
aumentar o numero de fiéis ao culto catdlico”. O que serd abordado com maior teor na

segunda parte da dissertacéo.



1.2 Contextualizacdo: Fé e Cidade - Paroquia N. Sr? da Piedade em

Magé

Poucos sdo 0s documentos sobre o surgimento da Pardquia N. Sr? da Piedade, campo
do presente trabalho, assim como muitos documento histéricos sobre a cidade sdo escassos
devido a perdas documentais, ao longo do tempo. Contudo no sitio eletrdnico da Diocese de
Petropolis hd uma breve histéria da Pardquia descrita pelo atual Paroco Pe Ernande
Nascimento, que conta que

ao comeco do século XVIII, o arraial, hoje o Largo da Matriz, comeca a
estabelecer-se nas terras da fazenda Magepe-Mirim doadas por D. Joana de
Barros. A construgdo da Igreja iniciou-se em 1747 e foi aberta ao culto em
1750. Neste periodo, os altares laterais eram pintados diretamente nas
paredes de pedra e cal. Levaram-se 38 anos, de 1751 a 1768, para a
conclusdo da torre, o frontispicio e a colocacdo dos 3 sinos. No periodo de
1779 e 1789, ao passar por Magé, Mestre Valentim e sua escola de arte
oferece a Igreja sua artistica contribuicdo. O altar-mor e dois andares laterais
conservaram a marca deste tempo aureo da Corte do vice-Rei D. Luis de
Vasconcelos, o qual proclamou Magé a categoria de Vila®" .

O Largo da Matriz foi o palco da Il Revolta da Armada ocorrida entre em 1893 e
1894, episddio conhecido como “Os horrores de Magé” (PERES, 2002), evento registrado em
uma placa no interior da Igreja. A Matriz constituiu caracteristicas do barroco do comeco do
século XVIII, possui pinturas datadas de 1747. Foi totalmente restaurada pela Comunidade
através do projeto “E Possivel” idealizado pela Prefeitura, e entregue novamente para uso da
comunidade no dia 15 de setembro de 1991, dia em que se comemora a festa da padroeira de
Magé, Nossa Senhora da Piedade, a paroquia é tombada pelo Inepac desde 1989.

A antiga capela, primeira dedicada a Nossa Senhora de Piedade, foi fundada por volta
de 1650 no monte conhecido como Piedade Velha. Em 1751, a atual Igreja Matriz foi

concluida, recebendo as imagens da antiga capela que foi demolida®®.

7 Disponivel em http://www.nspiedade.com.br/site/index.php. Visitada em 14 de Fevereiro de 2013.

'8 Disponivel em http://www.diocesepetropolis.org.br/. Visitada em 14 de Fevereiro de 2013.



http://www.nspiedade.com.br/site/index.php
http://www.diocesepetropolis.org.br/

E inegavel seu grande valor patrimonial. Sua historia e seus monumentos fazem parte

integrante do acervo cultural do Estado e do Pais.

Localizada na Avenida Padre Anchieta, 256 no centro da cidade a Paréquia é o 3°
Decanato da Diocese de Petropolis — Decanato Beato José de Anchieta, que por sua vez
pertence a Provincia Eclesiastica de Niterdi e integra o Regional Leste-1 da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Dirigida pelo Paroco: Padre Ernande Nascimento
juntamente com os Vigarios Paroquiais Padre Geraldo Jorge dos Santos e Padre Alan
Rodrigues Souza da Silva.

Minha insercdo foi bem diversificada, tive uma boa recepcdo a pesar de, a principio,
me acharem mais uma jornalista que uma pesquisadora, 0 que ndo se tornou prejudicial, pois
apesar de ndo entenderem, nagquele momento o meu propdsito, todos foram muito solicitos a
minha pesquisa sem serem tendenciosos, sem fugas ou meias palavras. Para o corpo clerical,
padres, ministros e dirigentes dos grupos eu era uma pesquisadora e/ou jornalista mas que ao
mesmo também era alguém da comunidade.

Pude participar, naquela comunidade, de dois anos seguidos da celebracdo. Nos
preparativos, no recolhimento dos materiais, na confeccdo dos tapetes, deste Ultimo, minha
participacdo foi uma contribuicdo de acervo, ndo participei diretamente da confeccdo do
tapete mas os documentei.

Sobre seu publico, a paréquia dispbe de atendimento na secretaria paroquial

semanalmente, de segunda a sexta das 8h e 30min as 17h e aos Sabados das 8h e 30min as



12h. Como meio alternativo de comunicagdo com a comunidade a paréquia possui um site
onde consta todas as informagfes possiveis sobre a pardquia e as comunidades que ela

administra.

Possui sob sua orientacdo as seguintes comunidades (capelas):

Beato José de Anchieta - Poco Bento

Menino Jesus de Praga - Rua Z — Vale das Pedrinhas (Guapimirim)
Nossa Senhora Aparecida - Parque Boneville

Nossa Senhora Auxiliadora - Bairro Barbuda

Nossa Senhora da Ajuda - Cordovil — Vale das Pedrinhas (Guapimirim)
Nossa Senhora das Gracgas - Bairro Lagoa

Nossa Senhora de Nazareé - Parque Iriri

Nossa Senhora do Carmo — Iriri

Nossa Senhora de Fatima - Vila Nova

Santana - Bairro Piedade

Santana - Vila Inca

Santa Teresinha - Rua Salgado Zenha — Centro

Santo Antonio - Bairro Nova Marilia

S&o Benedito - Vila Olimpia (Guapimirim)

Sdo Francisco de Assis - Bairro Jororo

Sdo Jodo Batista - Bairro do Saco

Sdo José - Avenida Siméo da Motta, s/n°

Sé&o Pedro - Praga Comendador Guilherme, s/n°® — Centro
Senhor do Bonfim - Morro do Bonfim — Centro

S&o Sebastido - Vila Esperanca (Guapimirim)

Séo Jorge - Varzea Alegre (Guapimirim)

S&o Judas Tadeu — Canal
Como pastorais a pardquia dispde:
Pastoral do Batismo

Pastoral da Crianga

Pastoral Catequética



Pastoral da Familia

Pastoral Litargica

Pastoral das Missdes

Pastoral da Sobriedade

Pastoral da Educacéo

Acolhida

Catequese Infantil

Infancia Adolescente Missionaria

Catecumenato - Crisma

Como grupos de oracdo e formacéo possui:

Fac - Formacdo de Adolescentes Cristao
Joam - Jovens e Adolescentes em Missdo
Acampamento Sénior

Acampamento Juvenil

Escoteiros

Coroinhas

Grupo Jovem Suprema Doacéo

Grupo Jovem Segredos de Paulo

Grupo Jovem Quis ut Deus

Cursilho - Decolores

Encontro de Casais com Cristo - ECC

A razdo pela qual cito as comunidades acima, juntamente com os grupos de formacgdes
e pastorais, é que sao justamente eles que participam e confeccionam os tapetes da solenidade
de Corpus Christi. Por isso a importancia de apresenta-los.

A pardquia também possui uma grande importancia na formacao de fies, sejam eles,
criancgas, jovens ou adultos. Junto a sociedade ela também desempenha um papel fundamental
guanto a assisténcia aos menos favorecidos com formacdo, missdo, evangelizacdo e oracao.

E possivel ver trabalhos de evangelizacdo e formacio que atendem desde as criancas
(catequese, pastoral da crianga, acampamento mirim, escoteiros, batismo), passando por
jovens (grupos jovens, de oragdo, FAC, JOAM, acampamento juvenil, catecumenato -

crisma), chegando a adultos (acampamento sénior, encontro de casais, liturgia, cursilho, etc.).



Para abordarmos a funcdo, tanto cristd quanto social da paroquia, dois grupos de grande
importancia serdo destacados, a Pastoral da Sobriedade e o Grupo de Oracdo Suprema
Doacdo, ambos com contribuigdes tanto para sociedade quanto para a estruturacdo e
continuidade da fungédo formadora e evangelizadora da Igreja, dentro da cidade.

Com a Pastoral da Sobriedade a paréquia oferece a sociedade o enfrentamento, ou ao
menos uma tentativa de amenizar os problemas sociais da cidade de Magé, como exclusdo,
miséria e violéncia, principalmente as dependéncias, sejam elas quimicas ou ndo como vicios,
manias, convulsdes ou, no caso de orientagdes espirituais, os pecados.

A pastoral possui dupla funcdo perante a cidade, ou seja, atua tanto na area social
quanto na area espiritual, social - quando se trata de inclusdo, atuando em intervencao,
recuperacdo e reinsercdo familiar, espiritual — quando possui papel de evangelizadora,
atuando na intervencdo, recuperacao e reinsercdo familiar, inserindo cada participante tanto
nas demais pastorais como em atividades existentes, seja na paroquia seja na sociedade.

Na paroquia especificamente, a pastoral possui uma identidade, como grupo de
autoajuda, o GAA, onde ocorrem reunides semanais sendo proposto um “Programa de Vida
Nova”, com o seguimento dos 12 Passos da Sobriedade Cristd. De acordo com o grupo, 0
participante que segue os 12 passos, adotando-os como meta individual, que é perseverante
nas reunides ele consegue chegar a conversdo a partir da vivéncia, e se redescobre e se

reintegra através de valores cristaos, éticos e morais. Cujo lema é

“Piedade Redentora de Cristo dai-nos a Sobriedade”

“Sobriedade e Paz, so por hoje, gracas a Deus”.

As reunides acontecem na propria paroquia.

Outro grupo que em muito contribui para a formacdo cristd dos moradores, mais
especificamente os jovens, é o grupo Suprema Doacdo, que por seu grande nimero se destaca
na confeccdo dos tapetes como o grupo mais possui participantes confeccionadores. Ele é
destinado a jovens a partir de 18 anos, tem como simbolo identitario Maria aos pés da Cruz,
com Jesus crucificado, essa figura se apresenta como a maior doagdo que ja existiu dentro do
universo Cristdo Catdlico, e da ao grupo o nome de Suprema Doacdo, sugerido pelo, na época

paroco, Padre Montezano. O grupo possui como patrono o monge S&o Bento.



Seu surgimento se deu quando 0 grupo pertencia a outro grupo jovem, 0 acampamento
Juvenil. No dia 09 de Outubro de 2001 o grupo desmembra-se e torna-se independente,
exercendo até hoje sua funcdo evangelizadora junto aos jovens catélicos da cidade. Seu
proposito dentro da Igreja é o de evangelizagdo e principalmente formacdo, através de
encontros buscando jovens que ainda nédo participam da Igreja ou de nenhum grupo.

A paroquia também aceita doacGes de mantimentos, vestimentas e utensilios para
serem doados a familias que necessitam de assisténcia, a esse servico é responsavel o grupo
dos Vicentinos que contribuem com o cadastramento, manutencdo e distribuicdo a essas
familias.

Os outros grupos que desempenham alguma funcéo na paréquia também possuem sua
devida importancia, tanto para os fies quanto para a populacdo, porém nao cabe aqui, devido a
limitacdo do tema, descrevé-las, mas que muito contribuem para a estruturacédo, desenvoltura,
manutencdo e continuidade da paréquia. Contudo o intuito aqui demonstrado € a preocupacao
e 0 papel assistencialista da paroquia junto a comunidade, e como essa assisténcia, talvez ndo
de forma proposital, proporciona a paréquia certa autonomia em meio a cidade.

Assim considero, pois atraves das entrevistas, foi possivel perceber o papel que a
pardquia possui para seus paroquianos, e quase como que uma espécie de retribuicdo pelos
servicos prestados, a paroquia acaba se apresentando com certa autonomia diante da cidade e
de seus paroquianos, de uma forma quase que natural. O papel social que ela desempenha

abre portas para uma presenca, € certa autonomia, irrevogavel.



1.3 Historia da festa de Corpus Christi em Mageé

Corpus Christi € uma festa cheia de detalhes e singularidades. Uma solenidade que por
si s0 irradia beleza, transforma o espaco, une Igreja, rua e cidade num sé cenério. Alegra com
seu colorido e sacraliza com sua solenidade. E a festa onde se expressa tudo aquilo que é mais
humano, a cultura, a arte, a histdria, a tradicdo. Uma homenagem publica de fé que se coloca
diante de Deus pela arte, pela criatividade e pela fé do religioso. Cria-se o caminho, anda-se
ao lado do Deus.

A data inicial é impossivel de estabelecer, ndo ha registros sobre as festas na Matriz no
seu inicio, mas a tradicdo oral é capaz de construir uma possivel ideia de como era a
celebracéo e de como eram feitos os tapetes.

A partir dos discursos dos mais antigos, as lembrancas familiares tornam-se fontes e
contribuem para que se estabelecam pontos de referéncias, como era e como é hoje a
celebracdo. A tradicdo passada de geracdo em geracdo, € capaz de nos oferecer um aparato
sem igual.

Em entrevista com alguns moradores da cidade e frequentadores da paréquia N. Sr? da
Piedade foi possivel construir, através das narrativas, uma visdao de como eram feitas as
feituras dos tapetes e a procissdo. Narrativas de uma celebracdo que ao longo dos anos se
mistura entre devocao religiosa e a histéria da cidade.

A paroquiana mais antiga da Paroquia de N. Sr? da Piedade, Dona Marieta Assuncao
de 91 anos, lembra com orgulho da época em que participava das confecgdes e das procissoes,
“eu tinha satde e ainda mais, tinha fé nas pernas” diz com orgulho a paroquiana nascida em
Magé, de familia catolica descendente de Portugueses.

Dona Marieta, relata em seu tempo de menina, suas idas a Matriz, e suas historias
antigas se esbarram entre esquecimentos e lembrancas, como por exemplo, 0 home do padre
na época, que com tanto esforco tentara recordar, nao lhe veio a memoria, mas lembra das
janelas e portas enfeitadas de pano branco, com velas e ramos de flores, semelhantes as
celebracdes relatadas por SANTOS (2005) no Brasil Colénia, onde por Constituicdes

primeiras do arcebispado da Bahia, era mandado que em todas as cidades,

No dia em que se fizer solene Procissdo tenham as ruas, e lugares por onde
houver de passar limpos, e ornados com ramos, e flores, e as janelas, e
paredes concertadas, e armadas com sedas pans, alcatifas, tapecarias,



quadros, imagens de Santos, e outras pinturas honestas, quando lhes for
possivel. (SANTOS, 2005, p.163)

r-

Figura 2 Oratério para Corpus Christi em Magé. Autora Elza

Tais caracteristicas ainda sao possiveis avistar em Mageé. Durante a procissdo, algumas
casas, previamente selecionadas, tornam-se ponto de parada da procissdo para a bencdo. Em
suas portas uma mesa € posta com pano branco de renda, a mesa é ornamentada de flores,
velas e uma imagem, geralmente Maria mae de Jesus ou a de um santo(a) de devoc¢édo. Nessas
“paradas” o padre que precede a procissdo faz uma pequena pausa, ele é purificado com
incenso™®, séo feitas oragdes voltadas para o povo, que em siléncio acompanham todo o ritual,
em seguida o sacerdote passa 0 ostensorio® para outro sacerdote e assim segue-se a procissao.
Segundo o sacerdote Alan Silva, as paradas sdo momentos de oracdo e béncdos sobre cidade,
uma espécie de sacralizacdo do espago, “Jesus passa e abengoa o povo que ao lado D’ele
caminha”.

Segundo Dona Marieta, a sua casa ja foi um ponto de parada e com alegria recorda a

mesa que enfeitava com sua mae e suas irmas,

9 0 significado da purificacdo e/ou uso do incenso (ou a incensagdo) exprime reveréncia e oracio, Como vem
significado na Sagrada Escritura: “Suba minha prece como incenso em tua presenca, minhas maos erguidas
como oferta vespertina” (Salmo 140,2). O incenso ou incensagio ¢ oferecido a Deus em ato de adoracdo e honra.
Ele exprime a libertacdo do penitencial do pecado, tornando-se expiacdo e perddo. A elevagdo da fumaca
simboliza as preces, a oracdo e o louvor aos céus. E com isso a graga divina que desce. Disponivel em
Secretariado Nacional de Liturgia: http://www.liturgia.pt/documentos/incenso.php

Acesso em 25 de Junho de 2013.

0 Ostensorio, Instrumento litirgico utilizado para a exposi¢io do “Santissimo Sacramento” - para 0 Cristéo
catolico a hostia consagrada — o proprio Jesus Cristo presente no pao consagrado.


http://www.liturgia.pt/documentos/incenso.php

“A mesinha ficava no portdo, a gente forrava com um pano branco de renda
e velas, maméae também mandava colocar a imagem de N. Sr? da Assuncao,
minha mée era devota dela. A gente pegava flores no jardim na parte da

i3]

tarde, e enfeita a mesa e a santa.

A relagéo do padre, que ainda com muito custo ndo lembra o nome, era muito pessoal
com 0s paroquianos na época, é possivel perceber a relacdo familiar que a Igreja possuia na
cidade. Segundo Dona Marieta, ao passar na rua, o padre chamava as pessoas para participar
da celebragdo, “chamava pelo nome — diz ela — ele ndo chamava porque a gente néo ia, ele
chamava por gosto, ele conhecia e gostava das familias daqui”.

Hoje vilva, ndo consegue, por problemas de salde, acompanhar a procissao, mas
ajuda com doagéo de materiais, a borra de café que sua mae ja acumulava para a Igreja Dona
Marieta ainda reserva em tempos proximos a festa, para os tapetes. Quanto a eles, ela recorda
que ndo eram tdo grandiosos quanto os de hoje. Nao tinha a mesma manifestacdo que ha hoje,
ndo movimentava 0 mesmo ndmero de pessoas.

Sobre as comunidades e quem participava na época, Dona Marieta ndo conseguiu me
dizer, lembra apenas do aumento de participantes entre uma missa dominical cotidiana e a
procissdo de Corpus Christi, “ndo sei de onde vinham s6 sei que vinham de longe”, diz Dona
Marieta.

Outra figura importante na paroquia é o Sr. Elias Lopes, paroquiano a mais de 60 anos.
Segundo Sr. Elias desde os tempos de sua juventude ja era atuante na Igreja, possuia uma loja
com seu pai na cidade e de vez enquanto era motorista da pardquia. Na celebracdo de Corpus
Christi participava da confeccdo dos tapetes, o qual era modesto e timido. Sr. Elias relatou a
escassez de material, daquela época, apenas as folhas de palmeira, o café, a serragem e o sal,
serviam de material. Segundo Sr. Elias, sua participacdo na confeccédo se deu a partir do fator
tradicdo. De fato a tradicdo a qual Sr. Elias se refere € a ao ato repetitivo de se fazer algo,
como todo ano havia a confeccdo do tapete, todo ano ele participava, o carater solene e a
importancia dada pelos fies a solenidade “forcava” a participagdo, muitas vezes em um
sentido obrigatorio, “era pecado se a gente ndo fosse” — Sr. Elias. Logo a tradicdo €
confundida com a “obriga¢do”, ou melhor, com 0 preceito prescrito pela Igreja de “guardar
domingos e festas”. Segundo o discurso do Sr. Elias “a tradicdo que chama”, ela motiva (e

obriga).



Sr. Jodo Ferreira, 63 anos, morador de Magé, frequentador da capela Nossa Sr? de
Fatima, no bairro de Vila Nova, um dos dirigentes do grupo dos cursilhistas?!, conta sua
participacdo na festa de Corpus Christi como “contribuinte da festa de Deus”, Sr. Jodo ajuda
na coleta e no armazenamento dos materiais doados pela populagéo.

Todas as doacBes sdo recebidas na secretaria da pardquia, amontoados em um canto,
em lugar arejado para que sejam conservados, “o sal ndo pode pegar umidade — diz Sr. Jodo —,
e o café ja que € usado pode mofar”... A serragem, o cal e o xadrez (material usado para tingir
e dar cor aos tapetes) também sdo recebidos, de lojas ou madeireiras que doam para a
paréquia. Todos esses materiais sdo guardados na secretaria da paréquia até o dia de serem
usados.

Sr. Jodo Fagundes faz o mesmo trabalho, desde quando veio morar em Magé, mesmo
antes de ser cursilhista, “quando era mais mog¢o”, como ele descreve, ja ajudava fosse
recebendo material fosse dando suas primeiras contribuicdes nos tapetes, hoje paroquiano e
“devoto de N. Sr* da Piedade”, como gosta de ressaltar, comparece ja nas semanas que
precedem a festa, para o recebimento dos materiais.

Atualmente pelo grande nimero de jovens na pardquia, devido aos grupos jovens e
grupos de formacdo para essa faixa etaria, € comum ver a participacdo expansiva deles
durante a confeccdo. Nesse caso, 0 discurso ndo faz se reforga em torno da tradicdo ou do
preceito e sim do encontro, do ludico. Ao conversar com alguns jovens que participam da
confeccdo do tapete € possivel percebermos o fator mais de sociabilidade, que abordarei mais
a frente sobre a confecgéo, para os mais jovens, o fator solenidade e preceito também fazem
parte, contudo quando nos referem a procissdo, sobre a confec¢do € momento de encontro, de
reunido. Ao perguntar a uma jovem sobre sua participacao ela me relatou de uma forma que

mais parecia uma festa

“Eu ouvi no anuncio da Igreja, no sabado anterior, ai eu peguei e chamei
uma amiga, ai ja veio mais pessoas me chamarem, mas eu ja estava com
iSSO na cabeca de que eu queria ir (...) e era 0 que eu esperava e pretendo ir
nos proximos anos”

Esse discurso pertence a uma jovem de 15 anos, Verdnica, pertencente a pardquia e ao
Grupo Jovem Suprema Doacdo. Assim como ela, dezenas de outros jovens participam com o

mesmo intuito, talvez uma forma juvenil de evangelizacéo.

2! Movimento Pastoral da Igreja Cat6lica Apostdlica Romana.



Figura 3 Criancas confeccionando Tapete. Christiane
Alvarenga

Figura 4 Menina confeccionando Tapete. Autora
Christiane Alvarenga



1.4 Tapete: Simbolismo, arte e significados

O simbolo é o meio para lancar cabecas de pontes e instaurar a relacao
entre as partes desunidas. (MARDONES, 2006, p. 72)

Para GEERTZ (apud TERRIN, 2004, p.64) “a religido ¢ um sistema de simbolos
profundos e motivados que ddo ordem a experiéncia do mundo e permitem viver dentro de um
horizonte de sentido, que justifica também as experiéncias mais negativas criando motivacdes
que parecem absolutamente realistas”, por isso, ¢ impossivel falarmos de religido, ou qualquer
tema relacionado, sem abordarmos a nocao de simbolismo. A linguagem simbdlica é capaz de
transmitir o que a linguagem descritiva ndo consegue.

A linguagem simbolica faz parte do mundo humano e se transforma em via de acesso
ao mundo do pensamento. A linguagem simbolica nos permite, entdo, uma relacdo semelhante
com o ausente, ou seja, com 0 ndo-ser, podemos ir alem e dizer que o simbolismo, como
descricdo linguistica, ndo é sé uma relagcdo natural entre o ser e 0 ndo-ser, € 0 momento em
que hd uma relacdo de identidade, é dessa forma que o religioso interpreta 0 mundo a sua
maneira.

O simbolismo possui e desempenha um papel consideravel na vida do homem
religioso e na vida religiosa da humanidade, € gracas a ele que o mundo se revela a
transcendéncia, é ele que torna o mundo metafisico compreensivel, é assim que Deus cria
forma e que o fiel se aproxima de seu Criador.

Entendo o simbolo, numa visao fenomenologica, como “uma criagdo da experiéncia
do sagrado [...] reflexdo inicial e profunda sobre a experiéncia do mundo” (MARDONES,
2006, p.91). Simbolizar significa reunir, aproximar objetos e ideias. O simbolo surge como
estruturacdo das relagdes do homem com o mundo.

Contudo muito mais que simples mediador, o simbolo se apresenta como codificador,
ele tem um sentido espiritual e corresponde a uma experiéncia particular de um grupo, da
qualidade original e irredutivel, que é o Sagrado, ou seja, ndo existe pensamento simbdlico
sem a categoria do entendimento ou a consciéncia do Sagrado ja que este é uma estrutura da
consciéncia humana.

Por isso, considero a confeccdo dos tapetes da celebracdo do Corpus Christi como

uma estrutura simbolica de ordenacdo do comportamento interpessoal que torna



compreensivel, ndo s6 a experiéncia comum como também o contexto social no qual estéo
inseridos.

Para melhor abordarmos o assunto alguns autores se destacam com mais relevancia
frente ao tema do simbolo/simbolismo/simbdlico, Ernest CASSIRER (apud, MOURA, 2000),
Mircea ELIADE (1992), Carl JUNG (1964), Naldo TERRIN (2004).

Para Cassirer, 0 estudo do simbolico envolve todo processo da cultura humana: o mito, a
religido, a linguagem, a arte e a historia, onde os simbolos sdo vistos como uma forma efetiva
para o conhecimento, e se relacionam a experiéncia externa.

Segundo MOURA (2000, p.76) “Cassirer teve como elaboragdo maxima a teoria de
que somos nds que plasmamos o mundo com nossa atividade simbdlica, somos nos que
criamos e fazemos mundos em nossas experiéncias”’. Como na criagdo do mito, da religido, da
linguagem, da arte, da historia.

Segundo CASSIRER (apud MOURA, 2000, p.76), sao os simbolos, “que nos realizam
como seres humanos e somos nos que engendramos esses mundos, criando significados
baseados em nossas experiéncias, dentro de uma estrutura social e cultural”. Para Cassirer o
homem deveria ser definido mais como animal symbolicum do que rationale, ja que 0 homem
distingue dos outros animais pela sua atitude simbolica, na qual “o objeto ¢ designado através
do simbolo e a cria¢do do simbolo origina o mundo da cultura” (MOURA, 2000, p.77).

Por se tratar de um trabalho de cunho essencialmente antropoldgico, ndo convem
estabelecer categorias tdo restritas como symbolicum, segundo Cassirer ou religiosus como
propde ELIADE (1992), vale considerar essas categorias como tipo-ideais, utilizando-os
como auxilio epistemoldgico. Por se tratar de um trabalho antropolégico etnogréafico, cujo fio
condutor é o da ciéncia da religido, ndo cabe aqui restringir o discurso ou 0 pensamento, a
proposta principal é a de ampliar as possibilidades considerando sua multiplicidade de
pensamentos e abordagens. Nosso intuito é compreender significados simbdlicos e religiosos,
que assim como C. GEERTZ (1997) e V. TURNER (1974), que serdo usados mais a frente,
nosso proposito € de uma antropologia interpretativa.

MOURA (2000) descreve a percepcdo de simbolo tanto para Cassirer como para
Eliade. Para Eliade o simbolo surge como estruturacdo das relagées do homem com o mundo,
ja para Cassirer, 0 simbolo tem um sentido espiritual correspondente corresponde a uma
experiéncia particular, o Sagrado.

Para ELIADE (1992, p.60) “Aquele que se eleva subindo a escadaria de um santudrio,
ou a escada ritual que conduz ao Céu, deixa entdo de ser homem: de uma maneira ou de outra

passa a fazer parte da condigdo divina”. E por intermédio do simbolismo que o Céu, o Deus, o



sobrenatural se mantém na vida religiosa. E esse simbolismo sobrenatural que sustenta 0s
mitos, os ritos, constitui a imagem da transcendéncia.

Um simbolo, de acordo com Cassirer, € a melhor forma de formulacdo possivel, para
algo que ndo é conhecido, e que, por esta razdo, ndo pode ser claramente representada, ou
seja, 0s simbolos se mostram como o campo intermediario entre o espirito e a matéria. Ao
alocarmos essa formulacdo de simbolo aos tapetes de Corpus Christi podemos considera-los
simbolicamente como elo de comunicacdo entre o crente/religioso com Deus, ao
considerarmos o tapete como uma oferta. O tapete em si ndo é um simbolo, pois um simbolo,
segundo Cassirer, ndo tem existéncia real, ndo participa do mundo fisico, na verdade ele tem
um sentido, o que ELIADE (1992) define como hierofania, o tapete € confeccionado para o
Corpus Christi, ele ja ndo é uma simples pintura no chdo, mas se converte numa hierofania,
isto € uma manifestacdo do sagrado, ou parte dessa manifestacdo, em outras palavras, “é pra
Deus que as pessoas fazem os desenhos, ele é quem vai passar por aqui” (Fabricio Ferreira, 19 anos,
paroquiano), 0 tapete possui um significado que, em ultima instancia, é simbdlico, ele se torna
o caminho pelo qual o Senhor ira passar — o “tapete de Deus”.

Segundo MOURA (2000, p.78)

A funcdo mediadora autbnoma que Cassirer nos demonstra do simbolo, nos
faz pensar que a significacdo que cada simbolo possui nos faz transcender a
posicdo do sujeito e objeto, a livre espontaneidade da mente e a passividade
dos sentidos, colocando-nos, agora, de uma forma reciproca e com uma
correlacdo entre as coisas do mundo e o espirito, uma vez que a funcgéo
essencial do espirito humano é procurar sua realizagdo no mundo sensorial e
sua revelacdo, ao dar forma a matéria dos sentidos.

Os simbolos pertencem ao mundo de significados; logo, todas as relacdes simbdlicas
sdo relacdes significativas. Ou seja, o simbolo é algo subjetivo e polissémico, capaz de
assumir formas e significados diversos dados pelos sujeitos, ele relne o passado ao presente,
o visivel e o invisivel, o religioso com o seu transcendente, formando uma unidade. “O
simbolo, com esse carater polar, impGe-se, sobretudo, como abertura e promessa, como 0
principio de movimento e de orienta¢do, como um sentido oculto que o homem traz consigo”
(MOURA, 2000, p.78).

MARDONES, autor mais contemporaneo, nos da uma defini¢éo de simbolo que muito

se adéqua a linha de pensamento dos autores citados acima, para ele “o simbolo é o0 meio de



que 0 homem dispBe para apagar a sede de suas perguntas fundamentais, (...) o simbolo abre a
este humano o reino de reconciliagcdo e forga, de sentido e absoluto, que chamamos de
“sagrado”. O simbolo sempre aparece como elo entre o0 homem e o transcendente, o fiel
religioso e seu Deus, o olhar e a agdo simbdlica da sentido a vida do religioso concretizando,
ou perpetuando, um ethos religioso. Mardones é contemporaneo, presencia a modernidade e
enxerga o esforco da vida humana para criar sentido, construindo uma realidade, numa
“engenhosa e maravilhosa aventura”, que foge “das maos do caos, da ruptura e das trevas do
espanto” (MARDONES, 2006, p.71).

Como manter numa sociedade, cada vez mais pluralista, pés-moderna e individualista,
uma relacdo direta com o transcendente? MARDONES, utilizando CASSIRER, nos responde
com uma Unica palavra, o simbolo. O simbolo exerce papel vital na modernidade, ele se
caracteriza como “‘um instrumento que o ser humano possui e dos quais se adota para dar
sentido e para suturar a ferida aberta na existéncia e em todas as suas realizagdes”

(MARDONES, 2006, p. 72), ele € 0 encontro com o transcendente pelos caminhos do mundo.

1.4.1 O Tapete

A exemplo de outras festas populares conhecidas por sua exuberancia plastica e
performatica, como por exemplo, o Cirio de Nazaré, a festa de Corpus Christi possui uma
dimenséo estética extremamente relevante, tendo como apice estético a confeccdo do Tapete.

A ornamentacéo da festa de Corpus Christi tem origem na Europa medieval®?, onde as
ruas e as casas eram enfeitadas para a Procissdo. Na época, moradores de cidades alemas
limpavam as calcadas, colocavam flores nas fachadas das casas e montavam oratorios a céu
aberto no dia da Celebracdo, ainda hoje é possivel, em alguns lugares como em Magé por
exemplo, avistar resquicios dessa tradicdo ornamentaria. A montagem do Tapete de Corpus
Christi é uma tradicdo da Igreja em todo o mundo, em alguns lugares com mais destaques que
outros. Desde a época medieval, a maneira de confeccionar os tapetes era adaptada pelos fiéis,

em funcdo da cultura local, ainda permanecendo até os dias atuais.

%2 Pp4gina Diocese de Brasilia. XVI Congresso Eucaristico Nacional (CEN) de 2010. Disponivel em:
http://www.cnbb.org.br/component/docman/cat_view/344-xvi-congresso-eucaristico
Acesso em: 17 de Junho de 2012.



http://www.cnbb.org.br/component/docman/cat_view/344-xvi-congresso-eucaristico

No Brasil a tradicdo veio dos imigrantes acorianos. Essa tradigdo praticamente
desapareceu em Portugal continental, mas foi mantida nos Acores e nos lugares aonde
chegaram seus imigrantes. Em muitas cidades portuguesas e brasileiras é costume ornamentar
as ruas por onde passa a procissdo com tapetes de colorido vivo e desenhos de inspiracéo
religiosa, “feito com pétalas de flores, com areia ou p6 de serragem colorida, utilizada para
‘bordar’ no asfalto a passarela do sagrado” (ROSENDAHL, 2012, p.64). A confec¢ao de
tapetes de rua é manifestacdo de arte popular, uma espécie de reciclagem religiosa onde
objetos se transformam em uma arte sacra temporaria.

Na época colonial a tradicdo de ornamentar as ruas com os tapetes teve como palco
principal Ouro Preto — Minas Gerais, e a sua pratica adotada em diversas Dioceses do
territério nacional, todas enriquecidas pelo barroco portugués onde a tradicdo de enfeitar ruas
no dia da procissao recebeu caracteristicas de luxo. O habito inspirou a montagem dos tapetes
coloridos, principalmente nas cidades historicas, que se revestem de praticas antigas e
tradicionais e que embelezam a procissdo com decoragdes de acordo com costumes locais
(AQUINO, 2011).

O tapete de Corpus Christi confeccionado na paréquia de N. Senhora da Piedade em
Maggé e feito por seus fiéis que possuem tal acdo como tradicao, repetida ao longo dos anos,
provavelmente desde que a Igreja foi fundada em 1750, ndo é possivel afirmar ao certo como
era feita a procissdo, devido a falta de documentacdo, também pela perda na Revolta da
Armada, ou como eram feitas as ornamentacfes do tapete, mas por se tratar de uma
celebracdo que ocorre em toda a Igreja, acreditamos em sua existéncia desde a abertura da
Igreja ao culto em 1750.

E a comunidade religiosa que prepara a estrutura do ritual de Corpus Christi iniciando
pela confeccdo do tapete. Durante as entrevistas e observacOes participantes o discurso sobre
a confeccdo se baseavam numa atmosfera familiar, ou seja, ndo encontrava-se ali apenas
pessoas ou um grupo que impessoalmente se reuniam, tratava-se uma familia, uma
comunidade, a Igreja formada pelo povo (devotos, grupos, participantes de pastorais,
ministérios, etc.). Sao esses grupos que promovem na Igreja as festas religiosas, encontros,
cursos, tudo em prol da Igreja. Eles se assumem enquanto possuidores de uma identidade,
com um proposito dentro da Pardquia, no dia da festividade se unem a outros grupos
formando um s6. S&o varias identidades particulares que se unem num determinado momento

para se tornarem um grupo maior - a Igreja.
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Figura 5 Momento da confeccdo do Tapete. Autora Christiane Alvarenga

Dentre os grupos participantes da confeccdo do tapete e que pertencem a Pardquia foi

possivel identificar:

e Capela de Séo Jorge

e Capela N. Sra. de Fatima
e Capela N. Sra. Nazaré

e Capela Séo Benedito

e Capela N. Sra. das Gracas
e Capela Sdo Jodo Batista

e Capela Séo Francisco de Assis
e Capela Séo Pedro

e Capela Santa Terezinha

e Capela Sdo Bento

e Catecumenato (Crisma)

e Acampamento Sénior

e Acampamento Juvenil



e JOAM (Curso de Formacdo: Jovens Adolescentes em Missdo) FAC (Curso de
Formacgdo: Formacdo de Adolescentes Cristdos)

e Escoteiros

e Grupo Jovem Segredos de Paulo

e Grupo Jovem Suprema Doacao

e Grupo Jovem Quis ut Deus

e Pastoral da Crianca

e Infancia Adolescente Missionaria

e Pastoral das Missoes

e Coroinhas

e Acolhida

e Catequese Infantil

Tal como a briga de galo, descrita por GEERTZ (1978), os tapetes de Corpus Christi
também fazem construtos de alguns temas, temas esses que fazem parte dos simbolos
liturgicos, como por exemplo, calice, batismo, figuras biblica (Maria, Jesus, Jodo Batista),
como também emblemas dos grupos que os confeccionam, mostrando uma viséo particular do
meio ao qual estdo inseridos. No padroado a preparacdo para a solenidade contava com a
presenca das Confrarias, “representando o oficio a que pertenciam seus membros e que
seguiam agrupados atras de suas bandeiras” (BARROS, 1993 apud ANDRADE, 2011, p. 208)
hoje as bandeiras ainda permanecem, contudo ndo mais nas configuractes da Coldnia, elas se
transportaram nos desenhos feitos no chao.

Esses tipos de imagens confeccionadas repetidamente sdo tidos como simbolos
identitario da Igreja Catdlica, simbolos marcantes e recorrentes. Outros tipos de figuras sdo
representadas, porém ndo muito recorrentes, surgem de acordo com temas atuais dentro da
Igreja ou alguma campanha que esteja ocorrendo no periodo da solenidade, como por
exemplo, a Campanha da Fraternidade (anual) e a Jornada Mundial da Juventude — JMJ (em

2013 ocorrera no Brasil).



Figura 6 Extensdo do Tapete de Corpus
Christi, tema JMJ. Autora Elza Oliveira

Figura 8 Tapete JMJ, Papa. Autora Elza Figura 7 Tapete JMJ 2013. Autora: Elza
Oliveira Oliveira



Figuras com caracteristicas identitarias sdo sempre lembradas e caracterizadas por seu
individualismo no tapete, ou seja, essas figuras podem n&o representar a Igreja como um todo
ou uma campanha, mas representam a identidade de um respectivo grupo (seja ele uma
pastoral, um grupo Jovem ou uma comunidade/capela). Essas figuras séo representadas como
0 emblema do prdprio grupo. Essa é uma forma de estabelecer ndo s6 pertenca como
presenca.

Segundo JAFFE, (2008, p.225) “o homem transforma inconscientemente objetos ou
formas em simbolos. (...) conferindo-lhes assim enorme importancia psicologica.” Ora, ¢ a
partir do tapete, possuidor de um significado identitario, que o grupo se estabelece no meio
com sua identidade pastoral, sua pertencga e sua marca.

Como exemplos de emblemas e pertencas identitarias podemos citar:

TABELA 2 - GRUPOS E SIMBOLOS

Grupo Emblema
Acampamento Juvenil Barracas/Jornada Mundial
Acampamento Sénior Barracas/vida

Infancia Adolescente Missionaria O Globo Terrestre representando as
missoes
Segredos de Paulo (Grupo Jovem) Apostolo Paulo
Capela Sao Bento Medalha de Séo Bento
Pastoral da Crianca Criancas
Capela Sao Francisco de Assis Tau (simbolo Franciscano)
Pastoral do Batismo Jodo Batista/Batizado de Jesus

Como forma de visualizar a pertenca, os emblemas e as manifestacGes atraves dos

tapetes segue uma coletanea de imagens representativas e seus grupos correspondentes:

e Catecumenato; Crisma - A pomba e a chama sdo caracteristicas de Pentecostes,

também o coracdo com chamas ou setas douradas.



Figura 9 Crisma, coragéo Eucaristico. Autora

Elza Oliveira

Figura 10 Pomba de Pentecostes.
Autora Elza Oliveira

Infancia Adolescente Missionaria - Possui 0 Globo Terrestre como representacdo das

missoes

Figura 11 Tapete Infancia e Adolescéncia
Missionaria, terco. Autora Elza Oliveira

Figura 12 Tapete Infancia e Adolescéncia
Missionaria, criancas. Autora Christiane
Alvarenga

Figura 13 Tapete Infancia e Adolescéncia
Missionaria, globo. Autora Christiane
Alvarenga



e Pastoral da Crianga — Assisténcia as criangas e a familias carentes.

Figura 14 Tapete da Pastoral da Crianga,
preenchimento. Autora Elza Oliveira

i R S
Figura 15 Tapete da Pastoral da Crianca,
extensdo. Autora Elza Oliveira

A

Figura 16 Tapete da Pastoral da Crianca. Autora
Elza Oliveira

Alguns ainda, mesmo que ndo possuissem um emblema formal, faziam de seus nomes
o destaque, formas com as quais, era possivel serem identificados, algumas partes do tapete,
ndo eram destinados a nenhum grupo especifico, esses eram confeccionados pela livre
vontade de ofertar/contribuir algo a celebracdo. Nesses, a manifestacdo se dava por simbolos
maximos da Igreja Catolica, o Calice, a Hostia, o Pdo e o Trigo, o Tergo. Também as capelas
se mostravam a comunidade com simbolos proximos a sua identificacdo como, por exemplo,

a capela de Santa Terezinha era representada pela Imagem da santa.
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Figura 17 Tapete da Comunidade Santa Teresinha

Seguindo o exemplo da figura acima (figura 17) temos: Comunidade S&o Jorge, Sao
Paulo e Santo André.

Figura 19 Tapete da Figura 20 Tapete da Figura 18 Tapete da
Comunidade de Sao Jorge Comunidade S&o Paulo Comunidade Santo André

Mais que identidade e pertenca o tapete de Corpus Christi € uma arte e é concebida
como tal por seus produtores. Expressdo de uma “arte” coletiva, implicando na reunido,
organizacdo e cooperacdo de varios individuos (CARNEIRO, 1986). A confeccdo dos tapetes
para a celebracdo do Corpus Christi € uma estrutura simbolica de ordenacdo do
comportamento interpessoal tornando compreensivel, ndo s6 a experiéncia comum como
também o contexto social no qual estdo inseridos. Podendo ser compreendida como uma
expressdo publica e humana da fé e da religiosidade. O significado dado ao tapete pelo

religioso € simbolico, é uma forma de aproximagdo com o transcendente na realidade social.



O simbolo na confeccdo do tapete tem a capacidade de representar, exprime e afirma, através
de ideias, o valor daquilo que € simbdlico.

Mais do que uma simples confecgdo artistica feita por uma Unica pessoa, 0s tapetes
sdo confeccionados em mutirdo pela propria comunidade, e me utilizando do vocabulario
religioso, ele é resultando dos talentos de cada um. Esse talento é valorizado, ndo precisa ser
um artista nato, o espaco é para todos, o valor dado ao que é feito vale mais que qualquer
desenvoltura artistica. O carater de oferta, dado ao transcendente através do desenho, é o que
realmente vale para o religioso. O trabalho no tapete é a concretude daquilo que a palavra é
incapaz de expressar, tudo o que o religioso anseia se faz expressdo cultural, artistica e
festiva, ou segundo fala de uma fiel “fizemos nosso compromisso com Deus”.

O tapete é como uma bandeira, um estandarte, um simbolo da fé cristd. E a agéo
simbodlica que se ritualiza, e como tal, cria uma realidade, produz um sentido por isso &
repetida, perpetuada. O tapete se apresenta como religioso num espaco secular, para o
religioso € uma forma humana de se presentear e representar o divino.

A festa modifica o espago urbano e se utiliza dele. O espago urbano/publico passa a ter
uma nova configuracdo, mesmo que temporaria, essa € a esfera do representar, da
performance e da acdo religiosa, esfera na qual o sentimento se torna discurso, logo em
narrativa e uma naturalizacdo da acao.

Nesse momento ndo so o religioso catélico como também aqueles que pertencem a
outras religibes, ou mesmo 0s que ndo participam de nenhuma crenca, acompanham, na
confeccdo do tapete, a nova configuracdo que o espaco adquire, mesmo que para esses
nenhum valor seja considerado. H& uma naturalizacdo do espaco, ou seja, ndo ha
guestionamentos ou objecdes formais sobre 0 uso da rua durante a confecgéo.

No discurso dos fieis confeccionadores ou dos religiosos admiradores dos tapetes,
sempre prevalece a intimidade com o transcendente, uma relacdo extremamente intima e ao
mesmo tempo humana, ou seja, a arte como forma simbdlica de acesso e interacdo com o
sagrado.

O caréter efémero dessa arte também € um meio de interacdo com o sagrado, o0 que se
expressa nessa manifestacdo de Corpus Christi € tudo aquilo que é profundamente humano, a
cultura, a arte, a historia, a tradicdo do povo. Vale citar a Festa do Divino Espirito Santo,
descrita por GONCALVES e CONTINS (2008, p.20), onde “a categoria ‘arte’ no contexto
dessas celebracdes assume significados simultaneamente contingentes e transcendentes. Em
outras palavras, as festas do Divino [podemos incluir Corpus Christi] sdo o produto de uma

arte a0 mesmo tempo profana e sagrada”.



O uso continuo do espago pela religido, seja ela qual for, devido ao “direito de livre
culto” causa essa percepcao de direito de livre uso, ha uma certa naturalizacdo da festividade,
com isso, o fechamento de uma rua, o desvio do transito feito pelos préprios paroquianos ndo
se apresenta como uso indiscriminado do espaco publico e sim um direito constituido por lei
do livre usufruo do espago pela manifestacéo religiosa.

E necessario levar em conta a localidade e os contextos social e historico com o qual
estamos lidando. Magé, como citado no capitulo inicial € uma cidade de pequeno porte e a
Igreja possui um valor histérico para a cidade, logo possuidora de uma certa autonomia em
relacdo a cidade.

A naturalizacdo concebida pelos moradores em relagcdo ao fechamento de ruas, posse
do espacgo, uso de vias publicas, nos remota a nocdo de hierofania descrita por ELIADE
(1992, p.13) “aqueles que tém uma experiéncia religiosa toda natureza ¢ suscetivel de revelar-
se como sacralidade cosmica. O Cosmos, na sua totalidade, pode tornar-se uma hierofania”,
logo, todo o cosmos é um simbolo em potencial e 0 espaco, torna-se em sua totalidade, uma
hierofania. O ato religioso se manifesta e 0 mesmo possui tal autonomia que nao é
questionado e sim naturalizado.

No discurso dos fiéis que participam dessa festividade, sempre prevalece a intimidade
com o transcendente, ou seja, a arte como forma simbdlica de acesso e interagdo com o
sagrado. O carater efémero dessa arte também é um meio de interacdo com o sagrado, o que
se expressa na manifestacdo de Corpus Christi € tudo aquilo que é profundamente humano,
algo ndo estagnado, que se atualiza. Esse circulo é necessario para uma reafirmacéo da crenca
juntamente com a cultura, a arte, a histéria, a tradi¢cdo do povo... Uma homenagem prostrada e

oferecida diante do sagrado.

Trata-se daquele a priori religioso que atormenta 0 homem e o impele a
procurar e constitui a0 mesmo tempo a chave de leitura do ‘simbolico’ que
faz parte de toda experiéncia religiosa. Trata-se da dindmica da dialética
presente em toda verdadeira experiéncia religiosa como movimento para
uma presenca/auséncia, para a identidade e alteridade, num jogo que
comporta o claro/escuro da razdo, o sentido e o mistério do sentido, o desejo
de ter uma experiéncia de Deus e a impossibilidade de realmente viver essa
experiéncia (TERRIN, 2004 p.370)



O valor simbdlico imposto na arte dos tapetes reflete a fé, a devocdo, e a afirmacédo de
um ethos e visdo de mundo do grupo religioso. Quanto aos tapetes, consideremos o
significado que o ator social — o devoto — aplica a producdo dos tapetes, o que significa para
ele “desenhar” e “enfeitar” o chio da rua para o ritual?

Quanto ao discurso, sempre carregado de emotividade, era sempre de cunho passional
e devocional “mostra a nossa fé, (...) nossa de devogao pelo Cristo”.

A partir dai, a nogdo de uma vivéncia e do compartilhamento de um ethos comunitario
se faz presente, com a nocdo de “nossa f€” algo em comum que move um grupo, nocao
comunitaria e coletiva, uma visdo de mundo especifica: “€¢ manifestagao ativa e real da f&”, “¢
veneracao e adoragcdo em publico do Santissimo Sacramento, a presenca de Jesus no P&o e no
Vinho na Eucaristia”.

Ao questionar um jovem confeccionador o porqué de se desenhar no chdo figuras
religiosas, levando em consideracdo a demorada, os detalhadas, enfim, todo aquele trabalho

artistico, ja que logo o mesmo seria destruido por ser pisado, 0 jovem me respondeu

“Sim o povo vai destruir, mas as pessoas nao fazem os desenhos pro povo
fazem pra Cristo, é o0 padre que pisa representando Deus, por isso ndo
importa se vdo pisar ou destruir é pra Deus que as pessoas fazem o0s
desenhos. ” (Fabricio Ferreira, 19 anos, paroguiano)

E possivel perceber todo o valor atribuido aos tapetes. O fato de confecciona-los, ndo é
para 0 devoto uma forma exibicionista, ou um conflito entre grupos, ou uma disputa por
legitimacdo de espaco e sim manifestacdo ativa e real da fé cristd, uma forma humana de se

presentear o divino.



1.5 “A unido faz a forga”: Preparacao e sociabilidades na confeccio

do Tapete

Nessa fase me ative aos discursos dos devotos, desde os que participam diretamente da
solenidade, seja na confeccdo dos tapetes, ou apenas da procissao e/ou da missa, aos que
oferecem sua participacdo indiretamente, doa¢es de materiais, a0S meros curiosos, que nao
participam da confeccdo ou da propria solenidade de Corpus Christi até mesmo de outras
religides. Lembrando que todo o acontecimento dessa celebragdo acontece no espago publico,
aberto, diante dos olhares e do dia a dia de qualquer um que ouse observar o que ali se passa.
Mas comeco por aqueles que, talvez sem eles, nada seria possivel, a comunidade religiosa.

Normalmente a comunidade religiosa € descrita pelos que a compdem — os fiéis
catdlicos (devotos, participantes de pastorais, ministérios, etc.) — como uma familia que vive
em comunidade, ou melhor, em comum-unidade, formada por grupos dentro da Igreja com
um mesmo proposito, o de servir a Deus. S0 justamente esses grupos que promovem na
comunidade as festas religiosas, encontros, cursos, tudo em prol da Igreja. Esses grupos se
assumem enguanto possuidores de uma identidade, um propdsito dentro da Paroquia, quase
que uma ideologia, principalmente os mais antigos e fervorosos. Muitos sd@o possuidores de
lemas e emblemas, geralmente tidos como exemplo a vida dos santos da Igreja, como Sé&o
Vicente, S0 Bento. Esses emblemas sdo a caracterizacdo do grupo, sua marca sua
diferenciacéo.

Séo principalmente esses que confeccionam os tapetes, que ficam a frente dos
preparativos para as festas dos santos padroeiros, ou eventos de carater diversos dentro da
paréquia. Durante as observacGes para a pesquisa pude perceber que todos 0s que
desenhavam, pintavam ou preparavam o material, eram de um grupo estruturado: Pastoral da
Liturgia, Pastoral da Crianca, Acampamentos (mirim, juvenil, sénior), Catequese, Pastoral da
Familia, Pastoral do Batismo.

Na manhd da solenidade, todo o material arrecadado ou doado ao longo dos meses que
antecediam o dia da feitura, saiam da quadra onde ficaram armazenados, alguns eram trazidos
no préprio dia pelos fieis, iniciava-se ali a tdo esperada confeccdo do Tapete de Corpus
Christi.



Figura 22 Tapete CNBB. Autora Elza Oliveira Figura 21 Tapete ostensorio Eucaristico.
Autora Christiane Alvarenga

A agua tingida pelas cores dava a cada material uma cor diferente, especifica a sua
utilidade, logo um destino, o preto do contorno, o azul do véu, o branco da pomba, o
vermelho do manto. Fosse a serragem, fosse o sal, encontravam seus destinos nas maos dos
fieis.

Os espacos eram divididos e escolhidos, distribuidos a escolha de quem o tomasse. Por
mais que houvesse uma divisdo primaria dos espacos, eles ndo possuiam dono, ou grupo
especifico. O material era dividido, ofertados a necessidade de quem precisasse. A producao,
tanto dos materiais quanto dos tapetes, era igualitaria. Ndo havia uma Unica pessoa que
coordenasse ou um Unico responsavel, alguem que ordenasse ou estipulasse de quem era esse
ou aquele espaco, esse ou agquele material, toda a confec¢éo era feita comunitariamente.

Na producdo, tanto dos materiais quanto dos tapetes, foi possivel verificar uma
estrutura muito particular, que escapava da propria rotina da paroquia. A estrutura hierarquica
tdo marcante dentro da Igreja Catdlica, naquele momento era quase que inexistente. Uma
estrutura muito proxima da definida por TURNER (1974) como relacdo de communitas, um
estado de comunidade ou comunhdo, onde as posi¢des sociais eram temporariamente
suspensas. Criangas, jovens, adultos, clérigos, leigos, misturavam-se, ou melhor, uniam-se na
confeccdo dos tapetes.

A acdo era de representatividade, pois o trabalho era sempre coletivo, ndo possuia
dono, assinatura ou pertencimento a uma Unica pessoa. O que se expressava era 0s ideais das
relacdes espontaneas e afetivas, onde ndo possui hierarquias, mas suspensdo de papeis. Havia

0s que desenham e os que enfeitam, porém essa distincdo ndo era fixa ou estabelecida por



“quem sabia” ou “quem ndo sabia” desenhar, pois “quem ndo sabia ‘tentava’ (Fernanda, 13
anos paroquiana, pertencente ao grupo do Acampamento Mirim).

Certas vezes, por questdo de ordem, havia 0s que produziam a mistura dos materiais,
0s que desenhavam e 0s que preenchiam os desenhos (enfeitavam), mas até nesses casos, 0S
papeis se invertiam inumeras vezes e 0s produtores trocavam de fungdes simultaneamente
sempre atendendo a demanda. Nesse momento era possivel ver freiras, ministros de eucaristia,
ministérios e grupos trabalhando concomitantemente num mesmo tapete, por exemplo.
Contudo essa distincdo, saber quem €é quem, s6 era possivel para aqueles que conheciam
intimamente as pessoas da pardquia, juntamente com seus papéis definidos ou pelas
vestimentas, como era o0 caso das freiras, para aqueles que ndo conheciam o cenario que é
apresentado aquela multiddo eram apenas criangas, jovens, adultos e idosos, trabalhando
juntos, sem estabelecimento de status, papéis ou funcBGes. Todas essas caracteristicas sao
anuladas por um bem comum, o ritual da celebracdo. O papeis s6 sdo restabelecidos, cada

qual com suas respectivas distin¢do, na hora da procisséo.

Figura 23 Tapete Calice. Autora Elza Oliveira

Mas esse “ndo estabelecimento de posi¢des” ndo significa que nada seja regrado, até
porque, segundo BRANDAO (2010), “para que um ritual religioso popular cumpra o que se
espera dele, é preciso gue tudo seja feito observando regras rigorosas de conduta. Todos 0s
momentos sdo prescritos e, neles, todos os gestos individuais e coletivos também” (2010,
p.71).



Essas regras ndo sdo impostas ou estabelecidas como decretos, sd&o na verdade
incorporadas e naturalizadas, vindas de uma tradi¢do acreditada, elas se estabelecem porque
se repetem todos os anos da mesma maneira, “tudo deve ser feito como sempre foi, para que
tudo seja como todos sabem que é e acreditam que deva ser” (BRANDAO, 2010, p.71).

Mas é notavel que essa naturalizacdo das regras e esse estabelecimento advindo da
repeticdo se fazem mais presentes em comunidades pequenas como Paréquia escolhida aqui
como recorte. Por se caracterizar como uma paréquia relativamente pequena (apenas 24
comunidades pertencentes) ela ndo se vé necessitada de uma equipe organizacional, que
estruture ou organize a paréquia para a solenidade de Corpus Christi com suas feituras de
tapete e etc.

O que ndo é o caso da Arquidiocese de Sdo Sebastido no Rio de Janeiro, que por sua
grande territorialidade e um nimero sempre massivo de participantes, sem contar com uma
promogdo mididtica que todo o ano promove as feituras dos tapetes quase que um
acontecimento turistico na cidade do Rio de Janeiro. E preciso levarmos em conta que por se
tratar de uma Arquidiocese um controle é preciso para a manutencdo da ordem, logo essas
condutas das quais BRANDAO (2010) nos cita se fazem nesse contexto, extremamente
relevantes.

Na Arquidiocese do Rio de Janeiro sdo organizadas reunides periodicas com
representantes de pardquias pertencentes a ela sobre a confeccdo, todo um aparato
organizacional, com instrucdes para o dia da solenidade, levando em consideracdo que suas
atividades comecam ja na madrugada de Corpus Christi.

Para isso, hé& quatro anos a Arquidiocese do Rio de Janeiro promove, através do padre
Renato Martins, reunides com pelo menos dois representantes de paroquias do Rio de Janeiro,
para organizar a feitura dos tapetes na Avenida Chile, no centro do Rio de Janeiro, para a
procissdo de Corpus Christi da Catedral de Sdo Sebastido. Mesmo que ndo seja meu recorte
etnogréfico, a acdo da Arquidiocese se torna relevante para fazermos uma breve abordagem
comparativa.

E preciso nos situar do “porqué” se iniciaram essas reunides, que nesse ano de 2013
completam 4 anos.

Segundo Pe Renato Martins, organizador dessa reunido, quando o Arcebispo do Rio
de Janeiro, Dom Orani Tempesta, assumiu a Arquidiocese, fizeram na celebracdo de Corpus
Christi, no seu primeiro ano a frente da Arquidiocese, um longo tapete de mais de 400 metros,
contudo era um tapete impresso, ou seja, imagens/figuras religiosas foram estampadas em

uma imensa lona/tecido por onde passou toda a procissdo. Segundo Pe Renato Martins, as



estampas ficaram até bonitas, mas fugiam da “tradicdo” da festa. O sal, as folhagens, o
trabalho comunal, deram espago, naquele ano, ao trabalho mecanico, informatizado, que por
mais que oferecesse beleza, fugia da tradicdo que fazia daquela festa tdo especial. Por isso, a
partir dai, Pe. Renato Martins junto, com uma amiga, uma espécie de assessora — Adriana
Mayrink — organizaram-se para que no ano seguinte (2010) o tapete de Corpus Christi tivesse
presenca marcada nas ruas da cidade como a tradicdo mandava: os tapetes de sal.

Para essa organizacdo, foi feito uma chamada, no endereco eletronico da
Arquidiocese, para que as parOquias que quisessem participar enviassem até dois
representantes para essa reunido. Estes seriam responsaveis de passar para suas paréquias

todos os informativos. Dentre eles:

Horario de chegada ao local da confecgéo;
Horario de inicio da confeccéo;
Horario de término da confeccéo;

Formacdo de equipes (nunca menos que 2 pessoas);

o & w0 b E

Exigéncia de credenciamento prévio, sujeito a ndo participacdo para quem nao

possuisse credenciais;

6. Padrdo de medida para cada desenho tapete, este impreterivelmente 3m (comprimento)
x 2m (largura);

7. Exigéncia de figuras religiosas. O primeiro tapete seria destinado a Jornada Mundial
da Juventude. Que nesse ano de 2013 sera realizado no Brasil;

8. Materiais usados ndo poderiam ser pereciveis como arroz, feijao, fuba ou macarrao (o

gue ja ocorrera em anos anteriores), com excecdo do sal grosso, com a justificativa de

que fossem evitados “alimentos de peso” para que ndo houvesse criticas da opinido

publica.

S&o organizadas duas reunides antes da solenidade onde sdo passadas as orientacdes
para 0s representantes. Uma no inicio do més comemorado a solenidade e uma alguns dias
antes da propria.

Toda essa organizacdo se apresenta como necessaria por alguns motivos, como o local
onde sera feito o tapete e pela quantidade de pessoas que participam da confeccdo. Por mais
que Corpus Christi se trate de feriado nacional, o que acarreta o ndo funcionamento do
comércio, o tapete de Corpus Christi da Arquidiocese de Sdo Sebastido no Rio de Janeiro é

confeccionado na Avenida Chile, uma das mais importantes vias do centro da cidade, diga-se



de passagem, também considerada ponto turistico. E por se tratar da Arquidiocese, 0 nimero
de par6quias que pertencem a sua administracdo e que participam da solenidade, seja da
confeccdo seja da procissdo, € bem maior do que uma paréquia na Baixada Fluminense como
é 0 caso do nosso recorte de campo.

Mas apesar das diferencas numéricas presente entre os dois recortes aqui apresentados,
semelhangas também podem ser pontadas, a confeccdo dos tapetes ndo sdo feitas por alguém
identificado, um artista, um dono, ela é feita pela equipe, pelo grupo, pela Igreja. O desenho
deve ser obrigatoriamente religioso, pois deve transportar visualmente um pertencimento
religioso, uma identidade religiosa, “imagens da Igreja para a Igreja” segundo Adriana
Mayrink, uma das organizadoras.

Em Magé ndo ha esse aparato organizacional de reunifes ou materiais informativos
pré estabelecidos, 0 que ndo descarta a organizagdo dos grupos na Matriz. Todos se reinem
no dia da festa e confeccionam ao mesmo tempo, 0s grupos e as comunidades. A organizacao
prévia que possui sdo as chamadas nos avisos paroquiais, ao final das missas, convocando
toda a comunidade para que em suas residéncias, juntem materiais para a confeccdo dos
tapetes.

Na manha da solenidade aos poucos védo chegando os confeccionadores. Os materiais,
alocados na quadra da pardquia, s@o postos a disposi¢édo, pd de café usado, pé de serra ou
serragem, sal, entre outros materiais utilizados no dia a dia da comunidade e que se tornar
material reaproveitado pra as feituras.

Com uma corda ou um cabo de vassoura, alguns vao marcando o caminho para o
tapete, da entrada da quadra da Igreja (onde € realizado as celebracGes de maior nimero) ao
final da rua, no cruzamento do transito, via de conexao entre o centro da cidade a prefeitura e
a praca central.

Depois de demarcado o chédo e 0s espacos, cada grupo escolhe o seu, de acordo com a
ordem de chegada ou simplesmente pela escolha. Ndo importa qual seja 0 grupo, 0s espagos
s&o livres.

O importante é ressaltar o espirito de comunidade (comum-unidade) que essa festa
promove. Uma sociabilidade sem igual. Ndo que em outros dias ndo possua, mas a feitura dos
tapetes tem a capacidade de reunir, e interagir diferentes seguimentos da interacdo. E possivel
afirmar uma sociabilidade ladica sem pretensdes prévias. A criatividade redefine e
reinterpretar o espaco, o chdo é uma tela na qual a religido surge como arte, 0 espaco se

redefini pelos atores a partir de sua fé.



O essencial é que haja individuos reunidos, que sentimentos comuns sejam
experimentados e expressos em atos comuns. Tudo nos leva entdo & mesma
ideia: os ritos sdo, antes de tudo, os meios pelos quais o grupo social se
reafirma periodicamente. (DURKHEIM, 1989, p.553).

Segundo DAWSEY (2005), TURNER (1974) produziu um “desvio” metodolégico,
comparado as metodologias de Antropologia Social consagradas por Radcliffe-Brown e a
partir desse “desvio” nosso ponto de observacao deve comegar da “antiestrutura”, do coletivo,

do social, ndo mais do resultado mas da equacao.

Para captar a intensidade da vida social é preciso compreendé-la a partir de
suas margens. Trata-se de um olhar atento (...) em relacdo aos movimentos
surpreendentes das sociedades que, ao recriarem cosmos a partir de
elementos do caos brincam com o0 perigo e sacaneiam-se a Si mesmas.
Experiéncias de liminaridade podem suscitar estranhamento em rela¢do ao
cotidiano. (DAWSEY, 2005, p.201)

O estado liminar € um tempo propicio, segundo DAWSEY (2005), para associagdes
ludicas, onde “figuras alteradas, ou mesmo grotescas, ganham preeminéncia (...) nos espagos
liminares, se produz uma espécie de conhecimento: um abalo” (2005, p.202). Um abalo nas
estruturas, nas hierarquias. Os atores se apresentam como eles mesmos se veem, cOmo uma
comunidade, uma familia, todos em torno de um bem comum - a Igreja. A nocdo de
liminaridade e communitas leva-nos ao reino dos ritos de passagem, a Arnold VVan Gennep e a
Turner, contudo, a esses temas irei me dedicar na segunda parte deste trabalho.

Mas é contribuinte dizermos que uma antropologia a la Turner nos da a possibilidade
de uma analise holista, de transito, daquilo que é mais ambiguo, quando nos atemos aos
rituais e as festas, observamos a sociedade em si, a vida social. Ndo ha espacos definidos, ndo
ha posicoes estipuladas, nem entre os atores nem no espaco em que se encontram. O espaco
ndo € mais da Igreja ou da rua, publico ou privado, sagrado ou profano, o cotidiano ndo mais
se apresenta como tal, ndo é tdo definido como parece ou como é apresentado. Quando ha o
distanciamento simbdlico da estrutura hierarquica da sociedade, os individuos reestruturam o
espaco a seu bel-prazer. Unem-se num mesmo propoésito, pois como diz o ditado usado por
Maria Aparecida (paroquiana a mais de 30 anos, pertencente a pastoral da crianca), que nesse

ano ajudou na distribuicdo do material “a unido faz a forga!”.



Durante o campo foi possivel avistar brincadeiras. Materiais serem pegos escondidos
dos grupos por criangas e grupos resgatando o material pego pelas mesmas. Vi a
interacdo/participacdo de lojas ao redor, oferecimento de algum tipo de material, como por
exemplo, copos descartaveis usados para auxiliar no preenchimento dos tapetes. Vi alegria, fé,
devocdo, oracdo, canto e reza, todas as formas de se expressar e/ou se comunicar com Deus.

No entanto o que sempre me intrigou quanto a feitura do tapete e o que também
sempre me instigou e incentivou para tal proposta de pesquisa era saber qual a motivagéo ou
qual o sentido era dado pelos fieis quanto ao estarem ali. Se aquela acéo era reflexionada,
pensada, questionada e explicita, ou mera reproducéo de uma acao.

Quando perguntava sobre o que era o Corpus Christi as respostas eram vagas,
geralmente literais, “Corpus Christi é a festa do Corpo de Cristo”, mas quando questionados
sobre o que significava para eles estarem ali, as respostas se transformavam, tornavam-se
passionais e atemporais. Uma mutualidade entre tempo e espago, fé e acdo. Pintar, desenhar,
colorir, € uma forma de presentear a Deus, € preparar o caminho, é reverenciar da forma mais
singela o Criador, que para eles se faz tdo perto. Sobre o tapete feito pela propria comunidade

diz Roberto Souza, paroquiano:

“Eu acho muito bonito ali sdo os talentos, os tapetes sdo uma verdadeira
obra de arte. Vocé vé que ali que parece uma confusdo, chega um, chega
outro, é um material aqui, outro material ali, é todo mundo se juntando.
Depois aparece ali aquela obra que foi fruto do trabalho de cada um. Vocé
viu aqui as criancas, as pessoas de meia idade, pouco a pouco aparece a
obra, esse é um momento muito bonito de partilha, de encontro, de conhecer
as pessoas também. Porque eucaristia é o sacramento da unidade, é o
sacramento da pastilha, Eucaristia € o corpo e sangue de Jesus que é doado
por nés, entdo nos também devemos no mundo ser Eucaristia. O que € ser
Eucaristia? E viver a doagao, é viver a generosidade, viver a partilha né?!
Eu fico muito feliz quando vejo as criancas, ali j& comegou a grande
solenidade, com as criangas, com os jovens, ali ja vdo manifestando e
colocando, ali no chéo, os seus talentos. Quando saio daqui sinto que minha
obrigacdo foi feita!”.

Quanto a ultima frase de Roberto Souza, “minha obrigacao foi feita”, trago a discussdo
0 propésito de se fazer esses tapetes, a eles sdo atribuidos uma espécie de eficacia simbolica.
A acdo de fazé-lo promove ao fiel uma satisfacdo, uma realizacdo, até mesmo um

cumprimento de uma obrigagdo, ndo no sentido de promessa, mas uma retribuicdo, uma



divida eterna, “Deus ndo precisa nos dar nada, nés ¢ que estamos em divida com Ele. Ele
morreu por nos e tudo o que fazemos € pouco”, concluiu Roberto Souza.

O tapete possui por si s6 sua legitimidade, ele é visto como uma bandeira, um
estandarte, um simbolo da fé cristd. E a acdo simbdlica que se ritualiza, e como tal, cria uma
realidade, produz um sentido por isso é repetida, perpetuada. Os tapetes de Corpus Christi é,
seguindo os moldes de MENEZES (2012, p.60-61) sobre a festa de Sdo Besso, “o simbolo
desse conjunto social que se refaz a cada ano, ao longo de séculos, numa prética (...) que
celebra a existéncia do préprio grupo, dessa forma renovado-se”, seguindo a nocao
durkheimiana, de religido como representacao social eficaz.

Vimos até aqui que a religido, segundo DURKHEIM (1989), configura-se como
representacdo social eficaz, e que o ato de efervescéncia coletiva da sociedade, no caso aqui
estudado a religiosa, nada mais € do que a celebracdo da prdpria sociedade. Trazendo essa
estrutura para a presente discussdo, no ato da confeccdo, o tapete configura-se como um
momento/estado liminar, pois suspende simbdlico e temporariamente, os status estabelecidos
cotidianamente. Os status s&o suspensos e uma atmosfera de interacéo se faz presente.

Figura 24 Tapete Cristo Crucificado. Autora Elza Oliveira



1.6 A Festa

O Brasil € um pais de festa por natureza, terra de folia, de masica, de cores, seja ela
cultural, esportiva ou religiosa. Pais onde fé e festas sio marcadas pela “sociogénese”, que
segundo a interpretacdo de SANCHIS (1997, 1988)

Se deu no encontro (desigual) de trés povos desenraizados nesta terra
brasilis marcado pela dominagdo da cultura européia/portuguesa sobre as
duas seguintes — do nativo e do africano — e na qual, “no avesso ou no
intersticio”, ocorreram ‘“microprocessos do jogo das identidades”, de
“porosidades e contaminagdes muituas” que impediram uma
compartimentacdo e uma distingdo significativa entre essas culturas. (apud
CAMURCA, 2009, p.175)

Hibrido e miscigenado, as festas no Brasil misturam religiosidade, cultura e tradicdo,
confirmando seu carater polivalente ndo s6 em seus gentilicos como também em suas
“efervescéncias coletivas”. Em toda a sua extensdo, de Norte ao Sul desse pais, inimeras
festas encantam, pela performance, pelo colorido, pela alegria, pela religiosidade e
principalmente pela enorme fluxo de pessoas que as mesmas aglomeram.

As festas juninas no Nordeste, e em grande parte do pais, que comemora em especial o
S&o Jodo. PGe em destaque a tradicdo nordestina, caracterizagdes caipiras, comidas tipicas,
vestimentas, ornamentacdes. A festa do bumba meu boi no Maranhdo e no Amazonas, la
chamado de boi-bumbd, com destaque para a cidade de Parintins, que revive a lenda do boi, e
os conflitos entre os caboclos e os indigenas por meio da rivalidade entre o boi Caprichoso e o
boi Garantido. Periodo onde toda a cidade se divide em duas cores vermelho e azul,
respectivamente.

Os nameros aumentam quando nos atemos apenas as festas religiosas. Quando nos
limitamos ao catolicismo, religido oficial por mais de quatro séculos no pais, nos deparamos
com o calendario civico repletos de feriados religiosos. Santos, santas e nossas senhoras se
tornam padroeiros e padroeiras de pequenas e grandes cidades, garantindo pelo menos uma
festa ao ano, nos mais de cinco mil municipios espalhados por todo o pais.

No Brasil destacam-se a festa da Padroeira do Brasil, Nossa Senhora de Aparecida,

que acontece em Aparecida do Norte (SP), data considerada feriado nacional. E a maior



concentracdo religiosa do pais. A procissdo do Cirio de Nazaré, em Belém do Pard, que retne
milhdes de pessoas (nos Ultimos anos mais de 2 milhGes de participantes) que acompanham a
imagem de Nossa Senhora de Nazaré, onde fiéis pagam suas promessas e fazem votos em
volta do corddo de isolamento que separa a imagem santa da multiddo. Em Pernambuco,
durante a Semana Santa, 0 espetaculo Paixao de Cristo, encenado no maior teatro ao ar livre
do mundo, o Nova Jerusalém com construgdes reproduzem a cidade de Jerusalém nos tempos
de Jesus, retine milhares de pessoas de todas as partes do pais.

Sem dizer dos outros motivos que conduzem a populacdo a momentos festivos, o
carnaval, consideravel o maior espetaculo da Terra e o futebol, grande paixdo dos brasileiros e
que faz do Brasil o pais desse esporte, certamente sdo os mais significativos.

No entanto, falar de festa ndo é tdo facil quanto parece. A festa é um fendmeno que
pode ser visto, participado, descrito — 0 que muitas vezes se faz — porém quase impossivel de
ser definido. Sua dificuldade se encontra na relatividade do termo, o0 que se caracteriza festa
para uns pode ndo ser festa para o outro, € um termo polémico podendo haver diversas
interpretacdes. Segundo DUVIGNAUD (1984 apud PEREZ, 2012, p.38) festa é um “ato
surpreendente, imprevisivel”’, uma virtualidade que pode aparecer “tanto durante as
cerimoOnias rituais, com as quais nao se confunde, quanto fora de toda manifestagao publica”,
pode se “revestir de aspectos diferentes e que escapam a qualquer lei: triste ou alegre, irritante
ou calma, privada ou publica”.

Porém, o grande esforco de autores que se dedicam ao tema, principalmente PEREZ
(2012), autora a qual me respaldo para tratar do tema, é a desconstrucdo das praticas
discursivas sobre o tema festa, ultrapassando o tema do entendimento em perspectiva para
uma apreensdo como perspectiva, uma transposicdo da festa como fato para a festa como
questdo. Essa proposta nos possibilita “pensar a possibilidade de um outro horizonte
compreensivo” para o estudo do tema, “argumentando que a festa ¢ mais do que a festa, pois
que ndo e tdo somente um evento delimitado no tempo e no espaco, mas tempo/espaco
(efémero e transitorio) de exuberancia e de explosdo de vida” (PEREZ, 2012, p. 15)

Para Roger CAILLOIS (1989) a festa ¢ um “paroxismo a servico da regeneracdo da
vida social” (apud PEREZ, 2012, p.24), uma celebracdo do elo, capaz de renovar pactos, “¢
exuberancia de vida e vigor fecundante, ¢ reforga a comunhao” (PEREZ, 2012, p.27). Para
DURKHEIM (1989) a festa € uma reflexdo associada a religido, distincdo entre sagrado e
profano. Durkheim desenvolve a nocdo de efervescéncia coletiva, que aparece quase como
gue um sindnimo para o termo festa, caracteriza-se como o momento onde a figura mais

expressiva € a da coletividade. Para Jean DUVIGNAUD (1984) festa é o proprio ato de



producéo de vida, uma vida com sentidos diversos ao da vida cotidiana, logo, um campo de
possibilidades, “relagdes humanas ndo instituidas, onde a fusdo das consciéncias e das
afetividades substituem todo o codigo e toda estrutura” (p. 59 apud PEREZ 2012, p. 35).
Festa implica comunh&o de sentimentos, vinculo social, ndo € apenas geradora do tempo, mas
também novas facetas para a subjetividade. Ja para BATAILLE (1973) festa é fusdo da vida
humana. Para MAUSS (1974) e VAN GENNEP festa possui presenca inevitavel na vida, seja
ela coletiva ou individual, ela marca os tempos fortes, tempos que necessitam de uma
vivencia diferenciada, momentos de passagem ou transposi¢cdo, momentos auge da vida de
intensidade.

E valido ressaltarmos que em nenhuma teoria até agora citada estipulamos ser a festa
sagrada ou profana, religiosa ou civica, publica ou privada, o que podemos estabelecer entre
elas é que quando tratamos do tema festa estamos sempre nos referindo a coletividade, a
producdo de elos, a fusdo com o outro. Segundo PEREZ (2012) festa € 0 ato mesmo de
producéo de vida e ndo s6 mera reproducéo.

Na festa, acontece o que DAMATTA chama de “extraordinario construido pela
sociedade” (1997, p.47), acontecimentos onde hierarquias sao suspensas (como no carnaval),
estabelecidas (como nas paradas), locais consagrados (como em procissdes), ou seja, as regras
sociais exteriormente estabelecidas s@o postas de lado, mesmo que temporariamente. Na festa
a identidade é revigorada na efervescéncia da comunhdo, afinal uma festa nunca é solitaria,
individual, festa é comunal, ela € como uma fagulha que aumenta a subjetividade, ‘“numa
explosdo fora do sistema constituido” (DUVIGNAUD, 1984, p.187), é uma forma ludica de
sociacdo, uma espécie de “poetizagdo e estetizagdo da experiéncia humana em sociedade”
(PEREZ, 2011, p.56).

A festa apresenta trés caracteristicas proprias, interdependentes que se relacionam

entre si a0 mesmo tempo que se confundem. A festa € um ato coletivo

e extra-ordinario
e extra-temporal

e extra-légico

O ato coletivo € extra-ordinario, pois instaura e constitui um outro mundo, uma outra
forma de experienciar a vida social, dai o mundo do simbdlico, da virtualidade, marcada pelo
ludico. Constitui também um tempo dentro de outro tempo, por isso, extra-temporal, ora, no

ambito da religido as festas sdo guiadas por calendarios especificos, o tempo sagrado, o



“eterno presente do acontecimento mitico” (ELIADE, 1992, p.47), um tempo santificado. Por
fim o ato é extra-l0gico, pois foge da linearidade moderna do célculo e da utilidade, a festa é
regida pelo excesso, pela explosdo, pela exaltacdo dos sentidos e das emocdes.

N&o é pela escassez de uma defini¢cdo, mas pela gama de possibilidades, que mais do
que uma descricdo da festa ou mesmo a tentativa de explicacdo da mesma, o caminho mais
promissor e rentavel é compreendé-la.

Para isso PEREZ (2012) nos propdes 2 passos:

1) Desubstantivar a ideia de festa, desfuncionaliza-la, desreifica-la. Eis uma das
criticas de DUVIGNAUD (1984) a DURKHEIM (1989). Para o autor,
Durkheim ao sociologizar a efervescéncia coletiva ele a torna num simples ato
exterior dramatizado, disperso e difuso na vida cotidiana. Sendo assim a
efervescéncia “torna-se artificialmente, um objeto exterior que as coletividade
adoram como a causa externa de sua existéncia, quando se trata, de fato, do
efeito de seu proprio dinamismo” (DUVIGNAUD, 1984, p.61 apud PEREZ,
2012, p. 25). E preciso tratar a festa ndo mais como fato social (coisa), dotado
de um contelido especifico, determinado, pré moldado. E preciso diferenciar o

fato festivo (festa instituida) do mecanismo festivo (imaginério)

2) Segundo, tratar a festa como perspectiva, ndo mais enxerga-la como objeto que

deve ser descrito, mas sim um mecanismo, fazendo-se valer da

Experimentacdo humana [como um] campo do possivel, isto é do
imaginario: campo das percepcdes e das imagens da vida coletiva, que ndo
se reduzem a propria vida coletiva, pois que se referem e remetem a
instancia do desejo, do imprevisivel, do indecidivel, do indeterminado, da
interioridade, da embriaguez mistica, do excesso, do gozo. Deixa igualmente
de ser um fato socio-l6gico para tornar-se uma virtualidade antropo-l6gica,
que faz parte de atos, tais como o sagrado, 0 jogo, 0 sonho, o transe, a arte...
(DUVIGNAUD, 1984, apud PEREZ, 2012 p.34-35).

Essa “experimentacdo humana” proporcionada pela virtualidade da festa coloca o
homem diante do mundo do simbdlico, o mundo do extraordinario, onde as regras e estruturas
sdo substituidas pela “fusdo das consciéncias e das festividades”. A festa transporta 0 homem

do social estabelecido, regrado, instituido, para o universo da efervescéncia coletiva, que, por



conseguinte, o transporta para uma dimensdo de invencgéo e virtualidade uma viséao alternativa
de si mesma. Ora, DAMATTA evidencia essa configuracio quando afirma que “ndo ha
sociedade sem uma ideia de um mundo extraordinario” (1983, p.31).

Creio que a partir desses dois pontos preliminares, propostos por Perez, é possivel
apreendermos sobre o tema festa nas perspectivas propostas desse trabalho, a acdo da festa
como ato coletivo durante a solenidade de Corpus Christi, levado em consideracéo seu carater
ludico (na confeccdo dos tapetes) e seu carater solene (na procissao).

Lembrando que um ndo descarta o outro. O aspecto lidico do ato festivo ndo descarta
sua ritualidade. No Corpus Christi, ela possui as duas caracteristicas. Divertimento por sua
funcdo recreativa, ludica e estética na confeccdo dos tapetes. Aspecto muito vigorado em
DURKHEIM (1989) quando trata dos ritos representativos aspecto de partilha de um
sentimento comum, representacGes dramaticas e recreacgdes coletivas. Ritual pela cerimdnia,
pela solenidade da procissao, com toda a sua performance.

Que as festas possuem um grande papel na sociabilidade, que séo momentos ludicos,
de coeséo e juncdo social isso ja foi diversas vezes dito. Elas atuam como um grande agente
de sociagéo, e até mesmo de peregrinacao.

No dia da solenidade de Corpus Christi quem compde a grande movimentacdo diante
da Pardquia de N. Sr? da Piedade, no centro da cidade de Magé, para a confeccdo dos tapetes
séo as 24 comunidades que compde a Pardquia.

Cada comunidade possui seu(a) padroeiro(a), quando h& festa em uma, todas as
demais se relnem para a solenidade, leia-se festa! O comemorar é constante, a ciranda festiva
que gira em torno dos padroeiros, ou seja, cada uma possui seu dia de festa, garante as
comunidade pelo menos uma festa ao ano. Mas ndo estamos tratando de uma simples festa em
torno de um santo, a festa em questdo é maior, a solenidade se da em torno do da
manifestacdo publica do corpo de Deus. Uma comemoracao grande, universal dentro da Igreja
Cat6lica®®, necessita de uma preparagéo a rigor. E onde toda a cidade se remete a um mesmo
ponto, a um mesmo proposito.

Um grande deslocamento se d& para a paroquia, todas as comunidades, no dia da
celebracdo, se encontram na matriz para o inicio das atividades festivas sobre o tapete. Dai um
certo carater peregrino pode ser relacionado a celebracdo. Esse deslocamento das

comunidades a matriz e logo essa “reunido” das mesmas, onde se amplia o vinculo e diminui-

“Mesmo que a confecgdo do tapete ndo o seja, a comemoracdo do Corpus Christi seja pela celebracéo e
procissdo ou apenas a celebracéo da solenidade é celebrada em toda a Igreja Cat6lica. Em relacéo aos tapetes, as
que confeccionam, cada uma com suas especificidades, levando em consideracao a cultura e a tradigdo do local.



se as distancias entre as comunidades, PEREZ (2012, p.101) designa como privilégio
concedido a festa, ou seja, “o fato dela possibilitar uma vivéncia outra e uma aproximagao
mais precisa do ato mesmo de producdo da vida, da experiéncia humana em coletividade (...)
sobretudo no que tange a acentuagdo do afetivo e do sensivel”.

9

Se hoje vemos como “espontinea  q presenga dos devotos como manifestacao
festiva de socializacdo em torno do sagrado, ndo podemos nos esquecer que em toda a historia
religiosa do Brasil, ou melhor, do Catolicismo no Brasil, as festas — principalmente as
procissdes — atuavam como dispositivo disciplinador, na verdade ainda atuam, porém de
forma naturalizada pelo devoto, a esse assunto irei me remeter mais a frente ao tratar da
Religiosidade Popular. Contudo é importante ressaltarmos, mesmo que passageiro, neste
momento, sobre como as festas atuavam e ainda atuam, de certa forma, como dispositivo
disciplinador de acordo com a pedagogia de valores, onde eram exercidos as definicGes de
posicOes hierarquicas dentro da Igreja ou da comunidade religiosa, ou mesmo no Impeério,
posicOes de status e controle das irmandades e confrarias sobre as manifestacdes de
religiosidade popular, no periodo onde Igreja e Império eram como duas faces de uma mesma
moeda.

Segundo PEREZ, (2012, p.107) “uma das operagdes que a festa realizava [e ainda
realiza], evidenciando a acdo de seu principio dionisiaco e seu carater extraordinario, € a
quebra da rotina. Ao fazé-lo abria [e ainda abre] espaco a livre invencdo do espirito, para o
imagindrio e para as transgressoes”. Ora, o qual a maior invencdo de um imaginario que ao
mesmo tempo transgride o espaco e o tempo cotidiano, que um Deus que caminha ao lado do
povo?

BRANDAO (2010), nos questiona sendo seria o lugar da festa “o mundo da metafora”,
um modo coletivo surpreendente denso e afetivo de se estar num lugar e ser outro, “meio pelo
qual, sob a ilusdo da inexisténcia das regras do codigo que torna o cotidiano a0 mesmo tempo
indispensavel e opressor as pessoas trocam entre si afetos e sentidos” (BRANDAO, 2010,
p.27).

Para finalizar o que tentei apresentar ao longo do tema festa, proponho trés pontos
fundamentados por AMARAL (2012, p.74) sobre festa e encontrados na maioria dos autores
aqui trabalhados, principalmente em DURKHEIM (1989). Os mesmos se resumem as

seguintes:

24 E vélido dizer que Corpus Christi é segundo o Catecismo da Igreja Catélica uma festa de “preceito”, isto &, de
comparecimento obrigatério a Missa neste dia, ou seja, obrigatoriedade & Missa e ndo as socializagdes festivas
que, em algumas Igreja — como € o caso da apresentada nesta dissertagdo — antecedem a celebragéo final da
Missa



e Produc¢do de um estado de “efervescéncia coletiva”; a
e Transgressdo das normas coletivas; e a

e Superacdo das distancias entre os individuos

A partir desses trés pontos analisamos o carater polissémico e dicotbmico da festa,

sempre associado ao elemento social.

TABELA 3 - ANALISE DO TEMA FESTA

Interacho  dos  devotos, reunido  das
comunidades no dia da festa, seja a confeccéo
Efervescéncia coletiva dos devotos dos tapetes, seja para a solenidade — missa e

procissao — festa.

Papeis sociais estabelecidos temporariamente,
Transgresséo das normas coletivas ou auséncia deles. Alternancia de ritmo e de

intensidade.

Superagéo das distancias entre os individuos | Reunido e sociabilidade das comunidades

E impossivel descartarmos o carater dicotdmico das festas religiosas, elas sdo sempre
revestidas de sagrado e profanos — seja no tempo ou no espaco, divino e humano — ja que
ambos se comunicam e encontram, individual e coletivo — seja pela fé individual ou pela
unido para a manifestacao dela.

O tema festa nunca se esgotard, sempre sera analisado por olhares diversos, tera
opinides diferentes, classificacbes e motivos dos mais diversos, no entanto € preciso ndo nos
esquecermos do propdsito de Léa PEREZ (2012) que inicio o debate sobre o tema no presente
trabalho “pensar a possibilidade de um outro horizonte compreensivo” para o estudo do tema,
“argumentando que a festa ¢ mais do que a festa, pois que ndo e tdo somente um evento
delimitado no tempo e no espaco, mas tempo/espaco (efémero e transitorio) de exuberancia e
de explosao de vida” (PEREZ, 2012, p. 15)

Precisamos desconstruir as praticas discursivas e olharmos o nosso objeto “a festa”

ndo mais em perspectiva, mas como perspectiva.

Percebi que por se tratar de uma Pardquia localizada num bairro do subdrbio, onde o

rural ainda se confunde com o urbano e com as serras que cercam a cidade, a mentalidade




calculista e impessoal caracteristicas de uma Metrépole ndo eram marcas identitarias daquela
comunidade, onde os padres tratam os fiéis pelo nome, frequentam as casas, almogam no
sébado... Junto a sociedade o papel social que a pardquia desempenha na cidade abre portas
para uma presenca e certa autonomia, quase que irrevogaveis.

Autonomia que faz com que numa manh& de quinta feira, dia da solenidade, a rua
principal que liga a Matriz ao centro da cidade, seja fechada, por membros e dirigentes da
Igreja para a confeccdo dos tapetes. A prefeitura mesmo que presente e previamente
procurada para deliberar o oficio para a ocupacao, torna-se figurativa, todos sabem que nédo
passa de mera formalidade, pois a acdo repetida ao longo dos anos era cristalizada,
naturalizada. Para os dirigentes o argumento de que sempre sera assim: “¢ dia de Corpus
Christi!”. A naturalizagao se reveste com as roupas nobres que ganha o titulo de tradig¢ao.

Quanto aos tapetes ele € arte que ultrapassa qualquer perspectiva artistica de uma
exposicdo, ela é efémera, € pessoal e grupal ao mesmo tempo, ela € demonstracdo de fé, é
simbdlica e devotada, é pagamento de promessa, € bandeira, € emblema, ¢é identidade cristd
que anuncia a crenga em que seu Deus, transubstanciado, em corpo, alma e divindade,
caminhara em meio ao seu povo.

E na efervescéncia coletiva, parafraseando DURKHEIM (1985) que vemos a
“sociedade em ato”. E algo que ultrapassa a realidade cotidiana ndo s6 da pardquia como da
propria cidade. O tapete quando terminado, possui um significado que, em ultima instancia, €
simbolico, ele se torna o caminho pelo qual o Senhor ira passar — o “tapete de Deus”. Toda
essa efervescéncia é ritualizada e celebrada festivamente.

Os desenhos tomam para si toda a atencdo. Nagquele momento o chdo da rua se tornava
a galeria sacra emoldurada pelo cinza do asfalto. E foram a partir dessas imagens que comecei
a observar e questionar sobre o grande dilema do uso do espaco publico, com todo o seu
dialogo entre religido e sociedade, suas influencias e suas imbricacdes.

Figuras embalsamadas de simbolismo religioso, preparadas para a passagem do Deus
transubstanciado ndo denotam sacralidade ao espaco. A passagem da procissdo com o0
ostensorio envolto a incensos e oragdes, cantos e rezas tornam-se determinantes para isso.

Percebi que para o religioso isso ndo era questdo havia sido uma questdo, era sim, uma
certeza, “se tudo foi criado por Deus, tudo ¢ sagrado!”, do cinza do asfalto ao verde da folha,

da calcada da Igreja a via principal da cidade.



PARTE 2: ESPACO SAGRADO E ESPACO PROFANO EM MAGE:
HIBRIDISMO, TENSOES E ACOMODACOES

2.1 Peregrinacdes e festas na cultura crista

Inimeras sdo as festas, procissdes e peregrinagdes que norteiam a Igreja Catolica,
iniciadas como manifestacfes de carater pedagodgico, elas ensinam a reverenciar, adorar,
obedecer e estimam a eterna busca do crente pelo seu transcendente. As procissées possuiram,
ao longo do tempo, diversas roupagens, catequética, popular, devocionais, rural, patriotica,
comemorativa, penitenciais, enfim, diversas olhares e fungdes, muitas vezes roupagens
multiplas, como é o caso da celebracéo de Corpus Christi, procissdo que possuia, em Portugal
e nas regides por ele colonizadas, dupla ordenacdo, encomendada tanto pela Igreja como pela
Monarquia.

N&o so por sua dupla — ou multipla — roupagem, que assim possuia, que o Corpus
Christi se destaca dos outros rituais catélicos. Mais do que a veneracdo pelos santos ou de
suas reliquias, das apari¢cdes da Virgem Maria, ou das belezas performaticas vistas em outras
celebracdes, o Corpus Christi é a tnica celebracdo catélica onde o Santissimo Sacramento?, é
exposto em via publica.

O carater sacramental se impde a Igreja como expressdo de identidade, o sacramento é
uma marca devocional da Igreja Catdlica — presenca real e substancial de Cristo, “cerne em
torno do qual se constroi a sua autoconsciéncia de identidade” (SANCHIS, 1986, p.6). Enfim
diversos foram os motivos aos quais deram a essa celebracdo toda sua grandeza, sem contar

com sua pompa e beleza.

2.1. Procissdes e Peregrinacdes — Manifestacdes Religiosas

% Santissimo Sacramento para a Igreja Catélica a presenca real de Jesus Cristo na héstia consagrada.



A peregrinagéo serve de modelo externo, de espelho do que se vive na alma.
(TERRIN, 2004, p.374)

Peregrinacdo, segundo o dicionario Aurélio®, designa-se como o ato de viajar ou
andar por terras distantes, chamadas em sua versdo ibérica de romaria, em lembranga das
excursfes dos primeiros cristdos a Roma, peregrinacdo de carater religioso por lugares santos
ou de devogédo. Contudo a expressdo que mais aparece nas literaturas referentes aos cortejos
religiosos, € a palavra procissdo, originaria do latim processione, significa “marchar para
frente”. Designa um ritual religioso cujo objetivo ¢ expressar publica e coletivamente um
culto a divindade a qual se destina, teve seu apogeu, como ritual cristdo, na Idade Média, as
de maior importancia se deram na Peninsula Ibérica, quando era planejada como grande
acontecimento religioso social, com rituais proprios e participacgdo em massa de fieis
(ANDRADE, 2011). Segundo TINHORAO (2012, p.6) “quando revestida de carater, por
assim dizer oficial, ou seja, quando destinada a cortejos locais de iniciativa do Estado ou de
Igrejas constituidas, ganhava estruturas sujeita a regras determinadas”. Essas regras, de ordem

litdrgica, segundo TINHORAO (2012) ia oferecer & procissdo diversas variantes:

Procissdo de bencdo — para dias determinados, como Domingo de Ramos;

e Procissdes votivas — como a celebracdo da Assuncéo de Maria;

e ProcissOes de transladacdo — para acompanhar a mudanca publica de imagens ou
reliquias;

e Procissao de peregrinacao — as grutas milagrosas como a de Fatima em Portugal; e as,

e Procissdes comemorativas — referentes a milagres ou acontecimentos da vida religiosa

ou civil.

Essas procissdes, segundo TINHORAO (2012, p.6) estavam destinadas a evoluir para
certa teatralizacdo religiosa, 0 que permitiria um retorno as velhas peregrinacbes de fé
coletiva dando a elas um carater popular, autbnomo em relacdo as regras liturgicas que a
principio institucionalizavam as procissdes, oferecendo as procissées um nitido sentido de
festa, que viria a se chamar, em Portugal, de cirios e romarias.

Peregrinacdo e Procissdo aparecem como similares, pois detém o mesmo significado

simbdlico que é o de caminhar, no entanto o primeiro denota uma caminhada mais distante,

26 Miniaurélio Século XXI Escolar, 2000.



ida a um lugar sagrado, muitas vezes revestido de dor, peniténcia, o segundo ja se apresenta
como um sentido de cortejo, geralmente possui um santo patrono e se configura com um
caminhar mais curto em relacdo a distancia, € uma oragdo publica feita a Deus por
ajuntamento de fiéis dispostos em certa ordem geralmente em torno/para um templo, ou pela
cidade,, porém ambos representam uma ida, uma caminhada que busca, seja pela devogdo seja
pela peniténcia, o didlogo com o transcendente ou como diz Sanchis “procura caminhante ao
Sagrado” (SANCHIS, 2006, p.91). S3o modos de assumir uma relagdo “peregrina” com o
tempo, 0 espaco, 0 corpo, a dimensao coletiva (SANCHIS, 2006), sem contar na possibilidade
de uma dialética entre o temporal e o espiritual, entre o religioso e o secular, enfim, entre o
sagrado e o profano.

A busca é uma das caracteristicas principais do ser humano em relacdo ao sagrado, é a
dindmica da experiéncia, vé-se na procissao/peregrinacdo uma expressao materializada da
linguagem religiosa, experiéncia autentica. O caminhar se caracteriza por diversos
significados, dados por aqueles que o manifestam, ele & pessoal (mesmo que realizado
coletivamente), experiencial, simbdlico, manifestacdo de fé e de crenca em algo, pode ser lido
como passagem (TURNER, 1974), como ato devocional (ROSENDAHL, 2002, 2009, 2012),
como penitencial ou busca (TERRIN, 2004), at¢ como forma de prolongamento da vida
litargica da Igreja (CIC) ?’. Essas manifestacdes respondem a alguma necessidade individual
ou coletiva. Peregrinacdo e procissdo, entre outros meios simbdlicos através dos quais 0s
significados da vis&o social sdo ditos (BRANDAO 2010, p.24).

Essa crenca possui e desempenha um papel consideravel na vida do homem religioso e
na vida religiosa da humanidade. E gracas a ela que a transcendéncia se revela, é ela que torna
o mundo metafisico compreensivel, é assim que Deus cria forma e forca, e que o fiel se
aproxima de seu Criador. Segundo ELIADE (1992, p.60) “Aquele que se eleva subindo a
escadaria de um santuario, ou a escada ritual que conduz ao Céu, deixa entdo de ser homem:
de uma maneira ou de outra passa a fazer parte da condigao divina”.

Contudo nos interessa aqui demonstrar como esse ato de manifestacdo publica da fé se
caracterizou como forma apropriacdo do espaco, levando em consideracdo o espaco nao usual
— 0 publico, e como representacdo coletiva da religiosidade popular brasileira. Desde a época

da colonizacdo aos dias de hoje, essa pratica conota ao lugar, por ocasido da manifestacéo,

2T CIC - Catecismo da Igreja Catélica. Livro, segundo Jodo Paulo I1, (responsavel pela ordenagéo de publicacio
da edic¢do aqui utilizada), onde se apresenta “com fidelidade e de modo orgénico, o ensino da Sagrada Escritura,
da Tradicdo viva da Igreja e do Magistério auténtico, bem como a heranga espiritual dos Padres, dos santos e
santas da Igreja, para permitir conhecer melhor o magistério cristdo e reavivar a fé do povo de Deus. Deve ter
[também] em conta explicitacdes da doutrina [da Igreja]”; 9% edi¢do, primeira a partir da edigao oficial latina. A
diante toda citacdo da sigla CIC Ié-se Catecismo da Igreja Catolica.



uma sacralidade, mesmo que temporaria, dando um novo significado e (re)ordenando o modo
pelo qual o religioso devoto, se vé no mundo e manifesta sua crenca.

Para falarmos da formacéo religiosa no Brasil, sua religiosidade e suas manifestagdes
— principalmente da de Corpus Christi —, em sua formagdo como colbnia (formacdo de seus
territérios e difusdo espacial) gostaria de fazer um novo e breve recorte para um melhor
embasamento sobre o tema. O objetivo é abordar sobre essas manifestacdes religiosas, em
especial a de Corpus Christi, a partir do colonizador e como as caracteristicas das festas e

procissdes portuguesas se reproduziram e se adaptaram no Brasil.

2.1.2 A dramaturgia do culto. Principio da performance nas procissdes

portuguesas

Segundo TINHORAO (2012, p. 7), a procissdo de Corpus Christi “constituiu durante
quase seis seculos a mais variada e animada festa religioso-popular de Portugal” (do século
X1V ao século XX), ndo s6 em Portugal, segue o0 autor em nota de rodapé sobre a procissao na
Espanha no século X1V, na Galicia no inicio do seculo XV, em Santiago de Compostela e em
Pontevedra desde o século XVI.

A festa de Corpus Christi, em Portugal, vinha, conforme o dogma aprovado pelo 1V
Concilio de Latrdo (1215), afirmar a presenca de Cristo em substancia na Eucaristia,
representado em carne e sangue pelo pao e o vinho a nova alianca sagrada da fé cristd, o que
segundo TINHORAO (2012) seria 0 equivalente ao pacto com Deus expresso pelos judeus,
ainda no Antigo Testamento: a Arca da Alianca.

Segundo o autor, hd& uma semelhante coincidéncia entre o episddio da Arca da
Alianca, citado na Biblia com a festa de Corpus Christi, ambos, segundo o autor, possuem “o
espirito de jubilo traduzido em festa” (2012, p.8), o que fez com que os organizadores da
procissdo em Portugal resolvessem incorporar a sua comemoracao.

Na narracio biblica, segundo TINHORAO (2012) ha

Uma alegre transladagdo da Arca da Alianca, primeiro, de Juda para uma
tenda armada pelo Rei Davi em Jerusalém e, depois, para um paléacio
revestido de cedro (...). [Durante a primeira transladag¢do] “Davi e toda a



casa de Israel dancavam diante do Senhor com todo entusiasmo, cantando ao

i . . , 28
som de citaras, harpas, pandeiros, sistros e cimbalos” .

Ja na segunda transladacio®’, o Rei Saloméo organizou uma festa que durou sete dias.
E com base nessas passagens que Portugal, desde o inicio das procissdes de Corpus Christi
procurou reproduzir, “a saltitante alegria do rei judeu, juntamente com seus pajens ricamente
vestidos” (TINHORAO, 2012, p.9).

GUIMARAES, (1872, apud TINHORAO, 2012, p.9) transcreve o trecho dos mais
antigos regimentos da procissé@o de Corpus Christi conhecidos em Portugal, o de Coimbra,
1517, e do Porto, 1620.

A citacdo é do Regimento da Procissdo da Festa do Corpo de Deus realizada
no Porto, em 1620, que em um de seus itens estabelecia: “Item. Ira Davi
dancando, com, seus pajens, que serdo doze, ricamente vestidos, e 0s dardo
os mercadores do Brasil e de outras partes”. O Regimento da Festa do Corpo
de Deus de Coimbra, em 1517, ndo se refere expressamente ao rei Davi, mas
estabelece aos forneiros, carniceiros, telheiros, caieiros e lagareiros da
cidade, de temo a obrigacdo de “fazer a judenga, com sua toura (Tora, O
livro das Leis)” sempre com nada menos que seis homens, “que andem na
dita judenga, com boas Canas ¢ vestidos segundo se requer para tal auto”.
Essa representacdo do episddio biblico na procissdo de Corpus Christi
acabou por consagrar o nome judenga para a danga de Davi e seus pajens
realizada nesse auto que abria o cortejo.

Essa “encenacdo publico-ambulante” de episodios biblicos adotada para animar a
procissdo de Corpus Christi em Portugal, nos inicios do século X1V, ndo se caracterizava
como uma novidade porém um retorno “a tradigdo da nascente Igreja crista, iniciada dentro
dos primeiros Templos” (TINHORAO, 2012, p.9). Essas encenagdes biblicas vieram, também
e principalmente, como forma de ilustracdes para os fiéis, uma antecipacdo da futura
“dramaturgia didatico-religiosa, que evoluiram, segundo o autor, para 0s mistérios, milagres e
moralidades do teatro medieval” (TINHORAO, 2012, p.10).

Toda essa manifestacdo performatica, seja pelas encenacdes em si ou pelo propdsito
que elas detinham, tinha como proposta incentivar e motivar uma maior adesdo do publico

cristdo a mensagem de fé crista. Essas encenacgdes passariam da regéncia da Igreja, por meio

28 Cf. Livro de Samuel 2, 6-23.

29 Cf. Livro de I Reis, 7-8.



dos padres e dos clérigos, e contariam com a participacdo dos devotos de confrarias formados
por corporagdes de trabalhadores dos mais variados oficios. Segundo Jacques HEERS, (1987,
p.46 apud TINHORAO, 2000, p.25-26), “a partir de entdo, ndo seria surpresa ver soltarem
pombos nas Igrejas representando o Espirito Santo nas solenidades de Pentecostes”.

A partir do século XIllI, essas encenagfes transpassaram 0s muros dos templos e
migraram para as ruas, principalmente as procissoes, a partir de uma maior familiaridade entre
a Igreja e seus fieis no campo da prética da devocao. Segundo TINHORAO isso se deu com a
criacdo, ao lado das irmandades religiosas formadas com base na divisdo social, de um novo
tipo de agremiagcdo de carater leigo: as chamadas confrarias, compostas por artesdos e
trabalhadores, agrupados segundo seus oficios (2012, p.11).

As confrarias surgiram por volta do século X1 como associagdes de fiéis dispostos a
defesa do cristianismo como religido oficial, elas evoluiram durante o século XIII para um
modelo de organizacdo paralelo ao das irmandades religiosas, com a diferenca de que apds
surgirem como entidades representativas da sociedade em geral as confrarias passariam a
agrupar-se por atividades profissionais e participarem ativamente nas manifestacfes exteriores
de culto, “sempre tdo proxima do espirito da festa” (TINHORAO, 2012).

Em Portugal a participacdo dos oficios nas procissdes de Corpus Christi tornou-se de
carater obrigatorio a0 mesmo tempo que a festa também se tornara, enquanto a mesma se
mostrava, ao olhos do publico como afirmacdo ndo apenas da grandeza da fé como do poder
do Estado, comeca a se estabelecer a dupla ordenacéo da festa, representativa tanto da Igreja
como da Monarquia.

Essa caracterizacdo de dupla ordenacdo da festa de Corpus Christi, como referido na
primeira parte deste trabalho, ndo se restringiria a Portugal mas a todas as regides, a primeira
vista, colonizadas pelos portugueses (MORAES FILHO, 1979 apud SANTQOS, 2005, p.23).

Para TINHORAO (2000) a procissdo de Corpus Christi era um “claro ato de
simbolismo teoldgico-politico”, onde a procissdo servia a afirmac¢do do poder espiritual da

30 .
. a autoridade das

Igreja, enquanto resposta ao protestantismo como “triunfo sobre a heresia
Camaras pelo controle sobre os mestres, e o0s interesses do rei pela glorificacdo publica dos
seus feitos confirmando assim, sua dimenséo de ato oficial.

A Monarquia ndo so6 fazia presente na procissao como participantes e mandantes como
reservavam-se “o direito de se fazerem-se representados simbolicamente pela presenca de S&o

Jorge em posicdo de destaque a partir de 1387, para lembrar sua ajuda na vit6ria as armas

% Desenvolvido na primeira parte desta dissertacao.



portuguesas sobre os castelhanos desde a batalha do Aljubarrota” (TINHORAO, 2000, p. 70-
71). A presenga obrigatoria da imagem de S&o Jorge na procissao revelava a intencdo politica
da escolha real, o regimento da Camara da cidade obrigava a participacdo de todos os oficios
com suas bandeiras, logo, a procissdo de Corpus Christi passaria com o tempo, segundo
TINHORAO (2012, p.13) “a configurar ndo apenas uma manifestagdo representativa da
identidade nacional, mas um retrato perfeito da sociedade que devia refletir”, com isso, “a
festividade de Corpus Christi dos portugueses, seria a partir de entdo, a procisséo de S&o
Jorge (SANTOS, 2005, p.42)

2.1.3 Teatralizacédo do culto

A procissdo de Corpus Christi distingui-se hoje, das demais festas catdlica, por sua
pompa, distingdo vinda desde de seus primordios, onde também constituia uma exibigdo
coletiva de criagdes da mais nitida formacéo popular. Alias, € essa manifestacdo do povo, hoje
vista nos tradicionais tapetes, que sempre fez dessa festa uma celebracdo popular, com
participacdo de todos, independente da camada a qual pertencesse®, era uma procissdo
democratica, ndo apenas por referéncias as minorias étnico-religiosas de judeus, mouros e
ciganos, mas pela presenca fisica de africanos escravos levados a Portugal como escravos e
que tiveram muita participacdo quando inseridos na primeira década do século XVI na
sociedade de Lisboa, na qualidade de membros da Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos.

A contribuicdo pelo incentivo de encenaces, por parte da Igreja, a organizacfes por
parte das confrarias juntamente com as dancas por parte dos populares (judenga, mouriscas,
ciganas) fazia da festa de Corpus Christi tdo profana quanto sagrada, ou melhor, a certos

momentos mais profana que sagrada.

Um desses episddios nada edificantes a que se sujeitava a procissao, ante a
extrema concessdo da Igreja ao espirito popular que a animava, estaria o que
obrigou a mudanca na forma de conduzir o proprio simbolo do Corpo de
Deus. E que, como tradicionalmente o Sacramento fechava a procissio
transportada em charola, no interior de uma redoma de paredes de vidro

31 Neste momento no levo em consideracdo as posicBes tidas hierarquicas dentro da procissdo, como por

exemplo, em relagdo ao palio, descrita por SANTOS (2005). Contudo mais a frente, quando abordar sobre a festa
na América Portuguesa irei desenvolver melhor esse tema.



chamada de gaiolas, o costume de atirar moedas ao Senhor, durante a
passagem ou as paradas da procissdo, levava os fieis de melhor pontaria,
com frequéncia, quebrar os vidros do sacrario ambulante. E o resultado foi
que, pelo menos em Lishoa, a partir de 1607 aboliu-se o sistema de gaiola, e
0 Sacramento passou a ser levado sob o palio conduzido em marcha pela
clerezia (TINHORAO, 2012, p.24)

Quanto mais dava-se énfase na diversdo da festa, mais perdia-se o sentido pela qual
ela fora inicialmente instituida, até mesmo a passagem do Sacramento, hoje tida como cerne
das procissdes, era tida como ultimo, ou seja, era o Sacramento que fechava a procissao. Toda
essa efervescéncia festiva desregrada deu-se até o final do século XVII. No inicio do século
XVIII, era evidente a necessidade, por parte da Igreja, de se rever o espirito da festa.

Segundo TINHORAO (2012) a mudanca aconteceu depois que D. Jodo V (1706-
1750), ter se reconciliado com a Franca em 1713 e a Espanha em 1715, juntamente com o
reagrupamento do “trono absoluto a aristocracia nobilidria e clerical”, gracas ao ouro do
Brasil, resolveu promover um “florescéncia reajustada da cultura barroca” que ia incluir a
necessaria reforma da tradicional procisséo.

O que antes era uma festa oferecida pela Camara juntamente com a Igreja, feita pelo
povo e para o povo, numa exibicao de “abusos” e “indecéncias”, passava por uma “reforma”
“contra as tradigdes pagds, a presencga de negros, mulheres e tocadores de charamelas foram
extintos da solenidade”, dancas, alegorias e encenagdes que norteavam a procissao religiosa,
neste momento passaria por uma reformulacdo ‘“dentro do melhor espirito barroco”,
glorificava-se agora o absolutismo através do espetaculo, de mera festa popular, a festa de
Corpus Christi passara a ser, naquele momento, “uma mera exibi¢ao de pompa real oferecida
ao povo” refor¢ada pelas nogdes de disciplina, de ordem, de hierarquia (SANTOS, 2005,
p.49).

Quase que como uma parada militar, tal como a conhecemos hoje, a festa de Corpus
Christi trocara a espontanea alegria popular dos oficios por formacdes quase que militaristas,
ndo que os oficios ndo fizessem mais parte da procissdo, porém sua presenca ndo era mais
necessaria, surgia em seus lugares o simbolismo das bandeiras. A figura de Sao Jorge
acompanhada por homens com espadas empunhadas e bem armados, ndo mais como
representacdo mitico-poética popular, mas como o “espetaculo aparatoso do Estado de Sao
Jorge” (TINHORAO, 2012, p.26).

Apos a morte de D. Jodo V, a procissdo de Corpus Christi foi perdendo sua pompa de

glorificadora do poder real, aos poucos foi voltando ao patrocinio religioso e as maos dos



populares, sem tantas manifestagdes artisticas como encenacdes e dancas, os enfeites foram
sendo o grande, e talvez o Unico, destaque.

Segundo TINHORAO até o inicio do século XIX, a Camara Municipal de Lisboa
ainda mantinha “a tradi¢do de deitar nas ruas por onde passa o préstito areia encarnada”,
contudo, a obrigagdo havia sido deixada de lado, “os saloios** continuavam a distribuir de
porta em porta, na vespera da festa, ramos de flores para atirar sobre o Sacramento, & sua

passagem” mas tal tradicdo manteve-se apenas até o inicio do século XX (2012, p.27).

%2 Camponés dos arredores de Lisboa.



2.2 Religiosidade Popular

2.2.1 De Portugal para o Brasil e a heranga portuguesa na festa de Corpus Christi. Do
proselitismo a religiosidade popular

O Catolicismo foi predominante no Brasil como religido oficial, periodo em que a
mesma permaneceu como religido de Estado por quatrocentos anos — do periodo colonial ao
fim do Segundo Império. Seu objetivo foi orientar a fé catélica na nova colbnia que precisava
ser “convertida”, por isso, evangelizada. BEOZZO (1983) descreve o pensamento da Coroa
recém-chegada: “O principal fim que se manda povoar o Brasil é a redu¢do do gentio a fé
catdlica (...) e convem atrai-los a paz, para o fim da propagacdo da fé e o aumento da
povoagdo e comércio” (BEOZZO, 1983, p.19 apud ROSENDAHL, 2012, p.55). Funcdo essa
destinada as irmandades e congregacdes que aqui desembarcavam, a partir de 1549. Dentre 0s
principais encontram-se 0s jesuitas, liderados por Manoel da Nébrega em 1549, que foram os
grandes difusores das praticas devocionais, com a finalidade de atrair os nativos e catequiza-
los. Também encontravam-se os franciscanos, com a chegada dos monges beneditinos em
1581 e com eles a fundacdo dos primeiros mosteiros. Em seguida, a Ordem de Nossa Senhora
das Mercés em 1640 e das Carmelitas em 1665 (ROSENDAHL, 2012).

Segundo ROSENDAHL (2012)

No Brasil, a participacdo bastante acentuada das irmandades nas Igrejas e 0
predominio do aspecto devocional dos fieis, expresso por meio das
procissfes, das romarias, das promessas e das festas dedicadas aos santos,
ddao um carater eminentemente social e popular a préatica religiosa do
catolicismo brasileiro, que, como salientam os historiadores, constituiu a
cultura religiosa mais original e mais rica que o pais ja produziu (2012,
p.57).

A primeira imposicdo da fé catdlica na nova colbnia portuguesa foi reproduzida

simbolicamente na ilustre tela de Vitor Meireles®® de 1860, intitulada a “Primeira Missa no

%% Tela “A primeira Missa no Brasil” de Vitor Meireles de 1860, pertencente ao acervo do Museu Nacional de
Belas Artes da cidade do Rio de Janeiro.



Brasil” que reproduz o ritual religioso da missa, imposto aos nativos com a chegada dos
portugueses em 1500. Segundo ROSENDAHL (2012) ela demarca a “certiddo de
nascimento” do Brasil. Nascia ali, com as bén¢aos de Deus mais um local de dominio do
poder luso-cat6lico, por meio da submissdo dos habitantes ao poder da Coroa, impondo-0s a
devocdo a um Deus, antes, pelos indios, nunca venerado, nem se quer existente!

A relacdo entre a Coroa e a Igreja era tdo estreita que “possibilitou ao império
portugués legitimar seus interesses temporais e seus metodos de atuacdo, sob o pretexto da
salvacéo de almas e difusdo da fé e da cultura crista” (NEGRAO, 2008, p.118).

ROSENDAHL (2012, p.50-1) trés para o campo da religido® o conceito de
territorialidade religiosa, sendo “o conjunto de praticas desenvolvido por uma Institui¢do ou
grupo social no sentido de controlar determinado territorio religioso, em que o efeito do poder
do sagrado reflete uma identidade de fé e um sentimento de propriedade mituo”, pratica pela
qual a Igreja se utilizou para a expansédo do catolicismo e consequentemente 0 povoamento da
nova terra. Era através das préaticas devocionais que se favorecia o controle religioso, era uma
espécie de estrategia politico-religiosa para o processo de gestdo das terras colonizadas. Como
forma de difusdo espacial e constituicdo de territérios, eram instituidas dioceses e pardéquias,
as primeiras foram a de Salvador em 1551 e a de S&o Luis em 1677. Contudo a forma lenta e
descontinua da territorialidade da Igreja Catolica proporcionou em algumas localidades a
presenca da Igreja como forma institucional, porém sem administracdo e sem regéncia da
mesma.

A escassez de padres e de dioceses, juntamente com a falta de seminarios para
formacdo de um clero que correspondesse a demanda da colonizacdo, proporcionou ao
catolicismo no Brasil um roupagem diferenciada do catolicismo europeu. Segundo
ROSENDAHL (2012, p.66), a partir dessa (des)conjuntura da América Portuguesa, “a
estratégia da Igreja Catolica visava garantir a apropriacdo de um amplo territorio. Amplo, mas
vazio, no qual se estabelece um catolicismo popular que passa a fazer parte da cultura
brasileira”. A falta de profissionais do sagrado causou no catolicismo oficial — erudito, uma
diversifica¢do, o catolicismo agora era administrado e adaptado, culturalmente pela “massa
camponesa de origem ibérica ou de indios destribalizados, escravos fugidos ou alforriados, e
todo tipo de mestico, [transformando-o assim] num catolicismo popular ibero-americano”
(OLIVEIRA, 1997, p.46, grifo nosso).

% Vertente da Geografia da Religido



Para melhor entendermos as caracteristicas dessa “nova” forma de catolicismo, Rubem
FERNANDES (1984, p.3) proporciona uma definicdo que melhor ajuda a compreender,

<

segundo o autor “‘religido popular’ definiu-se por oposi¢do a ‘religido erudita’, numa
polaridade que ordena o conjunto do ‘campo religioso’, dividindo-o entre ‘dominante e
dominados’ em toda a sua extensdo”.

A difuséo desse catolicismo popular deu-se, segundo ROSENDAHL,

nas vilas (...), notadamente nas areas de mineracdo e portudrias, mas
predomina com maior intensidade na zona rural. A lideranca religiosa cabe
aos rezadores, leigos que assumem a funcdo de evangelizagdo na auséncia de
padres e bispos. (...). O oratério é o espaco religioso nas residéncias. Em
alguns casos o espago sagrado da comunidade que abriga o santo protetor e
padroeiro é uma pequena capela. Neste contexto, o “catolicismo popular
propicia o cotidiano de homens e mulheres, em relagdes sociais a partir do
modelo celeste: na terra como no céu”. (RIBEIRO, 1997, p.48, apud
ROSENDAHL, 2005).

A partir desse contexto que surgem as devocgdes aos santos de forma mais pessoal e a
relacdo do religioso com o sagrado de forma mais intima e pessoalizada. A religido, agora
popular, passa a ser, de forma mais particular, regida e adaptada pelo religioso. De acordo
com Ribeiro de OLIVEIRA (1997), “o catolicismo popular tradicional nutria a vida dos
homens e mulheres do campo, no seu cotidiano e nos eventos extraordinarios, e mantém-se
vivo ainda hoje porque é importante para a reproducao das relagdes sociais como os lacos de
parentesco e de vizinhancga, essenciais a existéncia das classes populares nas zonas rurais e
nas periferias urbanas” (OLIVEIRA, 1997, apud ROSENDAHL, 2005, p.9). A relacdo do
homem com o sagrado passa a ser privatizada, sem a intervencao institucional.

Essa manifestacdo reflete ndo s a sociabilidade de um grupo — trabalhadores rurais —
como também suas realidades sociais, manifestacGes coletivas que exprimem, a angustia, a
soliddo, a crenca, a esperanca, 0S anseios e receios proporcionado pelo abandono de uma
Igreja elitizada e distante e pela colonizagio de exploracdo proporcionada por Portugal. E na
religido que o povo encontra voz, refigio e consolo, ou como afirma LEMOS (2008), “sentido
para a vida na experiéncia do sagrado, e é nele também que encontram explicacdes para seus
sucessos e/ou fracassos” (LEMOS, 2008 apud OLIVEIRA, 2011, p.256).

Como exemplos de manifestacdo dessa religiosidade popular temos as procissoes, as

romarias, peregrinacdes e 0s cultos domeésticos aos santos.



Segundo BRANDAO (2010) a Igreja Catdlica apropria-se de elementos de um saber
popular — “cantos, dangas, versos, autos” — onde ela se apropria e o reescreve, dotando-lhe de
um novo significado, uma nova funcéo, como por exemplo, ja citado a catequese de indios e

negros escravos vindos devido a colonizagéo.

Quando o repertorio de crengas e cultos trazidos pela Igreja € apropriado por
confrarias e irmandades de leigos devotos e, assim, estabelece espacos
simbdlicos de pratica religiosa relativamente autbnoma, frente ao poder de
controle da hierarquia, eclesiastica, os funcionarios da Igreja primeiro se
retiram de tais tipos de saber e préatica devocional e, depois, proclamam sua
ilegitimidade. Eles sdo redefinidos como formas marginais de crenca e cultos
profanadores do saber e do trabalho religioso exercido pela Igreja, através de
seus agentes oficiais. O imaginario e o trabalho simbdlico populares recriam
0 aprendizado feito e o transformam no corpus religioso de seus sistemas
comunitérios de devocdo catdlica. (BRANDAO, 2010, p. 68)

E vélido ressaltar que por mais que a religiosidade popular possa parecer um
desmembramento da religido oficial, por ser uma adaptagdo “popular” da mesma, ela ndo se
vé fora da sua prole. Ela é reconhecida pela Igreja oficial como forma de prolongamento da

vida litdrgica da Igreja. Segundo o CIC

Além da liturgia sacramental e dos sacramentais, a catequese tem de levar
em conta as formas da piedade dos fieis e da religiosidade popular. O senso
religioso do povo cristdo encontrou, em todas as épocas, sua expressao em
formas diversas de piedade que circundam a vida sacramental da Igreja,
como a veneragdo de reliquias, visitas a santuarios, peregrinagdes,
procissdes, via sacra, dancas religiosas, o rosario, as medalhas etc.

Essas express@es prolongam a vida litlrgica da Igreja, mas ndo a substituem:
‘Considerando os tempos litlrgicos, estes exercicios devem se organizar de
tal maneira que condigam coma sagrada liturgia, dela de alguma forma
derivem, para ela encaminhem o povo, pois que ela por sua natureza em
muito os supera.

H& necessidade de um discernimento pastoral para sustentar e apoiar a
religiosidade popular e, se for o caso, para purificar e retificar o sentido
religioso que embasa essas devogOes e para fazé-las progredir no
conhecimento do mistério de Cristo. Sua préatica esta sujeita ao cuidado e
julgamento dos bispos e as normas gerais da Igreja.

A religiosidade do povo em seu nucleo é um acervo de valores que responde
com sabedoria cristd as grandes incognitas da existéncia. A sabedoria



popular catdlica tem uma capacidade de sintese vital; engloba criativamente
o divino e o humano, Cristo e Maria, espirito e corpo, comunhdo e
instituicdo, pessoa e comunidade, fé e patria, inteligéncia e afeto. Essa
sabedoria € um humanismo cristdo que afirma radicalmente a dignidade de
toda pessoa como filho de Deus, estabelece uma fraternidade fundamental,
ensina a encontrar a natureza e a compreender o trabalho e proporciona as
razdes para a alegria e o humor, mesmo em meio a uma vida muito dura
essa sabedoria é também para o povo um principio de discernimento, um
instinto evangélico pelo o qual capta espontaneamente quando se serve na
Igreja ao Evangelho e quando ele é esvaziado asfixiado com outros
interesses. (Paragrafo 1674-1676 [grifo nosso])

A procissdo ndo surge com o catolicismo popular, ela é readaptada e significada a
partir dele. No Brasil, Corpus Christi foi a primeira procissao realizada em 19 de junho de
1549 (LIMA, 1988)*°, onde ja possufa seu caréter artistico de tradicdo portuguesa, como
relata a carta de Pe. Manuel da Nobrega, em 9 de agosto, do mesmo ano, escrita ao padre
Siméo Rodrigues, onde anuncia as duas primeiras procissdes solenes realizadas em Salvador:
a do Anjo e a do Corpo de Deus. Escreveu o jesuita: “Outra procissdo se fez dia de Corpus
Christi, mui solene, em que jogou toda a artilharia, que estava na cerca, as ruas muito
enramadas, houve dancas e invencOes a maneira de Portugal” (Cartas do Brasil, Rio, 1931, p.
86).

Semelhante a Portugal, a imagem de S&o Jorge fazia-se presente também no Brasil
(LIMA 1988; SANTOS, 2005)

Ser4 bom comparar-se 0 padrdo original da famosa procissdo portuguesa
dessa invocacdo - no dia 23 de abril de 1387, h4 600 anos! - e as duas
comemorag0es paralelas - o Corpo de Deus e, na procissdo, a imagem de
S8o Jorge a cavalo! Padroeiro do Reino de Portugal — e a do proprio dia
consagrado ao Santo, 23 de abril.

Na Babhia, desde a primeira procissao de 1549, também a imagem de Sédo
Jorge saia a cavalo e Silva Campos nos diz que isto aconteceu até 1865, (...).
[grifo meu] (LIMA 1988).

% Vivaldo da Costa LIMA, aula proferida no curso anual de folclore “Anténio Viana”, em 1988, na Academia de
Letras da Bahia. Disponivel em: http://www.afroasia.ufba.br/pdf/afroasia n16 p70pdf.pdf. Acessada em 23 de
Abril de 2012
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Atualmente, na Bahia comemora-se, no dia de Corpus Christi, 0 orixd Ox6ssi,
sincretizado como S&o Jorge na religido Catolica, o que promove a presenca de religifes afro,
na Bahia, no dia de Corpus Christi, essa concomitancia de celebragdes deve-se a resquicios da
imagem de S&o Jorge trazida e usada na procissao pelos portugueses®, devido seu caréter de
padroado, como j& especificado, Segundo LIMA (1988), o que ocorria era uma
simultaneidade de comemoragdes festivas devido a “equivaléncia simbodlica” existente entre

essas comemoragoes.

Mas, com certeza, valera a pena lembrar, no processo ideol6gico que une as
representacdes do povo da Bahia, que o Sdo Jorge da procissdo do Corpus
Christi, montado a cavalo (era talvez uma imagem de roca, pois o cavalo era
um animal de verdade) é que tera se associado, nas identificagdes simbdlicas
do hagiolégico® catdlico com o do Candomblé - com o orixa nagd Oxossi,
divindade da caca, chamado também de Odé. E mais, que o terreiro do
Engenho Velho - comprometido com Ox6ssi desde a sua fundagdo numa rua
do Centro Histérico, perto da Barroquinha - comeg¢a suas “obrigagdes”
anuais precisamente no dia de Corpus Christi, que é, como sabemos todos
aqui, uma festa movel da Igreja Catolica e, também do Candomblé (dez dias
depois do domingo de Pentecostes é o dia do Divino Espirito Santo; no
domingo imediato € a Santissima Trindade e na primeira quinta-feira
seguinte € o dia de Corpus Christi. Sdo Jorge deixou de sair no seu cavalo
pelas ruas da Bahia hd mais de cem anos, entretanto, ainda hoje, uma
imagem sua é levada, com devocdo, a Igreja em que se celebra a missa
catdlica para o Oxo0ssi/Sao Jorge do Engenho Velho. (LIMA, 1988, p.3)

Segundo Beatriz SANTOS (2005), na América portuguesa havia procissdes por
ocasido da construcdo de um novo templo, durante os festejos de aclamacdo de um novo rei,
nas festas de santos e nas demais festas (2005, p. 31), e que Corpus Christi, durante a época
moderna, se tornara uma festa religiosa apropriada pelo Estado. Inclusive sua primeira

celebracdo, aqui no Brasil, coincidindo com a inauguracdo da cidade de Salvador.

Algumas vezes, a emergéncia da festividade é simultanea ao nascimento da
cidade colonial. No ano da fundacéo de Salvador, em 1549, h4 registros da
procissdo pela Camara e por Manoel da No6brega, em Princesa, nas regides

% Esse caso torna a comemoragao de Oxdssi junto com o Corpus Christi na Bahia algo singular e especifico, ja
que em S&o Paulo e no Rio de Janeiro, Oxdssi € comemorado, pelas religides afro, em dias distintos, dia 23 de
Abril e 20 de Janeiro, respectivamente.

3" Tratado dos Santos



das Minas, o reconhecimento real da criacdo da vila supunha a instituicdo da
cerimdnia, como para as outras vilas do mesmo Estado do Brasil (...). O que
confirmava sua identidade de cidade colonial e o pertencimento ao Reino.
(SANTOS, 2005, p.72-4)

A presenca da imagem de S&o Jorge nas procissdes de Corpus Christi e o chamado
Estado de Sao Jorge, que participava da dianteira da procissdo, desde a instituicdo da festa
pela Monarquia de Avis, permaneceu na procissdo portuguesa do Reino e em seus dominios
até o século XIX.

Corpus Christi se configurava com caracteristicas que se esbarravam tanto no
Catolicismo tradicional — por ser uma solenidade instituida pela Igreja — como no catolicismo
popular — por suas apropriacfes pelo povo e sua ornamentagdo festiva. Também o uso da
imagem de S&o Jorge configurava-se, pela monarquia, uma apropriacdo da religiosidade e da
devocao ao santo, que fora “responsavel” pela “ajuda na vitoria as armas portuguesas sobre 0s
castelhanos”, como jé citado (TINHORAO, 2000).

Segundo ANDRADE (2011, p.208) o que encontramos hoje, vindo a partir da primeira
década do século XXI, “é a manifestagdo publica de uma Igreja que deseja manter seus lacos
com a comunidade, pressuposto basico de toda procissdo e reafirmar a importancia da

celebragao de sua existéncia”.



2.3 Performance e ritual

A religiosidade teatraliza, de algum modo, o encontro do homem com outra
realidade, o sagrado, o Mistério, que se representa em um cenario em que
reinam os modelos simbolicos. (MARDONES, 2006, p. 85)

A nogéo de performance no ambito das ciéncias humanas e principalmente na vertente
antropoldgica é recente. Contudo, muito atrativa se considerarmos sua colocagdo como uma
acdo repleta de significado e que denota uma eficadcia a quem a realiza. O Sagrado se
manifesta com mais intensidade e os celebrantes demonstram isso nas emocdes manifestadas
diante dele.

Toda uma atmosfera “dramatica” e “performatica” sdao produzidas e reproduzidas. A
nocéo publica de manifestacdo do sagrado vem tomando uma forma e um tamanho dignos de
roteiros. N&o é mais um simples caminhar é uma demonstracdo daquilo que se sente e se cré.

A fé pode ser intima e privada, mas a manifestacdo do ritual é publica e coletiva!

2.3.1 A performance do Sagrado

Entendo as performances rituais, segundo DESJARLAIS (1992, p. 65 apud MATIN

2003), como atos que

adquieren significado a partir de la experiencia cotidiana, al tiempo que
informan a los gestos cotidianos, siendo necesario, como afirma
HERZFELD (1985, p.18) trascender la divisién entre simbdlico y
ordinario, entre discurso “poético” y “ordinario”, pues ambas son
formas aprendidas de relacionarse con lo sagrado.

Logo, considero o ato da procissdo um ritual performatico por exceléncia, onde uma

performance de cunho religioso se estabelece num espaco, seja ele religioso ou ndo. Designa



um ritual religioso cujo objetivo é expressar publica e coletivamente um culto a divindade a
qual se destina (ANDRADE, 2007).

Porém para o religioso essas no¢des ndo sdo explicitas assim, que seus dramas sociais
sdo “encenados” ou “interpretados” ¢ uma visdo académica sobre suas agdes. Maria Laura
CAVALCANTI (1983), “vé a religido como um sistema de representagfes e praticas da
ordem do simbdlico”, logo, a vivéncia para o devoto religioso se apresenta de forma
diferenciada. Seja pelo tempo ou pelo espago, ambos sdo diferenciados.

Existe, para o religioso, um tempo especifico, 0 Tempo Sagrado. E nesse tempo que o
ritual se realiza. E um tempo mitico chamado Tempo Liturgico.

Tempo Sagrado é onde ha a manifestacdo do sagrado, sempre como uma realidade
diferente das realidades cotidianas e isso afeta o homem religioso, dai a percepcdo e a
necessidade de um tempo e um espaco, diferenciados e heterogéneos, mesmo que vivido sem
a percepcao dessa continua movimentagao entre um e outro. Os ritos servem como ponte para
0 homem religioso entre os tempos (sagrado e profano). Para 0 homem religioso, a duracéo
temporal secular pode ser “parada” periodicamente, por meio dos ritos do tempo sagrado.
Para o religioso aqui estudado, o Catdlico, o tempo vivo é o tempo litdrgico, calendario da
Igreja Catolica que se desenrola pautado na existéncia histdrica de Jesus Cristo. Nele contém
as datas dos acontecimentos da Historia da Salvacdo. A liturgia cristd desenvolve-se num

tempo historico santificado pela encarnacdo de Jesus Cristo, o Filho de Deus.

O Tempo sagrado, periodicamente reatualizado [...] € um Tempo mitico,
quer dizer, um Tempo primordial, ndo identificavel no passado histérico, um
Tempo original, no sentido de que brotou “de repente”, de que ndo foi
precedido por um outro Tempo, pois nenhum Tempo podia existir antes da
aparicdo da realidade narrada pelo mito. (ELIADE, 1992, p.40)

O rito religioso implica, segundo ANDRADE (2011), “um tipo de cerimdnia que
utiliza de uma linguagem simbdlica para expressar a experiéncia transcendente do contato
com o sagrado. O rito € uma manutencao da crenca, amparado na ideia de preservacdo de sua
historia” (2011, p.206). Por isso que ele ocorre em um tempo especifico, no tempo sagrado,
composto de uma caracterizacdo especifica — o ano litargico. O ano litargico, que caracteriza
0 tempo sagrado, revive anualmente todo o Mistério da Salvacdo. E o Calendario que rege a
Igreja, o que ndo coincide com o calendario civil. Algumas festas religiosas comemorada
nesse calendario fazem parte do calendario civil como feriado religioso/nacional, a exemplo

temos, a semana santa, natal e santos padroeiros (N. Senhora Aparecida, S&o Jorge, Sao



Sebastido, entre outros). O Ano Litdrgico tem no circulo sua simbologia mais expressiva, pois

o circulo é imagem do eterno, do infinito, como mostra a figura®® a seguir:

ocwzm-

TEeTOo0

O tempo sagrado é o tempo Igreja € para ela o periodo mais significativo porque esse

€ 0 tempo que revela o sobrenatural, € o tempo cuja proximidade com o Deus se faz presente.

Participar religiosamente de urna festa implica a saida da duracdo temporal
‘ordinaria’ e a reintegracdo no Tempo mitico reatualizado pela propria festa.
Por consequéncia, o Tempo sagrado é indefinidamente recuperavel,
indefinidamente repetivel. [...] E um tempo ontoldgico por exceléncia,
“parmenidiano”: mantém se sempre igual a si mesmo, ndo muda nem se
esgota. A cada festa periddica reencontra-se 0 mesmo Tempo sagrado —
aquele que se manifestara na festa do ano precedente ou na festa de ha um
século [...] reatualizadas pela festa. (ELIADE, 1992, p.38)

E justamente esse comportamento, em relacdo a um tempo especifico, além do tempo
ordinario, que distingue o religioso. Ele estrutura a vida gracas a esse “colar litirgico” de

festividade e celebracbes culturais. O que marca e difere o0 Tempo Religioso do Tempo

*8 Imagem do Ano Litdrgico. Disponivel em http://www.saovicentemartir.com.br/ano_liturgico.htm. Visitada em
28 de julho de 2012.
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Profano sdo as festas. Mas é importante enfatizar que a festa ndo é a comemoracéo de um
acontecimento mitico, ela ¢ a (re)atualizagdo do acontecimento. “Sdo as reatualizagdes
periddicas dos gestos divinos, numa palavra, as festas religiosas, que voltam a ensinar aos
homens a sacralidade dos modelos.” (ELIADE, 1992, p.46).

Para o religioso é o tempo sagrado que d& sentido ao dia-a-dia, a vida cotidiana, “¢ o
eterno presente do acontecimento mitico que torna possivel a duracdo profana dos eventos
histéricos” (ELIADE, 1992, p.47). E assim que o cristdo catolico vive na presenca do sagrado,
repetindo seus ritos, vivendo como cré, € assim que o mundo é santificado, refazendo os
passos de Jesus, seja na abstinéncia, seja na oragéo, seja no louvor ou no siléncio... Os ritos
expressam o ritmo da vida. Por intermédio desse simbolismo com um tempo mitico que o
transcendente se mantém presente na vida religiosa e na vida secular.

Segundo SEGALEN, (2002)

Os ritos tem por finalidade reunir o presente ao passado, o individuo a
comunidade: ‘A fungdo de um rito ndo corresponde aos efeitos particulares e
definidos que ele parece visar e pelos quais costuma caracterizar-se, mas a
uma acdo geral que, permanecendo sempre e por toda parte semelhante a ela
mesma é, no entanto capaz de assumir formas diferentes de acordo com as
circunstancias’ (DURKHEIM, 1912, p.552) [...] um rito produz estados
mentais coletivos suscitados pelo fato de um grupo estar reunido. ‘O
essencial é que haja individuos reunidos, que sentimentos comuns sejam
experimentados e expressos em atos comuns. Tudo nos leva entdo a mesma
ideia: os ritos sdo, antes de tudo, os meios pelos quais o grupo social se
reafirma periodicamente. (SEGALEN, 2002, p.23-4)

Espaco Sagrado caracteriza-se como um campo de forcas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele que o
transcorre sua existéncia. Para ELIADE (1992) a manifestacdo do Sagrado da-se por meio de
Hierofania, para o autor, “aqueles que tém uma experiéncia religiosa toda natureza ¢
suscetivel de revelar-se como sacralidade césmica. O Cosmos, na sua totalidade, pode tornar-
se uma hierofania” (ELIADE, 1992, p.9). O espaco sagrado é o resultado de uma
manifestacdo do sagrado, distinto a ele temos o espaco profano que se constitui pelo espaco
ao “redor”. Em rela¢ao ao espaco profano aplicam-se as interdicGes aos objetos e coisas que
estdo vinculadas ao sagrado, numa realidade diferenciada da realidade sagrada
(ROSENDAHL, 2002).



A partir de ROSENDAHL (2002) e ELIADE (1992) podemos definir essa diviséo

espacial se da da seguinte forma:

TABELA 3 - DISTINCAO SAGRADO E PROFANO

SAGRADO

PROFANO

Espaco sagrado como um campo de forgas
e de valores que eleva 0 homem religioso
acima de si mesmo, que o0 transporta para
um meio distinto daquele que o transcorre
sua existéncia. (...) O espaco sagrado é o
resultado de uma manifestacdio do
sagrado, revelada por uma hierofania

especialmente definida. (...).

Constitui-se naquele espago ao “redor” do
espaco sagrado. Em relacdo ao espaco
profano aplicam-se as interdicGes aos
objetos e coisas que estdo vinculadas ao
sagrado, numa realidade diferenciada da
realidade sagrada. Através da segregacao
que o sagrado impde a organizagdo

espacial, identifica-se o espago profano

diretamente vinculado ao sagrado e o

espaco profano indiretamente vinculado

(.).

E valido dizer que essas apreensdes e distingdes entre espago e tempo sagrados nao
sdo tdo nitidas pelos que a vivenciam, muito menos fixas entre dentro e fora, elas acontecem
mutuamente e sdo aqui utilizadas como categorias teoricas para auxiliar na interpretacdo dos
fendmenos. E a acdo do homem que qualifica o espaco em sagrado e profano. Para ELIADE
(1992) essa metafisica do lugar sagrado se faz menos complexa pela instituicdo da separacéao
0S espagos.

A partir do momento que a religido passa a utilizar o espaco fora do Templo, é dado a
esse espaco uma conotacdo propria, pessoal. A rua, a pracga, qualquer que seja o espaco recebe
uma reinterpretacdo com possibilidade de valores de sacralidade, exemplo disso sdo as
procissdes. O espaco publico torna-se um mosaico de relagdes, onde “¢é redefinido em fungéo
da aproximacdo em relagdo ao sagrado” (GONCALVES; CONTINS, 2008, p.9).

A procissao, assim como a peregrinacdo, ¢ a materializacdo do estado liminar, o lugar
paradoxal onde ha a comunicacdo entre 0os mundos, religioso e profano, uma espécie de

passagem entre eles. O religioso ndo mais esta integrado na sociedade, apesar de utiliza-la



espacialmente, ele estd a caminho, em um outro estagio, seja esse de afirmacdo como

religioso ou de busca pelo transcendente. Segundo TERRIN (2004)

O peregrino € um buscador, um penitente, um “marginalizado social”,
mesmo que por um certo periodo de tempo. Vive o verdadeiro conceito de
“liminaridade” de Turner, e por isso sabe aceitar os sofrimentos para poder
chegar aquele lugar ou aquele ndo-lugar que constitui para ele um ponto de
chegada, o ponto de “saturacdo do sagrado”, capaz de transforma-lo
interiormente (2004, p.375)

E assim que Deus e homem se comunicam, através do ritual, da peregrinaco, da
busca. A religido segue imprimindo sua marca, na paisagem, no espaco € na historia, através
da um ethos religioso.

As manifestacOes religiosas, principalmente a procissdo/peregrinacdo, marcam no
meio social uma ruptura com o cotidiano, a partir do momento que a cidade (rua) passa a ser
um suporte para essa hierofania. O sagrado ndo mais se limita ao Templo, a intervencao do
espaco distinto, se caracteriza sobre a forma normativa do religioso, como a teoria de
hierocracia (ROSENDAHL, 2005), onde o poder do sagrado, que se manifesta espacialmente
por uma organizacdo territorial, reconhece a instituicdo religiosa como agente modelar do
espaco.

O espaco, para o religioso, € marcado pela forma como ele busca explicar sua vida, ele
faz do meio urbano, durante as festas, uma prolongacdo do espaco sagrado, mesmo esse sendo
um espago néo usual.

Observando esse deslocamento dos individuos em determinados momentos de suas
existéncias, ou seja, posicdes diferentes com relacdo ao sagrado e ao profano, compreendemos
0 ato da procissdo como a nocdo de Pivotamento do Sagrado que relata VAN GENNEP
(1977), como a fase de transicdo entre o sagrado e o profano, a saida do temporal com a ida ao
espiritual e seu retorno ao primeiro. A procissdo pode ser classificada, segundo a nogao de
TURNER (1974) como um ritual de distanciamento do individuo da sua estrutura social e,
depois, um retorno, com novo status. O que abordaremos com mais primor no capitulo
subsequente quando tratarmos dos rituais de passagem entre 0s espacos — sagrado e profano.

No entanto nos interessa aqui a nocdo de performance e sua implicagdo na
antropologia utilizando o teatro como suporte para analise da realidade social.

Uma das referéncias nesse campo é TURNER (1974) que, em seus ultimos estudos,

dedicou-se a iniciativa da fundacdo da vertente antropologica denominada “antropologia da



performance”. Inspirado pelos ritos de passagem de VAN GENNEP (1977, p. 37) onde 3

estagios ou estados eram estabelecidos durante o ritual:

1. Ritos de Separacdo — pré-limiar; essa primeira fase abrange o comportamento
simbdlico que significa o afastamento do individuo ou de um grupo, quer de um ponto
fixo anterior na estrutura social, quer de um conjunto de condic¢Ges culturais (um

“estado”), ou ainda de ambos.

2. Ritos de Margem — limiar; nesse periodo “limiar” intermédio, as caracteristicas do
sujeito ritual (o “transitante”) sdo ambiguas; passa através de um dominio cultural que

tem poucos, ou quase nenhum, dos atributos do passado ou do estado futuro. e o

3. Ritos de Agregacao — pos-limiar; nessa fase (reagregacao ou reincorporagédo), conclui-

se a passagem.

Segundo ALVES (2005), VAN GENNEP (1977) foi uma referéncia importante para
os trabalhos de TURNER (1974), que desenvolveu um modelo de estudo dos “ritos de
transicdo” (“ritos de passagens”), “cuja interpretacdo desses eventos era feita em analogia ao
teatro grego, o que justifica os motivos pelos quais o autor definiu os rituais ndembu nos
termos de ‘drama social’” (ALVES, 2005, p. 36).

Segundo TURNER (1974, p. 74) os dramas sociais, “sdo unidades harmonicas ou
desarmoOnicas que surgem em situacdes de conflito”, sendo entendidos como unidades
constitutivas do processo social que, segundo o modelo do autor, caracterizam-se por quatro

fases:

Separagdo ou ruptura;
Crise e intensificacdo da crise;

Acdo remediadora; e

e

Reintegracao.

Trazendo as etapas estipuladas por TURNER (1974) para a compreensao do drama
social do Corpus Christi considero a etapa da separa¢do, o rompimento do cotidiano para a
celebracéo da solenidade; a segunda etapa, intensificacdo da crise, como aponta para a

“clivagem social”, considero o ritual em si, a confec¢do dos tapetes e com ele o uso do espaco



ndo usual, a terceira etapa, a agdo remediadora, interpreto como a procissdao, uma
autoafirmacdo da presenca no espaco e com ela a acdo sacralizadora do mesmo; e a quarta
etapa caracteriza-se pela reintegracdo do grupo social como o retono ao cotidiano, ao
ordinério, agora com um novo status, uma nova roupagem até a proxima reatualizacdo ou
necessidade ritual.

A partir desse tipo de analise, “Turner procurou demonstrar como nos momentos mais
criticos da sociedade os ‘dramas sociais’ tendiam a aparecer com mais frequéncia. Desse
modo, deixou clara a intrinseca relagdo entre ritual e conflito”. Para ele, “no processo da vida
social, os dramas emergem demarcando a relacdo dialética entre ‘estrutura’ - que representa a
realidade cotidiana — e antiestrutura — momentos extraordinarios, definidos pelos ‘dramas
sociais’” (ALVES, 2005, p.37).

Outro autor que muito contribuiu como grande referéncia aos estudos das
performances é Richard SCHECHNER (1988). Diretor teatral e antropologo, propés, a partir
da teoria do rito, de autoria de VAN GENNEP (1977), a0 mesmo tempo em que dialogava
com a teoria de Victor TURNER (1974), um elaborado modelo de investigacdo e analise
antropologica dos eventos performaticos. Seu foco principal é o teatro, com énfase
principalmente na relacdo entre performance e audiéncia.

Segundo ALVES (2005) em duas relevantes obras “Between Antropology and
Theater” (1985) e “Performance Theory” (1988), SCHECHNER desenvolve uma analise
comparativa entre eventos performaticos teatrais investigados em diversos partes do mundo,
cujo objetivo era evidenciar a conexdo existente entre rito e teatro, onde o autor empenhava-se
em demonstrar que, de fato, ndo existia distincdo entre rito e teatro.

Na concepcao de SCHECHNER, “essas duas categorias representam eventos de
mesma natureza: eram performances. Segundo a definicdo desse autor, a nocdo de
performance compreende “um movimento continuum que vai do rito ao teatro e vice-versa”.
(SCHECHNER, 1988, p. 120 apud ALVES, 2005, p.49). A partir dessa definicdo de
performance defendida por SCHECHNER, haveria uma ruptura no que diz respeito a
interpretacdo antropoldgica precedida por Durkheim onde afirma-se “uma oposigdo binaria e
dicotdmica entre categorias de eventos performaticos, classificados no sentido de sagrado e
profano” (ALVES, 2005, p.51).

Para elucidar o debate que deve ser considerado entre 0s eventos performaticos
entendidos, ora como ritos e ora como teatro, SCHECHNER destacou as nog¢oes de “eficacia”

e “entretenimento”. Segundo o autor



uma performance define-se como “eficacia” quando tem repercussdes
significativas na sociedade, tais como solucionar conflitos, provocar
mudangas radicais, redefinir posi¢coes, papéis e/ou o status dos atores sociais.
Assim, “ritos de passagens”, “dramas sociais”, “ritos de iniciagdo”, etc.
podem ser tomados como exemplos tipicos de performances que envolvem
“eficacia”. Inversamente, as performances voltadas para o “entretenimento”
ndo alteram de modo efetivo nada na sociedade, conforme seria o caso dos
espetaculos teatrais. Portanto, (...) seria esta polaridade, entre “eficacia” e
“entretenimento”, que consiste na diferenciagdo consideravel do “rito” (ou
“ritual”’) para o “teatro”, pois, segundo ele, de fato, nenhuma performance é
puramente “entretenimento” ou absolutamente “eficacia”, uma vez que
dependendo das circunstancias, ocasido, lugar e, principalmente, o tipo de

envolvimento da audiéncia, “rito” pode ser visto como “teatro” e vice-versa.
(SCHECHNER, 1985, p. 130-133, 1988, p. 116 apud ALVES, 2005, p. 50-
51).

Ora, para o religioso o Corpus Christi classificar-se-ia como uma performance
puramente eficaz ja que possui, a partir da procisséo, a propria presenca do transcendente
durante a procissdo, e com isso uma auto afirmacdo identitaria sobre as outras religides “o

triunfo sobre os hereges” e a sacralizagdao do espago ordinario.

2.3.2 O uso e a sacralizacdo do Espaco

A performance da procissdo € eficaz pois inaugura um outro espago, um espago
reconhecivel apenas para o religioso, e que, segundo a hipdtese que norteia esse trabalho,
manifesta-se unicamente no Corpus Christi, é ele o espacgo sacralizado.

Ora Corpus Christi é a unica celebracdo na qual a hdstia transubstanciada sai do
Templo para ir ao espaco da rua, via publica completamente descaracterizada de qualquer
valor simbdlico religioso. Podemos considerar entdo a procissdo de Corpus Christi como a
passagem do proprio Deus, em “corpo, alma e divindade”, como assim proclama a Igreja
Catolica Apostolica Romana, pelo espaco profano.

Logo, se Deus se manifesta ao mundo e por ele caminha, poderiamos considerar, por
essa perspectiva, que sua presenca também transforma o espaco pelo qual ele passa, mesmo

gue temporariamente? Se a Igreja € o0 espaco sagrado por exceléncia, para o religioso, pois ali



se encontra Deus, a rua também ndo se tornaria um espaco sacralizado no momento de sua
passagem durante a procissao?

De fato, ndo encontrei durante as entrevistas uma resposta explicita sobre tais
questionamentos, contudo ndo considero essa auséncia algo que desqualifique nossa hipdtese.
Na verdade, essa posicdo é até compreensivel e esperada, pois, como ja foi apresentado, se
para o religioso ndo existe uma clara e definida posicdo e/ou separacdo entre sagrado e
profano (se nos limitarmos ao &mbito da rua, durante a procissao) nao faria sentido para ele,
muito menos apareceria nos discurso, tais percepcdes de sacralizacdo ou dessacralizacdo,
mesmo que momentanea, do espaco.

A consideracdo por essa hipOtese no ato da procissdo é corroborada e apresentada no
presente trabalno como uma posicdo, a qual se chegou partir dos dados colhidos e de
conclusdes a partir dos discursos e das préprias teorias aplicadas ao campo. Por isso sua
validade e aplicabilidade ao campo estudado.

Considero a passagem da procissdo, juntamente com seu aparato performatico, e
consequentemente sua eficacia, 0 momento pelo qual a Igreja (instituicdo e espaco sagrado) se
estende ao espaco da rua, revestindo-a de uma roupagem sacra, mesmo que apenas pelo
momento da passagem do palio. A Igreja e a rua tornam-se um mesmo espaco, baseados na
mesma fé. Deus passa, Deus sacraliza!

“Dai, a importancia dos dramas sociais, e dos rituais que o suscitam (através de
rupturas socialmente instituidas) ou delas emergem (como expressbes de uma acgdo
reparadora). No espelho magico dos rituais, onde elementos do cotidiano se reconfiguram,

recriam-se universos sociais e simbélicos” (DAWSEY, 2006, p.18).



2.4 Rituais de passagem entre sagrado e profano em Magé

O sagrado sempre perambula pelo profano. Suspeitamos que a construcéo
de transcendéncia esteja muito ligada aos lugares onde se amontoam 0s
problemas e as expectativas da sociedade e do homem modernos. (...). Por
essas fendas se evoca e se experimentam a transcendéncia.
(MARDONES, 2006, p. 193)

A escolha pela solenidade de Corpus Christi como objeto de estudo, por suas
qualificacOes diferenciadas de outras festas, solenidade e/ou procissdes. Como foi abordado
anteriormente sua performance escapa ao campo das tradicionalidades das procissdes, nao €
simplesmente uma caminhada com um santo no andor, nem um simples pagamento de
promessa, ndo uma mera festa de celebragcio nem uma comemoracgdo liturgicamente
simpléria. No Corpus Christi Deus vem, Deus passa, Deus caminha pelo povo, ao lado deles
e com eles.

Seu espaco ndo é mais sacro, até 0 momento de sua passagem, seu espaco é ordinario,
corriqueiro, cotidiano, impuro, secular e ainda mais, profano.

A procissdo de Corpus Christi, uma festa onde se mistura fé e ocupacdo do espaco
publico, torna possivel levar a questionamento as concepgdes académicas que compreendem o
sagrado distinto do profano®, bem como a ideia de que a religido (Religies Cristas

Ocidentais) se restringiria meramente ao campo privado, como afirma Patricia Birman:

Por querermos valorizar o que acontece com os temas e as acdes “religiosas”
associadas ao espaco publico, buscamos explorar algumas das muitas formas
pelas quais os seus simbolos, artefatos, valores, projetos e questdes se
constituem e colaboram para construir e transformar cenarios sociais e
politicos de que participam. Ao nos propormos privilegiar esse tema
qgueremos problematizar algumas das muitas formas pelos quais o0s
comportamentos coletivos e individuais conjugam o “religioso”, o
“cultural”, o “turistico”, o “politico” o “econdémico”, gerando confusdes,
confrontos e formas de integracdo bem como rupturas na estruturacdo da
vida social. Pode-se dizer que, de certa maneira, a pesquisa respeitosa da

% Dentro dessa linha de pensamento, podemos citar as obras de ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano: a
esséncia das religies, 1992 e OTTO, Rudolf. O sagrado: sobre o irracional na ideia do divino e sua relagdo com
o irracional, 1992.



ordem publica se sentiria bem mais confortavel ao se manter no interior dos
espacos eclesiésticos, apesar das muitas desarrumagfes institucionais e
politicas que tém desestabilizado as fronteiras entre os dominios sociais na
modernidade contemporanea. (BIRMAN, 2003, p.13)

Por isso, a interesse despertado por essa festa, principalmente quando a analisamos
junto com seu aparato performatico, simbolico e artistico, em sua dimensdo expressiva e
dramaturgica e os didlogos (im)provaveis que esse ritual promove entre suas caracterizacdes —
sagradas e o profanas — a partir da utilizacdo do espaco.

As manifestacdes rituais rompem com o cotidiano, e tudo aquilo que diz respeito ao
corriqueiro da vida social, sejam as pequenas, médias e grandes, locais ou ndo, as cerimonias
religiosas movimentam a coletividade, onde grupos se relnem para celebrar, se reafirmando
periodicamente.

Devocdes, festas e ritos tém a funcdo primordial de sempre atualizar o tempo mitico
religioso. Ao participar desses eventos, o fiel evoca e recria o tempo inicial, reproduz o mito
de origem. As manifestacbes religiosas ndo significam apenas a comemoragdo de um
acontecimento, mas a sua atualizacdo, uma forma de reviver o tempo original e promover a
purificacdo, levando em consideracdo toda a estruturacdo de tradicdo inventada de
HOBSBAWN (1984), pois “ha referéncia a um passado historico (...) que se caracterizam por
estabelecer com ele uma continuidade”.

E possivel entdo perceber os tempos distintos que se intercalam (Tempo Sagrado e o
Tempo Profano), sem contar os Espacos. A questdo do tempo e do espaco para alguns
tedricos, como Mircea ELIADE (1992), se apresentam como sistemas inteiramente
heterogéneos e inteiramente dissociaveis, sdo na verdade, e é a perspectiva aqui apresentada,
sistemas capazes de promover didlogos, como exemplo, as préprias celebracdes publicas
(procissdes, passeatas religiosas, shows).

Partimos entdo, da necessidade de se entender os elementos do sagrado e do profano,
que marcam o Corpus Christi, como fruto de uma relacdo e ndo como elementos opostos. A
fronteira entre um e outro torna-se, muitas vezes, quase imperceptivel. Por isso o esforco de
se apresentar a porosidades entre essas duas esferas (sagrado e profano) e suas caracterizacoes
matuas ao inves de excludentes.

N&o nos restringindo somente a questdo do sagrado e profano proposta por ELIADE
(1992), sem, é claro, desconsiderar sua importancia, a intencdo aqui proposta sera a de

trabalhar as especificacGes que se apresentam no Corpus Christi, no recorte etnografico da



cidade de Magé, perpassando pelas categorias e teorias que nos proporcione um suporte que
abarque as questdes pretendidas, logo, utilizando como aparato maior a nocdo de Sagrado e
Profano oferecida por ELIADE (1992), abordaremos algumas categorias como a relacdo de
communitas de TURNER (1974), no que diz respeito as conexdes e relacdes entre os
participantes, juntamente com as nogdes de pivotamento do sagrado e ritos de passagem
oferecidas por VAN GENNEP (1977), para discorrer sobre a procisséo e a solenidade, de um
modo geral, e suas condi¢es de mudanca de status, ou seja, as variacées propostas por essa
solenidade aos fiéis que dela participa.

A principio vejo necessario estipular um ponto de partida para que melhor seja
desenvolvido, em relagdo ao campo, 0s objetivos propostos. E valido ressaltar que a
percepcao/discussdo de sagrado e profano s6 é existente a partir do mundo religioso, do
campo ordenado do sagrado, ou seja, ele ndo possui forca, nem sentido fora desse espaco, por
iSso, toda a perspectiva que aqui deposito parte do ponto de vista da a¢do do religioso, um
olhar académico a partir da perspectiva do ator social, de sua perspectiva.

Para autores como ELIADE (1992) e DURKHEIM (1989), existe no meio social uma
diferenciacé@o do espaco e do tempo, caracterizando uma diferenciacdo no modo de ver e viver
no mundo. Como ja afirmado, a concepcao de sagrado e profano séo defini¢cGes consideraveis
dentro de uma discuss@do do mundo do sagrado, e sO com esse viés que ela faz sentido.
Caracteristicas como distingdo do tempo e separacfes espaciais como forma de ordenamento

ndo se restringem unicamente ao religioso, e sim ao homem. Segundo Aldo TERRIN

Trata-se de algo originario, instintivo, pré-categorial, pois tudo indica que a
nossa propria mente se constréi lentamente distinguindo espacos (...). Poder-
se-ia dizer que o nosso pensamento € um pensamento “espacial” (...). Nesse
contexto, portanto, quando introduzimos o conceito de espa¢o com relagdo
ao nosso “mundo da vida” e as nossas experiéncias primarias, na vivéncia
experiencial, 0 espaco so pode ser percebido atraves da nossa sensibilidade.
Ele ¢ a “cena das nossas experiéncias humanas, a esfera da nossa atividade e
das nossas relagdes com o ambiente que nos circunda”. Ora, tudo isso tem
um significado profundo numa visdo unitaria, numa visdo que é também
embrionariamente religiosa e que requer ainda hoje que se mantenha num
ambito ndo dispersivo e ndo dicotdmico. (TERRIN, 2004, p.377-378)

E vélido dizer que minha concepgo sobre esses espacos s3o de comunicagdo e nio de

mistura, eles cedem espagos entre si, mesmo que temporariamente. As relacGes entre as



esferas sdo porosas e fluidas, e nosso ponto de partida para tal argumento é justamente quando
essas porosidades se manifestam, seja na procissdo ou na confeccdo dos tapetes de Corpus
Christi, o sagrado e o profano ndo se excluem, complementam-se, e ambos fazem parte dessa
grandiosa manifestacéo.

ELIADE (1992) detém-se na experiéncia religiosa do individuo e em suas construgdes
de ideias a respeito do espaco e do tempo e de sua vivéncia, para ele, “o homem toma
conhecimentos do sagrado porque este se manifesta, se mostra como qualquer coisa de
absolutamente diferente do profano”. O autor inicia especificando a no¢do de espago para 0
homem religioso, segundo ele “o espago ndo € homogéneo: o espaco apresenta roturas,
quebras; ha por¢des de espaco qualitativamente diferentes das outras (...)”, logo existe um
espaco sagrado, ‘forte’, que possui toda uma significancia e ha outros espacos nao sagrados,
que ndo possuem estrutura nem consisténcia, sao “amorfos”. Para o homem religioso essa nao
homogeneidade espacial € traduzida a partir da experiéncia que 0 mesmo vive entre esses
espacos, logo, uma oposicdo entre 0 espaco sagrado (0 Unico que € real, que possui um
sentido, uma existéncia significativa) e todo o resto que o cerca — o profano (corriqueiro,
ordinario, sem simbolismo ou significado sagrado).

Com isso partimos da assertiva de que assim como 0 espaco ndo € homogéneo, assim a
experiéncia também nao ¢é. Segundo ELIADE (1992, p.17) “a experiéncia religiosa da nao
homogeneidade do espaco constitui uma experiéncia primordial, que corresponde a uma
‘fundag¢ao do mundo’”. O espaco sagrado tem um valor existencial para o religioso, um valor
cosmologico que orienta, ritualmente, a construcdo do espaco sagrado. A experiéncia religiosa
ocasionada pela manifestacdo do sagrado, ou seja, pela hierofania, causa essa rotura que diz
ELIADE, é ela que distingue o espaco entre sagrado e profano ocasionando uma reflexé@o
critica religiosa do mundo, essa ruptura promove um ponto fixo que passa a orientar todo o
restante. Por isso que a manifestacdo do sagrado funda ontologicamente o mundo.

Retomo a posicdo de que para o religioso essa diferenciacdo do espaco nem sempre é
tdo clara, quando afirmo que a ruptura no espaco distingue, para o religioso, 0 que é espaco
sagrado e espaco profano, me refiro aos pontos de maio expressdo, ou seja, dentro de um
Templo onde o externo é profano, logo o religioso consegue essa distingcdo entre sagrado e
ndo sagrado, quando nos atemos a questdo do tempo, como datas religiosas e as solenidades
que a acompanham, como, por exemplo, o natal, uma data religiosa que carrega toda uma
sacralidade, nesses casos a diferenciacao critico religiosa é pertinente. Contudo essa mesma
posi¢do critica torna-se de certa forma conflituosa, quando colocamos em discussao a nogéo

de fronteira.



E possivel visualizarmos uma “linha” que separa o campo do sagrado e do profano
quando nos referimos a espagos internos e externos, ou seja, o interior sagrado de um Templo
ou de uma Igreja, com o exterior profano dele, o espago da rua, mas é possivel vermos essas
linhas ou fronteiras quando ambos compartilham do mesmo espago? Nessas configuracdes
que me refiro ao dizer que a posicao critica religiosa do religioso ndo se apresenta de forma
clara.

Se existem dois espagos, entdo, existe uma separagdao, um limiar, essa é a fronteira
entre eles. Este limiar indica a distancia entre os dois “modos se der”, o “ser profano” e o “ser
religioso”. O limiar € um veiculo de passagem, entre ambos.

O estado limiar tanto separa quanto une. Ele é ambiguo, é o ponto de limitacdo entre
0s tempos e 0s espacgos, entre 0 sagrado e o profano, mas também o ponto de proximidade, ja
que é através do limiar que passamos de um estado, estagio ou tempo, para outro. O homem
religioso ndo vive apenas num espaco ou hum tempo, mesmo que haja 0s que predominam, 0s
dois (sagrado e profano) subsistem, se intercalam.

Segundo ELIADE (1992, p.87) “o limiar concretiza tanto a delimitagdo entre o ‘fora’ e
o ‘dentro’, como a possibilidade de passagem de urna zona a outra (do profano ao sagrado)”.
Para explicitarmos a questdo do limiar, utilizo a conceituacéo de dois autores, VAN GENNEP
(1977) e TURNER (1974).

2.4.1. Os trés estados rituais. Separacédo, Margem e Agregacao.

O individuo religioso se desloca em determinados momentos de sua existéncia, ou
seja, ele toma posicBes diferentes com relacdo ao sagrado e ao profano. Muitas vezes o0s
tempos miticos sdo responsaveis por esses deslocamentos através dos rituais.

Como por exemplo, para o cristdo catdlico o advento, tempo litargico que antecede o
Natal € 0 momento de preparacdo para o “nascimento de Jesus Cristo”, com isso, a Igreja
estimula o arrependimento e a fraternidade, para que na celebracdo do nascimento do seu
salvador o religioso esteja “bem preparado” para a celebracdo. Ou na Quaresma, periodo de
quarenta dias que antecedem a festa apice do cristianismo: a ressurreicdo de Jesus Cristo,
comemorada no Domingo de Pascoa, onde os apelos a forte conversdo, a peniténcia, ao jejum,
a esmola e oracdo, s&o0 momentos de preparacdo para a maior celebracdo da Igreja Catolica a

morte e a ressurrei¢do de Jesus Cristo. Durante a quaresma, os seus fiéis sdo convidados a um



periodo de peniténcia e meditacdo, por meio da pratica do jejum, da esmola e da oragdo. Ao
longo deste periodo, sobretudo na liturgia, é feito um esfor¢o para recuperar o ritmo e estilo
de verdadeiros fiéis que pretendem viver como filhos de Deus. Todos esses momentos que de
apelo a um estilo de vida que antecedem as comemoracdes, sdo modos diferenciados de ver o
mundo e sdo meios de preparacao para a chegada do tempo comemorado.

S&o momentos de preparacdo que ficam no limiar entre a vida cotidiana e 0 momento
sagrado que se comemora e revive. Como sdo momentos de preparacdo, Sd0 mais pessoais e
individuais. Para que seja tomado do ambito coletivo, da efervescéncia religiosa esses
momentos precisam ser ritualizados, precisam ser encenados como “dramas sociais” que
representam?.

Segundo SEGALEN (2002, p. 41) “a tese dos ritos de passagem ¢ revolucionaria
porque, mesmo insistindo na etnografia das formas, ndo faz dela uma base classificatoria”,
pois Van Gennep nao rotula os ritos em categorizagdes fixas como “propiciatdrio”, “inversao”
ou “mimético”, na verdade VAN GENNEP procurou um principio universal que ajudasse a
compreender essas passagens, tanto individuais quanto coletivas, no tempo e no espaco. O
sentido dos ritos de passagem “¢ o de recompor a ordem social que ¢ questionada a cada nova

etapa do ciclo bioldgico [e religioso] do homem” (SEGALEN, 2002, p, 42).
VAN GENNEP resume sua proposta de analise dizendo que

Um rito ou um ato social ndo tem valor nem sentido intrinseco definido de
uma vez por todas; mas ele muda de valor e de sentido segundo os atos que
precedem e aqueles que seguem; donde se conclui que para compreender um
rito, uma instituicdo ou uma técnica, ndo se deve extrai-lo arbitrariamente do
conjunto cerimonial, juridico ou tecnoldgico de que faz parte; ao contrario, é
preciso sempre considerar cada elemento desse conjunto em suas relacfes
com todo os outros elementos. (BELMONT, 1974, p. 160 apud SEGALEN,
2002, p.44).

Em um episddio ritual, sempre ha a distincdo em trés estados, ja explicitados, que
distinguem-se em : separacdo, margem e agregacdo. Variantes na forma e na duracdo em

relacdo ao ritual celebrado.

% Nao descarto a possibilidade de uma vivéncia individual do estado limiar como, por exemplo, certas oracdes, 0
arrependimento para a absolvigdo dos pecados, a vivéncia que precisa ser pessoal, todos esses momentos
precisam ser, e sdo, intimos e pessoais. Mas dado a importancia desse momento para as caracterizagdes de rituais
e de dramas sociais, tomo principalmente os momentos rituais realizados coletivamente, j4 que meu recorte se
baseia sobre uma comunidade, logo a énfase € dada sobre o coletivo, ou 0s momentos vividos coletivamente.



No momento da confecgédo do tapete, 0 espago da rua converte-se em significado, mas
ndo claramente discriminado. Ela ja ndo é mais o do espaco ordinario da rua, ele se afasta da
sua condicdo primaria naquele momento. O tapete se encontra num espagco ambiguo e/ou
maltiplo (rua e Igreja, sagrado e profano). O tapete ndo se apresenta unicamente como
profano, pois possui ali o simbolismo das figuras sagradas, e nem unicamente sagrado, pois
estd no espaco da rua caracterizado como ndo sacro. Ele se configura, dessa forma, como o
estagio limiar/transitdrio entre sagrado e profano.

A etapa mais importante ¢ a etapa intermedidria, remete a no¢do de ‘“‘estado
transitorio”. O periodo da margem € simultaneamente ideal e material, ¢ ela que marca essa
transicdo entre 0s espacos. Sua importancia se destaca dos demais adquirindo uma certa
autonomia. (HERTZ, 1907 apud SEGALEN 2002, p.42).

No momento da procissdo, quando ocorre a hierofania da passagem do ostensorio, 0
espaco se configura, como ja foi afirmado, ele se sacraliza (temporariamente), condicionado
pelo ritual, para um status diferenciado do primario. A procissdo € o apice dessa transicdo
entre sagrado e profano, a saida do temporal com a ida ao espiritual e seu retorno ao primeiro.
De certa forma uma mutua vivéncia entre sagrado e profano. Duas condi¢fes que a principio
se excluiriam, nesse momento, compartilham do mesmo espaco dialogando-se.

Segundo VAN GENNEP (1977), certos rituais servem para sublinhar a passagem do
profano ao sagrado e depois o retorno ao profano, o autor caracteriza como pivotamento do
sagrado, onde “o iniciante ¢ separado do curso ordinario das coisas, passa a levar uma
existéncia marginal ou limiar e depois ¢ reintegrado a vida normal num novo estado”, o que
determina o progresso do encaminhamento ritual (apud SEGALEN, 2002, p.45).

TURNER (1974) também desenvolve a nocdo dos ritos de passagem, a partir de Van
Gennep, como um ritual de distanciamento do individuo da sua estrutura social e, depois, um
retorno com novo status. Os ritos de passagem marcam mudancas do individuo na estrutura
social e, de acordo com os conceitos de liminaridade, essa passagem envolve algo como um
renascimento.

O que marca de fato essa mudanca do novo status com o qual o individuo retorna ao
Seu espaco e tempo primarios € a bencado final, ocorrida ap6s a procissdao. Em seu término (a
procissao), todos retornam a Igreja, onde a procissao de fato finaliza-se. J& ao caminhar pelo
espaco central da Igreja, ao som de musicas e adoragdo, incensos e sinos, da-se a entrada
triunfante do Senhor. O Santissimo Sacramento segue pelo corredor central nas maos do

sacerdote. Na chegada, um grande siléncio € feito por toda a assembleia, em alguns instantes,



o altar é preparado para a exposicdo e adoracdo do Santissimo Sacramento, em seguida, da-se
inicio ao rito de adoragéo.

Sob o cantico intitulado “Tao Sublime Sacramento”, todos de joelhos, veneram e
adoram, o Senhor presente na héstia consagrada. Nesse momento o celebrante ja se encontra
de joelhos sobre o genuflexdrio, e segue-se, junto com a assembleia, a adoracao.

O padre ergue o ostensorio e ao som de sinos e envolto ao incenso é dada a bencdo, ele
faz, com o ostensorio, o sinal da cruz, em direcdo a assembleia, nas laterais e no centro. Os
devotos recebem a bencdo do Santissimo Sacramento, a indulgéncia plenaria, segundo a
Igreja, ou seja, o devoto garante para si o “perdao”, a remissao de todos os seus pecados até

aquele momento.

A indulgéncia é a remissao, diante de Deus, da pena temporal devida pelos
pecados ja perdoados quanto a culpa (remissdo), que o fiel bem-disposto
obtém, em condicGes determinadas, pela intervencdo da Igreja que, como
dispensadora da redencdo, distribui e aplica por sua autoridade o tesouro das
satisfagdes (isto é, dos méritos) de Cristo ¢ dos santos. “A indulgéncia ¢
parcial ou plenéria, conforme liberar parcial ou totalmente da pena devida
pelos pecados”. (Paragrafo - 1471)

Nesse momento o individuo ndo mais se encontra no mesmo status que havia
comecado a celebracdo. Apos ter estado no processo liminar o individuo volta, depois de todo
o ritual, a estrutura social primeira, porém reconstituido de uma nova atmosfera, simbdlica, do
sagrado.

A festa de Corpus Christi, portanto, acoplando todo o seu ritual, configura-se por suas
fases de distanciamento, margem e agregacdo, a partir de toda a analise desenvolvida acima:
Distanciamento — pela confeccdo do tapete; Margem — com a procissao; e a Agregacdo — ap0os
a bencdo com o uma nova roupagem, um novo status, com todos os seus pecados absolvidos
pela indulgéncia da bencdo. Logo, analisado de acordo com os dramas sociais, 0 Corpus
Christi inicia-se como uma quebra ou uma crise, um processo ou um periodo liminar em que
se desenvolve a crise e a sua resolucdo; e, finalmente a reintegracdo ao mundo social com um

novo status.



2.5 Corpus Christi, festa e significac6es de poder, pertenca e ocupacao de

espaco em Magé

Uma categoria geral de linguagem que colocava em contato com o mundo
exterior um ideal de conduta moral e contemplativa ao Rei e aos
sacramentos da Igreja, com objetivo de persuadir e converter as alteridades
paga, ateia e natural. (CERTEAU, 1998, p. 140)

Beatriz SANTOS (2005) ja descrevia as procissées, num periodo da historia do Brasil
em que ndao havia uma dissociacdo explicita entre Igreja e Estado, que ambas “‘se banhavam
nas mesmas aguas”, logo, a discussdo que tracamos hoje entre Igreja e Estado ou entre
sagrado e profano, tornam-se inviaveis num periodo onde Igreja e Estado eram como um so,
fato passivel de observacédo até meados do século XIX.

Ja no século XX a religido catolica, que foi no Brasil, por quatro séculos, uma
instituicdo indissociavel da vida publica, imbricada com a propria estrutura do poder estatal
por meio da instituicdo do padroado, pareceria enfim ter se inclinado definitivamente para o
campo do privado, agora dependente quase de modo exclusivo de escolhas individuais.
(MONTES, 2012).

A partir da proclamacédo da Republica em 1889, surgem entdo as devidas condi¢des
para o inicio de um debate de uma sociedade pluralista e laica que veio a se desenvolver no
século XX, com a separacdo do Estado republicano com a Igreja Catdlica e o principio da
liberdade religiosa.

Contudo, o fato da Proclamacao da Republica e da Constituicdo ndo fizeram com que
extinguisse o laco entre a Igreja e o Estado, nem o firmamento da liberdade religiosa, ainda
ndo era o fim da hegemonia catdlica e de sua influéncia — até porque, ela continuou a
influenciar no Estado republicano e a impor os seus principios religiosos as ConstituicGes,
como por exemplo, questbes como divorcio e aborto —, mas promoveu um caminhar para
essas descentralizacdo catdlica (NEGRAO, 2008). “Somente na década de 1960 pelo
aggiornamento da Igreja Catdlica conduzido pelo Concilio Vaticano 11, reconhecendo de fato
0 direito a liberdade religiosa principio crucial da modernidade e da democracia”
(MARIANO, 2011, p.248).

Segundo Maria Lucia MONTES (2012, p.13), a “fluidez do campo religioso, o baixo

grau de institucionalizagdo das lgrejas, proliferacdo de seitas, fragmentacdo de crencas e



praticas devocionais, seu rearranjo constante ao sabor das inclinagdes pessoais ou das
vicissitudes da vida intima de cada um” teriam sido considerados como 0s sinais que
revelariam a face da modernidade (ou pds-modernidade) do campo religioso brasileiro.

Uma modernidade ambigua, podemos afirmar, ja que de modo contraditério ela seria
responsavel “por promover o enrijecimento das posi¢des institucionais, a disputa no interior
do campo religioso em cada uma das confissdes e a intolerancia para com as crencas das
Igrejas ou formas de religiosidade rivais, elevando ao mesmo tempo o irracionalismo
aparentemente mais delirante a condi¢do de prova da f¢”. (MONTES, 2012, p.13-14).

Mas é visivel as influéncias histéricas, no que condiz a religiosidade de cunho
catolico, que o Brasil possui. O Brasil encontrou no catolicismo um conjunto de valores,
crencas e praticas institucionalmente organizadas e hegemdnicas que por quatro séculos
definiram de modo coerente os limites e as interse¢des entre a vida pablica e a vida privada
(MONTES, 2012, p. 18).

A sociedade colonial brasileira viveu com intenso esplendor também um outro tipo de
festividades, de principios religioso mas que poderiam ser chamadas de civis, ou, talvez,
civicas, ja que suas realizacbes ndo se distinguiam das estruturas oficiais do Estado. Ora
lembremo-nos das festas religiosas consideradas oficiais como por exemplo, o préprio Corpus
Christi. Que por toda provincia, por ordem do Senado da Camara eram celebradas seja pela
data instituida pela Igreja, fosse pelo nascimento instituicdo de uma cidade. Associados aos
ritos profanos do poder temporal, os festejos religioso no Brasil colonial “eram eventos
significativos que envolviam a familia real e a monarquia, do casamento de um principe ao
nascimento de herdeiro da Coroa, da morte de um monarca a aclamacgdo do seu sucessor,
passando também pela celebracdo das vitorias do reino sobre os inimigos” (MONTES, 2012,
p.54).

Vimos a partir de toda a discusséo e descri¢do da festa de Corpus Christi, como suas
caracteristicas coloniais, e algumas ainda medievais, ainda se fazem presente nas
caracterizacdes da festa na atualidade. Segundo MONTES (2012), se aprendeu com as

celebracdes de Corpus Christi,

o0 valor da exibi¢do simbolica espetacular dos mistérios da fé nas procissoes
e nas festas, férmula que ndo so serviu de modelo & sacralizagdo do poder
real nos albores do absolutismo, gragas a teoria dos “Dois corpos do Rei”,
como também inspirou a realeza a compreensdo do valor das entradas
festivas ou do uso espetacular das insignias — efigies, estandartes, bandeiras
— tdo cruciais em periodo de liminaridade. (MONTES, 2012, p. 56)



Essas caracterizagfes sdo constantes ainda hoje, as bandeiras dos grupos, o0s
estandartes reproduzidos nos tapetes, caracterizam ao Corpus Christi dos dias de hoje. A
Igreja que se impde no uso do espaco, datas religiosas em calendérios civeis, a influéncia
direta e/ou indireta da esfera religiosa no que diz respeito a esfera publica e politica. S&o
marcas de um catolicismo barroco que assim se deixavam ainda vislumbrar, afirmando sua
permanéncia. Segundo MONTES (2012) esse catolicismo sobreviveu por sua capacidade de
soldar numa mesma aglomeragdo as elites e a massa do povo, tendo por mediacdo
fundamental essa forma por exceléncia de transmissdo de um ethos e de uma visédo de mundo
representada pela festa. “(...) a festa, nesse catolicismo, sempre se recusara a separar O
sagrado e o profano, a forma erudita da cultura e sua difusdo de massa, o local e o universal, 0
publico e o privado”. (2012, p.60).

Se em alguns lugares, principalmente pelo avanco da modernizacéo e da urbanizacéo,
esse catolicismo do devocionario popular, no entanto, que a Igreja, sob o império da
romanizagdo, volta decididamente as costas, “considerando forma de exteriorizagdo ‘vazia’ da
fe, expressdo da ignorancia do povo ou da obra de perversdo e maldade, o clero livra um
combate sem tréguas ao longo das décadas de 1930 e 40”. Em lugares onde essa urbaniza¢ao
ndo promoveu um abalo significativo, lugares onde predomina a familiaridade devocional e a
pessoalidade entre seus habitantes, as consideradas “pequenas cidades”, ou “do interior” de
caracteristicas rurais, as celebracbes litdrgicas catdlicas, ndo se deixaram abalar pelas
mudancas da modernidade. Nelas as configuracdes de um poder sagrado ainda se manifestam,
fecham ruas e comércios, promove a sensibilidade de toda uma cidade. Assim como
configura-se o recorte etnografico da festa de Corpus Christi aqui apresentada.

Em Magé, o poder de uma celebracéo religiosa ainda se impde significativamente ao
espaco, e retoma os lacos de sociabilidade que a avassaladora modernidade vem abalando

com Sseu avanco.

A procissdo de Corpus Christi pode mobilizar uma cidade inteira na
confeccdo do tapete de flores, serragem colorida e outros materiais
heterdclito, com os quais se reinventa, na geografia do chdo, o esplendor dos
tecidos adamascados de colchas e toalhas que em antigos tempos coloniais
enfeitavam as janelas das ruas por onde desfilaria, sob o pélio, o Corpo de
Deus. (MONTES, 2012, p.113)



Na cidade de Mage, no dia da solenidade de Corpus Christi as comunidades se
reinem, posi¢cdes sociais sdo anuladas e uma relacdo de communitas se estabelece, ndo ha
dirigentes, nao ha artistas, ndo ha “meu ou seu”, a festa marca “momentos em que a religido
transborda por sobre a vida social mais ampla e dai volta a refluir para a esfera do privado,
reinventando outra forma de sacralidade, na celebragdo intima do reencontro familiar e dos
lagos de amizade. (MONTES, 2012, p.114).

Esse é a significacdo do sagrado pelo poder da festa. O sagrado mobiliza a cidade no
dia da solenidade, as ruas, por onde passard a procissao, sao fechadas. A cidade para a bel
prazer do sagrado. O “tipo catélico” ritualizadamente comunitéria, mais concordada as
demandas da vida coletiva e com pendor hierocratico marcam as ruas na solenidade
(PIERUCCI, 2008, p. 11-12).

N&o descarto o aparato do estado, os guardas que auxiliam, o fechamento das vias e 0
desvio do transito, para isso um oficio € providenciado, junto a prefeitura, com certa
antecedéncia, ele promove, no momento da procissao, a legitimidade frente ao poder de uso
do espaco publico.

As festas civicas, (desde os tempos da Revolugdo Francesa), “sempre foram um
instrumento privilegiado de metamorfose do sagrado, gracas ao qual se procurou transferir da
figura do rei a sacralidade que ja tomara emprestada a celebracdo de Corpus Christi, e que a
partir de entao se encarnaria na Nagdo e na Patria” (MONTES, 2012, p.118). O que também
faz a autora questionar se no mundo moderno, “o campo religioso é ainda o campo das
religides” (2012, p.118). A religido migra, com seu poder agregador, & campos publico, mas
ndo seria esse o seu lugar?

Em Magé a presenca da religido catolica é naturalizada, ao confundir-se muitas vezes,
com a propria historia local. O simbolismo do ritual leva a expansdo desse espirito
comunitario, de communitas, de comunhdo. Do espaco sagrado, em que ha festas candnicas,
para o espaco secular em que a festa, transforma, permanece e continua.

Pode-se dizer que o processo de espacializacdo do fendmeno religioso é colocado em
movimento pela acdo do religioso, 0 espaco no qual ele realiza suas atividades € marcado pela
forma como ele busca explicar sua vida.

A procissdo de Corpus Christi em Magé, ndo é simplesmente um gesto simbdlico ou
apenas uma lembranca de acontecimentos passados, reproduzido anualmente, ele tem, sim,
um valor existencial e sacramental poderoso para aqueles que dele participam. Como pratica

religiosa excepcional, “a mobilizagdo a que o acontecimento da lugar, o tempo de preparagéo



prévia que ele por vezes requer vém romper a rotina da pratica ordinaria” (HERVIEU-
LEGER, 2005, p.111 apud MENDES, 2008, p.107).

Assim a Igreja se impde no espaco da cidade. Magé transforma-se momentaneamente,
sacraliza-se, opera-se uma verdadeira sacralizacdo de um espago profano. As ruas, a praca da
prefeitura, as vias para o hospital transformam-se em “templo” para o desenvolvimento da
atividade ritual. As fronteiras entre sagrado e profano extinguem-se.

A solenidade faz de Magé um s espaco, um s6 momento. Ndo apenas um lugar
sacralizado, devido a solenidade, Magé participa de um tempo sagrado: o da festa!

Festa no sentido de um ato coletivo, implicado numa determinada estrutura social de
producdo. Para isso Magé, é pela Igreja, preparada, custeada, planejada e montada segundo
regras elaboradas no interior da vida cotidiana. Ela é envolvida da participagdo coletiva da
sociedade em seu conjunto. Os grupos (as comunidades, capelas, pastorais, etc.) ocupam o
lugar, que em tempos distintos ndo apresentam a conotag@o que a solenidade promove, a rua é
revestida de sentido, como uma interrupgé@o do tempo social, onde a suspensdo temporéaria das
atividades diarias se faz necessaria. A Magé catdlica articula-se em torno de um
acontecimento, que gera um produto significativo, que produz uma identidade, o tapete de
Corpus Christi.

“E a importancia do sagrado que assim se reafirma, demonstrando que a religio na
sociedade brasileira ainda é um elemento essencial na demarcagdo [e na suspensdo] de
fronteiras entre a esfera publica e a vida privada, num mundo que lentamente volta a
reencarnar-se” (MONTES, 2012, p.122).



Conclusao

Espaco, tempo e religiosidade sdo categorias nominais extremamente polissémicas e
intrinsecas a vida humana e a sociedade. Este trabalho agregou estas trés categorias como
elementos norteadores das discussdes sobre a festa de Corpus Christi na cidade de Magé.

Neste escrito me dispus a caminhar, percorrer, talvez peregrinar pelo mundo dos
rituais, de fato ndo abarquei todas as teorias que comportariam o tema, hd muitas formas de se
olhar para um ritual, e quando se trada de Corpus Christi, inGmeras mais sdo as possibilidade
de debate que esse ritual promove.

Sei de todo o esforco ao qual o pesquisador se dispdes para vivenciar o objeto que se é
pesquisado de se reproduzir uma visdo de mundo, ainda mais quando se trata de religiosidade,
¢ de extrema complexidade. Mas minha posicdo frente ao ritual, na escolha dos
acontecimentos séo significativos, parafraseando PEIRANO (2006) somo “co-autores” ja que
produzimos algo sobre o que pesquisamos. Quando se trata de fé a vivéncia é subjetiva, logo,
se manifesta de forma diferenciada, ela ndo pode ser descrita apenas vivida e vivenciada. Por
isso promove infinitos significados pois € passivel de maltiplas interpretacdes a partir
daqueles que a vivéncia.

Palavras nem escritos, sdo capazes de reproduzirem o ritual. Mas tentei, nas paginas
acima, a partir de aparatos teoricos, trazer o meu objeto a luz da Ciéncia da religido, e a partir
de todo seu caréater interdisciplinar, discutir as inimeras possibilidade de se pensar o ritual, a
procissdo, o uso do espaco, a performance do sagrado, o simbolismo dado ao tapete, a
identidade (re)afirmada nos emblemas, enfim, todo uma bagagem ritual performética e
religiosa a solenidade de Corpus Christi.

O Corpus Christi é resumidamente, se € que podemos arriscar a dizer, a celebracéo do
Triunfo. Triunfo sobre a “heresia” protestante, triunfo sobre o proprio profano, triunfo sobre
um mundo ndo sacro e nao ritualistico.

E a solenidade da efervescéncia, da sociabilidade, do embelezamento da rua, da
reciclagem religiosa, da afirmacdo das identidades, do lddico religioso. Os estandartes
erguidos na Portugal do século XIV sdo hoje representados nas figuras dos tapetes que
reproduzem o emblema do grupo que a confecciona, seja em siglas, seja num grupo, seja a
imagem do santo patrono, ou seja, apenas em cores. A questdo é que a imposicdo de um

pertencimento se faz presente na procissao desde seus primordios portugueses.



Enquanto “arte” coletiva, implicando na reunido, organiza¢do e cooperacdo de varios
individuos (CARNEIRO, 1986) a confeccdo dos tapetes para a celebracdo do Corpus Christi
se estrutura como simbdlica de ordenacdo do comportamento interpessoal tornando
compreensivel, ndo s6 a experiéncia comum, como também o contexto social no qual estéo
inseridos.

Sobre a arte, seu apice ndo se configura na feitura e sim na destruicdo, pois seu
proposito é ser desfeito. Por isso seu curto tempo de existéncia é celebrado. Ele é efémero em
sua esséncia, e assim deve ser.

A unido se fez forca. Na preparacdo e sociabilidades, na confeccdo do Tapete, 0
momento de efervescéncia se fazia concreto. A nocdo de efervescéncia coletiva apareceu
quase que como um sindnimo para o termo festa, pois ambas caracterizavam-se como 0
momento onde a figura mais expressiva era a da coletividade.

Uma coletividade sem classe, sem idade, sem género. O que DAMATTA chamou de
“extraordinario construido pela sociedade” (1997, p.47), onde as regras sociais exteriormente
estabelecidas sdo postas de lado, mesmo que temporariamente. Na festa a identidade é
revigorada na efervescéncia da comunhdo. Onde “todos nés somos um”, como disse um
religioso.

Categorias como coletividade e festa estardo sempre imbricadas, afinal uma festa
nunca € solitaria ou individual, festa € uma forma ludica de sociacdo, o que PEREZ (2011,
p.63) chamou de “poetizacao e estetizagao da experiéncia humana em sociedade”.

A dimensdo publica do Corpus Christi, seja na festa, seja na procisséo, caracterizam-
se como um mosaico de expressdes que a sociedade faz de sua propria existéncia. Lembremo-
nos, nos termos de TURNER, sobre o “drama social”. O espaco, para o ser humano religioso,
é marcado pela forma como ele busca explicar sua vida, como ele faz do meio urbano, durante
as festas, uma prolongacéo do espaco sagrado.

Levamos em consideracdo a diversidade de apropriaces do espaco pela solenidade,
cuja presenca orbitava entre o que se dizia publico e privado, sagrado e profano. A esse fato,
consideremos 0 poder que essa solenidade possui ao tornar o profano sagrado, mesmo que
temporariamente.

Para o religioso a no¢do de sagrado ou profano, ou melhor, de espaco sagrado e do
espaco profano nunca foi determinante. Claro que vistos dessa forma, dicotbmicos e distintos
sdo posturas advindas da academia, mas que postos a prova e esclarecidos vinham a tona nos
discursos. Contudo com uma perspectiva muito diferente da abordada por DURKHEIM ou
ELIADE.



S&o espacos diferentes que num dado momento se entrecruzam, se intercalam, ndo se
misturam, mas se confundem. Espaco sagrado e espago profano séo divididos por uma fina e
fragil fronteira que oscila entre eles cedendo espa¢co em momentos distintos.

A trajetéria da solenidade como um ritual em Magé se constituiu, pelo viés da
performance, capaz de articular os elementos do mundo social em uma nova gramatica onde
foram entendidas e percebidas por todo o corpo social participante do rito. O que possibilitou
uma abordagem mais intensificada sobre os rituais de passagem entre o sagrado e o profano
em Magé.

Todo o ritual do Corpus Christi se baseia, mesmo que inconsciente por seus
produtores, em uma atmosfera ‘“dramatica” e “performatica” que sao produzidas e
reproduzidas. E vamos além, ela ndo é mais particular, ndo é mais um simples caminhar é
uma demonstracéo daquilo que se sente e se cré. A manifestacédo do ritual € publica e coletiva!

Logo, se Deus se manifesta ao mundo e por ele caminha, podemos considerar, por essa
perspectiva, ou seja, a do religioso, que sua presenca também transforma o espaco pelo qual
ele passa, mesmo que transitoriamente. Considero a passagem da procissdo, juntamente com
seu aparato performatico, e consequentemente sua eficacia, 0 momento pelo qual a Igreja
(instituicdo e espaco sagrado) se estende ao espago da rua, revestindo-a de uma roupagem
sacra, mesmo que apenas pelo momento da passagem do palio.

A igreja e a rua tornam-se um mesmo espago, extensdo um do outro, baseados na
mesma fé. Deus passa, Deus sacraliza!

E na procissdo, dirigida pelo sacerdote, sacralizada pelo Deus transubstanciado,
acompanhada pelo povo, tendo o tapete como caminho, huma rua tdo comum porém agora
revestida de sacralidade que ocorre a hierofania.

E 0 momento como que encantado pela etnografia que categorias tais como sagrado e
profano, temporal e espiritual, Igreja e rua, até mesmo o publico e o privado que se
consideravam tdo distintas e heterogéneas, sdo percebidas como frageis, e que acabam se
desmitificando, ndo mais se repudiam, mas dialogam, se intercalam. Permanecem em seus
lugares, mas variam de posicdes e status. Nao se misturam, mas suas fronteiras também néo
se fixam, sdo porosas.

O presente trabalho também contribuiu para a percepcdo de como 0s ritos e rituais
reafirmam a cultura religiosa, perpetuando a tradi¢do da Igreja, € assim que ela sobrevive em
meio a modernidade e perpetua seus rituais, reproduzindo-se através do colar litargico.

O valor simbdlico imposto na arte dos tapetes reflete a fé, a devocdo, e a afirmacéo de

um ethos e visdo de mundo do grupo religioso. O mundo é sim, passivel de sacralizacdo! Os



ritos de passagem marcam a mudanca entre 0s modos de viver no mundo — a saida do
profano, a passagem pelo sagrado, e o retorno ao primeiro — onde a volta é revestida de um
renascimento, uma roupagem religiosa. O perddo adquirido através da indulgéncia, dada pela
bencdo do Santissimo Sacramento, é a remissdo daquilo que é “ndo sagrado” no religioso,
seus proprios pecados.

O tapete transcende. O desenho do chdo se manifesta e reflete o significado de ser
religioso, doar-se aquele, que segundo a Biblia, se doou.

Sei que diante da grandiosidade da questéo do ritual, onde tantos autores, ao longo dos
tempos se esforcaram para descrever, teorizar, relacionar e entender, sé tenho a oferecer uma
simpldria contribuicdo. N&o encerrada, mas sempre a espera de completude, ja que o universo
dos estudos de ritualisticos parece ser infinito.

Esse escrito teve como propdsito principal dissertar sobre a solenidade de Corpus
Christi, ritual possuidor de uma atmosfera mistica de devoc¢do que transcende a alegria e a fé
daqueles que a produzem.

As hipoteses iniciais que se fundaram na possibilidade de uma sacralizagdo do espaco
pela procissdo se confirmaram ao longo dos escritos. Porém nédo explicito ou reconhecivel por
aqueles que a produziam, suas caracteriza¢cdes foram confirmadas a partir da somatéria dos
discursos, do modo de vivéncia dos religiosos que participam da solenidade e das
contribuicdes tedricas dos autores.

O trabalho concluiu, ao longo, que os elementos do sagrado e do profano, que
marcam o esse solenidade, sdo frutos de uma relacéo e ndo de exclusdo. A fronteira entre um
e outro torna-se, principalmente no ato da procissdo, imperceptivel.

A proposta que cercou este trabalho partiu da concepcdo de que esses espacos sdo de
comunicacdo e ndo de mistura, eles cedem entre si, mesmo que temporariamente. As relacdes
entre as esferas sdo porosas e fluidas, e € justamente quando essas porosidades se manifestam,
seja na procissdo ou na confeccdo dos tapetes, que o0s status hierarquico de sagrado e profano
sdo suspensos, dando lugar a manifestacdo do ritual, indo além, promovendo o didlogo entre
eles.

Logo, Igreja e rua, caracterizam-se, no momento da solenidade, dois espacos
configurados com a mesma fé, a de que a hierofania representada pela passagem de Deus pelo
tapete, durante a procissdo, sacraliza o espaco.

Assim a celebracdo de Corpus Christi segue imprimindo sua marca. Inicialmente da
Igreja apropriada também pelo Estado, em seguida retomada pela Igreja, hoje abrilhantada

pelo povo!
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