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1 TEMA

Os 50 anos de Teologia da Libertacdo, Rubem Alves e Gustavo Gutierrez:
similaridades e diferenciagdes nas obras que deram inicio a um novo modo de se

fazer teologia.

2 DELIMITACAO DO TEMA

Em 2019,a “Teologia da Libertagdo” completara cinquenta anos. Trata-se
de um marco na histéria do Brasil e dos paises latino-americanos, dando inicio ao
novo modo de se fazer teologia, a partir dos pobres, oprimidos e marginalizados,
em uma perspectiva libertadora.

Embora as teorias sobre o dialogo entre o cristianismo e a ac¢éo politico-
social jA& houvessem sido elaboradas por alguns pensadores, entre 0s quais
Jurgen Moltmann, Ernst Bloch e RichardShaull, a Teologia da Libertacdo s6 vai
ter de fato uma estruturacdo teorica, metodoldgica e pratica a partir de dois
autores: Rubem Alves e Gustavo Gutierrez. Eles partiram de contextos politicos e
sociais semelhantes, situados em paises subdesenvolvidos, ou os chamados
paises de terceiro mundo, cujas principais caracteristicas eram as desigualdades
sociais, e a consequente situacdo de exclusao, fome, pobreza e opresséao.

Em contrapartida, apesar de algumas peculiaridades nos contextos sociais
e politicos que influenciaram diretamente no pensamento desses autores para o
desenvolvimento de suas teorias sobre libertacdo, houve diferenciacdes
fundamentais. Uma diferenciagcdo esta nas fontes e influéncias de seus
precursores e nas suas tradicdes religiosas, que sdo fundamentais na elaboracéo
de suas perspectivas e teorias. Tudo isso ter4d grande impacto no
desenvolvimento do conteudo e pratica de suas obras sobre a libertacdo do
homem frente aos problemas da sociedade moderna, entre os quais jugo imposto
pelos paises capitalistas e industriais sobre os paises colonizados do continente
latino e sul-americano.

Os alicerces para esse processo de libertagcdo dos paises colonizados em

relacdo aos paises capitalistas e industriais tém suas reflexdes mais profundas



guando os lideres religiosos se reuniram para discutir sobre as questdes que
eram emergentes na época. Na conferéncia do episcopado latino-americano em
Medellin (1968), foi lancada uma pergunta basica sobre a situacdo dos paises
latino-americanos: como poderia um continente possuir 0 maior numero de
cristdos e, a0 mesmo tempo, ser o mais injusto?

Poucos com muito e muitos com pouco: esses eram 0s desafios postos
diante da reflexao teoldgica no contexto latino-americano da época. O objetivo era
entender essa realidade e transforma-la. Varios movimentos comegaram a surgir,
desde a Igreja até outras esferas, como os projetos de educacdo de base, a
pedagogia libertadora de Paulo Freire, além de movimentos de politicas
alternativas, ou seja, os movimentos socialistas e os existencialistas. O clima de
revolucdo difundiu-se em varios paises. A reacdo a esse clima revolucionario
foram os golpes militares e a repressdo em todo o continente, amplamente
apoiados e subsidiados pelos Estados Unidos.

No Brasil, um evento muito importante contribuiu para a formacdo do
pensamento libertador. Entre os dias 22 e 29 de Julho de 1962, em Recife (PE), a
lideranca do protestantismo Brasileiro, em especial pela Igreja Presbiteriana do
Brasil, promoveu a quarta reunido organizada pelo Setor de responsabilidade
Social da Igreja da Confederacdo Evangélica do Brasil (BURITY, 2011). A
atividade contou com a presenca de grandes nomes do cenario religioso e politico
brasileiro, como Richard Shaull, um dos pioneiros na contribuicdo para o
pensamento progressista e ecuménico na América Latina. Outros grandes
personagens estiveram presentes, assim como intelectuais de outras ciéncias,
que possibilitaram uma formulagcdo mais ampla no pensamento politico-teoldgico.

Em contrapartida, dois anos mais tarde, como o golpe militar de 1964, o
movimento ndo p6de produzir muitos resultados, tendo suas vozes suprimidas, de
modo que muitas das ideias iniciais do movimento perderam expressao. Apdés 0s
militares assumem o poder, uma grande onda de represséo, censura, e violéncia
espalhou-se por todo o pais. A igreja poderia ser uma resisténcia a esse processo
opressor sobre as massas, a imprensa e todos 0os meios de comunicagao, mas
apoiou o governo ditatorial mantendo o “status quo”.

Tal contexto inspirou um dos maiores pensadores do Brasil: Rubem Alves.

Pastor Presbiteriano e tedlogo da cidade de Boa Esperanca, elaborou a obra que



seria 0 embrido revolucionario e inovador de toda a base teoldgica até entéo
conhecida, transformando todo o campo religioso brasileiro e latino-americano,
tanto catolico como protestante.

Em 1963, Rubem Alves deixou as atividades pastorais e sua casa para
fazer mestrado no Union Theological Seminary, em Nova lorque. Sobre sua

estada em Nova lorque e a situacéao do Brasil, Alves escreve:

Era uma tarde comum, na cidade de Nova lorque. Fim de um ano de
sofrimentos. Tinha deixado esposa e filhos no Brasil para fazer um
mestrado. Mas a saudade era grande demais. Arrumei minhas malas
Varias vezes para voltar, convencido que nenhum grau académico valia a
dor da separacdo. No meu quarto eu havia colocado um calendério
regressivo, com o0 numero dos dias que ainda faltavam para a volta. E,
pela manhd, a primeira coisa que fazia era riscar mais um. Agora eu
estava feliz. Faltava s6 um més. J4 terminara todos 0s meus
compromissos académicos, inclusive a tese de mestrado. O seu titulo
revelava o que nadava pela minha cabeca. Aqueles eram anos de
fervilhamento politico-social no Brasil, e a gente sabia, com uma
convicgdo escatoldgica que era inevitdvel que alguma transformacéo
profunda acontecesse(ALVES, 2012, p.30).

A tese de Mestrado de Alves — “A Theological Interpretation of the meaning of
the Revolution in Brazil- demonstra claramente o que se passava em seu
pensamento, analisando as condi¢cdes da revolugdo no Brasil, a acdo evangélica e
a participacdo dos Cristdos naquela situacdo histérica do contexto brasileiro.
Faltando apenas um més para o seu retorno ao Brasil, ele estava indo para casa de
metrd, pronto para tirar um cochilo, quando viu na sua frente um homem lendo um
jornal, em cuja capa dizia: “Revolution Brazil’. Aquele foi 0 més mais longo de sua

vida:

Eu conhecia a psicologia daquele momento que se vivia no Brasil: ‘caga
as bruxas’. Eu a aprendera no estudo e na experiéncia das Inquisigbes,
periodos em que desaparece a inocéncia e a simples delac¢éo j& constitui
veredicto. A politica eclesiastica aparecia como profecia secular. As duas
sdo uma mesma coisa. A diferenca estd em que se numa os deuses
aparecem com vestimentas sagradas e perfumes de incenso, nas outra
as roupas sdo de outras cores e os rituais litlrgicos seguem outros
ritmos (ALVES, 2012 p. 32).

Quando Alves retornou ao Pais, além de ter sido acusado de subversao
pela Igreja Presbiteriana do Brasil, de que fazia parte, estava sendo procurado e

indiciado pela justica brasileira. Nesse momento delicado, Alves foi convidado



pela Igreja Presbiteriana Unida dos Estados Unidos da América do Norte, em
combinacdo com o presidente do seminario de Princeton, para fazer
doutoramento.Nesse periodo de exilio, Rubem Alves escreveu a tese “Towards a
Theology of libertation”. Aquilo que deveria ser uma eclesiologia tornou-se uma
meditacado sobre a possibilidade de libertacao.

No ano de 1968, conforme Alves, ele ndo podia imaginar que seria um
primeiro afluente, quase sem agua e sem nome, de um grande rio: a Teologia da
Libertacdo (ALVES, 2012 p. 53). Um editor catdlico interessou-se pelo texto,
mas,como o titulo era parecido com o de um livro de Jirgen Moltmann, que
estava em alta naquele momento -TheTheology ofHope—, pediu que Alves
trocasse o titulo para A Theology of Human Hope, uma vez que “libertacdo” era
umapalavra que nao tinha respeitabilidade teoldgica. Tendo como prefaciador
Harvey Cox,A Theology of Human Hopefoi publicado em 1969 nos Estados
Unidos da América e posteriormente traduzido para o francés, espanhol e italiano.
Pode-se dizer que esse foi o primeiro embrido do que se tornaria esse grande
movimento revolucionério no continente latino e sul-americano.

Em 1968, algumas semanas antes da abertura do encontro de Medellin,
Gustavo Gutiérrez apresentou em Chimbote, no Peru, uma conferéncia que seria
0 gérmen da Teologia da Libertacdo no campo do Catolicismo. Dessa conferéncia
saiu uma publicacéo intitulada Hacia uma Teologia de La Libertacion, o que serviu
de base para o Livro Teologia da Libertacdo: Perspectivas, publicado em 1971,
também no Peru (SILVA, 2006, p. 37).

Considerando que as obras da Teologia da Libertacdo de Rubem Alves e
Gustavo Gutiérrez foram escritas no mesmo periodo e em contextos politicos e
sociais semelhantes, indaga-se: porque elas se diferenciam? Como se d4 o
processo de aproximacdes e distanciamentos teoldgicos?

Uma possivel resposta a essa indagacéo esta no fato de que Gutiérrez
desenvolve sua obra a partir de um viés marxista, com énfase na pratica e na
vivéncia politica e social. Ja Rubem Alves situa-se num plano mais teorico e
abstrato, que ultrapassa as categorias marxistas. Sendo assim, tendo como base
o concilio do Vaticano Il, as enciclicas Papais de Jodo XXIll e Paulo VI, bem
como as revolugbes na América latina, Gutiérrez faz uma releitura da Biblia a

partir do pobre e do necessitado, priorizando a pratica politica e social na luta



contra as desigualdades e exclusfes sociais no contexto latino-americano.
Enquanto Rubem Alves, partindo da ditadura militar brasileira, e embasando-se
nas influéncias dos tedlogos protestantes e de varios pensadores da filosofia e
das ciéncias humanas, bem como de poetas como Fernando Pessoa, Carlos
Drummond e Cecilia Meireles, desenvolveu uma teologia voltada para a libertacéao

do corpo e do sentido erético da vida.

2.1 UMA TEOLOGIA GERADA EM SOLO LATINO E SUL-AMERICANO

A Teologia busca trazer uma resposta para o homem frente aos problemas
enfrentados junto as transformacdes culturais dentro de um contexto da sociedade
em gue vive. Entretanto, a teologia tradicional europeia ja ndo respondia, tampouco
explicava a realidade na qual as massas populares latino-americanas viviam,
sempre repetidoras da teologia produzida na Europa. Em um discurso do Papa
Bento XVI na Alemanha, ele expressa como foi formada a cultura e a teologia
europeia: elas nasceram do encontro entre Jerusalém, Atenas e Roma, do encontro
entre a fé no Deus de Israel, a razéo filosofica dos Gregos e 0 pensamento juridico
de Romal.

A Teologia europeia busca responder as indagacfes dos contextos socio-
histérico-culturais, totalmente diferentes do contexto cultural dos paises da
América Latina. Por isso era necessario produzir uma teologia que solucionasse
0os problemas dos paises de solo americano e, principalmente, o0s
subdesenvolvidos, nas suas condigdes econdmicas, culturais e sociais.

A partir disso, alguns pensadores comegaram a organizar encontros para
analisar tais situacdes. Um tedlogo da libertacdo explica isso com uma ilustracdo
muito forte: a cabega pensa a partir de onde estdo os pés! O “lugar social” do
tedlogo influencia no seu modo de pensar a fé. Enquanto a teologia europeia
preocupava-se em dar respostas para o homem ilustrado e secularizado num
mundo de bem-estar-social, a teologia da libertacdo buscava dialogar com o

homem de fé, empobrecido e oprimido pelo sistema de exclusdo econémica. Por

! Viagem apostolica a Alemanha 22-25/09/2011, visita ao parlamento federal, discurso do Papa
Bento XVI. Disponivel: http://w2.vatican.va/content/Benedict-
xVi/PT/travets/2011/outside/documents/ ger mania.htm/ (Acesso em 25 de setembro de 2018).



isso a Teologia da Libertacdo tem uma caracteristica autbnoma que surgiu de
uma realidade latino-americana, e ndo como importacdo de modelos teolégicos.

Entre esses tedlogos esta o peruano Gustavo Gutiérrez, um dos pioneiros
nos estudos das questbes entre fé e justica social, evangelho e pobreza. O
acontecimento que proporcionou subsidios para essas reflexdes foi a realizacao do
Concilio do Vaticano Il (1962 — 1965), sendo fundamental para a construcdo do
didlogo entre a Igreja e a modernidade, ao propor solu¢cdes para os problemas do
mundo atual, dialogando com as ciéncias, principalmente as sociais, e trazendo
grandes inovagfes, como a liberdade no culto, na pratica pastoral e na produgao
teolégica. Desse Concilio surgiram varios documentos que mudaram a face da
igreja, tanto na celebracdo dos cultos quanto nas relagcdes dos fiéis com os leigos:
Sacrosanctum Concilium, Lumem gentium, Dei Verbum, e Gaudiium et spes.

A nova consciéncia social da Igreja ganhou forca na elaboragdo da teoria
da dependéncia, criada por Fernando Henrique Cardoso e Celso Furtado, ligados
a Comissdo Econémica da América Latina (CEPAL). Essa teoria afirmava que a
Unica saida para superar o subdesenvolvimento era o rompimento com os lacos
de dependéncia dos paises industrializados e desenvolvidos, numa atitude de
libertacéo (SILVA, 2006, p. 31).

Em sua obra cita a Gaudium et spes 44, que determina como
responsabilidade de todo membro da igreja, Pastor ou Tedlogo, perscrutar e
discernir as linguagens de seu tempo presente e apresenta-las de forma mais
clara e apropriada (GUTIERREZ, 1975 p.21). Desse modo, para a construcdo de
sua teologia da libertagdo, Gutiérrez propés a mediacdo entre o cristianismo e o

marxismo, sobre cuja influéncia assim escreve:

A isto se acrescenta a influéncia do pensamento marxista centrado na
préxis, dirigido para a transformacdo do mundo. Tem seus inicios em
meados do século passado, porém sua gravitacdo se acentuou no clima
cultural dos dltimos tempos. Muitos sdo 0s que por isso pensam, com
Sartre, que o marxismo, como marco formol tude todo pensamento
filosofico de hoje, ndo é superavel. Seja como for, de fato, a teologia
contemporénea acha-se inesquivavel e fecunda confrontacdo com o
marxismo. E em grande parte estimulado por ele é que, apelando para
suas proprias fontes, oriente-se 0 pensamento teolégico para uma
reflexdo sobre o sentido da transformacao deste mundo e sobre a acéo
do homem na histéria (GUTIERREZ, 1975 p. 22).



Portanto, a Teologia da libertacdo nasce de uma reacéo diante da pobreza
e da marginalizacdo de grandes massas do nosso continente, como afirma

Gutiérrez:

Por tudo isso a teologia da libertagdo nos propde talvez ndo tanto um
novo tema para a reflexdo quanto novo modo de fazer teologia. A
teologia como reflexdo critica da praxis histérica é assim uma teologia
libertadora, teologia da transformacdo libertadora da histéria da
humanidade, portanto também da porcao dela — reunida em Eclésia —
gue confessa abertamente Cristo. Teologia que ndo se limita a pensar o
mundo, mas procura situar-se como um momento do processo atraves
do qual o mundo é transformado: abrindo-se — no protesto ante a
dignidade humana pisoteada, na luta contra a espoliacdo da imensa
maioria dos homens, no amor que liberta, nha construcdo de nova
sociedade, justa e fraterna — ao dom do reino de Deus (GUTIERREZ,
1975, p. 27).

Desse modo, Gutiérrez interpreta a escritura sob a Oética das ciéncias

sociais marxistas, fazendo uma mediacdao teoldgico-pastoral, que faz a articulagéo
entre a teoria e a pratica.
A vitoria de Fidel Castro com a Revolugdo Cubana, em 1959, e a figura de Che-
Guevara como um messias, influenciaram significativamente Gutiérrez em relacao
ao pensamento marxista sobre a luta de classes para a superacdo das
desigualdades sociais. Sendo assim, somente a Revolugdo poderia ser a solugéo
para romper com a estrutura de exploracdo do povo latino-americano pelos
paises europeus e de primeiro mundo.

Rubem Alves, por sua vez, era um jovem fundamentalista que tinha como
icone “Billy Graham”, mas suas convicgdes dogmaticas tradicionais sofreram
grandes transformacdes no Seminario Presbiteriano de Campinas (SP), onde os
alunos tinham contato com os importantes tedlogos da época, que traziam a tona
debates e inovagOes teologicas. Entre esses teoricos destacam-se Bonhoeffer,
Paul Tillich, Reinhold Niebuhr, Rudolf Bultman, Jirgen Moltmam, e Karl Barth.

Apesar desse, Alves assimilou sobremaneira as teorias de Marx, Freud e
Feuerbach, além de outros autores das ciéncias sociais, adquirindo consideravel
bagagem para interpretar o contexto socio-cultural brasileiro naquele periodo e
proporcionar uma resposta teoldgica a toda forma de desumanizacao imposta pelos
paises de primeiro mundo. Entretanto a principal influéncia no pensamento de

Alves é Richard Shaull, te6logo americano, seu amigo e professor no Seminario de



Campinas (SP), com quem teve acesso as obras de Marx e de quem recebeu
elementos tedricos e metodologicos imprescindiveis para a compreensao do
qguadro politico-social brasileiro. Esse conhecimento contribuiu para a construcéo
de uma teologia comprometida com as condi¢des tipicas dos paises de terceiro
mundo. Sobre a importancia e a contribuicdo do marxismo assim se expressa

Alves:

Esta nova lucidez ideol6gica encontrou no marxismo uma ferramenta
adequada para o seu propdsito na presente fase da histérica. Em outras
palavras, a ideologia marxista ofereceu categorias para interpretacao das
contradicBes concretas, que constituem a experiéncia comum do povo,
e, a0 mesmo tempo, mostrou uma estratégia para vencé-la. Isto quer
dizer que neste contexto o marxismo ofereceu uma estratégia util ao
plano brasileiro de humanizagdo (ALVES, 2004, p.47).

De 1942 a 1951, Shaull ficou como missionario na Coldombia, onde
comecou a desenvolver a Teologia da Revolugcao. Alves se refere ao professor
como um homem cuja visdo vai muito além dos outros tedlogos, e que
entendendo a realidade da América Latina melhor que os proprios latino-
americanos, tomou-a como sua patria (ALVES, 2004, p.13).

Com base nos teblogos protestantes da época, em Richard Shaull, e nas
andlises econémicas, sociais e politicas dos pensadores das Ciéncias Sociais, Rubem
Alves desenvolveu sua reflexdo teologica libertadora e, baseando-se nela, justificou a
participacdo dos cristdos e da Igreja na Revolucdo que poderia levar o pais a
superacdo de sua fase colonialista e exploratéria das poténcias econdmicas
estrangeiras.

Quanto a reflexdo sobre 0 humanismo messianico a respeito da inércia da
Igreja na acdo politica e social, Alves criticou o principio da Igreja de que o
homem poderia ficar tranquilo, pois seu futuro, que néo cabe a ele, mas a Deus,
nao deve ser causa de ansiedade, mas de alegria e expectativa (ALVES, 2012 p.
271). Para Alves, o homem pode e deve, na acao politica, intervir na sua histéria,
sendo o agente de sua libertacdo, e esse objetivo € cumprido na Historia em
cooperacdao dialogica entre Deus e 0 Homem.

Entretanto, a proposta teologica de Rubem Alves vai para além das
categorias marxistas e das questdes socioeconOmicas. Para Alves, o fazer

teologico ndo € provar a existéncia de Deus, pois, havendo provas de sua
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existéncia, ndo é necessario fazer teologia. Nas palavras de Alves, quando se vai
a praia, ndo precisa provar sua existéncia, basta desfrutar, apreciar e gozar. Da
mesma forma é a teologia: ndo precisa provar a existéncia de Deus, apenas
desfrutar e gozar. A teologia para Alves € como um brinquedo: “Alegria é teologia
sem metafisicas... Gozo no proprio texto” (ALVES, 2012, p. 54-5).

Dessa forma, em sua Teologia da Libertacdo(1969), Rubem Alves propde
uma linguagem que busca a liberdade do ser humano de todos os poderes que 0
reprimem e o aprisionam. Enfatiza o prazer da vida no presente em seu sentido
erético, a fim de que o homem possa abrir-se para o futuro na construcdo de uma
vida alegre, feliz e livre de toda amarra dogmética, e do medo das mudancas e
das transformacgdes em sua vida e no mundo, sempre aberto e esperangcoso para
a criacao de um novo amanha.

Rubem Alves néo utiliza somente o0s instrumentos marxistas para
construcdo da sua Teologia da Libertacdo, mas une os elementos dionisiacos e
apolineos, apresentando de forma ladica, erética e alegre, um novo jeito de se
fazer teologia. Além disso, faz uma combinacdo entre o Eros e o Agape na
batalha para a libertacdo do homem tanto da repressdo quanto da opresséo
(COX, 1969). Por isso, em seus primeiros escritos, notam-se algumas
manifestacdes da linguagem de Alves no seu labor teoldgico para expressar-se

através da poesia que posteriormente ficou conhecida como a “Teopoética”.

2.2 APROXIMACOES ENTRE AS TEOLOGIAS

Um dos primeiros pontos que podem ser tratados acerca das aproximagdes
entre as duas teologias € a utilizacdo das ciéncias sociais, sobretudo a analise
sociologica marxista, para interpretar as condi¢ces politicas e sociais dos paises
da Ameérica Latina. Apesar de o0s tedlogos classicos europeus recusarem a
sociologia como disciplina auxiliar para se interpretar determinado contexto, a

prépria construcédo tanto da cultura europeia quanto da teologia crista, desde seus
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primordios, utilizou-se da filosofia estoica, platonica e aristotélica para a formacao
dos dogmas cristdos e da moral civica europeia e toda a sua cultura?.

Sendo assim, tanto Gutiérrez quanto Alves falam da importancia do uso da
sociologia na construcdo da teologia da libertagcdo. Gutiérrez, demonstrando seu
carater interdisciplinar na reflexdo teolégica na América Latina, refere-se a outras
disciplinas, como a psicologia, a biologia e as ciéncias sociais, no auxilio da
teologia, que, associada a sociologia marxista, torna-se instrumento fundamental
para a transformac&o do mundo (GUTIERREZ, 1975, p. 18-22).

No pensamento heterodoxo de Alves, é perceptivel a contribuicdo de varios
pensadores tanto na formacdo da sua Teologia da Libertagdo quanto na
construgdo de sua “Teopoética” e posteriormente a na sua “Teopedagogia”.
Sobre as fontes do pensamento de Alves para a constru¢do da sua Teologia da
Libertacdo e para o afastamento dos tedlogos da Teologia da Libertacdo Classica

(TdL), assim comentam Terra e Rainerson:

Entretanto, diferentemente dos tedlogos classicos da Libertacao, Alves
forjou uma TdL humano-corporal, ndo s6 a partir da analise marxista do
social, chegada a ele principalmente por meio dos tedricos da Escola de
Frankfurt e dos tedricos da Teoria da Dependéncia, mas também de
outras correntes de pensamento que ele devorou:1 Lutero (a Doutrina
dos Dois Reinos e a Justificagdo pela Fé), Otto e Barth (Deus enquanto
“Totalmente Outro”), Bonhoeffer (a secularizagdo e o conceito de
polifonia), Paul Tillich (Teologia da Cultura e o Principio Protestante),
Richard Shaull (Teologia da Revolugdo), Wittgenstein (linguagem),
Malinowski (a magia), Huizinga (o ladico), Hesse (do romance O jogo
das contas de vidro), Marx (religido como 6pio), Freud (religido como
ilusdo), Nietzsche (o dionisiaco e a morte de Deus) e Feuerbach (a
religido como projecdo), com os quais ele dialogou em quase todas as
suas obras e biografia. O ecletismo alvesiano é ainda enriquecido de
interlocucbes com os poetas Fernando Pessoa, Carlos Drummond de
Andrade, Cecilia Meireles, Adélia Prado etc. (TERRA/RAINERSON,
2017 p. 207).

Como explicitado no inicio deste projeto sobre a dissertacdo de mestrado
de Alves, ele destaca a influéncia da sociologia marxista como estratégia para
entender a realidade do contexto brasileiro e para oferecer meios de vencer essa
realidade (ALVES, 2004, p.47). Entretanto, indo além das categorias

socioecondmicas e politicas da TdL de Gutiérrez baseada no sistema

2 Viagem apostodlica a Alemanha 22-25/09/2011, visita ao parlamento federal, discurso do Papa
Bento XVI. Disponivel: http://w2.vatican.va/content/Benedict-
xVi/PT/travets/2011/outside/documents/ ger mania.htm/ (Acesso em 25 de setembro de 2018).
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marxista,Alves utiliza os conceitos filoséficos dionisiacos de Nietzsche, para uma
libertacdo voltada a corporeidade, ja dando indicios de sua linguagem poética
libertativa.

Ha trés pontos de convergéncias entre as duas teologias da libertacdo de
Alves e Gutiérrez. A primeira convergéncia € sobre o colonialismo e a teoria da
dependéncia. No bojo das duas teologias, sdo utilizados os conceitos da teoria da
dependéncia e do colonialismo como base nas construgdes teologicas. Na TdL de
Gutiérrez, nas TdL(s) Classicas e na TdL de Rubem Alves, ha o rompimento com
a teologia classica e com a reprodugcao dos conhecimentos teoldgicos europeus
(SILVA, 2006, p. 31). A TdL de Alves menciona o colonialismo e as suas
estruturas de dominagdes (ALVES, 2012, p. 67), enfatizando que o colonizado
reproduzia uma linguagem e um conhecimento que ndo era seu, ndo partia do
seu contexto cultural, ao que Alves denomina como vida reflexa: um conceito
utilizado primeiramente em sua dissertacdo de mestrado e, posteriormente, na
suatese de doutoramento (ALVES, 2012, p. 64).

A segunda convergéncia estd na escolha de Deus pelo pobre e
necessitado. Tanto Gutiérrez quanto os irméaos Boff e a maioria dos Tedlogos
classicos da TdL fazem uma releitura da Biblia a partir dos pobres e necessitados,
enfatizando a escolha de Deus por eles. Alves também faz essa reinterpretacéo
da Biblia, entretanto com um diferencial: dizendo que Deus sofre com o povo e
fala a linguagem do pobre e do oprimido, e ainda fez a sua escolha por eles,
porque Deus € encontrado no pobre e sofredor (ALVES, 2012 p. 233-4).

A terceira convergéncia consiste na libertagdo como antecipagdo da
salvacdo, e a agcdo do homem no presente histérico. Uma das rupturas com a
teologia tradicional europeia foi a antecipacédo da salvagdo. Ou seja, a salvagcdo
nao é mais em um futuro préximo, ou um reino transcendente e espiritual, como
preconiza a teologia classica europeia e o cristianismo, levando o homem a
inércia, sem ter acdo na histéria e no seu processo de construgdo de vida e de
salvacdo de toda sorte opressao, pois essa libertagdo e salvagéo eram totalmente
providenciadas por Deus em um futuro préximo. Com as novas reflexdes da TdL,
prioriza-se uma praxis teologica que consiste na redescoberta da fé que opera
pela caridade (GUTIERREZ, 1975, p. 20). E na ac&o e na praxis com o outro que

se opera a espiritualidade e manifesta a chegada do reino aqui e agora. A acao
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do homem é na histéria e ndo na transcendéncia, a teologia como labor politico,
ou uma praxis historica, ou uma teologia pratica (GUTIERREZ, 1975, p. 22).
Rubem Alves também compartilha o pensamento de que toda acdo do homem se
da na historia e no presente, e ndo escatologicamente (ALVES, 2012, p. 137). O
humanismo politico aponta para um futuro histérico com possibilidades de
libertacdo no presente de tudo que mantém o homem aprisionado (ALVES, 2012,
p. 185). Contudo, Alves também forja uma TdL humano-corporal que propde uma
libertac@o corporal de todas as estruturas tecnoldgicas e teoldgicas de repressao,
para que o corpo possa viver livre em um sentido ludico, poético e dionisiaco da
vida (TERRA e RAINERSON, 2017, p. 208).

2.3 DISTANCIAMENTOS ENTRE AS TEOLOGIAS

Como se pode notar, até mesmo numa tentativa de aproximacdes entre as
teologias de Alves e Gutierrez, ha determinadas peculiaridades e diferencas. Nas
palavras de Alves, quando ele escreve em sua tese de doutorado que ele néo
sabia que sua obra seria um afluente sem nome e sem agua de um grande rio,
gue é a Teologia da Libertacao, sua proposta é bem diferente da de Gutiérrez: ela
€ um braco, um tronco ou um desdobramento da TdL classica com similaridades,
peculiaridades e diferenciacoes.

A primeira divergéncia refere-se a nova consciéncia. A Teologia da
Libertacdo classica prioriza a praxis socio-politica como ja foi dito, na luta pela
libertacéo social e econémica do pobre e oprimido, ou seja, pela caridade e obras
sociais por parte da Igreja, engajando-se na luta politica e social. Entretanto, na
TdL de Rubem Alves, o oprimido ou cativo, impedido pelo dominador de usufruir
dos bens da vida, toma consciéncia de sua condicdo de dominado, de que eram
pobres porque os fizeram ser pobres, de que o colonizador também n&o permitia
gue eles se tornassem criadores da sua prépria histéria. Com a sua nova
consciéncia, podem tornar-se criadores de suas proprias historias, livres para criar
um novo amanha (ALVES, 2012, p. 69-70). Na TdL de Alves, o préprio individuo
toma consciéncia de sua condi¢do, luta por sua liberdade e pela constru¢céo de

seu proéprio futuro. Segundo a TdL classica, a igreja e a comunidade de fé
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precisam lutar pela causa dos fracos e oprimidos, sendo esse o compromisso da
Igreja e do cristdo com o préoximo (GUTIERREZ, 1975, p. 23). A diferenca entre as
duas propostas € que, para Gutiérrez, a Igreja e a comunidade de fé lutam em
favor dos fracos, oprimidos e marginalizados. Na TdL de Alves, o proprio individuo
toma consciéncia dos poderes que o aprisionam, seja a religido com seus
dogmas, seja a sociedade com suas marginalizagbes ou a imposicdo dos
poderosos. E assim vai lutar por sua libertacéo e para a construcéo de seu futuro
na historia e no presente. A libertagcdo proposta por Alves ndo se limita a condi¢cédo
socioecondmica, mas prioriza a liberdade do corpo para vida, o abrir-se para o
mundo, o lancar-se sem medo do futuro, buscando o prazer de viver e a
criatividade para a construcéo de seu futuro no presente e na historia.

A segunda divergéncia consiste no tecnologismo. Alves faz uma critica ao
sistema tecnologico, cujo avango, que deveria libertar o homem, produzir
alimentos suficientes para todos, resolver os problemas populagéo, enfim resolver
os grandes problemas da humanidade, tornou-se um sistema de dominacéo: a
humanidade agora sofre porque o trabalho tem contribuido para oprimir e
desumanizar o homem, sendo essa uma acusacéao feita por todos — cristéos,
marxistas, socialistas —, enfim, todos aqueles que estdo preocupados com a
injustica, com a exploracdo de trabalhadores, cujos salarios ndo correspondem
com o valor real do seu trabalho (ALVES, 2012, p. 83). Para além do fator social,
na sua Teologia da libertacdo, Alves salienta que n&o deveria haver uma
imposicao de trabalho, na medida em que as pessoas deveriam ser livres para
trabalhar naquilo de que mais gostam. Com o tecnologismo, ha recursos
suficientes para todos, por isso, se as pessoas quiserem, podem cultivar jardins,
melhorar a aparéncia da cidade etc. Enquanto a TdL tradicional esta preocupada
com a condicdo socioecondmica do individuo, Alves preocupa-se com o resultado
da revolugéo tecnologica que deveria deixar o homem livre das preocupacdes
materiais para dar atencdo a dimenséo espiritual. Nisso consiste a criacdo de um
novo homem (ALVES, 2012, p. 84).

A segunda divergéncia consiste na manutencao do status quo. Assim como
Alves fala da nova consciéncia da liberdade, ou seja, da tomada de consciéncia
por parte do individuo de que foi feito cativo e privado de usufruir dos bens

naturais, ele também destaca que as pessoas devem libertar-se da estagnacao e
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da paralisia. O homem deve perder o medo do novo, do diferente, de se lancar
para um universo de possibilidades, e aventurar-se, o que nas palavras de Alves
significa caminhar para a terra prometida (ALVES, 2012, p. 219).

Para explicar melhor essa questdo, Rubem Alves utiliza o exemplo da
libertacdo do povo de Deus do Egito para a terra prometida. Ele destaca que o
povo optou pela seguranca, pela falsa estabilidade e pelo contentamento de cada
individuo naquela sociedade. Por isso, Alves ressalta que o homem precisa ser
liberto do desejo de permanecer como esta, precisa desprender-se do que chama
de “a carne do Egito” (ALVES, 2012, p. 219). “O Novo e o Velho”, uma dialética
interessante que Alves traz em sua obra: € a esperanca quanto a libertacdo
humana em relagcdo ao qualitativamente novo; contudo, ndo € qualquer tipo de
esperanca, mas aquela que € capaz de vencer o velho escravizante e dar lugar
ao novo e libertador. Nas palavras de Alves, a liberdade sempre cria algo novo na
histéria, entretanto, o novo nunca é obtido diretamente, pois o velho resiste ao
novo e a ele se opde, abortando-o. Por isso deve haver a libertacdo do passado
escravizante para o presente aberto e libertador para o futuro, na esperanca de
um novo amanhé (ALVES, 2012, p. 213).

A terceira divergéncia refere-se a revolugdo, que € um dos principais
conceitos marxistas.A teologia da libertacdo classica utilizou este conceito em sua
elaboracédo e na sua aplicacao nos paises latino-americanos, onde ser revolucionario
era algo almejado por todos os cristéos, principalmente quando o Sacerdote Camilo
Torres tornou-se guerrilheiro efetivo e foi morto em 1968, tornando-se martir e
espalhando o sonho revolucionario. Partindo do principio de que o Unico meio de
romper com a estrutura de dominagao seria através de uma revolugéo social, Padre

Gutiérrez apropria-se desse conceito para elaborar sua proposta libertadora:

Estamos aqui ao nivel da analise de uma situacdo, no plano de certa
racionalidade cientifica. S6 uma quebra radical do presente estado das
coisas, uma transformagédo profunda do sistema de propriedade, o
acesso ao poder da classe explorada, uma revolugdo social que rompa
com tal dependéncia, pode permitir acesso a uma sociedade diferente, a
uma sociedade socialista. Ou, pelo menos, fazer que esta seja possivel
(GUTIERREZ, 1975, p. 34).

Rubem Alves,em contrapartida, rejeita a proposta revolucionaria como

forma de instrumento libertativo das estruturas de dominacdo da sociedade, na
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medida em que, a fim de libertar o homem da opresséo, os revolucionarios
acabam criando um novo tipo de estrutura de opresséo similar, de modo que a
libertacdo do homem de tais estruturas de repressdo acabam sendo abortadas e
projetadas para um futuro préximo.

Dessa forma, o presente, aberto e libertador para as coisas boas da vida e
do mundo, acaba sendo destruido e negado pela esperanca do futuro libertador.
Com a promessa da criacdo de uma sociedade mais justa e igualitaria, a
revolucéo absorve toda forma de violéncia, brutalidade e desumanidade, negando
o presente em favor do futuro e, consequentemente, fechando o futuro. Sendo
assim, o presente libertador é tomado pela violéncia e opressdo dos
revolucionérios, que acabam cometendo os mesmos pecados dos conservadores
(ALVES, 2012, p. 291). Na negacao do presente em favor do futuro, Alves

compara a revolugdo com areligido e a metafisica:

Assim como a metafisica e a religido negam a terra em favor do céu, o
presente aqui € negado em favor do futuro. O homem é absorvido da
desumanidade e da brutalidade do presente, por ser este um tempo de
transicdo, um tempo que ndo conta. E o futuro, ao ser produzido pelos
revolucionarios, tende a se tornar fechado, pois se acredita que ele
constitua a presencga do ‘eschaton* Por isso, as revolu¢des que uma vez
foram portadoras de novas esperancas logo se tornam cristalizadas,
rigidas e dogmaticas: uma verdadeira ressurreicdo dos pecados dos
conservadores (ALVES, 2012, p. 291, grifos no original).

CONSIDERACOES FINAIS

Enfim, essas foram algumas aproximacdes e diferenciacbes das obras
primarias da Teologia da Libertacdo dos autores: Padre Gustavo Gutiérrez e
Rubem Alves (ex-pastor, escritor, poeta e educador). As principais peculiaridades
entre as obras foram o didlogo desenvolvido por Gutiérrez entre cristianismo e
marxismo, fé e justica social, evangelho e pobreza, utilizando os conceitos
marxistas de luta de classes, revolucdo e teoria da dependéncia, criada por
Fernando Henrique Cardoso e Celso Furtado, ligados a Comissdo Econbmica da
Ameérica Latina (CEPAL). Rubem Alves por sua vez utiliza os conceitos marxistas
e também os da teoria da dependéncia, entretanto seu pensamento ultrapassa

essas categorias, valendo-se dos conceitos de teblogos protestantes e de
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pensadores da filosofia e dos poetas para desenvolver uma teologia voltada para
a libertacdo do corpo e do sentido erdético da vida.

H& também uma grande diferenca entre as teologias na estrutura e na
estética. Enquanto Gutiérrez assemelha-se aos tedlogos classicos em relacédo a
estrutura e escrita, Rubem Alves expressa sua teologia de forma alegre, ludica,
livre, enfim, poética. Indicios dessa poeticidade foram demonstrados nas suas
primeiras obras, definindo seu estilo, que ficou conhecido como Teopoesia: uma
verdadeira teologia revolucionaria com o uso de metaforas. Com uma linguagem
filosdfica e um sentido ludico, celebrando a liberdade do corpo e o bem estar,
Rubem Alves apresenta o contexto latino-americano e as estruturas de
dominagdes, buscando transformar a sociedade e libertar o homem de toda forma
de repressao e opressao.

Considerando que Rubem Alves apresenta primeiramente sua tese de
mestrado em 1964 e sua tese de doutorado em 1968, acredita-se que ele seja o
fundador da Teologia da Libertacdo. Entretanto, em suas proprias palavras, Alves
afirma que ndo poderia imaginar sua obra como um afluente, quase sem agua e
sem nome, de um grande rio: a Teologia da Libertacéo.

Desse modo, pode-se dizer que a teologia de Alves € um desdobramento,
um afluente deste grande movimento que é a Teologia da Libertacdo. E bem
verdade que ele lancou os alicerces, mas os tedlogos da libertagcdo classica
extrairam somente as questfes politicas, sociais e econbmicas. Contudo, a
teologia da libertacdo de Alves € bem mais ampla e extensa do que a TdL
classica, que tem caracteristicas préprias, sendo um verdadeiro jardim, uma
combinacgéo de varias cores, formas, odores, movimentos, ritmos e sons. E nesse
jardim que o homem descobre um lugar de gozo e de alegria, onde as
possibilidades sensoriais do homem séo estimuladas ao maximo. Esta € a obra
teoldgica de Rubem Alves, que pode e deve ser explorada pelos estudiosos e
pesquisadores, na medida em que tem muito a contribuir tanto para o
conhecimento teoldgico e filoséfico, quanto para o campo religioso, na

contemporaneidade.

3 JUSTIFICATIVA
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O projeto visa apresentar a relevancia de uma Teologia que foi produzida em
solo latino e sul-americano, respondendo aos problemas tipicos de nossa
sociedade, para que os estudiosos néo continuem reproduzindo somente as
teorias e teologias européias e norte-americanas. Dessa forma, € possivel
desenvolver conhecimentos oriundos de contextos histéricos, politicos e sociais.
Embora haja varios estudos sobre a teologia da libertacdo, a academia brasileira
carece de estudos que relacionam as obras primarias dos autores Alves e
Gutiérrez. Excetuando-se artigos isolados e livros sobre a Teologia da Libertac&o
como um todo,ndo circulam no Brasil artigos e pesquisas que tratam os dois
autores simultaneamente.

Além disso, apesar existirem muitos estudos sobre as obras mais recentes
de Rubem Alves, ha poucas pesquisas de suas obras primarias sobre a teologia
da libertagdo, importante periodo de grandes transformacfes tanto na politica

guanto na religido,na historia brasileira e latino-americana.

4 OBJETIVOS GERAIS

Entender como a Teologia da Libertacdo — elaborada por dois autores no
mesmo periodo histérico, mas localizados em paises diferentes —foi importante no
campo politico social, religioso e intelectual, relacionando as similaridades e

rupturas entre seus dois pilares.

4.1 OBJETIVOS ESPECIFICOS

° Identificar como acontece o processo de construcdo da Teologia da
Libertacdo de cada autor: Rubem Alves e Gustavo Gutiérrez.

) Explicar a importancia da criagdo de uma teologia originaria do continente
sul-americano.

° Analisar como as Ciéncias Sociais forneceram subsidios para uma nova
interpretacao teoldgica do contexto sociocultural dos paises subdesenvolvidos.

° Analisar como Rubem Alves e Gustavo Gutiérrez apropriam-se dos
conceitos marxistas para estruturarem suas obras.

° Identificar possiveis paralelos, rupturas e continuidades entre as obras.
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5 METODOLOGIA

No presente projeto adota-se como metodologia a pesquisa bibliogréfica,
tendo como referéncia principal a articulacdo de duas obras principais: Por uma
Teologia da Libertacdo, de Rubem Alves, e Teologia da Libertacdo: Perspectivas,
de Gustavo Gutiérrez. Estudos de obras secundarias serdo analisados, assim
como artigos e teses que tratam da tematica pesquisada. Apos a analise da
bibliografia priméria, secundéaria e dos comentadores, serdo avaliados os pontos
de convergéncia e os diferentes posicionamentos. Sendo assim, serao
construidas pertinentes criticas na elaboragdo das obras propostas pelo autores
principais. Ao final,busca-se salientar como as obras s&o pertinentes para a
producéo cientifica tipica do continente latino-americano e a sua contribuicdo para

a politica e a religido, bem como para o processo construtivo da sociedade.

6 CRONOGRAMA DE EXECUCAO

1° semestre de 2019: cursar quatro disciplinas no programa de mestrado do curso
de Po6s-Graduacdo em Ciéncia da Religido;levantamento de bibliografia, leituras
bésicas e encontros com o orientador.

2° semestre de 2019: cursar as disciplinas restantes;levantamento de bibliografia,
preparar exame de qualificacéo.

1° semestre de 2020: readequacdo do projeto as indicagdes do exame de
qualificacdo;redacdo do primeiro capitulo da dissertagao.

2° semestre de 2020: redacdo dos capitulos restantes, da introducdo e da

conclusao;revisao geral;defesa da dissertacao.
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