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As formas de identidade e alteridade sdo especificas de
um contexto historico e social determinado, tanto no
tocante aos processos internos da sociedade quanto as
suas relacBes e aos contatos com outras sociedades
proximas ou distantes. Portanto, pertencer ou ndo a um
grupo ou a uma sociedade é uma construcédo social e
cultural, cujo significado e forma variam no tempo e no
espaco, podendo coexistir uma multiplicidade de
identidades/alteridades que interagem umas com as
outras.

(BUSTAMANTE, R. M. C., 2006, p. 111)



RESUMO

O século 1V se apresenta como um momento decisivo para o cristianismo, para a Igreja e para
o Império Romano. Nesse contexto, a institucionalizacao do cristianismo e a consolidacao de
uma identidade cristd envolvem tensdes, mas também afinidades eletivas; sdo diversos os
processos politico-administrativos, culturais e religiosos presentes nessa conjuntura. A
proposta desse estudo € inter-relacionar esses processos, destacando a politica imperial de
favorecimento do cristianismo desenvolvida a partir de Constantino e da virada
constantiniana, a emergéncia de um cristianismo institucionalizado: a Igreja e o
desenvolvimento da Cristandade: a aproximacdo entre autoridades eclesiasticas e imperiais.
Indicar-se-a ainda que, a consolidacdo de uma identidade cristd esta intimamente relacionada
a firmacdo de uma ortodoxia e aos discursos dos intelectuais cristdos sobre o “ser cristdao” e
que ambos foram mais intensamente desenvolvidos na aproximagdo entre poder imperial e
Igreja; a existéncia de uma religiosidade tardo-antiga com caracteristicas comuns ao
cristianismo, o fortalecimento das estruturas eclesiasticas e as redefinicGes identitarias
possibilitaram a hegemonia de uma identidade cristd dentre as diversas correntes cristas
constituidas ao longo dos trés séculos anteriores.

Palavras-chave: Século IV. Identidade Cristad. Constantino.



ABSTRACT

The 4th century presents itself as a decisive moment for the Christianity, to the Church and to
the Roman Empire. In this context, the institutionalization of Christianity and the
consolidation of a Christian identity involves tensions, but also elective affinities; are several
political and administrative processes, cultural and religious gifts at this juncture. The
proposal of this study is to interface these processes, highlighting imperial policy of
developed from Constantine favoring Christianity, the emergence of an institutionalized
Christianity: the Church and the development of Christendom: the rapprochement between
Imperial and ecclesiastical authorities. Will indicate that the consolidation of a Christian
identity is closely related to the consolidation of an orthodoxy and to the discourses of
Christian intellectuals on the “be Christian” and that both were more intensively developed in
the rapprochement of imperial power and the Church; the existence of late ancient religiosity
with characteristics common to Christianity, the strengthening of ecclesiastical structures and
redefinitions of identity allowed the hegemony of a Christian identity among the various
Christian currents formed over the previous three centuries.

Keywords: 4th century. Christian ldentity. Constantine.
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1 INTRODUCAO

Quando teve inicio o seculo 1V, havia diversas transformagdes em curso no Império
Romano: as alteragdes politico-administrativas adotadas pelo Imperador Diocleciano surtiam
efeito; o cristianismo ainda marginalizado e multiplo conquistava mais adeptos, mas tornava-
se alvo de perseguicdes religiosas; 0 paganismo mantinha-se aliado ao poder imperial como
baluarte da sociedade romana; o Império caracterizado pela diversidade cultural apresentava
novas configuragcdes em termos de religiosidade.

Essas transformacdes s6 podem ser compreendidas em um contexto mais amplo. O
sistema politico implantado por Diocleciano foi consequéncia das inUmeras tentativas de
usurpacao do poder por militares ao longo do terceiro século. O cristianismo durante os trés
séculos anteriores desenvolvia-se no Império Romano, mas muitas vezes eram desencadeadas
perseguicles a seus praticantes. Diante de um Império cosmopolita, mas, que apresentava
obstaculos ao desenvolvimento do cristianismo emergiu a necessidade de afirmacdo da
identidade cristd ao mesmo tempo em consonancia com a identidade romana, mas, também na
diferenciacdo do ambiente pagéo.

Toda identidade € construida e modificada socialmente, a identidade romana na
esteira dessas construcbes e modificacbes sempre dialogou com a pluralidade cultural
existente no Império; a disseminacdo do cristianismo contribuiu para a modificacdo dessa
identidade romana, mas, ao mesmo tempo provocou tensdes que ficaram evidentes na pratica
social. Dentre diversas abordagens possiveis, o presente trabalho abordard essas tensfes e
construgBes a partir da face cristd, entendendo como Frighetto! que a identidade romana
tardo-antiga € impar, marcada especialmente pelas tensdes religiosas.

Ao longo dos trés primeiros séculos a diversidade no cristianismo era imensa, o que
nos leva a destacar a existéncia de diferentes cristianismos ou correntes cristas e de variadas
identidades cristds. Apesar disso, € possivel reconhecer ao longo da historia cristd as
tentativas de conciliacdo das diferentes correntes e o esfor¢o principal de diferenciar os
cristdos dos pagdos. Nessa linha, uma corrente da identidade crista sobressaiu e passou a ser
reforcada. A disseminacdo e o fortalecimento dessa identidade cristd nesse contexto
relacionam-se a existéncia de uma religiosidade tardo-antiga, resultado da reorganizagdo de

elementos culturais romanos. O uso do plural e do singular, nesse sentido — cristianismo(s),

Y FRIGHETTO, R. Cultura e Poder na Antiguidade Tardia Ocidental. Curitiba: Jurua, 2002.
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identidade(s) cristd(s) —, justifica-se pela necessidade de tornar clara essa passagem da
multiplicidade a tentativa de afirmacéo da unidade.

Essa religiosidade tardo-antiga caracterizou-se pelo aumento da importancia
atribuida aos problemas religiosos; pelo desenvolvimento da crenca no sobrenatural e sua
interferéncia na vida dos homens e pela no¢do da divindade que passa a ser Unica ou, pelo
menos, hegemonica. Dessas caracteristicas apenas a Ultima relaciona-se mais diretamente com
o desenvolvimento do cristianismo, as demais estdo em interacdo com diversas religifes e
cultos encontrados no Império Romano. Assim, para além das rivalidades, € possivel perceber
diferentes interfaces entre o cristianismo e 0 paganismo, que conduziram ao aparecimento
dessa religiosidade tardo-antiga.

Ao longo do século IV algumas dessas transformacGes se confirmaram e outras
foram reorientadas, assim, emergia paulatinamente um universo politico-religioso préprio da
Antiguidade Tardia. O cristianismo progressivamente deixava sua condi¢do marginalizada
para associar-se ao poder imperial e, apesar da permanéncia, 0 paganismo passa a ser Visto
com certa inferioridade. A ascensdo de Constantino como Imperador relaciona-se com a
alteracdo desse panorama politico-religioso, mas diversas outras conjunturas contribuiram
nesse sentido.

Nesse ambito, a passagem da diversidade de correntes cristds a afirmacdo de uma
identidade cristd conduziu a formacdo de um cristianismo institucionalizado, a Igreja, e a
constituicdo da ortodoxia — entendida como a doutrina oficial da Igreja. Além de ser
beneficiada pela existéncia de uma religiosidade tardo-antiga, a expansdo do cristianismo
também se favoreceu do desenvolvimento de sua organizacdo hierarquico-eclesiastica. Todo
esse processo ocorreu paralelo a aproximacao entre o poder imperial e a Igreja, despontada
por Constantino.

Sdo destacaveis, entdo, as afinidades eletivas entre as acGes de Constantino e as da
Igreja. A méxima de Veyne? de que Constantino havia encontrado uma grande Igreja para um
grande Imperador — tal como ele se reconhecia — € um dos principais indicios dessas
afinidades. Grande marca da virada constantiniana € a consonancia de interesses imperiais e
institucionais do cristianismo. O cristianismo ndo foi apenas favorecido pelas politicas de
Constantino e de outros Imperadores, mas agregou beneficios a politica imperial ao longo do
século 1V. Nessa perspectiva, a estabilidade romana e a unidade imperial, principais

preocupacgOes de Constantino, puderam ser alicergadas no cristianismo.

2VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristdo. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010, p. 12-31.
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A trajetoria de Constantino desde sua ascenséo a Imperador até sua morte apresenta
também afinidades com o cristianismo. Inclusive a narracdo de Eusébio de Cesareia sobre a
visdo da cruz de Constantino atua nesse sentido; perceber-se em encontro sobrenatural com o
cristianismo foi importante para que Constantino orientasse suas politicas pro-cristds, mas, ao
cristianismo também foi possivel aproveitar essa visdo como a mensagem de Deus. E
perceptivel que Constantino favoreceu o cristianismo sem, contudo, rechacar ou proibir as
demais religiGes e cultos existentes no Império.

Ao longo desse século de inumeras transformacgdes destacam-se acontecimentos que
consolidam, ndo apenas uma identidade cristd, mas também novas relagGes entre a Igreja e o
Império e de ambos com a sociedade. O Concilio de Niceia € um desses acontecimentos,
marcando transformacdes doutrinarias para a Igreja, interferéncias do poder imperial em
assuntos religiosos e consolidando a definicdo do que é ortodoxo e do que deve ser combatido
como heresia.

Ao findar o século IV, os assuntos de ordem religiosa e social confundiam-se com as
esferas politica, administrativa e militar. Os efeitos da virada constantiniana puderam ser
sentidos: a intelectualidade cristd constituiu-se como reorganizadora da cultura e o
cristianismo, como a religido oficial do Império. A modelacdo do cristianismo ao modelo
imperial é nitida, para alem de uma identidade religiosa, a identidade cristd tornou-se uma
identidade civil.

Diversas redefinices da identidade cristd, iniciadas no século IV e que se
estenderam por boa parte da antiguidade Tardia, foram importantes para a afirmacdo do
cristianismo como religido oficial do Império. A definicdo das caracteristicas que compunham
0 “ser cristdo” foi uma dessas modificagdes. Questdes como a busca do cristdo pela perfeicéo,
a concepcao linear do tempo — cujo centro é o advento de Cristo — que prevé diversos
compromissos que integram a pratica crista e a compreensao do espaco como parte do plano
divino para a vivéncia cristd, foram importantes para criar nos fiéis a expectativa por
recompensas eternas na cidade de Deus, termo destacado por Santo Agostinho, que muito
contribuiu para a difusdo dessas ideias.

Atraves da definicdo que homens e mulheres deveriam ocupar na sociedade e na
Igreja e, a partir desses parametros, quais seriam 0s comportamentos aceitos para ambos, a
Igreja passou a abarcar os diversos ambitos da vida humana. Para garantir a legitimidade de
suas definicdes e doutrina, a Igreja apoiou-se na sucessdo apostolica e na heranca dos
martires. Assim, afirmou ser a legitima interpretadora da mensagem de Cristo, sucessora

direta dos primeiros apéstolos e herdeira da fé proclamada pelos cristdos perseguidos dos
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primeiros séculos. O fortalecimento da Igreja, nesse contexto, conduziu a possibilidade da
Igreja interferir em assuntos politicos da mesma forma que o poder imperial j& interferia na
Igreja desde Constantino. De fato, como propds Le Goff, a politica tornava-se a provincia do
religioso.Com o titulo de Vicarius Christi®, o papel do préprio Imperador seria de propagar a
fé cristd, mantendo a unidade do império e da fé. Dentre as novas fun¢BGes herdadas de
Constantino, os imperadores ficaram com a incumbéncia de presidir concilios e arbitrar em
decisbes doutrinarias e dogmaticas. Mas, tensdes foram desencadeadas por essas relacdes, de
modo que, alguns pensadores cristios como Santo Agostinho e o papa Gelasio | viram-se
impelidos a tentar definir a origem e a competéncia do poder imperial (politico) e do poder da
Igreja (espiritual).

As novas sinteses advindas desse relacionamento mais estreito entre Igreja e Império
propiciam o desenvolvimento da Igreja como instituicdo “catdlica”/“universal” que ia além
das fronteiras do Imperio.

Quando o paganismo foi proibido, em 392, as transformacdes religiosas que se
delineavam desde o inicio do século 1V, ndo estavam encerradas, mas, apresentavam sinais de
acomodacdo e consolidacdo de transformacdes que favoreceram e permitiram a emergéncia
doo cristianismo, ou melhor, do cristianismo institucionalizado: a Igreja. Apresentavam-se
novas possibilidades de cristianizacdo do Mundo Antigo.

Refletir sobre os acontecimentos do século IV e dos que o antecederam € o que
permite analisar o desenvolvimento do cristianismo e compreender que a consolidacdo de
uma identidade cristd no século IV relaciona-se diretamente com as conjunturas politico-
administrativa e social.

Propde-se pensar que a identidade cristd no século em questdo seja constituida de trés
dimens@es interdependentes: (1) a religiosidade: incluindo praticas das diversas correntes
cristas e a afirmacédo de constituintes comuns a maioria; (2) a institucionalizacdo e o crescente
poder episcopal, que conduziram a constituicdo da ortodoxia por meio de concilios e expurgos
da dissidéncia e (3) a convergéncia entre o civil e o religioso, com as crescentes afinidades
entre a trajetoria de Constantino (e de outros Imperadores posteriores) e a presenca do
cristianismo. Embora sejam coisas diferentes estdo profundamente misturadas nesse contexto,
de forma que, algumas vezes seja dificil identifica-las para uma visualizacdo isolada. Cada
uma dessas dimensdes ao se confundir com as demais legitimou as outras a0 mesmo tempo

em que foi por elas legitimada. A nocdo de Cristandade emerge dessa interdependéncia, ao

® GOMES, F. J. S. A Igreja e o poder: representacdes e discursos, p. 39. In: RIBEIRO, Maria Eurydice de
Barros. A vida na Idade Média. Brasilia: UNB, 1997, pp. 33-60.
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mesmo tempo que o poder imperial reconheceu a autoridade episcopal, também foi por ela
reconhecido.

Os intelectuais cristdos inventaram um novo modo de ler a historia (Eusébio de
Cesareia e Santo Agostinho se destacam nesse sentido); expressdes e simbolismos civis e
religiosos foram reconfigurados: o Imperador transfigurado em Vicarius Christi, enquanto o
titulo de Pontifex Maximus — chefe religioso, que, no @mbito pagéo era atribuido ao Imperador
— era aproximado das funcgdes de centralizacdo desenvolvidas pelo bispo de Roma.

As diferentes interpretacGes historicas relativas ao Império Romano e teologicas
concernentes ao cristianismo que sdo abordadas relacionam-se com as perspectivas préprias
adotadas pelo estudo. Ao mesmo tempo, atentando para a complexidade epistemologica do
problema religioso e do contexto, dilatam-se os limites tedricos presentes, o que justifica a
incorporacdo de estudos oriundos dos mais diversos campos do saber humanistico.

O desenvolvimento dessa pesquisa atrelado & Histéria Cultural® possibilitara que as
dimens@es socioculturais e politico-administrativas do cristianismo e do Império Romano
sejam consideradas em todo o processo. Os significados da cultura geralmente estdo ocultos
no viver cotidiano. E no cotidiano que sdo construidas e reforcadas as relagBes entre
sociedade e 0 meio e entre os significados e as representacbes que possam mediar o
entendimento dos sujeitos envolvidos. As referéncias culturais estdo cognitiva e
afetivamente vinculadas a outras referéncias e constituem uma trama conceitual entre
imaginario e significado. A existéncia de significados e interpretacdes entrelaca as
dimensBes em uma rede de informacd@es, convencdes e interacdes sociais. Essa rede ndo
opera de modo linear porque os significados - dindmicos e contextuais - escapam a, ou
contradizem qualquer logica que busque estabelecer uma interpretacdo determinante de
seus sentidos. A consolidacdo da identidade cristd nesse periodo €, assim, considerada uma
realidade histérica e estrutural da propria sociedade, uma e outra se influenciam mutuamente.

Assim, almeja-se — seguindo a perspectiva de Veyne® em seu estudo sobre a
intuicdo de Foucault em relacdo a Historia — indicar a raridade dos fatos humanos do
século IV que modificaram a forma das pessoas se reconhecerem e se relacionarem com a
historia. Nesse sentido, a pesquisa buscard indicios da diversidade das rela¢@es historicas
no cotidiano dos homens no periodo tardio. Os simbolos se explicam, portanto, pelo que
foram nesse momento determinado da historia e os fatos do periodo sdo inter-

relacionados, ndo existindo isoladamente.

* CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: entre praticas e representacfes. Lisboa: DIFEL, 1990.
5 VEYNE, Paul. Como se escreve a historia. Foucault revoluciona a histéria. Brasilia: UnB, 1995.
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Conceitos como identidade, cristianismo, Cristandade, Igreja, Antiguidade Tardia,
religiosidade tardo-antiga, afinidades eletivas, ortodoxia, heterodoxia, heresia, “ser cristao”,
religido e virada constantiniana ja despontam como cruciais ao estudo que aqui se propde
sobre as relacOes entre as acOes politicas desencadeadas por Constantino e a consolidagéo da
identidade cristd. Outros conceitos como memdria, invengdo da tradicdo e do cotidiano,
sistema de representacdo, poder e outros que paulatinamente aparecerdo delineiam-se no
metatexto como imprescindiveis a compreensdo do que se sugere: que Constantino, a
narrativa de sua visdo da cruz, suas atitudes pro-cristds e sua posterior conversdo representam
um marco para a histéria do cristianismo, da Igreja, do Império Romano, do Mundo Antigo,
mas, sobretudo, para a consolidacdo de uma identidade civil-religiosa: a identidade crista.
Diante de uma multiplicidade de identidades, a Cristandade constroi-se sobre uma cultura

que havia se cristianizado e na qual a Igreja tornava-se dominante.
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2 CRISTIANISMO, MEMORIA E IDENTIDADE

Antes de analisar as relacdes entre a virada constantiniana® e a consolidagdo da
identidade cristd no século IV, faz-se necessario um breve esclarecimento sobre conceitos e
contetdos que permeiam o recorte historico-social-politico-religioso em questdo. Um estudo
detalhado das tradicdes, do desenvolvimento, das tensdes e das transformacdes dos
cristianismos e das identidades cristds presentes no Império Romano até o quarto século é
uma tarefa extensa, o que a torna inviavel na realizacdo deste trabalho. Entretanto, ainda que
de forma limitada, é preciso contextualizar essas relacdes, mesmo necessitando, para isso,
aludir a acontecimentos que antecedem a virada constantiniana. Igualmente, essas retomadas
servirdo, ainda, para elucidar a corrente do cristianismo evidenciada por este trabalho, ou seja,
aquela que ao findar o século IV foi considerada oficial e universal, a0 mesmo tempo em que
proporcionara esclarecimentos sobre embates entre diversas correntes do cristianismo, bem
como destas com outras religides. Ao término deste capitulo, espera-se que estejam
esclarecidos os processos pertinentes as formacdes das identidades cristds no contexto politico
do Império Romano até o século IV.

A primeira parte deste capitulo, “Memoria e identidade: a invengdo do cotidiano
cristao na Antiguidade”, objetiva esclarecer dois conceitos importantes para a consolidacao de
uma identidade cristd: memdria e identidade. Ambos contribuirdo para analisar a experiéncia
historica dos cristdos dos quatro primeiros seéculos — ainda que de forma limitada — na
construcdo de novas formas de viver e de se relacionar com os outros, com o Império e com
as préprias questdes religiosas a partir das pregacdes de Jesus Cristo. Sua subdivisdo traz
ainda uma contribuicdo para a compreensao de como 0s cristdos se percebiam e se
representavam perante 0s outros, tomando a ideia de sistemas de representacdo. Ficardo
evidentes os pontos de contato entre o que se considera elementos identitarios e a historia da
constituicdo e formacao do(s)cristianismo(s). O ponto central dessa parte do capitulo €, sem
duvida, o modo como a enunciacdo da diferenca contribuiu, sobremaneira, para a construcao
da(s) identidade(s) crista(s).

A segunda parte, “Cristianismos e identidades cristds: a enunciagdo das diferengas

internas e externas”, visa problematizar o uso singular ou plural dos termos cristianismo(s) e

® O termo é comumente utilizado para denominar a virada na histéria do cristianismo e da Igreja iniciada por
Constantino. Devido a esse impulso, o cristianismo deixa de ser perseguido, passando a ser tolerado, privilegiado
até tornar-se a religido oficial do Império sob Teoddsio. Para maiores considera¢des cf. BINGEMER, M. C.
(org) Violéncia e Religido: Cristianismo, Islamismo e Judaismo. Rio de Janeiro: Ed. PUC Rio; Séo Paulo:
Loyola, 2001, p. 139-140.
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identidade(s) crista(s), salientando a trajetdria dos cristdos em busca de afirmagdo como
grupo/religido perante as outras crengas e ao governo imperial romano, assim como disputas
travadas em busca da interpretacdo legitima da mensagem deixada por Jesus Cristo. Ainda
serdo explicitados os pontos de divergéncia entre grupos diversos de cristdos, assim como
alguns paralelos e embates entre cristaos e pagaos.

A terceira parte “Entre doutrina e estruturas de poder: os movimentos de
consolidagdo da identidade crista no século IV” encerra essa breve trajetoria
do(s)cristianismo(s) e da formacdo da(s) identidade(s) crista(s) até o século IV, com a
discussdo em torno do que é ser cristdo’ e quais os constituintes dessa identidade as vésperas
da virada constantiniana. Trata ainda de questBes relativas a conquista de espaco
pelo(s)cristianismo(s) no Império Romano, as tensdes e complementaridades vivenciadas com
o mundo pagdo® e, de forma sucinta, a constituicdo de uma identidade no limiar das doutrinas
cristds e da politica imperial romana. E, na verdade, uma tentativa de tornar claras as
estruturas a que se vincula a consolidacdo da identidade cristd: a organizagdo interna da
Igreja, o contexto de crise imperial romana e 0 surgimento de novas expectativas e a
adaptacdo da mensagem cristd aos diferentes grupos sociais — trabalho feito com afinco pela
intelectualidade cristd. Compreende-se que estes trés fatores associados a politica e ao papel
desempenhado por Constantino culminaréo na consolidacdo de uma identidade cristé.

O cristianismo era uma contrassociedade quase completa, redistribuia
a rigueza através da esmola. Tinha engendrado uma completa
literatura religiosa. O paganismo ndo passava de uma religido, o
cristianismo era também uma crenca, uma espiritualidade, uma moral
e umg metafisica, tudo sob uma autoridade eclesial. Ocupava o espago
todo.

Veyne sintetiza com as palavras acima os elementos que aqui serdo considerados

principais para compreender o processo de institucionalizagdo da Igreja, o fortalecimento de

" Os parametros utilizados para as defini¢des sobre o ser cristdo na Antiguidade Tardia provém dos estudos de
Marcus Cruz, especialmente seu artigo intitulado O ser cristéo e o triunfo da Igreja.

® Seguindo a perspectiva adotada por MacMullen, deve-se entender que o termo paganismo é ambiguo e foi
amplamente usado em referéncia aos individuos e préaticas que ndo eram cristas (nem judaicas), sobretudo depois
da ampla difusdo do cristianismo. Ao utilizar o termo mundo pagdo, aponta-se para a compreensdo de que essas
praticas religiosas ndo eram homogeéneas e possibilitavam a participacdo em diversos cultos religiosos, ja que o
exclusivismo era um trago caracteristico do cristianismo (MacMULLEN, 1981). Reconhece-se, contudo, que 0
termo s6 passou a ser utilizado em fins do século 1V, quando o cristianismo ja havia sido amplamente difundido
e compreendia todos os adeptos do politeismo (SILVA, p. 259. In: SILVA & MENDES, 2006).

9 VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristdo. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2010, p. 64.
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suas estruturas internas e externas e a consolidacdo de uma identidade crista.’® “Poucas
religiGes — talvez nenhuma — conheceram no correr dos séculos um enriquecimento espiritual
e intelectual igual ao do cristianismo; no século de Constantino, essa religido era sumaria,
mas, mesmo assim, superou amplamente o paganismo”.** E certo que o cristianismo era um
ao iniciar o século e, outro, ao finda-lo. O cristianismo que iniciou o quarto século perseguido,
terminou-o como religido oficial do Império Romano. Ainda que sua mensagem possa ter sido
fonte de conversdo, sua ascenséao politica relaciona-se diretamente com a situacao de crise do
Império e com a atuacdo de Constantino, assim como com o fortalecimento da autoridade

crista.

2.1 MEMORIA E IDENTIDADE NO CRISTIANISMO: A INVENCAO DO COTIDIANO E
DA TRADICAO CRISTA NA ANTIGUIDADE

Discutidas mais recentemente, identidade e memoria sdo alvos de intensos debates
académicos.? Nesse sentido, pretende-se evidenciar algumas pesquisas que possam contribuir
para o estudo do cristianismo nos primeiros séculos, destacando sempre aquelas que entendem
0s conceitos em questdo como construcdes coletivas, ja que a individualidade é um fenbmeno
moderno.*®

A invencdo do cotidiano, por sua vez, tendo uma importante formulacdo em Certeau
refere-se aos modos de vida, normas, direitos, deveres, costumes, linguagem, comportamentos

e as perspectivas criadas e negociadas nos dominios do publico e do privado.'* Ja a invencdo

0 termo “identidade cristd” sera utilizado na indicagio da corrente do cristianismo que no século IV
reivindicou para si a autoridade dos apdstolos e a interpretacdo legitima das palavras de Jesus, consolidando-se
como religido oficial do Império. Contudo, entende-se, na perspectiva de Chevitarese, Cornelli e Selvatici (2006,
p. 12), a multiplicidade de identidades cristas, os autores utilizam essa denominagao para se referir & construcao
identitaria das primeiras comunidades cristds, que foram construidas em interacdo com as relagGes judaicas,
helénicas e até mesmo orientais.

1VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristéo. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010, p. 35.

12 Em sua obra A identidade cultural na p6s-modernidade, Hall (2011) observa que atualmente tem se dado uma
atencdo demasiada aos estudos e ao conceito de identidade. Da mesma forma Pollak (1992, p. 200) apontava que
“ultimamente tem aparecido certo namero de publicacfes que dizem respeito, sobre aspectos relativamente
diferentes, ora ao problema da memodria — e refiro-me apenas a abordagem historica — ora ao problema da
identidade”.

3 Conforme enfatiza Hall (2011), a nogéo de identidade como algo individual é tipicamente moderno; é s6
com o advento do iluminismo e do desenvolvimento da concepcdo do homem como ser racional que é
criada a possibilidade de uma identidade auténoma.

4 CERTEAU, M. A invencéo do cotidiano. Artes de Fazer. Petrépolis: Vozes, 1994.
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da tradicdo elucidada por Hobsbawm® destaca as tentativas de promover continuidades entre
0 passado e o presente.

Certamente, ndo sera possivel elencar afirmacdes conclusivas a respeito desses
conceitos, mas percebé-los como dimens@es essenciais da vida humana e as implicacdes dessa
afirmagcdo ja sdo suficientes.

Apesar de ser uma forma de conservar o passado, a memdria ndo € apenas um
processo limitado e secundario de lembrar fatos passados, mas sim uma capacidade humana
de reter e guardar o tempo que passou, podendo ter dimensdo pessoal ou coletiva. Ndo se
pode perder de vista, como enfatizou Hobshawm'®, que a meméria seleciona o passado que
vai ser lembrado a partir da atribuicdo de importéncia pelo individuo ou pela sociedade, por
esse motivo o passado sO chega ao presente através de fragmentos.

Autores como Le Goff e Meneses'’ ressaltam a importancia da meméria na
construcdo social, é por ela que se comunica a outros acontecimentos que ficaram no passado
e que ndo irdo retornar. A linguagem contribui sobremaneira para a manutencdo da memodria,
ja que esta pode através daquela extrapolar os limites fisicos de um individuo para alcancar

tantas outras. Como ressaltou Sobral*®

, € indispensavel a evolugdo humana que os individuos
exteriorizem sua memdria na sociedade.

Esse caréter coletivo da meméria comecou a ser debatido por Halbwachs®, legatario
dos estudos socioldgicos de Durkheim, herdando e refinando deste a forma de estudar os
fendmenos a partir do predominio do ambito social e ndo do individual. E assim que, no
estudo de Halbwachs, ficam evidentes os “quadros sociais da memoria” e ndo a memoria
como funcdo psiquica. Essa concepcdo € importante a medida que traz a compreensdo de que
mesmo a memdria do individuo depende das relagdes estabelecidas por ele com seus grupos
de convivio e de referéncia.

Mesmo assim, tal como Halbwachs, ndo se pode perder de vista o carater livre e
espontaneo da memodria, a capacidade de reconstruir 0 passado em outro tempo e, por esse
motivo, a memdria esta sujeita a alteracfes entre o que ocorreu e o que é lembrado. Mais uma
vez, Halbwachs entrelaca a memoria do grupo a memdria coletiva de cada sociedade (a
tradicdo), como forma de amenizar essa perda de qualidade que a memdria poderia sofrer

decorrente das determinacfes do presente de cada individuo, grupo ou sociedade.

> HOBSBAWM, E. A invencdo das tradicdes. Rio de janeiro: Paz e Terra, 1984.

' HOBSBAWM, E. Sobre Historia: ensaios. S&o Paulo: Cia das Letras, 1998.

Y |LE GOFF, J. Histéria e Memoéria. Campinas: Ed. UNICAMP, 2003. MENESES, U. B. A historia, cativa da
memoria? Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, Sdo Paulo, n.34, 1992, p.9-24.

'® SOBRAL, J. M. Memodria e identidades sociais. Analise Social, vol. XXX, 1995, 289-313.

¥ HALBWACHS, M. A meméria coletiva. Sio Paulo: Edices Vértice, 1990.
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Nossas lembrancas permanecem coletivas e nos sao lembradas por
outros, ainda que se trate de eventos em que somente nds estivemos
envolvidos e objetos que somente nds vimos. Isto acontece porque
jamais estamos s6s. N&o é preciso que 0s outros estejam presentes,
(...), pois sempre levamos conosco e em nds certa quantidade de
pessoas que nao se confundem.®

Retomando a ideia de que a linguagem é o elemento socializador da memodria,
entende-se que € através da linguagem que o fendbmeno vivido/presenciado, a imagem
lembrada e o presente sdo aproximados no mesmo espaco historico e cultural. A memoria é
reproduzida e tambem adquirida em determinado contexto histdrico-social, desenvolvendo-se
através de praticas, experiéncias e cddigos simbdlicos compartilhados por grupos e/ou
sociedades, estruturando-se pela linguagem e participando do processo de reproducéo social.

A memoria € construcdo social, mas também tem sua parcela de construgédo
individual, com salientam Le Goff e Pollack, entende-se que essa memoria pode ser
construida de forma consciente, inconsciente ou coletiva.

Para Pollak, contudo, independente de ser construcdo social ou individual, existem
elementos determinados que a compde, sdo eles, 0s acontecimentos vividos pelo individuo e
0s acontecimentos vividos pelo grupo do qual o individuo faz ou quer fazer parte. Ambos 0s
elementos contribuem diretamente para a formacdo da identidade e € nesse processo que a
socializacdo histérica da memaoria tem uma participacdo decisiva.

Mais recentemente, os estudos sobre a memdria das sociedades ou dos grupos®* estéo
associados a afirmacdo da identidade destes ou de sua historia, molde em que tambeém se
desenvolvera esse estudo sobre a producdo da memoria cristda nos primeiros seculos e sua
funcdo determinante para a construcdo de uma identidade crista que prevalecesse.

Em diversos momentos da histdria do cristianismo, evoca-se no passado a forca de
uma identidade inscrita no tempo. A Histéria Eclesiastica de Eusébio de Cesareia?, escrita
nas primeiras décadas do século IV, procura fundamentar a construcdo de uma identidade

cristd que incorpore as transformactes vividas pelos cristdos e pelo Império, elaborando,

2 HALBWACHS, M. A meméria coletiva. S3o Paulo: Edices Vértice, 1990, p. 30.

2L A aproximagdo da memoria aos estudos de fendmenos relacionados as ciéncias humanas ou sociais ganha
campo nas obras de Pierre Janet e Henri Atlan (apud LE GOFF, 2003, p. 419-476), por exemplo.

22 Euséhio nasceu em Alexandria e desenvolveu seus primeiros estudos com um doutor sacerdote de Antioquia.
Como Bispo de Cesareia escreveu diversas obras sobre a formagao das primeiras comunidades cristas, além de
obras como a Historia Eclesiastica que misturam trabalho historiografico e expressdo subjetiva da crenca crista,
foi ainda bidgrafo oficial e amigo do Imperador Constantino, de acordo com Carlan (nov. 2009, p. 64).
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consolidando uma determinada memoria cristd. Essa memdria estava baseada, sobretudo, na
sucessdo apostdlica dos bispos e na exaltacdo dos martires.

Na historia da Igreja escrita por Eusébio, encontra-se uma linha sucessoria de
apostolos de Jesus que tem sua ascensdo e seu apice nos feitos do Imperador Constantino®,
remetendo sempre a afirmacdo de uma identidade social e politica do cristianismo em
consonancia com a organizagdo imperial. Fica construida, através da obra de Eusébio, a ideia
de que toda a trajetoria do cristianismo confluia para a formacdo do Império cristdo.
Woodward lembra que os grupos em busca da afirmacdo de sua identidade se reportam a
“verdade fixa de um passado compartilhado”.** Ao mesmo tempo em que contribui para a
formacdo de uma identidade, a obra de Eusébio também € produto da memdria e da(s)
identidade(s) crista(s) em processo de formacao.

E certo que a memoria é um dos elementos constituintes e fundadores da identidade e
é atraveés da memoria que sdo formadas as imagens necessarias ao processo de constituicdo,
de manutencéo e de reafirmacéo da identidade (individual ou coletiva). Meneses® identifica
gue a memdria enquanto construcdo social fundamenta a imagem necessaria aos processos de
formacéo e manutencéo da identidade.

Nesse sentido, a identidade, como evidenciou Pollak, é social funcionando como
uma imagem de si, para si e para 0s outros, sendo o0 outro o Unico elemento que escapa ao
individuo. Assim como a memoria, a identidade também é construida socialmente, e assim
sendo, € resultado dos sentidos constituidos pelas interacdes mantidas pelo individuo com os
outros. Logo, sua natureza é reflexiva e ndo inata, pois é reflexo de como o individuo percebe-
se, uma espécie de ‘“‘autoconceito”. Assim, 0s grupos € instituicoes também possuem uma
identidade, desenvolvida através da aproximacdo da identidade dos individuos com a
identidade dos grupos nos quais se insere.

O autor ainda afirma que “a construgdo da identidade é um fenémeno que se produz
em referéncia aos outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de
credibilidade, e que se faz por meio da negociagdo direta com outros”.?® Meméria e
identidade s&o, portanto, produto de constantes construgdes, ou seja, “se & possivel o

confronto entre a memoria individual e a memdria dos outros, isso mostra que a memoria e a

%% Eusébio afirma: “Tenho como proposito registrar as sucessdes dos santos apostolos, cobrindo o periodo que se
estende desde o nosso Salvador até o presente” (1999, p. 15) E, ainda, “o Império foi com justica conservado
firme e sem rival a Constantino” (1999, p. 403).

% WOODWARD, K. Identidade e diferenca: uma introducdo teérica e conceitual, p. 15. In: Identidade e
diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. SILVA, T. T. (org) Petrépolis: VVozes, 20009.

MENESES, U. B. A historia, cativa da memoéria? Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, Sdo Paulo,
n.34, 1992, p.9-24.

% POLLAK, M. Memoéria e identidade social. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol. 5, n. 10, 1992, p. 205.
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identidade s&o valores disputados em conflitos sociais e intergrupais, e particularmente em
conflitos que opdem grupos politicos diversos”.?’

Nessa mesma perspectiva, Silva direciona a interligacdo existente entre identidade e
diferenca. A afirmacdo de uma identidade pressupde a diferenciacdo quanto a outra, no
exemplo do préprio autor, sé é preciso afirmar que se € brasileiro porque existem outras
pessoas que ndo o sdo, ou melhor, que ndo se definem (ou séo definidos) como tal. Percebe-
se, portanto, que a identidade tem de possuir sentido, pois onde a homogeneidade impera nao
se faz necessaria a afirmacdo de uma identidade. Assim sendo € apenas em circunstancias
muito raras e especiais que precisamos afirmar, por exemplo, que “somos humanos”.”®

Igualmente, para Silva, trés elementos sdo indispensaveis para a compreensdo da
formacdo das identidades: o elemento linguistico (as identidades sdo assim reconhecidas
como criagbes sociais e culturais, resultantes de criacdes linguisticas); simbolico (os signos
constituintes da linguagem ndo possuem sentido quando considerados separadamente); e o
poder (a definicdo da identidade, constituida por elementos discursivos e linguisticos esta
sujeita a relacdes de poder).

Em suma,

Ndo se trata, entretanto, apenas do fato de que a definicdo da
identidade e da diferenca seja objeto de disputa entre grupos sociais
assimetricamente situados relativamente ao poder. Na disputa pela
identidade esta envolvida uma disputa mais ampla por outros recursos
simbdlicos e materiais da sociedade. A afirmacdo da identidade e a
enunciacdo da diferenca traduzem o desejo dos diferentes grupos
sociais, assimetricamente situados, de garantir o acesso privilegiado
aos bens sociais. A identidade e a diferenca estdo, pois em estreita
conexao com relacdes de poder.”®

Dessa forma, pode-se perceber que toda identidade é uma construcdo complexa e

multifacetada. A Teoria da Identidade Social®

tem, portanto, muito a agregar ao estudo do
fendmeno identitéario. Essa Teoria pressupde que os individuos, usando diversos critérios, tais
como: afiliacdo religiosa, idade, género e outros, classificam a si e aos outros dentre varias
categorias sociais. Sendo assim, € o ato de classificar, que permite aos individuos estabelecer

ordem no universo de suas percepcoes.

2’ POLLAK, M. Memoéria e identidade social. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol. 5, n. 10, 1992, p. 204.

% SILVA, T. T. A producdo social da identidade e da diferenca, p. 74-75. In: Identidade e diferenca: a
perspectiva dos estudos culturais. SILVA, Thomaz T. (org) Petrdpolis: Vozes, 2009.

 Ibidem, p. 81.

%0 Que tem em Tajfel e Turner fortes representantes (Cf. NAUJORKS, C. J. & SILVA, M. K., ago. 2010).
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O estudo sobre identidade deve estar atento as formas como os elementos identitarios
interagem ou se destacam no contexto do individuo e/ou do grupo. Deve-se apontar, ainda,
para o fato de que a identidade ndo € homogénea, nem mesmo no interior de um grupo e que
tera papel relevante nessa pesquisa a identidade cristd dominante (oficial) no século 1V,
entendendo-se que a identidade pode resultar da definicdo da finalidade ou razéo de ser do
grupo de individuos, de modo que represente esse proposito existencial. A identidade é uma
marca reconhecivel quer pelos que participam, quer pelos que interagem com o grupo.

Pode-se ainda diferenciar o conceito de identidade dos processos de identificacao.
A identificacdo faz referéncia aquilo que é atribuido ao individuo pelos outros podendo,
assim, variar a medida que demonstra o nivel dos vinculos sociais, da captacdo e da
ligacdo entre o individuo e os objetos. Essas caracteristicas funcionam como marcadores
que indicam ora quem € esse individuo ora como esse individuo se posiciona em relacao
aos outros individuos que possuem os mesmos predicados. A identificacdo ocorre,
portanto, quando as normas, valores e condutas de um determinado grupo sdo
interiorizados por cada individuo paulatinamente. Nas palavras de Hall, “assim, em vez de
falar da identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar de identificacdo, e vé-la
COMO Um Processo em andamento™.*!

De forma geral, os processos de identificagdo podem ser intensificados em
momentos especificos e significativos para os individuos, o que implica que a propria
identidade ndo pode ser entendida como algo imutavel, mas sim como resultado das multiplas
identificacbes que ocorrem devido a vinculacdo dos individuos a diferentes grupos sociais.

A construcdo de uma identidade cultural romana, ja iniciada por volta dos séculos
VI e V antes da era cristd, deu-se paralela a formacdo do Império Romano a fim de
diferenciar Roma do outro grande centro cultural que era a Grécia. Apesar do misto
cultural em que Roma estava imersa, a intelectualidade romana direcionava seus esfor¢os
para identificar, para si e para 0 mundo conhecido, os elementos que constituiam sua
identidade como povo, dessa forma, buscava-se fortalecer a no¢do da existéncia de uma
“Romanidade”, surgida ainda nos anos da Republica Romana e tdo difundida no tempo de
Augusto.*® Esse conceito de identidade ndo pressup&e um territério, mas sim um conjunto

de tracos culturais que se constroi em torno dos espacos de convivéncia.

' HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2011, p. 39.

%2 «A identidade romana deve, entretanto, ser compreendida como uma construgdo social, na medida em que
passou por transformacdes, relacionadas a pluralidade de praticas culturais, a partir ndo apenas dos habitos, mas
das tensdes e negociacdes advindas do viver, praticar e conceber suas dimensdes dindmicas, historicas”
(BUSTAMANTE, 2006, p. 131). O artigo de Regina Bustamante Praticas culturais no Império Romano: entre a
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Seguindo os mesmos tracos, a(s) identidade(s) crista(s) pode ser sintetizada nas
palavras do apdstolo Paulo, como também indicou Cruz®: “Vés vos desvestistes do
homem velho com as suas praticas e vos vestistes do novo, que se renova para 0
conhecimento segundo a imagem do seu Criador. Ai ndo ha mais grego e judeu, circunciso
e incircunciso, barbaro, cita, escravo, livre, mas Cristo é tudo e todos”"

Como se pode extrair da proposta paulina, o cristdio € um novo homem que
abandona e renuncia as partilhas tradicionais que sdo superadas por uma nova partilha
estabelecida a partir da constituicdo da mensagem evangélica. A identidade passa a ser
constituida, fundamentalmente, pela fé.

Uma das mais importantes questdes que se apresenta na constru¢do de uma
identidade cristd é a relacdo entre a cultura classica e o cristianismo, pois contribuia para a
maneira como a comunidade crista se relacionava com o patriménio cultural pagao.

Nao se pode esquecer que para muitos dos novos cristdos (“ex-pagdos”) a sua
identidade encontrava-se intrinsecamente relacionada com a Paidéia classica, era preciso,
entdo, reconstruir a identidade desse grupo.

Diante de uma multiplicidade de identidades, a identidade cristd hegemonica
constroi-se sobre uma cultura que havia se cristianizado e na qual o cristianismo é
dominante.

O conceito de identidade possui um carater historico, possuindo eficacia material
e politica, mesmo sendo o pertencimento ocorrido a nivel imaginario e marcado por
simbolos. Poder-se-ia, inclusive, afirmar que a identidade é contingente a condicdes
histéricas, sociais, culturais e politicas. Nesse sentido, a identidade também €é construida
historicamente por meio do discurso e das relacdes praticas. E um processo que nunca se
completa e que se encontra em continua transformacdo. O problema da identidade, nesse
caso, esta formulado a partir da ideia de descontinuidade.

Pode-se, entdo, entender o conceito de identidade como construido a partir do
discurso e das praticas sociais, 0 que pressupde a interacdo cultural mediada entre o
individuo e o ambiente cultural no qual o mesmo esta inserido e, ainda, a identidade como
um dos elementos que estabelece a ligacdo entre o individuo e a sociedade.

A identidade como fendmeno social € fruto dos sentidos constituidos pelas interagdes

mantidas pelo individuo em sua vida pessoal e coletiva. Logo, sua natureza ¢ reflexiva, é

universidade e a diversidade encontrado no livro organizado por Mendes e Silva (2006) é bastante esclarecedor
em relacéo a construcéo da identidade romana.

% CRUZ, M. O ser cristao e o triunfo da Igreja. ANPUH - XXIV SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, p.
1-10, 2007. (Disponivel em: http://snh2007.anpuh.org/resources/content/anais/Marcus%20Cruz.pdf)
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através da representacdo® que o grupo passa da teoria ao campo pratico, podendo, ent#o,
criar, recriar e comunicar 0 seu jeito de ser como grupo, ndo apenas nas relagdes internas,
mas, principalmente, em relacao a outros grupos.

A esfera cultural também assume o papel de fornecedor de identidade tanto social
quanto individual a medida que estabelece com o individuo um papel de referéncia total,
desenvolvendo valores e significados que ultrapassem a esfera pessoal. A cultura é, ao
mesmo tempo, determinada pela consciéncia e pelas praticas humanas e é determinante
delas.

Os significados da cultura geralmente estdo ocultos no viver cotidiano. E no
cotidiano que sdo construidas e reforcadas as relacBes entre sociedade e o meio, entre
técnica e natureza e, os significados e representacdes que possam mediar o entendimento
dos individuos envolvidos. Assim, a cultura ndo é algo que funciona através dos seres
humanos; pelo contrério, tem que ser constantemente reproduzida por eles em suas acdes,
muitas das quais sao agcdes ndo reflexivas, rotineiras da vida cotidiana.

Como dito, o titulo deste capitulo conjuga, além dos conceitos de memoria e
identidade, o didlogo deste estudo com algumas das teses de Michel de Certeau®, que se
dedicou a compreender as taticas dos individuos na inven¢do do cotidiano, ou como
identifica o proprio autor analisar os “modos de operagdo ou esquemas de agdo” na
construcédo do cotidiano.

O mais importante nesse tipo de estudo para Certeau é compreender a
subjetividade em suas dimensd@es relacionais e dinamicas, ou seja, das operacgdes e taticas
dos individuos no cotidiano. As concepcdes lineares, portanto, perdem relevancia em um
estudo como esse, ja que segundo o proprio autor, “o cotidiano se inventa com mil
maneiras”.*® O que Certeau busca resgatar s&o os modos de operacéo®’ construidos nas
relacBes sociais, nesse sentido, a invencao do cotidiano se relaciona diretamente com a
constituicdo da memoaria e da identidade.

E importante perceber que essa invencdo do cotidiano é imperceptivel para

aqueles que dela participam, tal como na constituicdo da memdria as marcas sdo muitas

% O termo sera retomado posteriormente, tendo como referéncia Chartier e sua obra A histéria cultural: entre
préticas e representacdes (1990).

* CERTEAU, M. A invencéo do cotidiano. Artes de Fazer. Petrépolis: Vozes, 1994.

% Ibidem, p. 38.

%" Na introdugdo de sua obra, A invencdo do cotidiano, Certeau (1994, p. 37) evidencia os “modos de operagio
ou esquemas de agdo” na construgdo do cotidiano, cuja caracteristica central é a da l6gica operatoria da
camuflagem e do disfarce em relacéo a racionalidade dominante.
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vezes imperceptiveis.®® Acontecimentos e coisas se passam de formas sutis, construidas
lentamente pelos individuos em todos os ambitos da vida. Quando o resultado aparece é
porque a construcdo em si ja é passado.

No que diz respeito as invencgdes religiosas do cotidiano, também é possivel
perceber como essas modificacdes aparecem na vida dos grupos e comunidades. Nem
sempre 0s processos de construgdo séo totalmente evidentes, mas os resultados, sim.

Tratando-se de religido®, o cristianismo é um dos mais importantes legados do
mundo antigo. A consolidacdo da identidade crista ocorre no século 1V devido a capacidade
dessa religido de ter resistido e superado as pressdes do Império, a0 mesmo tempo em que se
reconhecia como herdeira das Escrituras e da Revelacdo em oposicéo a estrutura pagéa.

Segundo Silva®, esse processo de superacdo do paganismo significa “atribuir a
identidade todas as caracteristicas positivas possiveis, em relacdo as quais as outras
identidades s6 podem ser avaliadas de forma negativa, sendo ela considerada a Unica
identidade”. Foi, portanto, em processo de inven¢do permanente e reconstituicdo de dados da
memoria que o cristianismo se constitui como religido e instituicdo. A fé que alimentou o
discurso cristdo ndo era apenas um passado a ser lembrado ou uma heranca a ser transmitida.
A vivéncia propria a cada tempo — no caso dessa pesquisa 0 século IV — era a propria
construcdo de uma relacdo dos individuos com o mundo e com a divindade através do retorno
ao ndcleo de mensagens e em interacdo com a situacdo real das comunidades e das

experiéncias.

2.1.1 Sistema de representagdes: mito, rito e ethos

Como fica evidente, € no cotidiano que sdo construidas e reforcadas as relagdes entre
sociedade e 0 meio, entre técnica e natureza e os significados e representacdes que possam
mediar o entendimento dos individuos envolvidos.

Falar em sistema de representacfes implica a analise da(s) identidade(s) crista(s) a

luz das posigcdes assumidas por aqueles que participam de sua construcdo, assim como a

% PAIS, J. M. Vida Cotidiana. Enigmas e Revelagdes. Sdo Paulo: Cortez, 2003, p. 28.

% Na definicdo de Durkheim (2000, p. 32), religi&o é “um sistema solidrio de crencas e de praticas relativas a
coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas, crencas e praticas que reinem numa mesma comunidade moral,
chamada Igreja, todos aqueles que a elas aderem.”.

0 SILVA, T. T. A produgdo social da identidade e da diferenca, p. 83. In: Identidade e diferenca: a perspectiva
dos estudos culturais. SILVA, T. T. (org) Petropolis: VVozes, 2009.
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identificacdo dos efeitos de sentido produzidos pela linguagem religiosa de sinais, ou seja,
narrativas, simbolos, ritos e atitudes que s6 possuem sentido em configuracdes especificas e
em determinada conjuntura socio-historica, donde se recupera a necessidade de evidenciar a
importancia da linguagem na constituicdo da memoria e da identidade.

Como evidenciou Hall, na representacdo, estdo inclusas as préaticas de significacdo e
os sistemas simbdlicos por meio dos quais os significados do cotidiano sdo produzidos. E
através de significados e representacdes que os individuos fornecem sentido a sua prépria
experiéncia. Assim, a representacdo inclui um processo cultural que forma identidades
individuais e coletivas. Os sistemas de representacdo estabelecem os lugares a partir dos quais
os individuos podem se posicionar e falar. Assim, “as identidades sdo construidas em locais
historicos e institucionais especificos, no interior de praticas discursivas especificas, por
estratégias e iniciativas especificas”.*!

A religido é um exemplo de campo que articula e possibilita o funcionamento de
processos simbdlicos, assim como a producdo e a reproducdo de relagdes sociais atraves de
rituais e simbolos — nesse campo, divididos em sagrados e profanos. As ideias e as coisas
tornam-se sagradas a medida que sdo simbolizadas dessa maneira, exatamente por isso,
devem-se compreender os significados que caracterizam e distinguem os aspectos da vida
social, tal como sinalizou Durkheim. “A religido é algo eminentemente social. As
representagdes coletivas que expressam realidades coletivas; os ritos sdéo uma maneira de agir
gue ocorrem quando os grupos se reunem, sendo destinados a estimular, manter ou recriar
certos estados mentais nesses grupos”.*?

A nocgdo de representacdo inclui os modos de pensar e sentir, principalmente
coletivos, tornando-se importante para a compreensdo da consolidacdo de costumes de uma
religido. Na perspectiva dos estudos historico-culturais, a ideia de representagdo “tem por
principal objeto identificar o0 modo como em diferentes lugares e momentos a identidade é
construida, pensada, dada a ler”.*® De acordo com Durkheim, é nos momentos de tensdo entre
sagrado e profano que as ideias e valores sdo apropriados cognitivamente pelos individuos e
através dos ritos o sentido é produzido, tudo isso estd em estreita ligacdo com a formacao e a

consolidagéo de uma identidade cristd na Antiguidade.

* HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2011, p. 109.

*2 DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa. S&o Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 42.

* CHARTIER, R.A Histéria Cultural: entre préticas e representagdes, memoéria e sociedade. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1990, p. 17.
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O cristianismo antigo® pode ser descrita como um sistema simbélico* erguido pelos
primeiros cristdos através de materiais narrativos, rituais e éticos, constituindo-se plausivel, a
medida que atendia a demanda religiosa do periodo — assunto que sera retomado
posteriormente neste capitulo. O material usado nessa construcao provinha da religido judaica,
mas também estava intimamente ligado ao helenismo e a cultura grega. Dessa forma, a
helenizagdo do judaismo poderia ser entendida como uma das grandes causas do surgimento
do cristianismo.

O sistema religioso de simbolos caracteriza-se pela combinacdo de trés formas de
expressdo: mito, rito e ethos.”® No cristianismo antigo, esses simbolos ndo alteraram a
realidade especifica, mas a relagdo cognitiva, emocional e pragmética que os individuos
estabelecem com ela.

Em primeiro lugar, podemos destacar o(s) mito(s), ou seja, 0 material narrativo.
Seguindo o judaismo, o mito das a¢des fundamentais de Deus foi estendido por toda a histéria
até o presente — ao contrario do que acontece comumente nas religides, em que 0s mitos
narram o comportamento dos deuses em um tempo primordial ou escatolégico, distante do
mundo presente — tornando-o uma narrativa historico-salvifica e direcionando o relato para
um unico Deus, que tinha no povo de Israel o representante da humanidade. Mas, o
cristianismo antigo vai além dessa transformagcdo, reformulando as esperancas messianicas do
judaismo sob a impressao de Jesus de Nazaré; nessa perspectiva, 0 mito liga-se a uma histéria
concreta em meio ao tempo: um membro do povo de Israel torna-se o centro de todos os
acontecimentos. A mitologizacdo da histéria e a historicizacdo do mito Jesus se inicia com o
anuncio do Reino de Deus — convicgdo fundamental monoteista do judaismo.

Da mesma forma, os ritos — padrdes de comportamento repetitivos que sao
relacionados a outra realidade significada no mito, interrompem as atividades cotidianas dos
individuos e adquirem um excedente simboélico — provém do judaismo. Os primeiros cristdos
desenvolveram um sistema de simbolos sem templo, sem vitima, sem sacerdote e
conservaram, entdo, de forma velada em suas interpretagdes, esses elementos tradicionais de
sistemas religiosos, como por exemplo, na reativacdo do sacrificio de pessoas, o sacrificio
expiatério de Jesus. Ainda assim, no cristianismo antigo, alguns ritos judaicos foram

adaptados, como a ablucdo de Jodo e a refeicdo diaria, que no judaismo estavam ligados ao

* Evidencie-se que o termo cristianismo antigo esta sendo utilizado para designar a etapa da histéria do
cristianismo que abrange desde o século | até o inicio do século IV (LINDBERG, 2008).

*0s sistemas simb6licos do pensamento de Bourdieu (2001) podem ser vistos como uma representacio coletiva
se relacionados ao pensamento de Durkheim (2000). Assim, sua manifestacdo acontece de uma maneira que ndo
pode ser percebida conscientemente.

* THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristdos. Sao Paulo: Paulinas, 2009.
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fim dos tempos e eram condi¢Oes para admissdo e antecipacdo do mundo novo e no
cristianismo assumiram as formas do Batismo em Cristo e da Eucaristia e passaram a ser
relacionados a morte e a ressurreicdo de Jesus, nas quais, para 0s primeiros cristaos, 0 novo
mundo ja havia comecado.*’

E interessante notar que o ritual do batismo, uma iniciagdo a uma “nova vida” através
de um ritual de purificagdo (onde a agua, elemento material do ritual, adquire o significado de
renovacdo material e espiritual) ndo encontra apenas paralelos entre os judeus, mas também
entre os essénios e as diversas religides orientais do periodo. Grande parte dos “cultos de
mistérios”, oriundos do sincretismo grego-oriental, trabalha a ideia de uma rendncia da antiga
vida, e de uma consagracdo da nova vida a uma divindade benevolente, misericordiosa, que
ird “salvar” a alma do convertido. A iniciacdo a nova vida geralmente vinha associada a uma
espécie de “batismo”. Jodo Batista, nesse aspecto, parece estar em consonancia com a
tendéncia da época, que, entretanto iniciara-se nos séculos anteriores.*®

No que diz respeito a ética, os conteldos também provém do judaismo, no qual a
integracdo entre o comportamento ético e a linguagem religiosa de simbolos foi realizada
através da reunido das normas e valores morais na Tord. Por meio da relacdo com o
mandamento de Deus, toda conduta adquiriu um excedente semiotico de sentido, na medida
em que o comportamento era impulsionado por mandamentos absolutamente divinos e
sancionado por um poder absoluto. No cristianismo antigo®®, as normas judaicas s&o
reorganizadas a partir de dois valores centrais: amor ao préximo e rendincia ao status™, assim
a integracdo do ethos na religido foi realizada tendendo, por um lado, a um radicalismo ético
e, por outro lado, a pretensdo humana exagerada, fruto desse radicalismo, sera controlada pelo
ethos™ do perdo.

Entretanto, o proprio judaismo ja havia sido influenciado pelo helenismo que “criou

uma orientagdo universal da cultura”®® fortemente difundida pelos romanos.

" THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristdos. Sao Paulo: Paulinas, 2009.
48 [

Ibidem.
* Evidencie-se que o termo cristianismo antigo estd sendo utilizado para designar a etapa da histéria do
cristianismo que abrange desde o século | até o inicio do século IV (LINDBERG, 2008).
0 A expressdo “rentincia ao status” ¢ utilizada por Theissen para designar a humildade e renuncia aos bens
materiais presentes nos Evangelhos (THEISSEN, 2009).
5! Para Geertz, ethos, no caso aqui sob o signo da religi&o, é um sistema de simbolos que atua para estabelecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposigdes e motivacdes nos homens através da formulagéo de conceitos de
uma ordem de existéncia geral. Cf. GEERTZ, C. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p.
67-68.
52 LINDBERG, C. Uma breve histéria do cristianismo. Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 27.
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O cristianismo primitivo é uma religido sincrética com varias raizes. O
judaismo ndo foi o Unico berco do Cristianismo primitivo, mas havia
diversas outras correntes como 0 gnosticismo, religides mistéricas
gregas e orientais, magias, astrologia, politeismo pagdo, historias de
homens divinos e seus milagres, filosofia helenista popular com a
influéncia do culto pagdo e ndo judeu, e também influéncia da
imaginacdo e linguagem religiosa helenista na diaspora.>®

Os cristdos tomaram por influéncia diversos aspectos da filosofia helénica, como por
exemplo, o emprego do termo grego “logos”, rico de significados e utilizado no evangelho de
Jodo. A mensagem de Jesus foi adaptada a filosofia helénica na condicdo de conhecimento
antigo que remontava a tempos imemoridveis, assim como, com a afirmacdo de ser o
cristianismo a verdadeira filosofia. A linguagem filosofica agregou a transmissdo da
mensagem de Jesus influenciando, inclusive, a formacéo do canon.*

No mito, no rito e no etos de uma religido, encontram-se constantemente 0s mesmos
elementos que influenciam a vida: papéis, simbolos e normas. Assim, o universo simbdlico
narrativo do cristianismo antigo assinala-se a partir da unidade entre mito e historia. Através
do material desse universo simbélico “os primeiros cristios erigiram sua catedral semi6tica”>

e requeriam para ela autonomia, 0 que se tornou consciente, por exemplo, na redacdo dos

evangelhos.

2.2 CRISTIANISMOS E IDENTIDADES CRISTAS: A ENUNCIACAO DAS
DIFERENCAS INTERNAS E EXTERNAS

A identidade é tanto simbolica quanto social, assim sendo, a identidade é marcada
pela diferenca, envolvendo manifestacGes sobre quem pertence e quem ndo pertence aquele
grupo. De acordo com Woodward, “a diferenca ¢ aquilo que separa uma identidade da outra,
estabelecendo distin¢des, frequentemente na forma de oposicdes. A marcacdo da diferenca é

assim a componente central em qualquer sistema de classificacdo”. E ainda, “a identidade

% HENGEL, M.; BARRETT, C. K. Conflicts and Challenges in Early Christianity. Pennsylvania: Trinity
Press International, 1999, p. 1-3.

% <0 conceito ¢ aplicado de modo especial & ‘regra’ com base na qual é possivel identificar quais livros devem
ser normativos para a fé. (...) ja no século IV, o termo cénon chega a indicar o prdprio elenco normativo dos
livros do Antigo e do Novo Testamento” (MORROW, 2003, p. 88).

% THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristaos. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 386.
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depende, para existir, de algo fora dela: a saber, de outra identidade, que fornece condicdes
para que ela exista”.*®

E importante, portanto, compreender a construcio da identidade como um processo
de interacdo social através do qual se classifica e define o outro de forma simbdlica e
recorrente, ndo sendo uma propriedade independente, estavel e intrinseca de um individuo ou
de um grupo.

Woodward e Silva® consideram que a prépria definicdo de identidade s6 pode ser
completada no conceito de diferenca, uma vez que toda identidade se estabelece na definicao
do que ela ndo é. Certamente, essa diferenca ndo pode ser mantida por outra forma que néo a
exclusdo; desse pressuposto, j& fazem parte, inclusive, a andlise das relagdes sociais vividas
num contexto cultural especifico. No amago das relagcdes sociais e de poder, as identidades
assumem o papel de incluir ou de excluir, estabelecendo fronteiras entre o “nds” e os outros;
classificando e organizando o mundo social e grupos, além de hierarquiza-los a medida que
lhes confere diferentes valores.

Nessa perspectiva, tanto identidade, quanto diferenca sdo categorias resultantes de
um processo de producdo simbdlica e discursiva, no qual se fazem presentes as relacdes de
poder. Para Hall*®, “as identidades sdo construidas dentro do discurso, produzidas em locais
historicos e institucionais especificos, no interior de formacdes e praticas discursivas
especificas, por estratégias e iniciativas especificas”.

A identidade é, entdo, marcada pela diferenca, a busca de uma unidade crista enfatiza
a coletividade e a diferenciacdo entre cristdos e pagdos, principalmente. Mesmo assim, ao
longo dos primeiros seculos do desenvolvimento do cristianismo, a heterogeneidade era
marca dos cristdos. Diversas comunidades espalhadas por todo o Império interpretavam e
vivenciavam a experiéncia cristd de formas diversas. Cada comunidade cristd constroi sua
prépria cultura, assim como formas proprias e diferentes de classificar o mundo. E através da
construcdo de sistemas simbolicos que a cultura fornece meios para a construcdo de
significados e sentidos do mundo social, sdo esses sistemas que possibilitam a diferenciacdo

de cada identidade cristd. “As culturas fornecem sistemas classificatorios estabelecendo

*® WOODWARD, K. Identidade e diferenca: uma introducdo teérica e conceitual. In: Identidade e diferenca: a
perspectiva dos estudos culturais. SILVA, T. T. (org) ed. Petrdpolis: Vozes, 2009.

" SILVA, T. T. (org.) Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis: Vozes, 2009, p.
9ep.74.

% SILVA, T. T. A producéo social da identidade e da diferenca, p. 82. In: SILVA, T. T. (org) Identidade e
diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis: Vozes, 2009.

% Ibidem, p. 109.
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fronteiras simbdlicas entre o que esta incluido e o que est4 excluido, definindo, assim, o que
constitui uma pratica culturalmente aceita ou nio”.*

Como procedeu do judaismo e se desenvolveu em ambientes greco-romanos, 0
cristianismo assimilou, integrou e reinterpretou muitos elementos e categoria de pensamento
desses sistemas socioculturais, assim ao mesmo tempo em que esse processo significou uma
abertura a diversidade na construcdo da(s) identidade(s) cristd(s), também gerou conflitos e
tensdes no proprio ambito cristdo — com destaque para o surgimento de diversas tendéncias de
interpretacdo da mensagem cristd, que a partir do século IV passaram a ser consideradas
heresias — e no ambiente externo — a interagdo cristd com o mundo romano nem sempre foi

pacifica, ja que gerou diversas reacdes entre os praticantes das antigas religides pagas.

2.2.1 Pluralidade e unidade no cristianismo

Ainda que se fale de cristianismo ou de identidade cristd no singular, € preciso
reconhecer a pluralidade existente nos primeiros seculos. Primeiramente, é dificil demarcar os
limites entre o cristianismo e sua religido materna judaica, por outro lado, a linguagem
simbdlica da gnose e o radicalismo ético também se apresentam como correntes cristas.
Entretanto, havia muitos outros grupos de cristdos cuja convivéncia nem sempre era pacifica,
gerando tensdes, conflitos® e principalmente disputas em torno de uma interpretacdo legitima
da mensagem de Jesus Cristo. Theissen divide o cristianismo primitivo antes da formacdo do
canon em partidos, a saber: judeu-cristianismo, cristianismo sindtico, paulino, joanino e o
cristianismo gnéstico.®?

De fato, é evidente que o imaginario magico-religioso®® do cristianismo traz consigo
diversos paralelos com outras formas de manifestacdo do imaginario em geral, principalmente

0 judaico e o pagdo. Principalmente em nivel popular, observa-se que diversos elementos

%0 SILVA, T. T. (org.) Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Vozes, 2009, p.
49,

®1zidoro (2008) cita a Guerra Judaica (64 d.C.), a morte de Pedro, Paulo, Jodo (43 a.C.), a eliminacdo de vérios
grupos sociais e religiosos, a expulsdo dos cristdos da sinagoga, a formacdo das didsporas cristds helénicas e a
consolidacdo do judaismo rabinico como parte desse movimento de conflitos e tensdes que exerceram
importante papel nas relac6es internas e externas na formacéo e desenvolvimento do cristianismo.

%2 THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristaos. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 338.

% Lima Junior considera em seu artigo Circularidade cultural e resisténcia simbélica no cristianismo primitivo
gue o imaginario presente no cristianismo primitivo foi em muito adaptado do imaginario religioso pagdo, cuja
relacdo entre deuses e homens era estreita.



33

pertencentes ao ambito extra-cristdo, ao invés de serem eliminados, sdo simplesmente
transformados, absorvidos e assimilados as formas de culto populares, influenciando até
mesmo as formas normativas da vida crista.

Para analisar, entdo, o cristianismo antigo sob esta Otica, deve-se perceber que
inicialmente o movimento era fundado na autoridade oral, e dentro de uma cultura oral.
Tradi¢Ges populares, caracterizadas pela oralidade, sdo elementos constantes de todas as
culturas e se modificam de acordo com a imaginacéo individual ou coletiva. Na fase oral das
tradicdes cristas antigas, foram criadas diversas concepcdes e histdrias sobre Jesus, muitas
procedentes da imaginacdo popular e ndo da memoria recebida. O periodo oral das proprias
tradicGes de Jesus foi o bastante para que varias lendas e acréscimos se desenvolvessem na
tradicdo popular sobre sua imagem, que acabou se tornando uma imagem de culto elaborada
pela imaginacéo coletiva.®

Como ja foi dito, nos primérdios do cristianismo a diversidade era frequente e com
tendéncias variadas. O cristianismo inicial era formado por uma rede complexa de partidos,
grupos, seitas ou denominac6es, além disso, havia as diferencas culturais, sociais, tradicdes
teoldgicas quanto a importancia de Jesus. Tudo isso refletia as diferentes filosofias e sistemas
simbélicos, sob 0s quais, 0s autores poderiam basear seu pensamento religioso.®

Um dos primeiros conflitos internos do cristianismo ocorreu entre cristdos de
tendéncia judaica e cristdos de tendéncia helénica. Os cristdos helenistas criticavam o templo,
instituicdo central do judaismo. Por esse motivo seu lider, Estevdo, morre apedrejado e 0s
demais passam a ser perseguidos. Por conta dessa perseguicao, ocorre mais uma divisdo de
correntes, alguns empreendem a campanha missionaria entre as cidades litoraneas greco-
palestinas e outros fundam a comunidade de Antioquia, que incluia gentio-cristdos. Da
acolhida aos gentios, surge o novo conflito entre os cristdos, a necessidade ou ndo da
circuncisdo para os novos convertidos, discutida durante o Concilio dos Apéstolos®®, no qual
se distinguiam dois partidos: “de um lado as trés colunas de Jerusalém: Tiago, Pedro e Jodo
(...); por outro lado, Paulo e Barnabé ([...] delegados da comunidade antioquena)”.67
Posteriormente, as praticas alimentares, ja discutidas no Concilio dos Apdstolos, em
Jerusalém, passam a ser ponto de divergéncia. No centro da discussdo, Pedro e Barnabé que

por um lado tomam refeicdo com os gentio-cristdos em Antioquia, e por isso se afastam do

% Interessante verificar como essa construgdo do “mito” em torno de Jesus e de sua mensagem como fator
importante para a construcdo da identidade das comunidades que surgiam.

% Cf. THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristdos. S&o Paulo: Paulinas, 2009.

%Theissen (2009) relaciona o Concilio dos Apéstolos com os relatos biblicos de Gélatas 2, 1ss e Atos 15, 1ss.
 THEISSEN, G. op. cit., p. 344.
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judeu-cristianismo radical de Tiago, mas nem de longe se aproximam das ideias de Paulo,
para quem a comensalidade deve ser obrigatdria. A divergéncia acaba criando mais
subdivisdes entre os cristdos, “entre o estrito judeu-cristianismo (...) € o paulinismo, torna-se
visivel uma terceira corrente intermedidria: uma conjuncdo de judeu-cristdos ‘hebreus’
moderados, como Pedro, e moderados judeu-cristios ‘helenistas’, como Barnabé”.®®

Theissen destaca, ainda, a existéncia de duas herangas paulinas: uma “de esquerda”,
mas que também possui muitos tragos conservadores e outra “juridica”.®® Para além do judeu-
cristianismo, que teve em Tiago uma figura decisiva em Jerusalém, destaque-se também a
existéncia de um cristianismo sindtico, formado pela combinagdo de elementos gentilicos e
judaicos e, ainda, um cristianismo joanino, relacionado com os helenistas missionarios na
Samaria.

O proprio judeu-cristianismo também apresentou diferentes correntes ao longo dos
dois primeiros séculos, como o milenarismo, que se baseava no Apocalipse, com a crenga do
julgamento final. Diversos grupos de judeu-cristdos seguiam seus proprios evangelhos: o
evangelho dos ebionitas mantinha a fidelidade a lei mosaica e negava o nascimento virginal
de Jesus; o evangelho dos nazarenos, cuja aproximacdo com o evangelho de Mateus é notoria,
era utilizado por uma comunidade na Asia; na mesma perspectiva, o evangelho dos hebreus,
pertencia a uma comunidade egipcia.

No século 1V quando o canon foi definido passou-se a utilizar o termo “apécrifos™
para definir muitos desses textos que nao foram incorporados ao canon pela Igreja, 0s motivos
sdo variados, mas, o fato é que a fixacdo do canon contribuiu para destacar uma identidade
cristd em detrimento de outras tantas que se desenvolveram ao longo dos trés primeiros
séculos.

Ja o cristianismo gnastico esteve presente em diversos grupos, como por exemplo, 0s
simonianos, fibionitas, e os bardesianos, que tinham por denominador comum a gnosis. Os
gndsticos representam a principal oposicdo ao judeu-cristianismo, pois se opunham
radicalmente ao Antigo Testamento. Aproximavam-se dos cultos de mistério pagdos e do

sincretismo filosofico do segundo século. O marcionismo reunia elementos tradicionais do

% THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristdos. Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 346.

% O paulinismo de “esquerda” representa “uma escatologia realizada e uma eclesiologia-do-corpo-de Cristo
caracteristica que distingue entre a cabeca e 0 corpo, mas que conserva firmemente o alto valor de cada
membro”, ja o paulinismo “juridico” caracteriza-se pela auséncia da eclesiologia-do-corpo-de-Cristo e pela
rejei¢do da vinda proxima (THEISSEN, 2009, p. 347).

%0 termo apécrifo, na antiguidade, era atribuido a livros cujo acesso era reservado aos iniciados ou que ndo se
deviam ler em publico” (JUNOD, 2004, p. 167).
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cristianismo paulino, ao mesmo tempo em que utilizava diversas nogdes gnosticas, como 0
dualismo e o docetismo cristoldgico.”

Diante de tantos escritos que apareceram no Império Romano, devido a facilidade de
locomocdo dos fiéis de uma cidade para outra, os lideres de comunidades elaboraram seus
proprios escritos, que eram aceitos ou ndo em outras comunidades.

Ao0s poucos, 0 cristianismo passava de um movimento oral para um movimento
dependente da autoridade de textos escritos. A partir do século Il, a confianca passou para 0s
textos até se tornar um canon fixo. Por volta do ano 200, no Império Romano, encontrava-se
uma variedade de canones, que refletia os costumes locais.

A redagdo dos Evangelhos biblicos se deu numa etapa mais avangada da historia do
cristianismo antigo, em que 0s cristdos requeriam autonomia para sua construcdo semiotica, e
seu intuito era oficializar as tradicdes populares recebidas e que mais tarde se tornaram o
ndcleo da fé crista ocidental.

No século 1ll, ainda tiveram destaque outras duas correntes: 0 maniqueismo e 0
montanhismo.

O maniqueismo era uma doutrina filoséfica baseada em um dualismo ontoldgico-
materialista que divide o mundo entre Bem e Mal, seu fundador foi o sabio persa Mani.
Segundo Asmussen, “a vida da comunidade maniqueia esta centrada neste ponto cardinal:
libertar a luz que se acha presa na matéria; tudo que se julga dessa perspectiva. Qualquer obra
que facilite essa acdo sera boa e, quando signifique um obstaculo, serd ma. Esse € o indice que
orienta o culto, a0 mesmo tempo em que constitui a base da moral”.”

O montanismo como movimento profético, fundado por Montano, tinha como
principal proposta renovar o cristianismo e retomar “as realidades pneumaticas e
escatologicas dos primeiros tempos”.73

Uma das maiores controvérsias entre os cristdos dos primeiros séculos que se
prorrogou até o quarto século dizia respeito a natureza de Jesus e de sua divindade. Os
adocionistas’* acreditavam que os evangelhos de Jodo e de Marcos indicavam que através do

batismo o homem Jesus se uniu ao Espirito de Deus; ja os adeptos do docetismo’

™ Sobre 0 marcionismo cf. SIMON, M. & BENOIT, A. Judaismo e cristianismo antigo: de Antioco Epifanio
a Constantino. S&o Paulo: Pioneira; Editora USP, 1987, p. 154-157.

2 ASMUSSEN, J. P. Maniqueismo. In: Bleeker, C. J. & Widengren, G. (org). Historia religionum: manual de
historia de las religions — vol. I: religides do passado. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1973.

" SIMON, M. & BENOIT, A. op. cit, p. 157.

" Viso teoldgica do cristianismo que defendia o nascimento de Jesus como ser humano e sua adogdo por Deus
apo6s o batismo. (Cf. SIMON, M. & BENOIT, A. loc. cit.)

"> Corrente de pensamento anterior ao gnosticismo que professava que o corpo de Jesus Cristo era uma ilusdo, e
que sua crucificacdo teria sido apenas aparente. (Cf. SIMON, M. & BENOIT, A. loc. cit.)
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consideravam que Jesus ndo possuia um corpo real, mas aparente, pois sua divindade ndo
podia se misturar com aquilo que perece (0 corpo/a carne). O monarquianismo de Préaxeas
defendia a encarnacdo de Deus em Jesus. A questdo perdurou até o Concilio de Niceia que
conclui que o Pai, o Filho e o Espirito Santo eram uma Unica substancia e trés pessoas, ainda
que ndo tenha encerrado totalmente a discusso.”

Aquela que foi apontada como grande disputa do século IV em torno da questdo
trinitaria foi suscitada por Ario, ex-sacerdote de Alexandria, sua doutrina, 0 arianismo,
indicava que Deus, sendo Unico e indivisivel, ndo compartilhava sua esséncia nem mesmo
com o Filho. Assim, o Filho pertenceria a ordem da criagdo. O arianismo foi considerado
heresia e condenado no Concilio de Niceia, questdo que serd retomada oportunamente.
Entretanto, ndo desapareceu, estabelecendo-se posteriormente entre as monarquias goticas
europeias.

Ao longo dos quatro primeiros seculos, surgiram diversas outras correntes no
cristianismo’’ — algumas sero evidenciadas ao longo deste estudo, outras ndo seréo tratadas
por ndo terem relevancia para o presente estudo — a medida que a Igreja se formava como
instituicdo e organizava sua estrutura, muitas passaram a ser consideradas heresias e
combatidas. Essas breves consideragdes ndo pretendem, nem de longe, esgotar a diversidade
existente no interior do cristianismo dos primeiros séculos ou mesmo as diferenciacGes
teoldgico-doutrinarias de cada uma das correntes. Busca-se evidenciar que o presente estudo
refere-se a corrente do cristianismo que caminhou para a oficialidade no século IV, mas
consciente da existéncia das demais.

Ainda que fiquem evidentes os afastamentos entre as diversas correntes do
cristianismo, também ¢ possivel perceber muitas aproximagdes, “a ala gentio-Cristd,
representada por Marcos e Lucas, aproxima-se indiscutivelmente do cristianismo paulino”’® e
assim por diante. Exatamente por esse motivo, o presente trabalho opta por continuar usando
0s termos singulares cristianismo e identidade crista, pois apesar da evidente diversidade,
houve desde os primdrdios da historia crista tentativas de conciliacdo das diferentes correntes

e o esfor¢o principal de diferenciar os cristdos dos pagaos.

76 Cf. SIMON, M. & BENOIT, A. Judaismo e cristianismo antigo: de Antioco Epifanio a Constantino. S&o
Paulo: Pioneira; Editora USP, 1987, p. 154-157.

7 Cf. SIMON, M. & BENOIT, A. op. cit.

"*THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristdos. S&o Paulo: Paulinas, 2009, p. 350. No texto do qual foi
retirada a citacdo também € possivel encontrar outros tantos exemplos dessa aproximagao.
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2.2.2 Mito e revelacdo: interfaces e rivalidades entre o0 mundo cristdo e o Império pagéo

A consolidacdo da identidade cristd ocorre no século IV devido a capacidade dessa
religido de ter resistido e superado as pressfes do Império, a0 mesmo tempo em que se
reconhecia como herdeira das Escrituras e da Revelacdo em oposigdo a estrutura paga.
Segundo Silva, esse processo de superag¢ao do paganismo significa “atribuir a identidade todas
as caracteristicas positivas possiveis, em relacdo as quais as outras identidades s6 podem ser
avaliadas de forma negativa, sendo ela considerada a Gnica identidade”.”

O advento do cristianismo esté relacionado a Jesus de Nazare, que viveu no contexto
social, politico e religioso do judaismo helenizado.®® Suas obras, vistas por seus seguidores
como, milagrosas e suas pregacdes — cuja caracteristica principal era 0 amor incondicional a
um deus Unico e ao proximo — se refletiram de tal modo na religiosidade® desse contexto,
que, mesmo apos sua morte, alguns comecaram a lhe atribuir a condicdo de Messias, ou seja,
daquele que viria para libertar o povo judeu.

O cristianismo procedeu do judaismo, mas implantou-se e desenvolveu-se em
ambiente greco-romano. Na perspectiva de alguns autores, € inegavel que a unidade politica
estabelecida e o desenvolvimento alcancado por Roma contribuiu decisivamente para a
difusdo do cristianismo entre inimeros povos, diferentes entre si pela raca, pela lingua, pelas
tradicdes, mas unidos pelo denominador comum da Romanizagdo.®? Mas, seu rapido avanco

foi favorecido, também, pelo desespero dos pobres, camponeses e escravos subjugados e

" SILVA, T. T. A produgdo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, T. T. (org) Identidade e diferenca:
a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis: Vozes, 2009, p.83.

8 CHEVITARESE, A. L.; CORNELLI, G. Judaismo, Cristianismo, Helenismo: Ensaios sobre Interacdes
Culturais no Mediterraneo Antigo. Itu: Ottoni Editora, 2003.

Bl p religiosidade, na sua condi¢do de caracteristica exclusivamente humana, revela um atributo humano de
busca do sagrado, sem especificar o que seja esse sagrado, tanto como fuga, quanto como explicagéo para o real
vivido, ou ainda mesmo para negociac@es e entendimentos com a ou as divindades na procura de resolucfes de
problemas cotidianos” (MANOEL, 2008, p. 19).

%2 Lindberg (2008, p. 2) afirma que “[...] O Império Romano era, pois, parte do plano providencial de Deus. A
pax romana pacificara 0 mundo Mediterraneo e suprimira o roubo e a pirataria ao longo das estradas e rotas
maritimas romanas. A rede de estrada possibilitava a navegacdo, o comércio e as comunicagdes desde as Ilhas
Britanicas até o norte da Africa, da Peninsula Ibérica ao Oriente Proximo, facilitando assim a difusio das
missdes cristds. A lei romana também possibilitava a mobilidade dos missionarios. Paulo pdde viajar com
relativa seguranca e apelar para sua cidadania romana ao encontrar dificuldades (At 25, 1-12).” Sobre esse
assunto, Verdete (2009, p. 77) ainda assinala que “O Cristianismo havia arrancado numa marcha imparavel na
manha do dia de Pentecostes do ano 30, expandindo-se pelo mundo conhecido. Af estava o Império Romano em
toda a sua extensdo, com a Pax Romana, a sua organizacéo, as suas excelentes vias de comunicaco, pronto a ser
a talagarga propicia ao bordado de um Cristianismo nascente.”.
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explorados pelas forcas romanas.*® O cristianismo oferecia a essas populagdes uma nova
forma de idealizar e de construir uma representacao da realidade.

O carater universalista do cristianismo®, que abrigava em seu interior humildes e
poderosos, e pregava a igualdade de todos perante o Unico Deus, constituiu, sem davida, um
fator de unido e de resisténcia aos perigos e ameagas, lancando os alicerces de uma nova
sociedade, ensinando a origem comum de todos os homens.® Intimeras religides existentes na
época, desde as greco-romanas a, até mesmo, algumas orientais, pretendiam, assim como o
Cristianismo, apresentar uma mensagem de salvacdo e de imortalidade, mas nada havia nelas
que se assemelhasse a caridade cristd pregada com tanta énfase por Paulo de Tarso.®

Apesar do radicalismo monoteista do cristianismo ser antagdnico a pax deorum®’, o
século Il foi marcado por grande indiferenca dos Imperadores com relacdo a isso. Entretanto
para 0s pagdos, 0 cristianismo representava uma grande ameaca a estabilidade do Império,
ideia fortalecida ao longo do século 11, quando os cristdos passaram a se recusar a participar
dos ritos publicos em honra do Imperador. Para Veyne, a repulsa dos romanos aos cristaos

5988

deve-se a aversdo a tudo “que era hibrido, impuro e ambiguo™, ja que, “os cristdos faziam

parte do Império, mas sem 0S mesmos costumes: evitavam conviver com 0S outros, nao
participavam das festas ou dos espetéculos, ndo veneravam os deuses nacionais, seu Deus ndo

pertencia a determinada nagéo, diferente do deus dos judeus”.®

%A Galileia, regido norte da Palestina, foi o local em que o cristianismo foi germinado no século I. Os galileus,
entre 0s quais esse acontecimento ocorreu, eram, em sua maioria, camponeses que viviam em aldeias e, que
décadas antes, vivenciaram uma significativa mudanca de carater politico e que, desde entdo, tiveram suas vidas
transformadas pelo modo de dominag&o imposta pelo Império Romano, baseado na opressdo e na extorsdo. Era o
controle militar em centros urbanos nas provincias que garantia a unidade politica do Império, 0s camponeses
além de serem explorados, perdiam seus excedentes agricolas, suas terras e, sobretudo, sua dignidade
(CROSSAN, 2004). Nesse contexto sucedeu o aparecimento de Jesus de Nazaré que —muitas vezes identificado
com as vitimas pauperizadas da politica romana, ja que segundo os relatos (Mc 6, 3; Mt 13, 55), ele
desempenhava alguma atividade profissional como artesdo —, conquista seguidores através de um discurso de
reestruturagdo da sociedade igualitaria. Os camponeses galileus que, outrora, foram marginalizados pelo poder
imperial, encontram na figura e nas pregacdes de Jesus a esperanca de uma alteracdo da ordem instituida. Nesse
sentido, Velasco (1995, p. 26) esclarece que “Jesus se coloca fora do sistema, do esquema religioso e social de
Seu povo e, por isso mesmo, se pde ao lado das multidées que aguentavam o peso de uma religido alienada e do
poder opressor do Império. Isso implicava para Jesus tomar, desde o comeco, o partido de uma classe de gente,
contra outras classes, como a Unica possivel forma de se dirigir verdadeiramente a todos na perspectiva do
reino”.

8 Aquela corrente do cristianismo que se tornou hegeménica. Esse carater provocou tensdes entre as correntes
do cristianismo e afetou a construcdo das identidades cristas.

®Entretanto, ndo se ignora o fato de que algumas das religides politeistas também afirmavam uma origem
comum a todos: no helenismo, o mito de Prometeu, na mesopotdmia, o Enuma Elish e, no prdprio judaismo,
religido monoteista, o mito duplo do Génesis.

8 Cf. CRUZ, M. O ser cristdo e o triunfo da Igreja. ANPUH - XXIV SIMPOSIO NACIONAL DE
HISTORIA, p. 1-10, 2007.

A pax deorum refere-se & tolerancia de todas as religides, que habitualmente regia as relacdes religiosas no
Império Romano.

8 VEYNE, P. O Império Greco Romano. Rio de Janeiro: Elsevier, 2009, p. 245.

% Ibidem, p. 246.
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Como sdo evidentes os conflitos e embates ocorridos entre os cristdos e o Império
pagdo, seja em questdes politicas ou cotidianas, também sdo perceptiveis as interfaces entre os
dois mundos. Assim, um dos principais pontos de contato do cristianismo com o paganismo —
helénico ou romano — diz respeito ao fato de figuras importantes, que tém a missdo de atuar
como salvadores ou pacificadores, serem concebidas da relagdo entre deus(es) e ser(es)
humano(s).® Essa concepcéo associada & ideia da ressurreicdo constitui o mito base do
cristianismo.™

As interfaces ou interagGes culturais entre cristianismo e paganismo ndo se resumem
apenas a construcdo do mito dos salvadores e sua concepcao divina. Entre cristdos e pagaos,
frequentemente, encontram-se narrativas sobre a infancia dessas figuras miticas.*

Da mesma forma, a fé na divindade de Jesus procede da crenca em sua realidade
historica e dos feitos a ele atribuidos. A revelagdo, contudo, da-se no testemunho de sua
filiacdo divina, Deus é a prdpria revelagdo ocorrida atraves de Jesus.

Na trajetoria do povo hebreu, mito e histdria ja haviam sido unificados em uma
experiéncia: a alianca firmada entre Deus e 0 povo. E, assim, o povo se relaciona com esse
Deus de forma pessoal e cotidiana, relacdo que se evidencia em todos os aspectos da vida
individual ou coletiva. O cristianismo se afirma como revelacdo desta mesma relagdo com
Deus, ndo mais através da natureza — a sarca ardente ou o solo sagrado — ou de leis — as tabuas
dos mandamentos — mas sim, atraves do préprio divino na figura do ser humano. Como tratou
Veyne, engquanto o cristianismo dominava todos os ambitos da vida cotidiana, 0 paganismo
ndo o fazia, “por isso ser cristdo se torna e permanecer4 sendo a identidade dos fiéis”.%*®

Imerso no mundo romano, 0 cristianismo passou por momentos de paz e de
perseguicOes. Gibbon descreveu com detalhes as dificuldades que enfrentavam os primeiros
cristdos que desejavam manter a sua fé pura — ndo cultuando os deuses romanos e/ou o
Imperador — sem deixar de tomar parte na vida regular da sociedade; em alguns dos

acontecimentos sociais em que desejavam ou se viam obrigados a participar, eles se

% Nas palavras de Crossan “Segundo Lc 1, 26-38, o cristianismo disse que Jesus nasceu de Maria e do Espirito
Santo, de mdo humana e pai divino. O paganismo ndo contestou que isso era bastante improvavel. Afinal de
contas, 0s pagdos sabiam do nascimento de Enéias, de mée divina e pai humano. A afirmacéo que Augusto em
pessoa foi concebido de pai divino e mie humana era mais conhecida. Acia passou a noite no templo de Apolo, 0
deus visitou-a disfar¢ado de serpente e ‘no décimo depois disso Augusto nasceu e foi, portanto considerado filho
de Apolo™ (2004, p. 26).

%L Cf. THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristdos. S&o Paulo: paulinas, 2009. p. 43-65.

%2 “Dionisio que ¢ atraido pelos titds com brinquedos e objetos religiosos e as narrativas da infincia de Jesus que
é perdido pelos seus pais e aparece no templo dialogando com os doutores da lei, nos mostra uma interface entre
cristianismo e paganismo que nossos olhos nao estdo acostumados a enxergar” (BARROSO & ALONSO, 2009,
p. 6).

% VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristéo. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2010, p. 65.
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encontravam inseridos, algumas vezes contra sua vontade, nos ritos e cerimodnia religiosos, e
em “armadilhas infernais™® das quais ndo podiam escapar sem excluir-se da vida cotidiana.
Como mencionado, na década de 250, essas perseguicdes foram agravadas, o Imperador
Valeriano prossegue com essa politica que seria, novamente, recuperada em 297, ja sob o
governo de Diocleciano.

Bayet destaca que entre o Il e o Il século, com maior intensidade, os cidad&os ja
estavam um tanto quanto alheios as celebragdes oficiais e buscavam maior intimidade na
relacdo com uma divindade.® Certamente, essa questdo do cosmopolitismo religioso romano
relaciona-se com a diversidade de concepg¢des do sagrado, com o entendimento do publico e
do privado e com as relagOes sociais. O ambiente religioso desse momento foi marcado pela
construcdo ideologica de um poder sobrenatural, resultado de especulacdes escatoldgicas,
preocupac6es moralistas, doutrinas filoséficas, esforcos para unir fé e conhecimento, relacdes
entre culto e magia e confrontacdo entre humano e divino. Mas, também nesse periodo, é
fortalecida a tendéncia henoteista®® de sobreposicdo de um deus sobre os demais.”” Remonta a
essa epoca, por exemplo, o fortalecimento do culto pablico ao deus Sol como simbolo de
divindade suprema. A construcdo da identidade cristd estd inserida nesse contexto de
mudangas e transformacdes, mas acompanha os sistemas religiosos e a demanda de cultos
encontrados no Império.

De acordo com Le Goff, “a imagem de Deus numa sociedade depende sem duvida da
natureza e do lugar de quem imagina Deus (...) tentamos apreender esses diferentes “Deus”
em torno de alguns dados essenciais”.”® Isso é essencial para perceber que as interfaces
encontradas no cristianismo e no paganismo sdo frutos do momento vivenciado pelos
habitantes do Império Romano, com suas peculiaridades politicas, culturais e, principalmente,
religiosas, decorrentes de um momento de instabilidade e indefini¢cbes. A complexidade das
relacBes sociais e a diversidade de sistemas religiosos no Império Romano destacam as

questdes de identidade e os conflitos que emergem da relacéo entre cristianismo e paganismo.

% GIBBON, Edward. Declinio e Queda do Império Romano (edicdo abreviada). Sdo Paulo: Cia das Letras,
2005, p. 245.

% BAYET, J. La religién romana: historia politica y psicolégica. Madrid: Ed. Cristandade, 1984.
**Henoteismo é o termo criado pelo orientalista Max Muller para designar a superioridade que uma divindade
venerada diante de outras, sem com tudo que se negue a existéncia das demais. (Cf. CROLLIUS, 2003). Utiliza-
se 0 termo na intencdo de elucidar que o cristianismo antigo conviveu com diversas religides e divindades sem
negar a veracidade destas. No século 111 ja é possivel perceber a tendéncia a afirmacéo da supremacia do deus
cristdo sobre os demais e somente no século 1V difundiu-se a afirmativa monoteista do cristianismo de que o seu
deus seria o Unico.

% Cf.J. BAYET. op. cit.

% LE GOFF, J. O Deus da Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizac4o Brasileira, 2007, p. 11.
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2.3 ENTRE DOUTRINA E ESTRUTURAS DE PODER: OS MOVIMENTOS DE
CONSOLIDACAO DA IDENTIDADE CRISTA NO SECULO IV

Se por um lado a consolidacdo da identidade cristd no século IV decorre de suas
construcdes doutrinais e por sua resisténcia aos embates com o Império pagéo, por outro lado,
€ necessario compreender as estruturas socio-historicas que no limiar do quarto século — além
do papel politico desempenhado por Imperadores, com destaque para Constantino —
permitiram que cristianismo fortalecesse sua organizagdo interna e desenvolvesse fortes
relacbes com o poder imperial. Nesse interim, deve-se considerar a prépria situacdo do
Império Romano, que acabou por remodelar o ambiente religioso na Antiguidade Tardia.

A organizacédo interna do cristianismo passa nao apenas por sua institucionalizacdo
como Igreja e de sua consequente hierarquizagdo, mas também pelo esforco dos intelectuais
cristdos de legitimar a religido e adapta-la as novas necessidades e aos antigos habitos da
populacdo. Isolados, esses elementos e movimentos ndo possibilitaram a consolidacdo da
identidade cristd, mas combinados possibilitaram a penetracdo do cristianismo na sociedade
romana e o estreitamento das relagdes com o poder imperial.

Como levantou Cruz, o que ocorre neste momento ndo é a reorganizacdo da

identidade antiga, mas “o surgimento, a partir de novos pardmetros e partilhas, de uma nova

identidade”.%

2.3.1 Desenvolvimento e consolidacdo da organizacéo interna da Igreja

Quando Constantino concede liberdade de culto aos cristdos no século 1V, a Igreja ja
possuia uma complexidade organizacional: seus membros ja se posicionavam em relacdo a
diferentes temas, principalmente no que diz respeito a conduta moral e as regras disciplinares,

além do mais a organizagdo da hierarquia eclesiastica ja era evidente.

% CRUZ, M. O ser cristdo e o triunfo da Igreja. ANPUH - XXIV SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA,
2007, p. 2.

100 cf, BROWN, P. Corpo e sociedade: 0 homem, a mulher e a rentincia sexual no inicio do cristianismo. Rio de
Janeiro: Ed. Jorge Zahar, 1990, p. 41.
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De acordo com Alesso, em virtude dos problemas internos, tais como, “as acusacgdes

de heresia, lutas pelo poder, perigos de cisma e controvérsias teoldgicas™™

e também por
causa dos ataques externos, ja no século I, o cristianismo inicia seu processo de organizacéo.
Foi assim, que a literatura cristd, desenvolveu-se tanto no sentido educacional de manter a
coesdo interna, quanto no ambito apologético de defender suas crencas diante do publico
externo. A sistematizacdo e a apresentacdo das ideias cristds se deram, nesse primeiro
momento, de forma filosofica, em textos profundamente influenciados pela cultura da época.

Ao comentar a expansdo da doutrina cristd, Brown indica que esse processo de
conversdo deve ser percebido através da construcdo de discursos evangelizadores variados
que se adequavam a diferentes grupos sociais encontrados no Império e, principalmente,
elaborados pela intelectualidade cristd. O surgimento dessa classe de intelectuais cristaos
aliada aos escritos dos padres apologistas demonstra por um lado a expansao do cristianismo,
e por outro, a organizacdo dessas comunidades cristds para defender a fé e conviver com a
adversidade no Império.

No desenvolvimento da Igreja — o cristianismo institucionalizado — a organizacéo e a
capacidade de criacdo, renovacdo e adaptacdo foram fundamentais como mecanismos de
coesdo e sobrevivéncia. Nesse interim, a figura dos lideres considerados inspirados pelo poder
divino foi essencial. Os escritos cristdos, nesse periodo, foram favorecidos pela propria nogao
de conversdo, que pressupunha que esta € um processo continuo e evolutivo perpetuando por
toda a vida do individuo. Os escritos passavam a ter a funcédo de ajudar os novos cristdos a se
adaptarem a essa nova realidade, afastando-se das paix6es humanas e aproximando-se mais de
Deus. Esses textos também favoreceram o posicionamento dos cristdos nas confrontacdes

externas e nas relaces sociais. A tradicdo apostélica'®?

terd aqui um papel importante, nem
todos os textos sdo reconhecidos como oficiais de acordo com os critérios estabelecidos pela
Igreja. Assim, a autoridade de muitos escritores eclesiasticos residia na identificacdo e na
reproducdo de codigos pré-determinados institucionalmente.

A figura do bispo, que j& possuia um papel de lideranca em comunidades individuais
urbanas (ecclesia), comeca a sobressair cada vez mais, a medida que se tornam mais
conturbadas as relages sociais entre 0s cristdos e 0s demais habitantes do Império e com a
intensificacdo das perseguicdes, mas também por causa dos embates de poderes sociais e

atuacdes locais.

101 ALESSO, M. Los géneros literarios en el primer cristianismo. Universidad Nacional de La Pampa
(Argentina), Circe, n.10, p. 19-36, 2005- 2006, p. 24.

192 Fundamentada na sucessdo ininterrupta de bispos que sucederam os primeiros apéstolos. (WESTHELLE,
2005).
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O primeiro passo na organizagao do cristianismo foi a coordenagéo das comunidades
cristds, que logo passaram a ser chamadas de pardquias (comunidades de peregrinos), cuja
reunido constituia uma provincia eclesiastica (eparquia) dirigida por um bispo. Os bispos das
cidades de maior prestigio detinham mais autoridade que e sobre os demais (como era o caso
de Roma, Alexandria e Antioquia), ratificada posteriormente pelo Concilio de Niceia.'®
Desde essa época — século Il — esses bispos ja se reuniam em sinodos, mas a escolha dos
bispos contava com a participacdo da comunidade cristd através do “voto do clero,
assentimento do povo e das autoridades”.®* De acordo com os relatos de Eusébio de Cesareia,
0s bispos coordenam toda a vida da Igreja, presidindo celebragdes de batismo, eucaristia e
outras. O autor ainda indica haver um movimento que envolve essa lideranga crista,
estabelecido através de correspondéncia e contatos pessoais mantidos entre esses bispos.

Se por um lado a organizacao hierarquica constituida pela Igreja se fortalecia e se
espalhava pelo Império, sustentando e incentivando a expansdo do cristianismo, por outro
lado, o clero tornou-se monopolizador e intermediario oficial da relagdo com Deus e com o
sagrado.

Nessa mesma perspectiva de fortalecimento da Igreja, desde o segundo século é
intenso o trabalho da intelectualidade para tornar compativel a mensagem evangélica e o
discurso biblico com a situagdo vivenciada por diferentes extratos e grupos sociais do
Império. Esse movimento salienta a influéncia de elementos da tradi¢do cultural romana no
cristianismo, o que implica, também, em transformacdes internas.

Ao iniciar o século IV, a Igreja tem suas bases solidificadas no Império romano,
expandindo seus limites, aumentando o nimero de adeptos, engajada socialmente, mas
também em profundo didlogo com os poderes politicos e autoridades. E, na ansia de que
também a Igreja ocupasse seu posto de poder na sociedade romana, houve um esfor¢o cada
vez maior de melhorar a organizacdo institucional e, a medida que isso ocorria, eram lancadas
as condices estruturais que permitiram ao cristianismo se expandir cada vez mais.'®®> O
processo € dindmico, o crescimento do cristianismo implica em maior organizacdo
institucional da Igreja, que por sua vez mantém e garante a propagacdo da mensagem e
cristianismo.

Como visto, a proliferacdo de bispados € um grande indicio do crescimento do

cristianismo. De acordo com Daniélou e Marrou, no quarto século, as sedes episcopais na

103 cf. MONDONI, D. Histéria da Igreja na Antiguidade. S&o Paulo: Loyola, 2006, p. 70 -71.
104 MONDONI, D. op. cit., p. 71.
105 BROX, N. Historia de la Iglesia Primitiva. Barcelona: Herder, 1986, p. 105-173.



44

peninsula italica multiplicam-se de cerca de cinco ou seis para quase cinquenta, e em todo o

106 Além do crescimento numérico, a estrutura

Império ha cerca de mil e setecentos bispos.
eclesiastica passa a atuar em todas as provincias imperiais, criando raizes na sociedade
romana.

Outro indicativo da organizacdo institucional da Igreja é o desenvolvimento da
liturgia, que por um lado contribui para a organizacdo eclesiastica e, por outro, colabora para
a manutencdo da disciplina interna nas comunidades cristés.'%’

A complexidade da organizacgdo eclesiastica ficou marcada nos concilios, na adogéo
das dioceses como marcos administrativos e em muitos outros &mbitos, mas a organizagao
doutrinal e o discurso legitimador da autoridade da Igreja contribuem decisivamente para

marcar a institucionalizacdo da ideia cristd como organismo do proprio Império romano.

2.3.2 A crise do Império, identidade e religiosidade tardo-antiga e a expansao crista

“Sou um cidadio romano”%

— tal expressdo, utilizada por Cicero em seu discurso
contra Verres, é paradigmatica da nocdo de identidade no mundo romano. Vale lembrar que
até mesmo Paulo de Tarso fazia questao de afirma-lo.'%°

A cidadania, para além de um conjunto de direitos, € uma identidade construida a
partir de representacdes e praticas que os sujeitos articulam em suas relagdes socio-historicas.
A cidadania transcende a esfera politica, possuindo também uma dimensdo simbolica, que s
pode ser compreendida na dimensdo sociocultural, pois € nela que se encontram 0s elementos
formadores do imaginario social sobre a cidadania.

A cidadania esta inserida na esséncia da capacidade, que todas as sociedades
apresentam através da historia, de representar-se no universo simbolico, também chamado de
imaginario social. A dimensdo simbdlica que cada sociedade constitui em torno da cidadania
é resultado de movimentos sociais, pois nela sdo formulados os valores e comportamentos

tidos como cabiveis ao cidadao.

DANIELOU, J & MARROU, H. I. Nova histéria da Igreja: Dos Primérdios a Sdo Gregério Magno.
Petrépolis: Vozes, 1966, p. 290-298.

07 BROX, N. Historia de la Iglesia Primitiva. Barcelona: Herder, 1986, p. 140-143.

1%8Cicero, In Verrem, 11, V, 162. (Apud FRAZEL, 2009, p. 38-43)

109 Atos dos Apéstolos 16, 37 e 22, 27.
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N& h& uma Unica definicdo para a cidadania, pois as representacdes para a
identidade de cidaddo sdo construidas no campo simbolico de cada sociedade. Interessante
perceber que a identidade de cidaddo muitas vezes transcende os diferentes grupos sociais e
politicos existentes no interior de uma mesma sociedade, ainda que cada um esteja interessado
em definir distintas identidades para o cidaddo. Definir essa identidade do cidaddo é
estabelecer quais as representacdes e praticas sociais serdo legitimas para o exercicio da
cidadania. E nesse sentido que a cidadania no mundo romano é uma identidade social
formada a partir de representagdes e praticas. “A identidade romana deve, entretanto, ser
compreendida como uma construcdo social, na medida em que passou por transformacdes,
relacionadas a pluralidade de préticas culturais, acarretando contradicdes préoprias aos
circuitos culturais, a partir ndo apenas dos habitos, mas das tensdes e negociacdes advindas do
viver, praticar e conceber em suas dimensoes dinamicas, histéricas”. !

A relagdo entre ser cidaddo e ser romano € um dos mais fortes elos de identidade que
se pode notar no mundo romano. E uma relagio profunda dada a complexidade do conceito de
cidadao™" na cultura romana e ndo simplesmente da identidade do individuo, bem como de
sua transformacéo ao longo do tempo.

Ao adentrar o século IV, entretanto, essas relagcBes entre identidade romana e
cidadania estdo abaladas em decorréncia das sucessivas crises e do surgimento novas
necessidades entre os habitantes do Império.

As caracteristicas culturais e consequentemente também as religiosas que marcam a

59112

Antiguidade Tardia sdo decorrentes da chamada “crise do IIT século” ™, que assinala rupturas

e transformacdes das estruturas classicas, iniciando a Antiguidade Tardia.*** Como indicou
Maier'*, essa situagdo de crise e transformagdes produziu o que o autor chama de “shock” na
mentalidade dos habitantes do Império, a sensibilidade religiosa tardo-antiga passa,

115

exatamente, por esse momento. Dodds > corrobora essa visdao, entendendo que foi um

110 BUSTAMANTE, R. Praticas culturais no Império Romano: entre a unidade e a diversidade, p. 131. In:
SILVA, G. V. & MENDES, N. M. (org). Repensando o Império Romano: perspectivas socioeconémicas,
politico e cultural. Rio de Janeiro: Mauad, 2006.

“ocf. SILVA, G.V. & MENDES, N. M. (org). Repensando o Império Romano: perspectivas
socioecondmicas, politico e cultural. Rio de Janeiro: Mauad, 2006.

12 cf. ANDERSON, P. Passagens da Antiguidade ao Feudalismo. Porto: Afrontamento, 1989.

113 Entende-se, tendo como ponto de partida os trabalhos de Henri Marrou (1979) e Peter Brown (1990), que o
periodo do século 111 até o fim do Império Romano possui caracteristicas particulares que, portanto deveriam ser
compreendidas a partir de um conceito préprio, sendo este Antiguidade Tardia, ja que esse periodo se apresenta
como toda sua originalidade e especificidade, chegando a ser mesmo outra antiguidade. Essa ideia também é
compartilhada por Jacques Le Goff (2005).

14 MAIER, F. Las transformaciones del mundo mediterraneo. Siglos 111-VII1, Madrid: Siglo Veintiuno,
1972, p. 20.

5 DODDS, E. R. Pagan and Christian in an age of anxiety. Cambridge: At the University Press, 1965.
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momento de angustia e inseguranca para 0s habitantes do Império, acentuando as
transformacgdes em termos de religiosidade.

118 530 importantes para sublinhar que a

Estudos mais recentes como o de Frighetto
Antiguidade Tardia foi um periodo de identidade propria e impar, na qual ficam evidenciadas
ndo sé as estruturas politicas, como também as transformacGes — rupturas e continuidades —
que marcaram a vida social do homem romano. Essa ideia ja havia sido defendida também
por Brown, para quem as mudancgas ocorreram em todos os setores da sociedade romana. O
autor afirma que entre os séculos II e VI “o mundo mediterraneo passa por uma série de
mudangas profundas que afetam os ritmos de vida, as sensibilidades morais e,
simultaneamente, o sentimento do eu dos habitantes de suas cidades e dos campos
adjacentes”.*!’

O periodo compreendido entre os séculos Il e Ill representa 0 momento maximo
de expansdao do Império, mas também um periodo de acirrada crise militar e
administrativa, em decorréncia, principalmente, da epidemia de peste bubdnica, da
anarquia militar, das tentativas de invasdes, dos fracassos militares e da decadéncia da
escraviddo.™® Essa crise provocou mudancas nos ambitos econdmicos, religiosos e politicos,
fazendo com que surgissem cada vez mais conflitos sociais que desequilibraram o Império,
levando a sua desestabilizacdo. A crise foi ampla, produzindo inquietacfes e transformacdes
em diversas instancias da populacdo, gerando um recrudescimento em questdes politicas e
religiosas no Império. Essas transformacGes estruturais, também, colaboraram para o
surgimento de novas instituicdes (sociais, econémicas, culturais e religiosas).

Em termos politicos, houve, ao longo do século Ill, um deslocamento do eixo do
poder imperial. Gradativamente, 0os poderes regionais passavam a concorrer com 0 poder
imperial. Ao mesmo tempo, ocorreu uma busca por elevacgdo politica e progressado social entre

0s generais do exército, apoiados em seus soldados.™*®

Muitos generais das tropas comegaram
a usurpar o poder, o que foi possivel devido ao momento de fragilidade vivenciado pelo
Império, periodo conhecido como Anarquia Militar. Na concepcdo de Gongalves, a Anarquia

Militar (235-284) foi o “periodo no qual se externaram a forga das legifes na imposi¢do de

16 FRIGHETTO, R. Cultura e Poder na Antiguidade Tardia Ocidental. Curitiba: Jurua, 2002.

7 BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 226. In: VEYNE, P. (org) Histéria da vida privada 1 — Do Império
Romano ao ano mil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.

18 | OPEZ, R. O Nascimento da Europa. Lisboa: Cosmos, 1979. LOT, Ferdinand. Fim do mundo antigo e
inicio da Idade Média. Lisboa: Edi¢des 70, 1985.

Conforme indicou Anderson (2007, p.65), “os generais vitoriosos, que podiam garantir as pilhagens de seus
soldados ou os donativos por seu poder pessoal”. Assim, os soldados buscavam em seus generais uma espécie de
reabilitacdo econbmica, enquanto os generais se apoiavam nos soldados para ascenderem politicamente. Muitos
desses generais eram provenientes de regides externas a peninsula italica.
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Imperadores e a utilizacdo de principios divinos advindo de uma crescente influéncia
oriental”. Entende-se ainda que “a nomenclatura de Anarquia se deve ao tempo curto de
governo dos Imperadores deste periodo, e o adjetivo militar vem da necessidade de todos
demonstrarem ser bons combatentes e de terem sido escolhidos pelos leg:{ionairios”.120

O panorama religioso, no periodo, também se caracterizou por conflitos e tensées,
ocorrendo uma redefini¢do e uma intensificacdo dos parametros da experiéncia humana com o
sagrado na sociedade romana.**

Durante o século Ill, o cristianismo ja dispunha de uma estrutura organizada de
captacao de recursos e mecanismos de coesdo e integracéo, talvez por esse motivo, tenha sido
visto pelos romanos como uma das principais causas da crise do Império. Enquanto as
associacOes pagds estavam divididas em numerosas células locais, os cristdos apresentavam-
se como um grupo relativamente homogéneo®?® e em busca de unificacdo, o que conferia a
estes, enorme forca.'?®

A religiosidade que se manifesta nesse periodo de crise ndo é resultado da introducéo
de novos elementos, mas sim da irrup¢éo e redistribuicdo de elementos ja presentes na cultura
romana.'?* Tanto que o préprio cristianismo passou pelo esforco de adaptar sua mensagem a
esses elementos ja existentes no seio da sociedade romana.

A originalidade da religiosidade tardo-antiga reside, portanto, na organizacdo desses
elementos de forma diferente e, até mesmo, divergente da religiosidade classica e, ainda, na
nova conjuntura historica, ou seja, a propria Antiguidade Tardia, que conjuga inovagdes nas
estruturas sociais, politicas, econémicas, culturais e religiosas. Entretanto, ndo € possivel
julgar as transformacGes na religiosidade do periodo como mera consequéncia das
dificuldades politicas, econémicas, sociais e militares vivenciadas no mundo romano, mas
também reconhecer suas motivagdes nos proprios movimentos religiosos que ha muito tempo

faziam parte da vida dos individuos.

20 GONCALVES, A. T. M. Os Severos e a Anarquia Militar, p. 186. In: SILVA, G.V. & MENDES, N. M.
(org). Repensando o Império Romano: perspectivas socioecondmicas, politico e cultural. Rio de Janeiro:
Mauad, 2006.

21 SILVA, G. V. Religido e pensamento politico no mundo antigo: entre a tradigdo classica e a crista.
Vitdria: PPGHIS; UFES, 2005.

122 Contudo, ndo se pode perder de vista que, ao longo do século 111 a ortodoxia da Igreja era apenas uma das
varias formas de cristianismo (JOHNSON, 2001, p. 69).

12 BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 260. In: VEYNE, P. (org) Histéria da vida privada 1 — Do Império
Romano ao ano mil. S8o Paulo: Companhia das Letras, 2009. / BROWN, P. A ascensdo do cristianismo no
Ocidente. Lisboa: Editorial Presenca, 1999, p. 48.

124 Cf. CRUZ, M. Religiosidade tardo antiga e a cristianizacdo do Império. Dourados, Fronteiras, v. 12, n. 21, p.
13-31, jan./jun. 2010.
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Assim, alguns elementos da religiosidade tardo-antiga romana devem ser analisados.
Dentre os quais: 0 aumento de importancia atribuida aos problemas religiosos (que néo era
exclusividade dos cristdos); o desenvolvimento da crenga no sobrenatural e sua interferéncia
na vida dos homens e a nocdo da divindade que passa a ser unica ou, pelo menos,
hegemonica.

O primeiro elemento que constitui essa religiosidade é o papel de destaque assumido
por questdes relativas a religido na sociedade romana. As discussfes religiosas ndo se
restringiam a grupos de intelectuais, mas se estendiam aos individuos comuns como uma
pratica cotidiana e corriqueira, a ideia é que todos deveriam se posicionar com relacdo a elas.
Além disso, € a religido que passa a fornecer a linguagem comum para as discussdes em
sociedade, sendo o bispo a principal figura encarregada de intermediar discussbes e
conflitos.'?®

A preocupagdo com as questdes religiosas ndo estd limitada aos cristdos (que
certamente se destacavam por seus embates doutrinarios com os grupos heréticos), os pagaos
também estavam imersos nas mesmas preocupacoes, ja que o ambiente religioso era 0 mesmo
para ambos. De acordo com Marrou, “a diferenca entre pagdos e cristdos da Antiguidade
Tardia estava na verdade de suas respectivas elei¢cBes, mas ha coincidéncias na atitude diante
da concepgio geral da vida, do homem e do mundo”.*?®

Por outro lado, constitui a religiosidade tardo-antiga o crescimento da crenca no
sobrenatural, principalmente no que dizia respeito a busca de orientacdo e ajuda, vale ressaltar
0 momento de incertezas vivenciado pelos individuos do periodo. A preocupacdo com a
salvacdo, ou a vida ap6s a morte, adquire maior relevancia.

Os individuos da Antiguidade Tardia se percebem como “servos de deus”, em uma
luta constante entre bem e mal, dai a ampliacdo da no¢do de pecado — que engloba errar ou
ceder as forcas do mal — e do imaginario sobre demoénios. Brown afirma que “daqui a
revelacdo crucial destes dois séculos (11 e IV séculos): o aparecimento dos demdnios, forcas
ativas do mal, contra as quais os homens tinham que lutar”.*’

Na perspectiva de Brown, as estruturas e crencas religiosas do periodo refletem as

estruturas do “mundo terreno”, reproduzindo relacdes sociais € modelos de dominagdo e de

125 Cf. CRUZ, M. Religiosidade tardo antiga e a cristianizacdo do Império. Dourados, Fronteiras, v. 12, n. 21, p.
13-31, jan./jun. 2010.

126 MARROU, H. I. Decadéncia romana ou Antiguidade Tardia? Lisboa: Astor, 1979, p. 45.

27 BROWN, P. O fim do mundo antigo. De Marco Aurélio a Maomé. Lishoa: Verbo, 1972, p. 34.
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poder vividos no Império Romano*?®, a0 mesmo tempo, as estruturas sobrenaturais legitimas
as estruturas terrenas.

Por fim, encontra-se como constitutivo dessa religiosidade a atribuicdo de hegemonia
a divindade. Deus passa a ser visto como Unico, onipotente, onipresente, eterno e,
principalmente, um Deus que mantém uma relacdo intima e pessoal com cada individuo,
inspirando adoracéo a ele como soberano e sentimentos de amor e misericérdia.*® Isso ndo
significa o fim do politeismo entre os meios pagdos tradicionais, mas evidencia a penetracao
do monoteismo a partir de duas correntes: a assimilacdo (a existéncia de um mesmo e Unico
deus que estd em todas as partes) e a hierarquizagdo (estabelecimento de uma ordem
hier&rquica entre as diversas divindades, a fim de que todas se subordinem ao deus supremo).

A reunido desses elementos constitui a religiosidade tardo-antiga, sendo comum a
diferentes doutrinas, seitas e igrejas do periodo. Entretanto, ndo se pode perder de vista que o
cristianismo foi, de certa forma, favorecido por essa estrutura que estava em estreita sintonia
com sua doutrina e seus preceitos. Mas também se deve compreender que essa estrutura
isoladamente ndo explica a consolidacdo da identidade crista e a cristianizacdo da sociedade

romana.

A situacdo da Igreja no IV século demonstra que o cristianismo ja
havia penetrado tdo profundamente na sociedade tardo antiga romana,
encontrando-se fortemente enraizado nesta estrutura social, que a
violéncia, contra ela na forma das antigas perseguic6es, ndo seria mais
capaz de resolver o problema da relacdo da religido cristd e o estado
romano, ou seja, esta problematica teria de ser colocada em outros
termos, o0 que ocorrera com as medidas de tolerancia e a liberdade de
culto emanadas dos Imperadores.*®

O cristianismo vivencia nesse momento, também, uma expansdo social,
estabelecendo-se nas camadas mais altas da sociedade romana, entre magistrados,
governadores, na corte imperial e entre familiares de Imperadores, até chegar ao proprio

Imperador Constantino, como ficara evidente.

128 BROWN, P. O fim do mundo antigo. De Marco Aurélio a Maomé. Lisboa: Verbo, 1972, p. 18-19.

29 MARROU, H. I. Decadéncia romana ou Antiguidade Tardia? Lisboa: Astor, 1979, p. 29-52.

130 CRUZ, M. Religiosidade tardo antiga e a cristianizacdo do Império. Dourados, Fronteiras, v. 12, n. 21,
jan./jun. 2010, p. 306.
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3 AS TRANSFORMACOES POLITICAS E DOUTRINARIAS DO
CRISTIANISMO NO SECULO IV: A VIRADA CONSTANTINIANA

Estando a construcdo e consolidacdo de uma identidade sujeitas as conjunturas
historicas, sociais e politicas de cada contexto, torna-se necessario para analisar as rupturas e
permanéncias — ou, no geral, as transformacdes — da identidade cristd na Antiguidade Tardia
romana, examinar tais conjunturas. No capitulo anterior, ja foram considerados elementos
dessa transformacdo que antecederam o quarto século, neste, serdo ponderadas as
transformacdes que estdo intrinsecamente ligadas a elementos que tém seu apice no século 1V,
principalmente sob o governo do Imperador Constantino.

Certamente, serdo privilegiados alguns aspectos em detrimento de outros, buscar-se-a
destacar aqueles que fornecem subsidios para a compreensao da consolidacdo da identidade
cristd no século IV em sua interacdo com o poder politico. Nesse sentido, fica evidente a
opcdo deste estudo de articular a consolidagdo da identidade cristd com a virada
constantiniana.’** Mesmo quando se fala em Concilio de Niceia, normas da ortodoxia e
consolidacdo das estruturas eclesiasticas, conjuga-se o elemento politico como intermediario
desses novos parametros da Igreja, ja que Constantino exerce um papel importante também
nesse ambito.

Assim, buscando compreender essas relaces entre a virada constantiniana e a
consolidacdo da identidade cristd, em um primeiro momento sera analisada a prépria condicao
de Constantino como Imperador. Sem buscar exaurir ou debater profundamente, serad
trabalhada, brevemente, sua trajetoria antes e depois de ser aclamado Imperador. Em ambos
0s momentos vida pessoal e politica se cruzam profundamente. A tentativa sera de, entdo,
compreender em que momento, de fato, ocorre o encontro entre Constantino e o cristianismo,
suas motivacdes e implicacbes tanto para o Império quanto para a Igreja. Nesse esforco, o
conceito de Weber™*? de afinidades eletivas*® estara presente, pois ndo se pode tomar esse
encontro com um aspecto simplesmente religioso ou simplesmente politico, é preciso
conjugar ambos no estudo deste fenémeno, percebendo que ndo ha uma relagdo causal, mas

de interinfluéncias. Constantino e a Igreja tinham muito para oferecer um ao outro, de forma

31 ver capitulo 1.

%2 WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sdo Paulo: Livraria Pioneira de Ciéncias
Sociais, 1997. /| WEBER, M. Economia e sociedade. Brasilia: UnB, 2009. / WEBER, M. Ensayos sobre
sociologia de La religion, vol. I. Madrid: Taurus Ediciones, 1992.

133 “Designamos por ‘afinidade eletiva’ um tipo muito particular de relagéo dialética que se estabelece entre duas
configuragdes sociais ou culturais ndo redutiveis a determinagdo causal direta ou ‘influéncia’ no sentido
tradicional” (LOWY, 1989, p. 13)
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consciente ou no. E preciso perceber ainda que Constantino esta empenhado em solucionar
problemas do Império e que o fortalecimento do cristianismo pode passar por esse aspecto,
assim, comparar as atitudes de Constantino e do antecessor Diocleciano — que busca o
fortalecimento do paganismo como solucdo — pode situar adequadamente essas afinidades
eletivas.

Na primeira se¢do do capitulo, “Constantino: de Imperador a salvador da
humanidade” ainda serdo trabalhadas as politicas constantinianas em relagao ao cristianismo e
como, na perspectiva de Veyne™*, Constantino se transformou em “salvador da humanidade”.

Na continua¢do do capitulo, a segunda parte, “O Concilio de Niceia: normas da
ortodoxia e consolidacdo das estruturas eclesidsticas” recupera a no¢ao de organizagdo interna
da Igreja, ja trabalhada no primeiro capitulo, com alguns diferenciais. Aqui, a organizacao
interna da Igreja passa por uma novidade de elementos: a interferéncia do poder politico e o
papel de Constantino. O Concilio de Niceia é convocado e presidido por Constantino, o que ja
apresenta os diferenciais do Concilio e de seus desdobramentos. Entre as questdes do

Concilio, a contenda de interpretagdo com os arianos'®

tem um papel de destaque, sendo
importante trabalhar, entdo, o fortalecimento da nocdo de que existe uma ortodoxia e uma
heterodoxia. Algumas das conclusdes a que se chega no Concilio sdo importantes, ainda, para
compreender o papel que o cristianismo passard a desempenhar na sociedade tardo-antiga —
ocidental e oriental, apesar dessa pesquisa destacar 0 mundo romano e ocidental.

Ainda tera espago na terceira parte, “Nova concepgdo de Igreja e Império: os efeitos
da virada constantiniana”, a percepg¢ao de que foram modificadas as formas de entender Igreja
e poder imperial, 0 que certamente contribui para as formas de atuacdo de ambos. Essa
relagcdo torna-se cada vez mais estreita, principalmente, a partir da formacdo da imagem de
um Imperador cristdo. Entende-se que a aproximacao entre poder politico e poder religioso,
que serd abordada no préximo capitulo, € um dos principais desdobramentos da virada
constantiniana.

“A epopeia de Constantino foi uma cruzada ndo menos temporal do que espiritual;

ela levou, em duas etapas, a estabelecer a tolerancia e a instalar a Igreja em todo o Império,

13 \VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010, p. 11-31.
135 A medida que o cristianismo se fortalecia como religi&o dentro do Império e os bispos tinham sua lideranca
reconhecida, diversas correntes de interpretacdo teologica do cristianismo até entdo apenas concorrentes
passaram a ser vistas como heresia por aquela corrente crista que reivindicou para si a legitimidade da ortodoxia.
Como sinalizou Zerner (2002, p. 503), “a historia da heresia segue o ritmo da evolugdo do poder — quanto mais
forte ele é, mais seguramente a heresia é identificada, perseguida e condenada”. O arianismo, entretanto, por ter
sido dessas interpretacOes teoldgicas a que mais se difundiu entre diversos povos, foi também o maior alvo de
debates, disputas e perseguicdes.
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mas também a reunificar esse mesmo Império sob o cetro unico de Constantino”.** Essa
passagem de Veyne concretiza o esforco desse capitulo: evidenciar que havia muito mais
coisas em questdo no século IV para o Imperador e para a Igreja do que somente a conversao

ou o aproveitamento politico do cristianismo.

3.1 CONSTANTINO: DE IMPERADOR A “SALVADOR DA HUMANIDADE”

Veyne'’ associa o Imperador Constantino com o titulo de salvador da humanidade,
apontando sua atitude em relagdo ao cristianismo como um dos acontecimentos decisivos da
histéria ocidental. E certo que o cristianismo havia comegado o século 1V de forma totalmente
diversa da assumida ap0s a virada constantiniana.

No final do século Ill, em 284, Diocleciano foi proclamado Imperador pelas
tropas do Oriente e assim que assumiu o poder, pos fim & Anarquia Militar.*® Durante seu
governo (284-305), realizou uma série de reformas que permitiram a sobrevivéncia do
Império ao longo de mais um século — até c. 394, quando tem fim o governo de Teoddsio.
Foram reformas refletidas e graduais, fruto das necessidades da sociedade, e que em
muitos aspectos se mostraram valiosas.

A pressdo constante dos povos germanicos nas regides de fronteira levou
Diocleciano a colocar a defesa como o problema primordial. Assim, instituiu a Tetrarquia,
um sistema de governo que previa a divisdo de poder entre dois Augustos ajudados por
dois Césares que, no caso de morte ou abdicacdo dos dois Imperadores, assumiriam o
poder e nomeariam dois outros Césares.*

No ambito religioso, Diocleciano proclamou, em 297, um édito contra as
comunidades maniqueias.*® J4 em 24 de fevereiro de 303, outro édito — afixado no palacio de
Diocleciano em Nicomédia — determinava o fechamento e a derrubada das Igrejas cristés, a

destruicdo dos textos sagrados e a consideracdo de que a simples profissdo de fé constituia

136 \VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2010, p. 109.

7 Ibidem.

138 \ser capitulo 1, p. 31.

139 Cf. MENDES, N. O sistema politico do principado. SILVA, G.V. & MENDES, N. M. (org). Repensando o
Império Romano: perspectivas socioecondmicas, politico e cultural. Rio de Janeiro: Mauad, 2006.

140 \/er capitulo 1, p. 19.
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crime grave. Iniciava-se a grande perseguico™*!

, 0 ultimo ataque oficial aos cristdos, e
também o de maiores proporgdes, que durou até o ano 311. Entre 303 e 304, foram
proclamados mais trés éditos que definiam, entre outras coisas, que 0s Cristaos que ocupavam
funcBes oficiais deveriam entregar seus cargos, honras e posses, a prisdo de todos os lideres
eclesiasticos e a obrigatoriedade do sacrificio aos deuses de Roma, correndo risco de serem
executados aqueles que ndo o praticasse. Essas acgOes evidenciam, ndo apenas o
redirecionamento da politica imperial, como também a disseminacdo da crenca cristd. De
todos os membros da Tetrarquia, Constancio Cloro, responsavel pelas Galias e pela Bretanha,
ndo pde em pratica, com todo o rigor, a perseguicao aos cristaos.

Apesar dos resultados politicos produzidos pela Tetrarquia, em seu amago, ja se
constatava a divisdo do Império. A férmula sucessoria se mostrou pouco agil e néo
funcionou em 305, quando Dioclesiano se transferiu para a vida privada e induziu
Maximiano a fazer o mesmo.'* Os dois Césares, Galério e Constancio, assumiram o
poder, ambos com o titulo de Augustus e escolheram como seus Césares: Maximino Daia
e Flavio Severo. Sendo que, Galério exercia forte influéncia sobre os dois Césares.

O filho bastardo de Constancio, Constantino, foi levado como “refém” para a
corte de Galério, em Nicomédia, sendo usado “ndo apenas por ser um brilhante oficial,
mas para garantir a lealdade do pai em Mildo”.*

Valério Flavio Constantino era fruto da unido entre Constancio e Flavia Helena,
filha de um taberneiro. Ambos eram pagaos. Helena era, possivelmente, concubina de
Constancio, o que em seu caso nao se configurava como uma humilhacdo, uma vez que a
lei romana, os governadores e 0s superiores dos lugares-tenentes ndo estavam autorizados
a concluir iustum matrimonium com mulheres camponesas. Quando foi nomeado César
por Dioclesiano, Constancio foi obrigado a repudiar Helena e casar-se com Teodora, filha
do Imperador Maximiano, com quem teve dois filhos e trés filhas.

Nascido em Naisso, Constantino foi educado por estrangeiros no Oriente

Préximo, longe de seus pais. Constantino possuia uma religido solar, cuja tendéncia era

141 Reconhece-se, como afirmou Saint Croix, que existiam diversas persegui¢cdes locais, o termo “grande
perseguicao”, portanto, ¢ usado comumente em referéncia a persegui¢des de grandes propor¢des no Império
(SAINT CROIX, 1981. p. 233-273). Silva caracteriza as persegui¢cdes que se estendem de meados do século 111
ao inicio do século IV como “sisteméticas, globais e mobilizadas por editos imperiais que buscavam legislar
sobre uma unidade normativa de culto que tinha por objetivo manter a pax deorum” (SILVA, [2011], p. 40).
Carlan afirma inclusive que a grande perseguicdo foi uma “mudanca brusca” para a qual os historiadores
oferecem suas explicacGes pessoais (CARLAN, 2009, p. 2).

42 Alguns autores indicam que havia sido estabelecido um acordo em 285 de que os césares (Dioclesiano e
Maximiano) abdicariam do poder quando se completassem 20 anos de governo. (Cf. CARLAN, 2008).

13 Cf. CARLAN, C. U. Poder e Imagens em Roma. In: FUNARI, P. P.; SILVA, G. J.; MARTINS, A. L. (org).
Historia Antiga — Contribuicdes brasileiras. Sdo Paulo: Annablume; Fapesp, 2008.
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monoteista de culto ao Sol ou sol invictus.*** Sua formacdo militar foi concluida sob a
fiscalizagdo de Dioclesiano. Mais tarde, foi promovido a tribunus primiordinis. Tendo de
acompanhar Galério, foi mantido, sempre,sob vigilancia rigorosa. O jovem general
distinguiu-se na planicie do Danubio durante as guerras defensivas contra a invasdo dos
sarmatas.

Por ocasi&o da expedicdo contra os pictos e os escotos***, Constancio solicitou a
Galério que Ihe enviasse Constantino para reforcar a campanha britanica. Galério ficava,
assim, em uma situacdo delicada: reter Constantino seria um ato de hostilidade, no
entanto, se o deixasse partir, Constancio poderia tentar Ihe trair. Diante disso, Galério
permitiu que Constantino se juntasse ao pai, entretanto, ordenou que Severo o prendesse
no decorrer da viagem, ja que Constantino percorreria as provincias dominadas por este
César. Escapando de seus perseguidores, Constantino encontrou-se com o pai antes de
atravessar a Mancha (em Boulogne-sur-mer), e a seu lado lutou contra as tribos britanicas.
Quando Constancio, que j& estava com a salde bastante debilitada, morreu em Eboracum,
as tropas romanas proclamaram Constantino como Imperador em 306.

146 & uma férmula

Com um cenério politico imperial cada vez mais conturbado
sucessOria que na préatica ndo funcionou, até 311 foram deflagradas diversas disputas pelo
poder. Em 311, no Oriente, enfrentam-se Licinio e Maximino Daia, que acabam por fazer um
acordo; enquanto, Constantino e Maxéncio se enfrentavam no Ocidente. Acredita-se que, foi a
pedido do proprio Senado — insatisfeito com os aumentos de impostos — que Constantino
impulsionou-se a invadir Roma com o objetivo de expulsar Maxéncio.**’ Na perspectiva de

Carlan, “na realidade, o exército de Constantino era bem inferior ao de Maxéncio, mas, como

comandante militar, Constantino era superior ao rival”.**® A batalha realizou-se perto da

¥%4\/eyne (2010, p. 18) concorda com os autores que indicam que o culto ao Sol Invencivel é o culto a Apolo.
“Um panegirico de Tréves, pronunciado por ocasido da morte de Maximiano, afirma que Constantino fizera uma
peregrinacdo ao templo de Apolo, onde o deus lhe aparecera, ao lado da deusa Vitoria, e lhe prometera trinta
anos de governo. (...)Talvez tenha sido essa visdo de Apolo e Vitoria a base para a narrativa da “visdo da cruz”
feita por Lactancio e Eusébio.” (MARVILLA, 2007, p. 83).

145 Os pictos e 0s escotos eram povos que habitaram a provincia romana da Britania (Gra-Bretanha).

146 Os estudos de Marques (2006, p. 3-4) evidenciam que essa situagdo ndo era nova no Império ja que, “desde os
primordios da formacdo imperial, a passagem do poder de um governante a outro frequentemente ocasionava
situacBes perigosas para a manutencdo do equilibrio social, politico e econdmico, no interior do territorio
imperial. Vérias crises sucessorias eclodiram ao longo do tempo, gerando guerras civis que desorganizavam a
producdo, diminuiam o corpo de cidaddos, modificavam as relacdes estabelecidas entre as cidades imperiais e
impediam ou fomentavam mudangas politicas”. No século IV, ainda que com todo o desequilibrio politico,
surgem tentativas novas ou reelaboradas de regular a sucessdo imperial para garantir a legitimidade dos
governantes, na qual se enquadra a formulacdo da tetrarquia por Dioclesiano, assim como 0 governo
cristianizado de Constantino.

47| actancio e Eusébio de Cesareia o afirmam.

148 CARLAN, C. U. Constantino e as transformacdes do Império Romano no século IV. UNICAMP, Revista de
Historia da Arte e Arqueologia, n.11, p. 27.
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Ponte Milvio. Inferiores em nimero, os legionarios de Constantino derrotaram as tropas de
Maxéncio.

Constantino obteve do Senado o titulo de Augustus e, a 29 de outubro de 312, fez
uma entrada triunfal em Roma. Mas, ao contrario do que se esperava, Constantino nédo
realizou sacrificio aos deuses pagdos no Capitélio'*® quando terminou o desfile triunfal. Nos
relatos de Eusébio de Cesareia™ — Histdria Eclesiéstica e Vida de Constantino — encontra-se
a possivel explicacdo para esta atitude de Constantino.

Segundo o biografo, antes da batalha da ponte Milvio, Constantino teve uma visdo a
tarde e ordenou pintar nos escudos de suas tropas um simbolo cristdo."** O simbolo teria
surgido no céu, acompanhado da inscri¢do in hoc signus vinces (com esse sinal venceras) e
por esse motivo, ao entrar em Roma, declarou ter sido guiado pelo deus cristdo. Esse
momento da vida de Constantino é citado por Eusébio de Cesareia nas duas obras e também
por Lactancio — Sobre a morte dos perseguidores — retorico cristdo, que afirma que a visao
aconteceu durante o sono.™? Foi um momento histérico tanto para o Império, quanto para o
Cristianismo, que havia sofrido as sangrentas perseguicdes ordenadas por Valeriano e
Diocleciano.

Na perspectiva de Veyne, a relacdo que Constantino passara a desenvolver com o
cristianismo a partir desse episddio ndo possui apenas conotacao politica, segundo o autor,
0 Imperador foi

(...) um homem de larga visdo: sua conversdo permitiu-lhe
participar daquilo que ele considerava uma epopeia sobrenatural, de
assumir a direcdo desse movimento e, com isso, a salvacdo da
humanidade; tinha ele o sentimento de que, para essa salvacgéo, seu

4% Também conhecido como Templo de Jipiter, um dos principais deuses na cultura romana.

130 \/er capitulo 1, nota 17.

131 Ha divergéncias entre os pesquisadores de qual, de fato, foi o simbolo visto por Constantino; alguns
defendem que foi o simbolo da cruz, enquanto outros acreditam ter sido 0 monograma cristdo (£) — as iniciais
da palavra Cristo em grego (XP). Daniel-Rops (1988, p. 235) indica que a visdo de Constantino contribuiu para
gue o simbolo da cruz se tornasse o simbolo da nova religido, e para que a cruz se convertesse numa afirmacéo e
distintivo dos seguidores do Evangelho; perspectiva corroborada por Trevisan (2003, p. 37) afirmando que na
noite seguinte a visdo, Cristo apareceu a Constantino “mostrando a sua cruz e convidando o Imperador a mandar
executar uma insignia que a representasse. Essa insignia é o Labarum, estandarte em forma de cruz que, dali por
diante, acompanhou os exércitos de Constantino”. Na perspectiva de Veyne (2010, p. 16) o simbolo seria o
chamado “crisma”, “formado pelas duas primeiras letras do nome de Cristo, quer dizer, as letras gregas X e P,
superpostas e cruzadas”.

152 Como afirma Croatto, “O sonho ¢ uma linguagem simbélica que faz referéncia a vivéncias que nio podem
‘comunicar-se’ de outra maneira,mas pede seu relato no plano consciente” (2010, p. 109) e ainda, “a
interpretagdo de um sonho leva ao desejo que o origina” (2010, p. 108), por esse motivo, terd papel
predominante na pesquisa a visao de Veyne (2010, p. 84), que indaga “Sera preciso repetir, na esteira de Lucien
Febvre, que a religido, a qual se misturam sempre interesses fortemente temporais, ndo deixaria de ser por isso
uma paixao especifica que pode, sozinha, apostar em lutas politicas?”.
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reinado seria, sob o ponto de vista religioso, uma época de
transicdo na qual ele préprio teria um papel importantissimo a
representar.

Nesse sentido, Carlan afirma que Constantino “se considerava inspirado por um
Deus Unico, porém, mal definido, e mantinha as fungbes de pontifex maximus (chefe
sacerdotal ou chefe da religido [pagd], e, que a partir de 391 passou a ser relacionado ao
titulo do Bispo de Roma ou Papa) e mestre do paganismo”.ls4 Para Silva, a conservacao
do titulo de pontifex maximus indica que Constantino ndo tinha a intencdo de suprimir o
paganismo, coibindo apenas as préaticas pagas que fossem incompativeis com a moral

cristd. !>

3.1.1 Afinidades eletivas: o Imperador encontra o cristianismo ou 0 cristianismo encontra o

Imperador?

Certamente, Constantino continua se apresentando como uma figura historica
enigmatica, principalmente no que tange sua relagdo com o cristianismo. Sucessivas geraces
de historiadores se depararam com indagacdes sobre sua vida e sua conversdo, suas acoes e
motivacdes; poucos se atreveram a tentar respondé-las de forma conclusiva e mesmo os que
tentaram ndo o fizeram de maneira satisfatoria, de modo que as questdes continuam em aberto
e sdo alvos frequentes de discussoes.

Recentemente, o livro publicado por Veyne — Quando nosso mundo se tornou

156

cristdo™™ — retoma essas indagacOes conferindo-lhes algumas respostas. Longe de ser um

politico interesseiro e calculista que se utilizou do cristianismo para obter beneficios préprios,

157

para Veyne, houve sinceridade™" no processo de conversao e cristianizagcdo de Constantino. O

autor ainda levanta algumas consideracdes sobre o cristianismo, elucidando que ‘“nao

133 \VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010, p. 12-13.
1% CARLAN, C. U. A politica de Constantino e a formacao do Império Romano do Oriente. Porto Alegre, Rev.
Anos 90, v. 16, n. 30, p. 61-75, dez. 2009, p. 65.

15 Cf. SILVA, G. V. A relacéo Estado/Igreja no Império Romano (séculos I11 e 1V), p. 258-259. In: SILVA,
G.V. & MENDES, N. M. (org). Repensando o Império Romano: perspectivas socioeconémicas, politico e
cultural. Rio de Janeiro: Mauad, 2006.

16 \VEYNE, P. op. cit.

157 Essa sinceridade, mesmo para Veyne, nio est4 totalmente ligada a crenca cristd, “sua conversio permitiu-lhe
participar daquilo que ele considerava uma epopeia sobrenatural, de assumir a dire¢cdo desse movimento e, com
isso, a salvagdo da humanidade”. “(...) Ora, Constantino apreciava o fato de ter sido escolhido, destinado pelo
Decreto divino a desempenhar um papel providencial na economia milenar da Salvagao” (2010, p. 12-13).
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encontrando mais do que hostilidade ou indiferenca na massa da populagéo, conseguira junto
a elite o status de uma vanguarda; para os eruditos, representava o grande problema religioso
do século ou seu pior erro”.**® Para além de questionar a sinceridade de Constantino em sua
adesdo ao cristianismo, deve-se perceber que ambos possuiam algo a oferecer ao outro lado.
Constantino necessitava de um mecanismo que propiciasse a coesdo do Império e percebeu,
certamente, a expansdo do cristianismo. Por outro lado, ainda que crescesse em numeros, 0
cristianismo ndo exercia nenhum papel dominante na sociedade e ndo recebia grandes
atencdes do Império, permanecendo como seita de vanguarda.™® Constantino pode ter usado o
cristianismo como forca politica, mas foi através do Imperador que a Igreja se tornou uma
poténcia. As relagbes produzidas, nesse sentido, favoreceram ambos os lados; por esse
motivo, a utilizacdo na perspectiva weberiana do conceito de afinidades eletivas é substancial
a essa anélise.

O termo “afinidades eletivas”, vislumbrado no pensamento de Weber, ja havia sido
utilizado desde o século XIIl no &mbito das ciéncias naturais, entretanto em Weber se percebe

seu uso no sentido de associacdo de ideias, conforme expressa Lowy:

O itinerario desse termo é curioso: vai da alquimia a sociologia,
passando pela literatura romanesca. Tem por padrinhos Alberto, o
Grande (século XIII), Wolfgang Goethe e Max Weber. Em nossa
utilizacdo do conceito, tentamos integrar as diferentes acep¢oes de que
a expressdo se impregnou ao longo dos séculos. Designamos por
“afinidade eletiva” um tipo muito particular de relacdo dialética que se
estabelece entre duas configuracdes sociais ou culturais ndo redutivel
a determinacao causal direta ou “influéncia” no sentido tradicional **°

Ainda que Weber nédo estabeleca relacbes monocausais em seus estudos, o sentido
central do conceito de afinidades eletivas é “analisar a relagdo entre doutrinas religiosas e
formas de ethos econdémico”.'®! Isso por que os estudos de Weber buscavam evidenciar as
influéncias mutuas e elementos convergentes entre valores religiosos e os interesses de classes
econémicas, mas, de fato, Weber ocupa-se de discutir e desconstruir visdes que tratem da
superioridade do religioso ou do material (econémico). O préprio autor elucida:

Deixaremos de lado, por um instante, o género de relacdo causal
reinante, ali mesmo onde essa relacdo existe de fato, entre a ética

158 VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizac4o Brasileira, 2010, p. 35.
159 \/eyne (2010) utiliza o termo para expressar a condic&o marginal do cristianismo.

1601 GWY, M. Redencéo e utopia. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 1989, p. 13.

181 |hidem., p. 15.
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religiosa racional e um tipo particular de racionalismo comercial. N6s
queremos somente sublinhar que existe uma afinidade eletiva entre o
racionalismo econdmico e determinados tipos de religiosidade ética
rigorosa, que caracterizaremos, posteriormente, com mais precis&o.'®?

Utilizado em diversas direcdes'®, o conceito de afinidades eletivas na perspectiva
weberiana possibilita a compreensdo de relacfes complexas, destacando relagdes internas e
significativas entre duas configuracdes, sendo essas relaces indissocidveis do contexto
cultural ou de uma tradicdo, ambos conferem ao conceito forca de expresséo e anélise. N&o se
pode perder de vista que o conceito de afinidades eletivas, nesse estudo, permite sair do
convencional e ndo compreender a religido apenas como expressdo do contetdo politico e
social ou reconhecer uma relacdo de causalidade direta na aproximacao entre Império e
cristianismo, mas sim, entender que a afinidade eletiva é beneficiada por condi¢des historicas
ou sociais.*®*

A “conversdo”'®® de Constantino, embora em si fosse um fato pessoal e imprevisivel
ou um jogo politico*®, ndo exerceu influéncia no vazio, mas sim dentro de um ambiente em
que o Cristianismo se transformaria numa das maiores institui¢ces sociais do Baixo Império.
E, isso ndo representa uma contradicdo com os ideais cristdos proclamados até entdo, porque
basicamente, desde Constantino, conversdo significava orientar os valores sociais de modo
diferente, segundo o ideario cristdo.*®”’

A conversdo de Constantino mantém intima relacdo com o panorama de crise
institucional romana na Antiguidade Tardia, assim como a de perseguicdo de Diocleciano aos

cristdos. Certamente, ambos respondem de maneiras completamente diferentes a essas

162 WEBER, M. Economia e Sociedade. Brasilia: Editora da UNB, 2009, p. 502.

183wy (2011) distingue pelo menos dez modalidades de utilizagdo das afinidades eletivas nos estudos de
Weber, sejam: interna ao campo religioso, interna ao campo econémico, interna ao campo cultural, entre formas
estruturais da acdo comunitaria e formas concretas da economia, entre ética religiosa e ethos econémico, entre
formas religiosas e formas politicas, entre estruturas econdmicas e formas politicas, entre classes sociais e ordens
religiosas, entre visdes de mundo e interesses de classes, entre estilos de vida de uma classe social e certos estilos
de vida religiosos.

1641 GWY, M. Redencéo e utopia. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 1989, p. 18.

165 Deve-se ressaltar a multiplicidade de interpretages a respeito deste fato, efetiva e oficialmente Constantino
se converte e se faz batizar no ano de 337 através do cristianismo ariano. Entretanto, seguindo a perspectiva de
Moreschini e Norelli (2005), entende-se que o redirecionamento de valores e atitudes de Constantino ja podem
ser entendidas como parte desse processo de conversao, ndo considerando questdes de espiritualidade.

1880 historiador Funari (2002, p. 143) afirma que “o Imperador Constantino concedeu aos cristdos, por meio do
chamado Edito de Mildo, em 313, liberdade de culto. Em seguida, esse mesmo Imperador procurou tirar
vantagem e interveio nas questdes internas que dividiam os proprios cristdos e convocou um concilio, uma
assembleia da qual participavam os principais padres cristdos. Nos Concilios foram discutidas as diretrizes
basicas da doutrina cristd. Depois, Constantino cuidou pessoalmente para que as determinagdes do concilio
fossem respeitadas, ou seja, passou a ter um controle muito maior dos cristdos e suas ideias. Antes de morrer, o
Imperador resolveu batizar-se também”.

7 MORESCHINI, C. & NORELLI, E. Manual de Literatura Cristd antiga grega e latina. Sdo Paulo:
Santudrio, 2005.
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expectativas. Enquanto Diocleciano busca fortalecer o paganismo como fonte de integragéo
do Império, Constantino procura obter os mesmos efeitos s6 que atraves do cristianismo.
Pode-se evidenciar que, Constantino tenha percebido de forma mais clara as necessidades

humanas*®®

no periodo, pois o Império precisava que, no plano religioso, houvesse uma
doutrina imbuida de mecanismos de controle para direcionar o Império a uma nova
centralizac&o.'®®

Mondoni*™ evidencia que Constantino vislumbrava os beneficios que o Império
poderia obter aliado ao cristianismo, de forma consciente ou inconsciente. Constantino
preocupava-se com a estabilidade romana e com a unidade imperial, assim “preocupava-se
com o perigo politico que os dissensos religiosos constituiam, ao menos potencialmente, e
queria restabelecer a unidade”.!” Para entender a escolha de Constantino pelo Cristianismo,
Veyne ressalta que apesar do baixo nimero de cristdos no inicio do século IV''? o
cristianismo ocupava um espaco consideravel na opinido e nos debates publicos. Por seu lado,
“a originalidade do cristianismo ndo € o seu pretenso monoteismo, mas o gigantismo de seu
deus, criador do céu e da terra, gigantismo estranho aos deuses pagaos e herdeiro do deus
biblico”.}"® Assim, as afinidades eletivas entre o Imperador e o cristianismo podem ser

sintetizadas nas palavras de Veyne:

A nova religido de alguma forma trazia “muitos beneficios
secundarios” ao imperial convertido (...). O cristianismo fascinava por
sua superioridade em relacdo ao paganismo e por seu dinamismo de
vanguarda; nesse sentido, era a unica religido digna do trono; religido
consentida a Constantino em nome do direito, reconhecido a todo
César, de ter qualquer capricho; representava uma ocasido politica e
militar a agarrar, a ocasiao de tornar o Imperador o protegido e o herdi
da Providéncia e de permitir que ele desempenhasse um papel
importante na historia da Salvacao.*”

Constantino era um homem de agdo e como tal, abragou a oportunidade politica que

se abria a ele através da doutrina cristd, representa-la e torna-la uma religido com papel

168 Apesar se parecer demasiado subjetivo a expressdo “necessidades humanas” estd sendo utilizada aqui em
consonancia com o pensamento de Veyne (2010, p. 35-58) para quem existiam muitas ideias e proposi¢des no
cristianismo que se encaixam no modo de vida que os habitantes do Império viram-se imersos apds a crise do I11
século. Nesse mesmo sentido, Cruz fala da existéncia de uma religiosidade tardo-antiga.

169 CAMERON, A. The Later Roman Empire. Londres: Fontana Press, 1993, p. 45.

0 MJONDONI, D. Histéria da Igreja na Antiguidade. Sao Paulo: Loyola, 2006.

1 Ihidem, p. 50.

172 Brown os estima em 10% da populagdo do Império

13 \VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizac4o Brasileira, 2010, p. 39.

7% Ibidem, p. 105-106.
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predominante no Império, tornou-o um lider diferente, “o primeiro Imperador cristdo”. Ao
mesmo tempo, a medida que conquistava espacos, adeptos e liberdade de atuacdo, o
cristianismo passava a ser uma visdo de mundo em condigdes de exercer influéncia sobre a

populacédo do Império.

3.1.2 O Edito de Mil&o e as politicas constantinianas em relacdo ao cristianismo

O governo de Constantino significou o aperfeicoamento do sistema
administrativo, o aumento do poder dos prefeitos do pretorio, o desenvolvimento de
batalhdes distintos preparados para atuar de forma rapida e eficiente em qualquer parte do
territorio e a reformulacdo da autoridade militar — maior presenca de ndo romanos entre 0s
soldados.

No que tange ao campo religioso, especificamente aos cristdos, manteve a politica
de tolerancia de seu pai e coloca em pratica medidas favoraveis a Igreja. Somado a isso,
reparou completamente os danos causados pelos saques as Igrejas e concede aos cristdos o
privilégio de criar normas no que diz respeito aos assuntos de sua crenca. Constantino
solicitou, ainda, ao pro-consul da Africa, a devolucdo aos cristdos das propriedades que
Ihes haviam sido tiradas no periodo da perseguicdo de Diocleciano e para ajudar as obras
assistencialistas da Igreja de Cartago, concedeu uma abundante quantia em dinheiro®”,
assim como, em outras ocasides, custeou a edificacdo de sacrarios e de lugares de
realizacéo de culto.

Em 313, Licinio casa-se com a meia-irmad de Constantino, Flavia Jalia Constantina,
e, N0 Mesmo ano, volta-se contra Maximino Daia — que disputava o poder com Licinio no
Oriente — e o derrota, condenando-o & morte.*”® O Oriente passava a ter um tnico Imperador,
assim como o Ocidente.

Também em 313, reunidos em Mildo, Constantino e Licinio redigem uma carta aos

governadores provinciais com o objetivo de cessar as persegui¢des contra os cristdos, que

5 SILVA, G. V. A relagdo Estado/Igreja no Império Romano (séculos 111 e IV), p. 254. In: SILVA, G.V. &
MENDES, N. M. (org). Repensando o Império Romano: perspectivas socioecondmicas, politico e cultural.
Rio de Janeiro: Mauad, 2006.

176 Com a morte de Galério em 311, Licinio e Maximino Daia passaram a dividir a parte oriental do Império.
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recebeu a designacdo de Edito de Mildo.'”” Por meio desse acordo politico-religioso,
principal simbolo da alianca entre ambos, ndo apenas o cristianismo converte-se em
religido licita, como também se universaliza a liberdade de culto, ja que, de acordo com o
documento, o Império ficaria neutro em relacdo ao credo religioso. O Cristianismo (assim
como todas as outras religides) recebia o estatuto de legitimidade, compardvel com o
paganismo, a0 mesmo tempo em que as religides pagas perdiam o status de privilégio e
oficialidade no Império Romano e dos seus exércitos. Além do mais, pelo Edito, deveriam se
devolvidos os lugares de culto e as propriedades que tinham sido confiscadas dos cristdos. O
Edito além de conceder liberdade de expressdo religiosa, favoreceu a propria construcio da

unidade da religido cristd. Desde a primeira parte, o Edito é claro quanto a seus objetivos, ei-

lo:1"®

Havendo nos reunido felizmente em Mildo, tanto eu, Constantino
Augusto, como eu, Licinio Augusto, e havendo tratado sobre tudo que
diz respeito ao bem-estar e a seguranca publica, julgamos oportuno
regular, em primeiro lugar, entre os demais assuntos que, segundo nés,
beneficiardo a maioria relativamente a reveréncia devida a divindade;
a saber, conceder aos cristdos e a todos os demais a faculdade de
praticar livremente a religido que cada um desejasse, com a finalidade
de que tudo que ha de divino no céu se mostre favoravel e propicio
tanto a n6s como a todos 0s que estdo sob nossa autoridade. Assim,
pois, com critério sadio e reto, cremos oportuno tomar a decisdo de
ndo recusar a ninguém em absoluto este direito, esteja orientado seu
espirito a religido dos cristdos, ou para outra religido qualquer que
cada um creia a mais apropriada para si, com o fim de que a suprema
divindade, a quem rendemos culto por iniciativa propria, possa
prestar-nos em toda circunstancia seu favor e costumeira
benevoléncia. Pela qual convém que Vossa Exceléncia saiba que nos
pareceu bem que sejam suprimidas todas as restricdes contidas em
circulares anteriores dirigidas a seus negociados, referentes ao home
dos cristdos e que obviamente resultavam desafortunadamente e
estranhas a nossa cleméncia, e que desde agora todos os que desejam
observar a religido dos cristdos o possam fazer livremente e sem
obstaculo, sem inquietude, nem moléstias. Cremos oportuno pér em
conhecimento de Vossa Diligéncia esta disposicdo em todos 0s seus
extremos, para que saibas que concedemos aos proprios cristdos
incondicional e absoluta faculdade para praticar sua religido. Ao

7O Dicionario de Patristica e Antiguidades Cristds (DI BERARDINO [org.], 2002) afirma ser essa uma
designacédo imprdpria, ja que o documento trata-se apenas de uma carta.

Optou-se  por utilizar a tradugdo de Jodo Pereira da Silva (disponivel em:
http://www.filologia.org.br/revista/artigo/1%283%2919-52.html) da obra “Sobre a morte dos perseguidores” de
Lactancio, mas tomou-se conhecimento da traducdo de Mondoni em sua obra Histéria da Igreja na Antiguidade
(2006, p. 49-50), apesar de diferencas de traducdo ndo foram identificadas diferengas de sentido entre as duas
versoes.
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constatar que Ihes outorgamos isto, deve entender VVossa Exceléncia
que também aos demais foi concedida licenca igualmente manifesta e
incondicional para observar sua religido para conservar a paz em
nossos dias, de modo que cada qual tenha livre faculdade de praticar o
culto que desejar. Agimos assim para ndo dar a aparéncia de manter a
minima restricdo com algum culto ou alguma religido.

Além disso, ditamos, em relacdo com os cristdos, a seguinte
disposigdo: os locais em que anteriormente costumavam reunir-se, a
respeito dos quais as cartas enviadas anteriormente a seu negociado
continham certas instru¢bes, se alguém os houver adquirido
anteriormente, seja comprando-o ao fisco, seja a qualquer pessoa
privada, devem ser restituidos aos cristdos sem reclamar pagamento
ou indenizacdo alguma e deixando de lado qualquer subterfigio ou
pretexto. Do mesmo modo, quem os adquiriu mediante doacdo,
devem restitui-los igualmente aos cristdos com a maior brevidade
possivel. Além do mais, se aqueles que os adquiriram mediante
compra ou doacdo reclamam alguma indenizacdo de nossa
benevoléncia, devem dirigir-se ao Vigario para ser atendido, mediante
nossa cleméncia. Todos esses locais devem ser devolvidos a
comunidade cristd por teu intermédio e sem dilag&o alguma.

Por outro lado, posto que seja sabido que 0S mesmos cristdos
possuiam ndo sé os locais em que costumavam reunir-se, mas também
outras propriedades que pertenciam a sua comunidade enguanto
pessoa juridica, isto é, as Igrejas, e ndo a pessoas fisicas, também
estas, sem excecdo, ficam incluidas na disposicdo anterior, pelo que
ordenaras que, sem pretexto nem reclamacdo alguma, sejam
devolvidas a esses mesmos cristéos, isto €, a sua comunidade e a suas
Igrejas, de acordo com as condi¢es acima expostas, a saber: que
quem as devolver gratuitamente, segundo dispomos, possam esperar
uma indenizacdo por parte de nossa cleméncia. Em tudo que se refere
a sobredita comunidade cristd, deverds mostrar tua eficaz mediacédo
para que nosso decreto se cumpra com a maior rapidez possivel, a fim
de quem também neste assunto se mostre a preocupacdo de nossa
cleméncia pela paz publica. Tudo isto se fard para que, segundo
expressamos mais acima, o favor divino que nos assiste e que em téo
graves circunstancias experimentamos, atue sempre de maneira
préspera em nossos empreendimentos com o conseguinte bem-estar
geral. A fim de que possam chegar os termos do decreto, mostra de
nossa benevoléncia, ao conhecimento de todos, deveras ordenar sua
promulgacéo e expb-lo em publico em todas as partes para que todos o
conhecam, de modo %ue ninguém possa ignorar esta manifestacdo de
nossa benevoléncia.'’

¥ L ACTANCIO [LACTANTIUS]. Of the manner in which the persecutors died. [S. |.]: Kessinger
Publishing Co, 2004, p. 41-42.
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% em torno do Edito, Santos'®! dedica uma obra a

H4& muitos questionamentos®
discuti-los. Elaborado entre os meses de fevereiro e marco de 313, em Mildo, o documento e
sO teria sido publicado seis meses depois por Lactancio — historiador e conselheiro desse
Imperador — a pedido de Licinio,e a ele é atribuido o titulo Edito. Acredita-se que as
resolugcbes do Edito estivessem em consonancia maior como contexto vivenciado pelo
Oriente, onde os cristdos ainda eram perseguidos, ja& que no Ocidente, desde Constancio
Cloro, a situacdo dos cristdos ja era mais amena, tendo muitos, inclusive, reavido seus bens.*®
Entretanto, o Edito representa um marco para o cristianismo no Império, ja que a partir dele, o
cristianismo passa a disputar lugar com as demais religides presentes naquele espaco.'®®

Como afirmou Brown'®, a partir de Constantino deixaram de ser realizados
sacrificios aos deuses do Capitélio. Veyne'®® e Brown concordam que, desse momento em
diante, o cristianismo passara a se perceber como religido detentora da salvacdo, atuando no
sentido de monopolizar a relagdo com o sagrado. As divergéncias religiosas, diante desta nova
situacdo, passam a ser entendidas como problemas politicos, da mesma forma que as heresias
sdo comparaveis ao crime de lesa-majestade.

A medida que o século 1V desenvolvia-se, fica claro que o que Constantino fez n&o
foi apenas reconhecer o monoteismo cristdo, mas também o beneficiou em sua
institucionalizacdo como Igreja, através de doagdes; da transformacdo de templos pagdos em
templos cristdos em Roma, Nicomédia e Antioquia; e, ainda, através da inauguracdo de
Constantinopla em 330 e sua criacdo de uma nova Roma, na qual foram erigidas diversas
Igrejas cristds. Certamente, essas acdes constituiam uma resposta a expansao cristd que apesar
de ndo ser numérica era qualitativa — os cristdos eram mais dedicados a praticar e demonstrar
a fé —; os cristdos no inicio do século somavam algo em torno de um décimo da populacdo do
Império.O tempo heroico das perseguicdes e dos martirios jd havia ficado no passado,
contudo, o cristianismo ja formava um organismo complexo e muitos deuses lideres

ocupavam posicdes prestigiadas na sociedade romana. E possivel falar, por exemplo, de uma

180 santos (2006, p. 43) destaca dois desses questionamentos: o primeiro com relacdo as circunstancias
improprias em que o documento foi idealizado — durante um casamento — e por ter sido interrompido pela
necessidade de Licinio se ausentar e, segundo, no que diz respeito a originalidade e inovacdo do documento.

181 SANTOS, R. J. M. O Edito de Mildo: contexto, texto e p6s-texto. Macei6: EDUFAL, 2006.

182 Cf. SANTOS, R. J. M. op. cit. p, 47.

183 0 Edito de Tolerancia de Galério (311) que outros autores como Gonzalez (1995, p. 176) consideram mais
relevantes é, nas palavras de Daniel-Rops (1988, p. 397), “um edito estranho, em que o Imperador, mal
humorado, comega por censurar aos cristdos a sua teimosia em desprezar as institui¢fes religiosas de Roma, mas
acaba por reconhecer o malogro das medidas de violéncia e conclui dando-lhes a liberdade de existéncia”.

18 BROWN, P. A ascenséo do cristianismo no Ocidente. Lisboa: Editorial Presenca, 1999, p. 38-43.

185 VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira, 2010.
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nobreza cristd na Asia Menor e nas provincias orientais. Além de ja ser comum a realizagio
de concilios e sinodos para discutir questfes doutrinais e administrativas.

Além dos beneficios concedidos ao cristianismo, Constantino permitiu a destruicdo
de templos e idolos pagéos, o que possibilitou a associacdo do paganismo com o mal e com 0s
demonios na tradigdo cristianizada. Um cronista tardo-antigo, Sozomeno, relata essa situacao:
“O Imperador ndo precisou para isto chamar os soldados, pois eram os proprios cristdos de
seu palacio que realizavam seu desejo, percorrendo as cidades com documentos imperiais”.186
Além de favorecer o fortalecimento do cristianismo diante dos inimigos externos, o apoio do
Imperador foi determinante na hegemonia de uma corrente cristd'®’ diante de tantos
opositores internos.

Outro documento de Constantino assinado em 321 contribuiu para a consolidacdo do
cristianismo como instituicdo religiosa com papel politico, trata-se do Edito de Constantino
que determinava o domingo como “dia de repouso”, aplicavel a todos os habitantes do
Império com exce¢do dos camponeses.

Foi através destas politicas de favorecimento do cristianismo que, segundo Veyne, 0
cristianismo deixou de ser uma seita de vanguarda. No século IV, de acordo com o referido
autor, assistiu-se a uma dupla conversdo: “o trono romano se tornou cristdo e a Igreja se
tornou uma poténcia”.'®® Abriam-se, assim, amplas perspectivas de crescimento espacial,
social e cultural ao cristianismo. Ao mesmo tempo em que significa, também, uma
aproximacdo politica entre a comunidade cristd e o poder imperial romano. Um dos
desdobramentos desse processo de aproximacdo sera a discussdo sobre o papel dos cristdos e
de sua Igreja na sociedade romana tardia, bem como a reflexdo concernente a definicao do ser

cristdo diante desta nova realidade.

3.2 O CONCILIO DE NICEIA: NORMAS DA ORTODOXIA E CONSOLIDACAO DAS
ESTRUTURAS ECLESIASTICAS

De um lado, Constantino favoreceu o cristianismo através de politicas imperiais e,

por outro, buscou intervir diretamente no processo de institucionalizac¢éo do cristianismo.

18 Apud MACEDO, J. R. Concilios Ecuménicos Medievais, p. 25. In: MAGNOLLI, D. (org) Histéria da Paz.
Sdo Paulo: Ed. Contexto, 2008.

187 Aquela que reivindicou para si a heranca dos apostolos e o epiteto “catolica”, ou seja, universal.

188 \VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010, p. 14.
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(...) Assim o Imperador Constantino concedeu aos cristdos, por meio
do chamado Edito de Mildo, em 313, liberdade de culto. Em seguida,
esse mesmo Imperador procurou tirar vantagem e interveio nas
questBes internas que dividiam os préprios cristdos e convocou um
concilio, uma assembleia da qual participavam os principais padres
cristdos. Nos Concilios foram discutidas as diretrizes basicas da
doutrina cristd. Depois Constantino cuidou pessoalmente para que as
determinac6es do concilio fossem respeitadas, ou seja, passou a ter um
controle muito maior dos cristdos e suas ideias. Antes de morrer, 0
Imperador resolveu batizar-se também.

Querendo que a Igreja conquistasse sua unidade®, Constantino promoveu, em
314, o Concilio dos Bispos do Ocidente (conhecido também como Concilio da Galia), em

Arelate (atual Arles, na Franca) para intervir na questéo donatista'®*

e presidiu, em 325, 0
Concilio Ecuménico de Niceia, que produziu o Credo na tentativa de restaurar a unidade
de catolicos e arianos.

Concilium era um termo usado no Império romano para designar uma assembleia
de notéaveis e delegados das cidades e provincias, tendo por fim reconhecer a autoridade
do Imperador.®®> Os representantes cristdos seguiram o modelo adaptando-o para
caracterizar uma assembleia de bispos, cujo objetivo era deliberar e legislar sobre
questdes eclesiasticas. As primeiras assembleias de bispos remontam ao século Il — em
Antioquia, Cartago e Icdnio. Mas, o uso do termo Concilio s6 foi oficializado quando
Constantino convocou o primeiro Concilio Ecuménico, realizado na cidade de Niceia em
325.

Para a realizacdo do Concilio de Niceia, Constantino exigiu a presenca dos bispos de

todo o Império. Além da producdo do Credo, foram discutidos assuntos concernentes a

% FUNARI, P. P. A. Grécia e Roma: vida publica e vida privada. Cultura, pensamento e mitologia, amor e
sexualidade. So Paulo: Contexto, 2002, p. 131.

1% Ao longo do tempo, a necessidade de legitimagdo faz com que o cristianismo se organize, a fim de
administrar melhor os assuntos eclesiasticos, nesse ponto o Concilio de Nicéia teve um papel fundamental.
Avangando no contexto historico, surgiria, entdo, o projeto de Igreja com o propdsito de tracar um modelo de
comportamento social.

131 O donatismo foi um movimento doutrinério — surgido no contexto da perseguicdo promovida por Dioclesiano
— que teve em Donato, bispo de Cartago, seu idealizador. Dentre suas principais proposi¢fes encontram-se a
conservacao da pureza da fé e o repldio aos pecadores, ja que muitos cristdos haviam renunciado a sua fé
durante a grande perseguicdo, o que era considerado pelos donatistas uma fé impura. Durante o governo de
Constantino, o donatismo se manteve como movimento de protesto atrelado ao tradicionalismo teolégico da
Igreja norte-africana (Cf. Donatismo. In: Lexicon — Dicionario Teoldgico Enciclopédico, 2003).

192 |_ABOA, J. M. Concilios e credos, p. 48. In: DUE, A. Atlas Histérico do Cristianismo. Petrépolis: Vozes;
Santudrio, 1999.
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questdo da Trindade'®, da validade do batismo para aqueles que sacrificaram em nome do
Imperador, da imortalidade da alma e, principalmente, da questdo da obediéncia conforme
relatos de Eusébio de Cesareia.'** Segundo Veyne, a especificidade ndo reside apenas no fato
de ter sido o Imperador quem convocou o concilio — 0 que demonstrava a aproximagdo com o
poder — mas também a intervencdo nas discussées em torno do exclusivismo da comunidade
de Roma como a portadora da verdade Unica.

Como foi evidenciado no primeiro capitulo, nos primeiros séculos, o cristianismo
passou por diversas dificuldades decorrentes da inexisténcia de uma doutrina e de
pressupostos teoldgicos comuns a todos os grupos cristdos, as diversas interpretagdes da
mensagem cristd colocavam suas liderangas em disputa. Por esse motivo, 0 reconhecimento
da lideranca dos bispos pelo Império despertou o interesse imediato de unificar a doutrina e a
crenca cristd. Deve-se ressaltar que a propria nocdo de ortodoxia — muitas vezes usada para
definir um grupo cristdo dominante ainda nos primeiros séculos — deve ser entendida como o
credo que foi legitimado pela interferéncia imperial em Niceia.

A gquestdo da Trindade, que ja havia suscitado debates sobre a natureza da divindade
cristd nos séculos 11 e 111, foi retomada no século 1V. O centro da discussio estava na
unidade ou na independéncia das trés esséncias que formam a Santissima Trindade: o Pai, 0
Filho e o Espirito Santo. Tertuliano j& havia indicado, no século Ill, uma solugdo para a
questdo, ainda assim, o arianismo surgiu como uma forte interpretacdo antitrinitaria.

As ideias de Ario (256-336), sacerdote egipcio, ja haviam sido condenadas em um
concilio reunido em Alexandria — liderado pelo bispo de Alexandria, Alexandre —, em 322,
mas refugiado na Asia Menor, ampliou o nimero de seus seguidores. Para o arianismo, Jesus
Cristo seria 0 Verbo que se fez homem, sendo a mais importante criatura gerada por Deus que

é uno e eterno.’® O Verbo, nessa perspectiva, ndo era apenas superior s outras criaturas, era

193 Deve-se ressaltar que o Concilio ja foi convocado com o objetivo de tratar questdes doutrinarias que vinham
sendo motivo de intensos debates entre as comunidades cristas, a questdo da trindade sobressai nesse sentido nas
discussGes com os adeptos do arianismo.

1% EUSEBIO de Cesareia. Histéria Eclesiastica. Rio de Janeiro: CPAD, 1999, p. 391-397.

1%Uma das primeiras explicacées para a natureza da divindade crista foi 0 adocionismo do grego Theodoto por
volta de 190. Defendia a ideia de que a posicdo de Cristo como filho de Deus sucederia do fato de ele ter sido
adotado por Deus. Percebe-se, portanto, que a divindade de Cristo era negada. Por outro lado, o sabelianismo
propagado por Sabélio a partir de 210, propunha que as trés esséncias da trindade emanavam do Deus pai. Este é
que teria encarnado na Virgem Maria, e que ao nascer passou a ser o Filho, sem deixar de ser o Pai, morrendo na
cruz e ressuscitando pelos homens. Tertuliano (160-240), por sua vez indicou uma solucéo teoldgica para
explicar o ponto de vista que viria a se colocar como oficial: embora na divindade existissem trés pessoas, elas
constituiam uma mesma substancia (Cf. SIMON, 1987).

1% A fundamentagdo do arianismo estava na passagem de Provérbios 8, 22-23: “laweh me criou, primicias de
sua obra, de seus feitos mais antigos. Desde a eternidade fui estabelecido, desde o principio, antes da origem da
terra”. Deve-se ressaltar que a Biblia de Jerusalém traz uma nota explicativa a passagem, nos seguintes termos:
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também anterior a todas, tendo sido criado antes até da criacdo do mundo, o que néo lhe tirava
o estatuto de filho adotivo de Deus. O Espirito Santo, por sua vez, seria uma criacdo do Filho,
por isso sua posicao seria inferior.

No ano anterior ao Concilio de Niceia, o arianismo ganhava maior importancia entre
as provincias romanas orientais; Nicomédia, Siria e Palestina destacaram-se nesse sentido. Ao
mesmo tempo, Constantino derrotava o Gltimo de seus rivais no poder, Licinio. Estava
restaurada a unidade do trono imperial.*’

Como a questdo da difusdo do arianismo nas provincias orientais ganhava cada vez
mais forca, o bispo Osio de Cérdova sugeriu a realizagdo de um Concilio, que Constantino
mesmo decidiu convocar. O Concilio foi realizado de 20 de maio a 25 de agosto de 325, no
Palacio do Imperador, em Niceia de Bitinia.*® Participaram do Concilio pouco mais de 310
bispos, provenientes de diversas provincias do Império, mas em sua maioria orientais. A
presidéncia do Concilio foi delegada a Osio de Coérdova, mas Constantino teve papel
determinante, abrindo o Concilio com seu discurso e influenciando diretamente o caminho em
que se desenvolveram os debates.*®

Né&o existem muitos documentos referentes ao Concilio e, quando existentes, ¢ dificil
atestar sua originalidade, mesmo assim, fica sublinhado o papel de destaque de Atanasio,
secretério e diacono do bispo de Alexandria — Alexandre, inimigo declarado de Ario.?®

A maioria dos canones e artigos estabelecidos em Niceia refere-se a questfes
disciplinares do clero. Determinava, entre outras coisas, a primazia de sedes metropolitanas;
como deveria ser realizada a elei¢do e consagracdo dos bispos; o celibato(proibindo inclusive
que os clérigos frequentassem casas de mulheres que ndo fossem suas parentas diretas);
deliberava ainda sobre a préatica da usura e a obtencdo de lucro pelos clérigos e as condi¢Bes
para que os que abnegaram da fé fossem reconciliados.”®*

Entretanto, as mais importantes decisdes dizem respeito ao objetivo do proprio
Concilio: a unidade da fé cristd. Para o calendario cristdo, foi definida a data da Pascoa para o

primeiro domingo apds a lua cheia da Primavera e atribuindo-lhe o sentido de comemoracéo

“A formula “primicias de sua obra”, deve ser relacionada com o titulo de “Primogénito de toda criatura”, dado a
Cristo por Sdo Paulo (Colossenses 1, 15), e com o de “Principio das obras de Deus” (Apocalipse 3, 14)”.

7 MACEDO, J. R. Concilios Ecuménicos Medievais, p. 25. In: MAGNOLI, D. (org) Histéria da Paz. Sao
Paulo: Contexto, 2008.

108 “(...) cidade situada na Frigia do Helesponto, hoje chamada Isnik (Turquia)” (MACEDO, 2008, p. 27).

%9 Cf. MACEDO, J. R. Concilios Ecuménicos Medievais, p. 25. In: MAGNOLLI, D. (org) Histéria da Paz. S&o
Paulo: Contexto, 2008.

20 Em 318, ap6s uma discussdo, Alexandre convocou um Concilio em Alexandria para condenar Ario e sua
doutrina.

21 MACEDO, J. R. op. cit., p. 27.
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202

da ressurreicdo de Jesus.”“ Mas, certamente, no campo doutrinério, a defini¢cdo do dogma da

Santissima Trindade foi a principal realizacdo em direcdo ao estabelecimento de uma
ortodoxia hegemonica. O chamado “Credo ou Simbolo de Niceia” ou apenas “Credo” ¢ uma
profissdo de fé na qual fica expressa a decisdo tomada no Concilio no que diz respeito a essa
questdo. O Credo apresenta uma no¢do de dupla natureza de Jesus, que é Deus e homem ao
mesmo tempo, também evidencia a unidade e a indissolubilidade das trés esséncias da
Trindade, ambos em termos de igualdade. Ficou estabelecido ainda que qualquer posicdo em
dissonancia com a doutrina oficial ratificada pelo Concilio seria considerada heresia.

O texto base do Credo havia sido escrito por Eusébio de Cesareia, mas fora
modificado pelos padres conciliares, a fim de evitar ambiguidades diante da controvérsia

ariana, eis os termos:

Cremos em um so6 Deus,

Pai todo-poderoso,

criador de todas as coisas visiveis e invisiveis,

e em um sé Senhor Jesus Cristo, Filho Gnico gerado pelo Pai, isto é,
da substancia do Pai,

Deus nascido de Deus,

luz nascida da luz,

Deus verdadeiro nascido de Deus verdadeiro,

gerado, néo criado,

consubstancial ao Pai,

por quem tudo foi feito no céu e na terra.

Por nés, homens, e por nossa salvacéo,

ele desceu, ele se fez carne e se fez homem.

Sofreu a Paixao,

ressuscitou ao terceiro dia,

subiu ao céu,

de onde voltara para julgar os vivos e 0s mortos.

E [cremos] no Espirito Santo.

Quanto aos que dizem: houve um tempo em que ele néo era; ou: ele
nao era antes de ser gerado; ou entdo: ele saiu do nada; ou que o
Filho de Deus é de uma outra substancia ou esséncia; ou que ele foi
criado; ou gque ndo é imutavel, mas sujeito a mudanca - a Igreja 0s
anatemiza.”®

Atanasio enuncia detalhadamente as expressdes definidas no Concilio e que estavam
em dissonancia com as ideias propostas pelo arianismo: (1) Substancia do Pai: afirmando que

o Filho ndo provém do nada, mas sim da substancia de Deus. Assim, “Nem todas as coisas

22 LE GOFF, J. Historia e Memoria. Campinas: Ed. UNICAMP, 1990, p.488.
203 | IEBAERT, J. Os Padres da Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 2000, p. 141. As partes em italico sdo aquelas
inseridas pelo Concilio no Credo redigido por Eusébio.
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N - . . . . 204
sdo como o Filho; nem o Logos ¢ uma das coisas. Ele ¢ o Senhor e Criador de tudo”.

“Dessa forma, o Concilio afirmou que o Filho ¢ da substancia do Pai, porque so6 ele o conhece
e vem dele e a fé nele estd em outro nivel de natureza das coisas criadas”.?® (2
Consubstancial: definindo o Filho como inseparavel do Pai, imutavel e sempre existente. “Ao

afirmar o consubstancial (...), dizia-se que o Filho é outro com as realidades criadas”.?%

Apesar de serem expressées de cunho filoséfico, ja eram utilizadas pela tradicao crista.?”’

Algumas consideracgdes de Atanasio sao interessantes para a compreensao de como o
Concilio de Niceia foi dirigido a um objetivo pré-determinado. O diacono, ao fazer referéncia
a Eusébio de Cesareia — que, posteriormente, tornou-se bidgrafo de Constantino e redigiu
também a Histdria Eclesiastica — indica que o bispo recusava a subscri¢do do consubstancial e
da substancia, mas depois ndo apenas concordou como escreveu aos Seus seguidores (que
comungavam das ideias arianas) afirmando que aquela era a fé da Igreja transmitida pelos
ap6stolos.”® Nesse aspecto, deve-se ressaltar que, “[...] o ‘arianismo’ ndo era um desvio da
tradicdo cristd e nenhum de seus proponentes pretendeu, inicialmente, constituir uma nova
Igreja, seita ou religido. [...]. A histéria do arianismo [...] se confunde com essa busca pelos
cristdos do Império Romano de um consenso em sua doutrina sobre Deus”.?”

A discussdo longa e laboriosa®™® depreendida pelos bispos ndo ficou restrita ao
Concilio, a questdo ganhou corpo porque o arianismo ndo sé sobreviveu como também
influenciou o fortalecimento do eusebianismo®'! — de Eusébio de Nicomédia e de Eusébio de
Cesareia, ainda que este Gltimo tenha abdicado de suas ideias antitrinitarias, nem todos os
seus seguidores o fizeram. Como relata Atanasio, nenhum dos dois grupos aceitava os termos

nicenos no que diz respeito & consubstancialidade de Jesus ao Pai e & expressdo substancia.’*?

204 ATANASIO. Il credo di Niceia. Roma: Cittd Nuova, p. 97. Apud CORBELLINI, V. A participacdo de
Atanéasio no Concilio de Niceia e a sua defesa do homoousios. Porto Alegre, Teocomunicagado, v. 37, n. 157,
p.396-408, set. 2007.

%05 CORBELLINI, V. A participacdo de Atanasio no Concilio de Niceia e a sua defesa do homooUsios.
Teocomunicacdo. Porto Alegre, v. 37, n. 157, set. 2007, p. 404-405.

206 |hidem, p. 405.

27 Como se encontra nos escritos de Atanasio (COBERLINI, 2007, p. 108-109), Teognosto (210-270) ja havia
utilizado a expressdo substancia e Dionisio de Alexandria (247-264) afirmava que a geracao divina de Jesus Ihe
fornecia o estatuto de consubstancial ao Pai (em uma carta escrita ao bispo de Roma, Dionisio).

208 Cf. ATANASIO. Il credo di Niceia. Roma: Cittd Nuova, p. 102-113. Apud CORBELLINI, V. A participacio
de Atanésio no Concilio de Niceia e a sua defesa do homoousios. Porto Alegre, Teocomunicagéo, v. 37, n. 157,
p.396-408, set. 2007.

%9 MAGALHAES, J. C. Arianistas. In: FUNARI, P. P. A. (org.) As Religiées que o Mundo esqueceu. S&o
Paulo: Contexto, 2006, p.88.

219 cf. KANNENGIESSER, C. Nicéia, Concilio de 325. In: DI BERARDINO, A. (org) Dicionario Patristico e
de Antiguidades Medievais. Petropolis, RJ: Vozes, 2002, p. 997.

211 Os eusebianos entendiam que a expressio “de Deus” fosse comum a nés e ao Logos de Deus, 0 que
fundamentavam com textos escrituristicos como: “Ha um s6 Deus do qual tudo procede” (1Corintios 8,6); “as
coisas velhas ja se passaram, tudo é novo, porque tudo vem de Deus” (2Corintios 5,17-18).

212 cf. ATANASIO. op. cit, p. 54.
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Por esse motivo, diversas questfes e duvidas sobre as palavras contidas no Credo foram
levantadas no periodo pos-niceno, acentuando a existéncia de uma ortodoxia e de uma

heterodoxia cristas.

3.2.1 Ortodoxia e heterodoxia: as disputas entre nicenos e arianos

Os embates entre nicenos e arianos que se desenrolaram apds o Concilio de Niceia, 0
que evidencia uma distin¢do prépria do século IV: a posicdo entre ortodoxia e heterodoxia, ou
heresia. Ao mesmo tempo em que se opdem ortodoxia e heterodoxia sdo conceitos
vinculados. A ortodoxia se fundamentou no cénon ja fixado e na tradicdo apostolica e, as

heresias definidas como distorc¢des da ortodoxia.

A ortodoxia € a linguagem que preserva o carater de promessa do
Evangelho de que a salvacédo € recebida de Deus, ndo é conquistada
pelos seres humanos. De modo oposto, a heresia € a linguagem que de
uma maneira ou de outra vicia a promessa do Evangelho tornando-a
dependente da agdo humana. E importante perceber desde o inicio que
a relacdo historica entre a heresia e a ortodoxia é complexa. A Igreja
primitiva ndo comegou com um catalogo pronto de dogmas ortodoxos
pelos quais se determinaria a existéncia das heresias. Antes, a heresia
e a ortodoxia cresceram juntas, em mutua interagdo.”*®

Se ainda nédo ficou evidente, é preciso esclarecer o conteldo do termo ortodoxia
como esta sendo aqui utilizado. Paralelamente a institucionalizacdo do cristianismo como
Igreja em processo de oficializacdo, houve a consolidacdo de uma ortodoxia, evidente,
principalmente, a partir do Concilio de Niceia. Apesar de ser possivel reconhecer a ortodoxia
como algo em constante processo de modelacdo, sofrendo variagdes em consonancia com o
discurso que a sustenta e atendendo a demanda de grupos em evidéncia, é necessario perceber
gue para as pessoas que vivem esse processo de afirmacdo, a ortodoxia representa a unidade
da Igreja nascente, através da qual se afirmavam principios importantes para a pratica da fé. A
ortodoxia e fruto dos diversos debates entre o episcopado, em harmonia com interesses e

contextos histéricos especificos, vinculando-se, na maioria das vezes, a regulacao das praticas

B3 | INDBERG, C. Uma breve histéria do cristianismo. Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 39-40.
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religiosas; mas, a0 mesmo tempo se relaciona com 0 que o episcopado propunha ser a
legitima interpretacdo da mensagem de Cristo e dos Evangelhos.

Logo, a ortodoxia compreende a doutrina tida por oficial pela Igreja, ja a heterodoxia
abrange os desvios dessa doutrina normatizada pela Igreja — muitas sdo toleradas e até
desenvolvidas no interior da propria Igreja. As heresias, por sua vez, sdo doutrinas
heterodoxas desenvolvidas por cristdos que rompem abertamente com a posi¢cdo adotada pela
Igreja.”**

Assim, no cristianismo, a primeira vez que uma corrente de ideias e doutrinas foi
declarada como ortodoxa correspondia aquela visdo defendida no Concilio de Niceia, em que
se evidenciava a consubstancialidade entre Pai e Filho. Logo, considerando-se que hd uma
ortodoxia, passa a haver a existéncia de uma heterodoxia em desacordo com esses principios

doutrinarios, mas ainda cristas.

A partir da compreensao da Igreja como instituicdo que, ainda em fase
de consolidacéo, tenciona estabelecer uma convergéncia ritualistica e
interpretativa da fé, percebemos que a delimitacdo do que nédo esta de
acordo com a sua doutrina, é paralela a demarcacdo do que € interdito.
Por esta via, em contrapartida a defesa de um discurso ortodoxo,
apresenta-se um conjunto de agBes e pensamentos 0postos
denominados heterodoxos. Desta maneira, categorias como a
supersticdo e a heresia sdo criadas para definir as crengas,
sisteméticas ou ndo, que fazem frente aos interesses da instituicdo
eclesiastica.”

A ortodoxia ndo existia ainda de forma institucionalizada, mas sim idealizada, por
isso, 0s limites entre essa e a heterodoxia ndo sao totalmente claros, ja que a afirmacdo de
uma verdade unica e superior se da na confluéncia de interesses politico-administrativos
especificos, sofrendo variagBes socio-historicas. Cabe ressaltar que a tentativa de estabelecer
uma ortodoxia no Concilio de Niceia provém do poder imperial.

Como visto, apesar da existéncia de diversos grupos com doutrinas cristds distintas, o
Concilio de Niceia ocupou-se das ideias de um grupo especifico, que eram 0s arianos. Essa
situacdo gerou, ao longo do século IV, diversas contendas entre os defensores do arianismo e
os religiosos que passaram a defender as decisdes tomadas em Niceia, ou como s&o

comumente denominados, 0s nicenos.

214 XAVIER, N. A. A rejeicdo as préticas religiosas ndo institucionalizadas: consideracfes sobre a oposi¢éo
ortodoxia/heterodoxia no reino suevo do século VI. Anais do XV Encontro Regional de Historia da ANPUH-
RIO, p. 1-9, 2012.

215 XAVIER, N. A. O discurso eclesiastico visigodo a cerca da ortodoxia: uma anélise do IV Concilio de Toledo.
Pléthos, vol. 1, 2011, p. 90-91.
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Esse movimento gerado a partir do Concilio de Niceia pode ser percebido nas
palavras de Basilio de Cesareia, que escreve quase cinco décadas depois:

Os que forem abordados por uma confissdo de fé diferente e quem
quer se unir a ortodoxia, ou mesmo 0S que agora, pela primeira vez
desejam estar a parte dos ensinamentos da doutrina de verdade, devem
ser instruidos com a Profissdo de Fé que foi escrita pelos bem-
aventurados Padres no concilio que se reuniu em Niceia [...] E 0s
heréticos que creem que hipostase e substancia sdo a mesma coisa,
podem tirar seus pretextos de construir uma blasfémia, porque esta
escrito na mencionada profissdo de fé: ‘Se alguém disser que o Filho ¢
de uma outra substancia ou de uma outra hipdstase, a Igreja catolica e
apostolica os anatemiza’.?*®

Basilio ainda vai mais longe para defender a consubstancialidade do Logos, ou seja, a
divindade de Jesus Cristo: “Ha homens que declaram que o Nosso Senhor Jesus Cristo ignora
o dia e a hora do fim: os heréticos continuam a desejar destruir a gléria do Filho Unico, para
mostrar que sua substancia ¢ inferior a do Pai”.?

Deve-se destacar que falar em arianismo é generalizar diversos grupos que
participam de uma ideia principal, mas que tambeém divergem entre si. Os arianos fiéis as
ideias de Ario, também chamados de arianos homoianos, acreditavam que a substancia do
Filho era semelhante a do Pai. J& 0s semi-arianos ou eusebianos, buscavam uma concilia¢éo
das ideias arianas e das nicenas, Eusébio de Cesareia, por exemplo, inseria-se nesse grupo,
defendendo em alguns momentos a consubstancialidade e em outros, a semelhanga do Pai e
do Filho. Por obra de Atanasio, apés a morte de Eusébio, esse grupo tendeu a uma
aproximacdo maior aos nicenos a partir de 362. Entretanto, a partir de 350, ficou evidente um
terceiro grupo de arianos, que defendiam a diferenciacdo total entre Pai e Filho, conhecidos

como neo-arianos®*® ou eunomeanos®. Ainda assim, tal como o eixo do poder imperial

216 BASILIO de Cesareia. Carta 125 escrita em 373. Enviada ao Bispo Eustaquio de Sebéstia. Apud: PAPA, H.
A. Cristianismo ortodoxo versus cristianismo heterodoxo: uma andlise politico-religiosa da contenda entre
Basilio de Cesareia e Eundmio de Cizico (séc. IV). Dissertacdo (Mestrado em Histdria), Universidade Estadual
Paulista “Julio de Mesquita Filho”, Franca, 2009.

I BASILIO de Cesareia. Carta 126 escrita em 376. enviada ao Bispo Amphiloque. Apud: PAPA, H. A.
Cristianismo ortodoxo versus cristianismo heterodoxo: uma analise politico-religiosa da contenda entre Basilio
de Cesareia e Eunémio de Cizico (séc. 1V). Dissertacdo (Mestrado em Historia), Universidade Estadual Paulista
“Julio de Mesquita Filho”, Franca, 2009.

28 DANIELOU, J & MARROU, H. I. Nova histéria da Igreja: Dos Primérdios a Sdo Gregério Magno.
Petrépolis: Vozes, 1966, p. 268. MAGALHAES, J. C. Arianistas. In: FUNARI, P. P. A. (org). As Religides que
0 Mundo esqueceu. Séo Paulo: Contexto, 2006, p. 96.

29 Ppela participagdo de Eunémio de Cizico nesse grupo. Cf. MORESCHINI, C. Histéria da Filosofia
Patristica. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 534.
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deslocava-se para o Oriente, essa discussdo também sera desenvolvida, preponderantemente,
no Oriente, ficando o Ocidente relegado a um segundo plano na quest&o.??°

! no intuito de solucionar a controvérsia ariana — como

De acordo com Hanson?
ficou conhecida essa disputa — entre 318 e 381 foram realizados pelo menos 20 Sinodos. E,
mesmo antes do Concilio de Niceia, em que foram fixadas as normas da ortodoxia, Ario ja

222

havia sido condenado“““, por decisdo do Concilio de Alexandria em 318. Como ndo havia

hierarquia entre os bispados, falta de unidade e de legitimidade dos Concilios??, entre 319 —

320, em Cesareia, um sinodo??*

revogava a decisdo tomada em Alexandria. Em 321, outro
Concilio em Alexandria decide pela excomunhdo de Ario. Ainda assim, foram realizados
outros dois sinodos a favor de Ario, promovidos por Eusébio de Cesareia e Eusébio de
Nicomédia, tendo sido um realizado no Ocidente, e mais um sinodo, em Alexandria, no
mesmo ano do Concilio de Niceia, 325.%%

Esses dados possibilitam compreender que a questdo ariana, além de ndo ser facil de
ser resolvida, envolvia um conjunto de interesses que encaminhavam as decisdes dos bispos
conciliares a determinado fim. Mas, por motivos desconhecidos, Ario e seus companheiros
foram chamados do exilio, depois de passados trés anos de sua condenacdo em Niceia e
apoiados pelo Imperador Constantino, que em seu leito de morte foi batizado pelo Bispo
Eusébio de Nicomédia, conhecidamente ariano. Marrou evidencia como essa bipolaridade das
acdes de Constantino afeta diretamente & Igreja.??°

As discussbes acerca da questdo ariana e da ortodoxia estavam longe de ser
encerradas, nem mesmo com a morte do lider Ario em 335 ou do préprio Constantino em 337,
ou ainda de Eusébio de Cesareia em 340 e de Eusébio de Nicomédia em 341. Na parte
oriental do Império, o arianismo continuava se difundindo e ganhando forca e as contendas

entre arianos e nicenos/ortodoxos e heterodoxos s6 foi ampliada apés a morte de Constantino,

20 MORESCHINI, C. & NORELLI, E. Manual de Literatura Cristad antiga grega e latina. Sdo Paulo:
Santuério, 2005, p. 51.

22 HANSON, R. P. C. The search for the Christian Doctrine of god. Thearian Controversy 318-381.
Washington: Continuum, 2005.

222 |bidem, p. 17.

22 SILVA, G. V. Reis, Santos e Feiticeiros: Constancio Il e os fundamentos misticos da Basiléia. Vitoria:
EDUFES, 2003, p. 88.

224 Sinodos sdo diferenciados de Concilios por serem provinciais e/ou locais.

“ZDANIELOU, J & MARROU, H. I. Nova histéria da Igreja: Dos Primérdios a Sdo Gregério Magno.
Petrépolis: Vozes, 1966, p. 262-263.

226 DANIELOU, J & MARROU, H. I. Nova histéria da Igreja: Dos Primérdios a Sdo Gregério Magno.
Petrépolis: Vozes, 1966, p. 265.
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guando Constancio Il e Constante — filhos de Constantino — assumiram o poder, Oriente e
Ocidente respectivamente.??’

Constancio 1l, adepto do arianismo, possibilitou o exilio de diversos clérigos
defensores da consubstancialidade, como o proprio Atanasio de Alexandria. Além da
deposicao de bispos nicenos, Constancio Il corroborou a ascensdo de bispos arianos. Nesse
sentido, os arianos passaram a gozar de apoio imperial, 0 que nesse momento, significava uma
supremacia sobre os demais bispados, ja que ndo havia uma hierarquia definida entre os
bispados, nem mesmo a primazia de Roma.

Constante, no Ocidente, era adepto do ortodoxismo, convocou 0 Concilio de Sérdica

em 345 para pressionar seu irmao a aceitar Atanésio de volta ao Império.??

Mas, ap6s a morte
de Constante em 353, Constancio Il tornava-se o unico governante do Império. E, através do
Concilio de Arles no mesmo ano, pressionava o episcopado ocidental a aceitar o arianismo. A
partir de entdo, os bispos de orientacdo nicena foram perseguidos e muitos exilados. No
Concilio de Sirmio, em 357, foi aprovada a Profissdo de Fé contendo as propostas doutrinadas
de Ario, uma vitoria estratégica em um Concilio realizado no Ocidente. Outros Concilios
continuaram essa proposta. A maior parte do episcopado viu-se obrigado, por meio da forca
ou do convencimento, a aceitar tais determinacOes e 0s que se opuseram foram exilados ou
depostos®, dentre os quais Basilio de Ancira, Eustacio de Antioquia, Eustaquio de Sebastia e
Eleusio de Cizico, sendo os dois nicenos.

Os embates entre os adeptos da causa nicena e 0s da ariana apontam para a evidéncia
de que a elucidacdo e diferenciacdo entre ortodoxia e heterodoxia no século IV, além de ser
uma questdo confusa para as pessoas comuns, também estava longe de ser definida no ambito
religioso ou no politico. Aliés, as divergéncias entre nicenos e arianos gradativamente
tomavam carater muito mais politico e ideoldgico do que propriamente religioso.

Ainda que no ambito das discussBes teoldgicas, a questdo se desenvolvesse com
maior tranquilidade, a situacdo entre nicenos e arianos permaneceu tensa até o governo de
Teodobsio | (378-395). Na intengdo de por fim a questdo, o Imperador reconheceu Gregério de
Nazianzo bispo de Constantinopla e conclamou, em 381, um concilio que apesar de
nominalmente ser ecuménico, foi muito mais oriental.

O Concilio, reunido em Constantinopla, reafirmou o credo de Niceia, reconhecendo-

0 como a verdadeira profissdo da fé ortodoxa, mas completou-lhe a lacuna pneumatoldgica,

227 Havia ainda um terceiro filho de Constantino, Constantino 11, que morreu pouco tempo depois do pai.

28 SILVA, G. V. Reis, Santos e Feiticeiros: Constancio Il e os fundamentos misticos da Basiléia. Vitoria:
EDUFES, 2003, p. 50.

29 DANIELOU, J & MARROU, H. I. op. cit., p. 269
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acrescentando uma afirmacao sobre o Espirito Santo: “[Cremos] no Espirito Santo, Senhor e
Vivificador, que procede do Pai e do Filho, que com o Pai e o Filho conjuntamente é adorado
e glorificado, que falou através dos profetas”.

Certamente, a questdo ndo se encerrou, nem mesmo se atenuaram as divergéncias
entre 0s grupos cristdos, mas muitos se separaram da Igreja tida a partir de Teoddsio como
oficial.

3.3 NOVA CONCEPCAO DE IGREJA E IMPERIO: OS EFEITOS DA VIRADA
CONSTANTINIANA

Na época de Constantino e durante todo o século IV, a corte imperial deu um
impulso decisivo ao processo de cristianizacdo do Império. Muitos dos seguidores de
Constantino, nos mais altos niveis e convertidos ao Cristianismo, foram homens cujo exemplo
e influéncias tiveram, sem davida, grande efeito sobre a corte imperial e também na sociedade
em geral. Além disso, a burocracia procedia precisamente daquela parte da sociedade, a classe
média urbana, em que o Cristianismo antes se havia arraigado.

Aliada ao poder imperial, a Igreja teve a oportunidade de fortalecer sua organizacao,
consolidar sua doutrina e poder, desempenhando o papel histérico de, pela converséo, integrar
a doutrina de Cristo, todos (inclusive os povos germanicos) em uma nova civilizacdo
ocidental cujo fundamento seria a unidade de fé.

“Talvez os maiores propodsitos de Constantino tenham sido a eternizagdo de seu
nome e a constituicdo de uma nova monarquia, além da possibilidade de o cristianismo
desenvolver-se sem entraves”.?*°

Ainda no século 1V, a Igreja se afirma como organizacdo totalmente autdbnoma,
capaz de fazer concorréncia ao governo imperial: 0s homens, que, em outro tempo, teriam se
dedicado a vida militar e politica, tornando-se generais e governadores de provincias, agora
optam pela carreira eclesiastica, que confere extraordinarios privilégios, entre os quais, o de
serem julgados pelos préprios bispos e ndo pelas autoridades estatais. A Igreja tende a

substituir o governo imperial, 0s cristdos se sentem mais cristdos que cidadaos do Império; os

20 TIGGES JR., P. R. Histéria, Memoéria e Identidade no século IV. Dissertacdo apresentada ao Programa
de Pos-graduacdo em Histéria do Centro de Ciéncias Humanas e Naturais da Universidade Federal do
Espirito Santo. Vitoria, 2007.
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bispos fundam e administram instituicOes de caridade, organizam a defesa contra 0s povos
germanicos, nos casos em que o poder imperial abdicou desse dever.
Sobre a relacdo Igreja/lmpério, no século 1V, ocasionando conflitos politico-

religiosos e a associagdo entre os concilios episcopais e o poder imperial, Silva nos confirma:

A associacdo Igreja/Estado que se afirma de maneira irreversivel a
partir de Constantino conduz a interferéncia direta do poder imperial
nas disputas entre as comunidades cristds, fossem tais disputas
oriundas de um desacordo doutrinario ou disciplinar.?®!

De Constantino a Teoddsio essa relacdo entre as estruturas imperiais e religiosas se
torna cada vez mais proxima, com beneficios para ambos os lados. Os Imperadores podem
interferir na Igreja como 0s bispos opinam nas questdes imperiais, 0 que propicia a

consolidacdo de uma nova identidade cristd, uma identidade civil-religiosa.

BISILVA, G. V. A relacdo Estado/Igreja no Império Romano (séculos 111 e 1V), p. 257. In: SILVA, G. V. &
MENDES, N. M. (org). Repensando o Império Romano: perspectivas socioecondmicas, politico e cultural.
Rio de Janeiro: Mauad, 2006.
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4 A IGREJA TRANSFORMADA EM POTENCIA: A IDENTIDADE
CIVIL-RELIGIOSA

Esclarecidos, ou pelo menos, conhecidos alguns dos principais pressupostos e
debates historicos/conceituais referentes a pesquisa, este capitulo buscara analisar o objeto — a
consolidagdo da identidade cristd no século IV — na continuacdo do debate tedrico e historico
dos primeiros capitulos. Nesse sentido, o capitulo desenvolver-se-4 sobre a concepg¢do de que

a consolidagdo da identidade cristd na Antiguidade Tardia®*®

esta relacionada as conjunturas
politicas e sociais do periodo, principalmente aquelas que decorreram da virada
constantiniana.?*®

Como indicou Veyne?* o século IV foi marcado por duas batalhas que contribuiram
para a alteracdo da face do mundo romano, foram elas: a ja citada Batalha da Ponte Milvio
(312) e a Batalha do Rio Frio (ou Vipacco, em italiano, 394). A primeira referéncia marca o
momento inicial da virada constantiniana, quando, perto de Roma, Constantino derrota seu
rival Maxéncio e atribui sua vitoria ao Deus cristéo.

Ja a segunda batalha, - da qual, em geral, encontram-se poucas referéncias — marca,
talvez, o apice das transformacdes passadas pelo cristianismo ao longo do século 1V. Foi em 6
de setembro de 394, que Teodosio, imperador cristdo de Constantinopla, derrotou Flavius
Eugenius, também conhecido como “O Usurpador”, que havia tomado o poder no Ocidente e
era especialmente tolerante com os pagaos.”®

Ao contrario do que é frequente encontrar nos autores que tratam do assunto, esses
epifendmenos politicos e militares quebraram o equilibrio entre as duas religides ensejando

< . 2
uma “revolucao religiosa” 3

que resultou na marginalizacdo do paganismo e na oficializacédo
do cristianismo como religido do Império. Como afirmou Veyne, o papel de Constantino

consistiu em quebrar o equilibrio existente entre as religides no Império®*’, ndo foi questao de

232 \fer capitulo 1.

233 \Ver capitulo 2.

24 \VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristéo. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010.

2% Cf. VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizaco Brasileira, 2010.
2%8\/eyne utiliza o termo revolucdo religiosa para caracterizar a mudanca pela qual o Império passa ao longo do
século 1V, principalmente, cuja motivacdo inicial é politica, mas que desemboca na religido como modo de
manutenc¢@o do poder (2010, p. 12). Assim, “um conflito pelo trono transformou-se numa revolugéo religiosa; a
proibi¢do do paganismo s6 se compreende nesse contexto politico” (VEYNE, 2010, p. 171). O embate principal
ndo foi, ao longo do século IV, entre religides, mas entre aspirantes ao governo imperial, pode-se inclusive
afirmar que durante longos periodos a relagdo entre paganismo e cristianismo era amena, para nao dizer pacifica.
27 Cf. VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou crist&o. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2010, p. 12-
29.
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se voltar contra a tradicdo pagd, mas sim de reservar a tradigdo cristd as liberalidades

imperiais, como construgdo de templos, por exemplo.

Gracas a Constantino, a lenta, porém completa cristianizacdo do
Império pdde comegar; a Igreja, de ‘seita’ proibida que tinha sido,
tornou-se mais do que uma seita licita: estava instalada no Estado e
acabara um dia por suplantar o paganismo como religido integrada aos
costumes. (...) ‘Tornamo-nos cristdos, ndo nascemos cristaos’,
escrevia Tertuliano no ano de 197. Essa lenta passagem da seita ao
costume serd a obra do enquadramento clerical da populacgéo, tornado
possivel porque a Igreja serd apoiada e favorecida sob o ponto de vista
fiscal pelos imperadores e também porque o cristianismo era a religido
do préprio governo, que desprezava publicamente o paganismo.

Assim, por volta do ano 400, um cristdo podia ter um sentimento de
triunfo proximo: ‘A autoridade da Fé se expande pelo mundo

inteiro’.?%®

Passando pelos acontecimentos e autores do século 1V, esse capitulo busca explicitar

»239 provocada

as alteracdes ocorridas no ambito social provenientes da “revolucdo religiosa
pela virada constantiniana. Para isso, em um esfor¢o continuo, recuperar-se-a as construcdes
identitarias cristds buscando compreender as redefinicdes®*® dessa identidade na Antiguidade
Tardia, com destaque para o século em questdo. Conceitos e autores que sdo fundamentais
para isso ja foram citados ao longo do estudo, contudo serdo retomados na primeira parte
desse capitulo.

A fim de concluir satisfatoriamente um estudo que relacione a virada constantiniana
e a consolidacdo da identidade cristd no século 1V, faz-se necessario considerar 0s campos
politico, simbdlico e religioso onde uma e outra se interferem mutuamente. Nao é possivel
afirmar quem mais se beneficiou dessas relacbes — império ou igreja — mas € possivel

perceber que houve contribui¢des que favoreceram ambos os lados.

28 VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristdo. Rio de Janeiro: Civilizacio Brasileira, 2010, p. 29-30.
As notas de rodapé na obra que fazem referéncia a Tertuliano e Santo Agostinho sdo respectivamente:
“Tertuliano, Apologética, XVIII, 4” e “Santo Agostinho, Confissdes, VI, X1, 19”.

2% Cf. VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristdo. Rio de Janeiro: Civilizaco Brasileira, 2010.

0 Talvez fosse mais conveniente falar em “defini¢des da identidade cristd na Antiguidade Tardia” j& que
diversos elementos da identidade cristd foram modificados e houve uma mudanga na prépria forma como os
cristdos passaram a se relacionar com a sociedade e com a autoridade imperial. Entretanto, a nocdo de
redefinicdo propfe pensar as tensdes vivenciadas nesse processo de consolidacdo da identidade cristd e
fortalecimento do cristianismo como instituicdo atrelada ao governo imperial. Entende-se que, ao longo do
século IV, realizou-se uma nova definicdo da identidade cristd, cujos elementos podem ser encontrados na
religiosidade tardo-antiga, bem como em associacGes feitas pelos intelectuais cristdos entre o cristianismo e a
tradicdo pagd, mas, que ndo homogeneizaram plenamente o cristianismo, apesar das tentativas.
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Enfim, ainda que ndo profundamente, o capitulo se ocupard do desenrolar dessas
relacOes, a oficializacdo da religido cristd no império, a expansdo cristd e a ocupacdo pela

Igreja do vazio deixado pela degradacao do império.

4.1 REDEFINICOES DA IDENTIDADE CRISTA NA ANTIGUIDADE TARDIA

A religiosidade tardo-antiga®*’ — cujos elementos foram explicitados no primeiro
capitulo — permite-nos avancar nas explicagdes da cristianizacdo da sociedade romana, bem
como perceber que o recorte histérico-social do século IV apresenta mudangas contundentes
nas definicdes de identidade, especialmente da identidade crista.

E certo que, ndo apenas emergiu a hegemonia da identidade cristd, mas também o
favorecimento da prépria Igreja por essa religiosidade tardo-antiga que ia ao encontro das

242 Mas, deve-se evidenciar que ao longo de quatro

doutrinas e preceitos cristaos ou o inverso.
séculos a identidade cristd passou por processos de amadurecimento e redefinicdo®*, cujo
apice é o proprio século 1V. As estruturas internas do cristianismo foram sendo
gradativamente modificadas ap6s a virada constantiniana, propiciando a construcdo de uma
identidade cristd hegemonica.

A virada constantiniana e o favorecimento da Igreja por parte de Imperadores ao
longo do século 1V?** permitiram ao cristianismo assumir um lugar de destaque na sociedade

romana da Antiguidade Tardia, quer em termos econdmicos, sociais, juridicos ou politicos.

1 CRUZ, M. Religiosidade tardo antiga e a cristianizacéo do Império. Fronteiras, Dourados, v. 12, n. 21, p. 13-
31, jan./jun. 2010.

242 Como fora explicitado no primeiro capitulo, questdes relativas a religido ganharam destaque na Antiguidade
Tardia, bem como se acentuaram as crengas no sobrenatural e na sobreposicdo de uma divindade em relacdo as
demais e a ideia da intervencdo divina na vida dos homens. Esses aspectos favoreceram a expansdo do
cristianismo no Império a0 mesmo tempo em que 0s autores cristdos esforgaram-se por aproximar o cristianismo
das expectativas criadas por essa religiosidade tardo-antiga.

3 Cabe destacar que o processo de redefinicdo identitaria do cristianismo ndo anula o amadurecimento da
religido cristd, pelo contrario, um complementa o outro. E por causa do fortalecimento das estruturas
institucionais do cristianismo que surge a necessidade de modificacdes na propria identidade, bem como as
mudancas ocorridas na identidade cristd, que as aproximam da realidade social da populagdo do Império nesse
momento, que favorecem a expansdo cristd e tornam necessario o amadurecimento dessa religido como
instituicdo.

244 Apos o curto governo de Juliano (361-363), apelidado de “apostata”, e sua tentativa de restauragdo politeista
seguiram-se diversos imperadores cristdos até Teoddsio | que tornou o cristianismo a crenca oficial do Império
(Cf. VEYNE, 2010, p.166).
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Como j& fora dito, a partir dessas modificacGes a religido cristd passa a atingir cada vez mais
as elites, ao invés dos poucos grupos marginalizados de sua germinagéo no Império.?*®

A liberdade de culto propiciou uma nova etapa na historia do cristianismo em que se
multiplicam as conversdes e na qual os vinculos entre a comunidade cristd e o poder imperial
se tornam cada vez mais estreitos.

Muitos foram os movimentos de redefinicdo da identidade cristd no século 1V, tanto
politica quanto doutrinariamente. Em termos politicos, a consolidacdo e fortalecimento do

papel desempenhado pelo episcopado®*®

na sociedade romana € crucial para a compreensao
desse fendbmeno, bem como para um entendimento mais amplo da propria expansdo cristd
durante e apds a desagregacdo do Império Romano. Os termos doutrinérios, por mais que
exercam influéncias subjetivas, sdo importantes para as constru¢cdes em torno do “ser

99247

cristdao”"" na Antiguidade Tardia.

4.1.1 Perfeicédo, tempo e espaco no discurso sobre o ser cristao

De inicio, deve-se esclarecer que o ponto de partida para um estudo da identidade
cristd em termos de modelos de perfeigcdo e de relagdes com tempo e espaco € uma evidente
referéncia a Markus*® e sua obra O fim do cristianismo antigo®*®. Na perspectiva do autor,
trés vértices sdo possiveis para analisar o fim do cristianismo antigo, sendo eles: (1) a
discussdo sobre a perfeicdo e do que é ser cristdo; (2) a relacdo do cristianismo com o tempo,
kairés e (3) com o espaco, topos. Apesar de admitir que os trés vértices estejam
profundamente interligados e entrelacados, o autor propdem-se a estuda-los individualmente,

0 que ndo sera necessariamente o caso do presente estudo.

2% Como afirmou Marcus Cruz (2010, p. 305), isso ndo pode nos levar a pensar que o cristianismo em seu inicio
estivesse restrito apenas aos grupos economicamente inferiores, mas sim que sua penetracdo nas classes
dirigentes era quase nula e que sua mensagem nesse primeiro momento de disseminacdo acomodava-se com
maior facilidade aos grupos marginalizados e excluidos da estrutura social imperial.

246 Como exposto no primeiro capitulo, a figura do bispo, entre os séculos 111 e 1V passa a ter maior destague nas
comunidades cristds, concretizando-se como parte da alta hierarquia da Igreja. Esse papel pode ser atribuido a
intensidade de relagGes que os cristdos passam a desenvolver com o Império, necessitando de representatividade,
bem como, aos embates de poderes sociais e atuagdes locais no dmbito interno do cristianismo.

7.0 termo foi tomado por empréstimo de Marcus Cruz em seu artigo O ser cristdo e o triunfo da Igreja (2007).
2%8 Historiador hingaro que muito contribuiu para os progressos nos estudos de Antiguidade Tardia, cujo termo
também tem sua parcela de atribuigéo.

I MARKUS, R. O Fim do Cristianismo Antigo. S&o Paulo: Paulus, 1997.
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A redefinicdo da identidade cristd e até mesmo do ethos cristdo estd em consonancia
com a prépria mudanca de mentalidade®® da Antiguidade Tardia e a discussdo sobre
conversdo do periodo, haja vista que, desde Constantino, a conversdo ganhou uma nova
definicdo, por assim dizer, converter-se significava nesse momento orientar os valores sociais

de forma diferente®!

, OU seja, em consonancia com o0s valores cristdos. Mas, como é
conhecido o carater cada vez mais exigente e complexo da religiosidade tardo-antiga fez
surgir a necessidade de se definir o que seria propriamente ser cristdo e é a reviravolta

2 criada por essa questdo, aponta Markus®, que marca o fim do cristianismo

teoldgica®
antigo.
Nesse interim, faz-se necessario recorrer aos autores da época, especialmente aos
cristdos, que permitem a aproximacdo do momento histérico e de como 0s sujeitos se
relacionavam com ele, mas também, como 0s proprios eram responsaveis por doutrinar, a
partir de suas obras, os habitantes do Império e de outras regides conhecidas e por onde o
cristianismo comecava a ser disseminado.
Saindo o cristianismo da marginalidade, caindo nas gracas imperiais e penetrando nas

254

engrenagens do poder, a questdo sobre ser um cristdo perfeito™" se disseminava e ia de

encontro a questdo da propria santidade, que passado o periodo dos martirios, passava a ter

outros apelos®®

. A conversdo — que antes de Constantino significava adesdo a comunidade
cristd, participacdo em suas atividades e defesa de sua doutrina — ja era vista como um ato de
perfeicdo, uma vez que sendo o cristianismo perseguido, decidir-se por ele era mais do que
um ato de fé, era uma elevacao espiritual e um ato de coragem.

256 terem, de certo

Apesar de as praticas cristds, ou melhor, pro-cristas de Constantino
modo, contribuido para uma nova concepg¢do de conversao (ao cristianismo, especialmente),
pois ndo implicava, necessariamente, na pratica constante e participacdo direta na comunidade

cristd, também intensificaram o debate sobre essa perfeicdo®’ do cristdo. Tendo sido o

20 Cf. GOMES, F. J. S. Cristandade Medieval — Igreja e Poder: representagdes e discursos, p. 1-25, 2010.

1 cf. MORESCHINI, C. & NORELLI, E. Manual de Literatura Cristd antiga grega e latina. Sao Paulo:
Santuério, 2005.

»2Markus (1997) utiliza o termo para marcar o fim do cristianismo antigo e o emergir do cristianismo medieval,
ambos se diferenciariam, grosso modo, pela institucionalizag&o.

23 MARKUS, R. O Fim do Cristianismo Antigo. Sao Paulo: Paulus, 1997.

24 A questdo da perfeicdo na Igreja foi originada das palavras atribuidas a Jesus Cristo, que no Evangelho de
Mateus (5, 48) indica a seus seguidores: “Deveis ser perfeitos como o vosso Pai celeste € perfeito”.

% passado o periodo em que ser perseguido e martirizado significava ser integralmente cristdo, uma vida
contemplativa passou a ser o ideal de santidade da Igreja.

% Nao se entende como Veyne que Constantino fosse um “cristio sincero” (2010, p. 13), mas sim, que suas
atitudes favoreceram o cristianismo.

®"Bingemer (2001, p. 79) afirma que o chamado a perfeicio visa levar o cristio a “um abismo de mansidio,
renincia e humildade. De amor,enfim!”.
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cristianismo — no fim do século IV — transformado em religido oficial, grande parte da
populacdo do Império passou a ser cristd, mas nem todos por vontade prépria, de modo que se
tornou imprescindivel definir as praticas e atitudes necessarias ao cristdo. Por sua vez, a
diversidade de interpretacdes dos textos cristdos e da mensagem de Jesus Cristo, tdo comum
nos primeiros séculos, passaram a ser entendidas como erréneas, improprias e ndo-ortodoxas.

A questdo da perfeicdo, por assim dizer, ocupa lugar central na tentativa de
construcdo e atribuicdo de centralidade, legitimidade e oficialidade a apenas uma das
correntes cristds em voga até o século IV, aquela que reivindicava para si a heranca dos
apostolos e martires, como o autor cristdio Eusébio de Cesareia, que serd retomado
oportunamente.

Diversos séo os autores cristdos que ao longo do quarto século procuraram responder

° ou da tentativa

a questdo da perfeicdo, quer através do asceticismo de S&o Jerdnimo®
anatémica de excluir a intercessdo divina na Salvacio individual de Pelagio®, dentre tantas
outras propostas. Mas, Santo Agostinho, reconhecido como grande nome da Patristica, foi
aquele que ofereceu os mecanismos legitimatdrios e doutrinarios com maior afinidade eletiva,
por assim, dizer, a Igreja tornada oficial ao contexto da religiosidade tardo-antiga.

Santo Agostinho — convertido ao cristianismo e batizado em 387 — foi responsavel
por associar conceitos do método filoséfico greco-romano a doutrina tradicional cristd. Santo
Agostinho, diferente de S&o Jerdnimo e Pelégio, concluiu que o que iguala os seres humanos
é a propria imperfeicdo e a dependéncia da Graca Divina. A posi¢cdo de que o ser humano é
usado pela vontade divina para a pratica do bem, por exemplo, tornou-se canon®* da Igreja a
época.

Ao mesmo tempo em que fornecia uma resposta propicia a questdo da perfeicéo,
Agostinho também se debrucava sobre as relagdes entre o cristianismo e o tempo. Tendo o
cristianismo uma concepgao monotefsta totalitaria — como evidencia Markus?®? — que permeia

todas as dimens@es da vida do fiel, ndo poderia deixar de fora a propria contagem do tempo e

2% \Ver capitulo 1 e para mais detalhes cf. SIMON, M. & BENOIT, A. Judaismo e cristianismo antigo: de
Antioco Epiféanio a Constantino. Sdo Paulo: Pioneira; Editora USP, 1987.

9 3530 Jer6nimo (331-420) “constréi seu projeto educativo com base no ascetismo fisico, na austeridade dos
jejuns e mortificacdes e na moral, tendo por base os estudos, a medita¢ao e a oragao” (CARVALHO, 2001, p.
93).

2%0pelagio (360-435) “era uma verdadeira personalidade. Era julgado ‘um santo’. Seus costumes e sua vida eram
marcados por um estilo de vida ascética que chamava a atencéo e atraia os circulos influentes da época. Natural
da Bretanha, Pelagio ndo era sacerdote, mas um monge que propagava seu ideal ascético e que se rodeou de
discipulos numerosos. Pelagio esteve empenhado na luta contra os maniqueus e os arianos” (ROCHA, 1989, p.
248).

261 \/er capitulo 1.

%2 MARKUS, R. O Fim do Cristianismo Antigo. S&o Paulo: Paulus, 1997.
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a forma dos cristdos se relacionarem com ele, o que pode ser percebido na forma que o
calendério cristdo ascende sobre os demais até tornar-se “universal”.?®® O ser cristdo passava
assim a compreender também uma “agenda” a ser cumprida diariamente, o primeiro passo foi
a introducdo no calendario civico romano dos dias dos santos martires que deveriam ser
festejados e reverenciados. Muitos desses festejos que substituiram antigas tradi¢cbes romanas
e pagds eram obrigatorios e, tantos outros, preconizados. Nesse sentido, inumeras vezes,
Agostinho aconselha que os cristdos participem dos festejos e evidenciem que nada ha neles
que possa ser comparado aos antigos rituais pagaos.

Além disso, o0 cristianismo inaugurou uma nova concepcdo da historia da
humanidade, sendo o centro dessa histdria o proprio Cristo e formou, assim, a nocéo linear do
tempo com principio, meio e fim.

Na concepcdo cristd do tempo, Cristo além de ser o centro, é a meta da histéria e
todos 0s acontecimentos que se estruturam em torno dele. Pattaro®® evidencia, inclusive, a
divisdo de diversas “idades do mundo” que surgiu desse principio, sendo: idade da lei natural,
da lei mosaica, da graca e da gloria. O tempo da graca é inaugurado pelo advento de Cristo e
sua morte realiza o kairdés — que Pattaro indica que, para os cristdos, € um acontecimento

premeditado por Deus e, ainda,

Os karoi de Cristo sdo, por conseguinte, 0s tempos decisivos da
historia de Deus neste mundo. Ninguém tem o poder sobre esses
“tempos”, e a realidade deles ¢ marcada pela impossibilidade de
repetir-se que os liga irrevogavelmente a Deus, a tal ponto que nédo
podem mais ser esvaziados de seu significado ou substituidos.?*®

O kairo6s de Cristo fundamenta-se como o tempo principal para os cristdos, em torno
do qual estdo todos os outros “tempos”. Mazzarino enfatiza essa relacdao citando Agostinho:
“Sim, o pagdo observa: Roma morre nos tempos cristdos. Talvez Roma ndo esteja morrendo:
talvez tenha sido flagelada, ndo morta; talvez tenha sido castigada, nao destruida”.?®®

Questdes referentes ao espaco fisico permeiam, ainda, a definicdo do ser cristdo,

considerando-se, principalmente, que esse momento é marcado por grandes transformacoes

%63 Universal entre as sociedades que aderem ao cristianismo com religido majoritéria ou oficial.

%4 Cf. PATTARO, Germano. A concepgao cristd do tempo. In: As culturas e o tempo. Sdo Paulo: Editora USP,
1975.

%5 |bidem, p. 209.

%6 MAZZARINO, S. O fim do mundo antigo. S&o Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 77.
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no espaco das cidades, o que influi na caracterizacdo da religiosidade tardo-antiga.®’ A
propria obra®® de Santo Agostinho é um indicativo de como a questdo ganhou corpo. Para
separar a Igreja da politica imperial, sem podé-lo fazer no plano fisico, Santo Agostinho
utilizou as metéforas de cidade de Deus e cidade dos homens. Entretanto a “cidade” (civitas)
de Santo Agostinho ndo deve ser relacionada diretamente a urbs, pois em sua propria
concepgdo estava muito mais relacionada a um conjunto de homens com um mesmo propdésito
do que a um espaco fisico.?®®

A relacdo do cristianismo com 0 espaco passa a ter relevancia com duas questdes
iniciais: a dos mortos e a do templo cristdo. Agostinho, mais uma vez, exprime com
autoridade a questdo do templo cristdo que diferia da nocéo de templo pagéo, ja que, em sua
perspectiva cristd, Deus ndo se encontra no templo — como acreditavam 0s pagdos — mas
habita o coracdo de cada cristdo. A questdo do livre-arbitrio — que serd retomada
oportunamente — deve ser aqui sublinhada, ja que Agostinho dedicou atencdo ao poder da
vontade humana, 0 homem ¢é responsavel por permitir que habite em seu coragdo o mal ou o
bem (Deus). Contudo, o papel do templo como local de reunido da comunidade cristd passou
a ganhar destaque.’”® Os templos passaram a ter importante papel, também, para a guarda das
reliquias dos santos, importante para a consolidacdo do ethos cristdo, ja que as igrejas que

mantinham essas reliquias tornaram-se centros de peregrinacéo.’’

As peregrinagfes também
passaram a integrar a propria esséncia de ser cristdo na Antiguidade Tardia, bem como de
estimular o crescimento das igrejas e dos locais em que se situavam, aumentando o poder dos
bispos."

De acordo com Brown,

Na nova cena urbana, o bispo cristdo e sua Igreja ndo passam de um
elemento. Agora, pode-se construir numerosas e magnificas igrejas
gracas as doacOes imperiais e segundo o novo modelo imperial, a

7 Compreendendo as especificidades e debates acerca do termo Cidade e utilizando-o como Markus em
oposicdo a deserto.

28 AGOSTINHO. A Cidade de Deus. v.1. Petrépolis: Vozes, 2011.

%9 MARKUS, R. O Fim do Cristianismo Antigo. Sao Paulo: Paulus, 1997.

210 Aqui, nota-se uma tensdo interna do cristianismo, a0 mesmo tempo em que Seus autores afirmavam ser o
coracdo humano o verdadeiro templo de Deus, foi necessario criar um significado associativo para o templo
fisico, ja que era a forma de prética religiosa conhecida pelos habitantes do império. Como dito desde o primeiro
capitulo, diversos elementos do paganismo foram aproveitados e resignificados no @mbito cristdo.

"INesse sentido, deve-se reconhecer e destacar uma tensdo prépria da identidade cristd na Antiguidade Tardia, a
valorizacéo do templo como sinal fisico em detrimento da afirmacéo de o individuo € o templo maior.

272 Nesse sentido, 0 caso de Gregério de Tours é sintomatico, tendo encontrado as reliquias de seu antecessor,
Sao Martinho, no bispado de Tours, construindo a Catedral para abrigar as reliquias, transformou a cidade em
rota de peregrinacdo (segundo Markus [1997], a segunda mais importante do medievo europeu), fazendo-a
florescer e prosperar.
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basilica, edificio muito semelhante a "sala de audiéncia™ do imperador
e ao trono do juizo de Deus, o imperador invisivel da cidade.?”®

A questdo dos mortos, um pouco mais delicada, foi embasada fortemente na crenca
na “cidade de Deus”. Segundo a perspectiva agostiniana, a sociedade cristd deveria abarcar
santos e pecadores, vivos e mortos. Em oposicao a tradicdo paga de enterrar os mortos fora
das muralhas da cidade ou cremé-los, os cristdos passaram a enterrar oS mortos nas cidades,
em cemitérios, em volta ou dentro das igrejas, nessa perspectiva, todos poderiam partilhar da
vida comunitéria.?”

Outra via da relacdo do cristianismo com o espa¢o, 0 monasticismo e o embate entre
0s conceitos de Deserto e Cidade, esta permeada pela questdo da perfeicdo. O Deserto,
associado ao ascetismo, seria 0 lugar em que o monge poderia levar uma vida contemplativa.
A cidade, por oposicdo, destinava-se a vida ativa (comunitaria). Santo Agostinho foi o
responsavel por esclarecer as distingdes “contemplativa” e “ativa”, evidenciando que nao
havia nenhuma superioridade entre ambas, como se imaginava da primeira sobre a segunda, ja
que os monges eremitas dedicavam mais tempo & orac&o.””

Santo Agostinho foi, ainda, ao lado de outros autores cristdos, responsavel por
estimular a préatica cristd no seio da sociedade, pois sua perspectiva da cidade de Deus
evidenciava que todo cristdo era responsavel por ajudar a construir o reino de Deus no tempo
e espaco vividos humanamente, através das atitudes e acOes proprias ao cristdo. A partir de
entdo, a vida monacal passou a ser entendida como pratica ativa e o eremitismo ficou relegado
a um segundo plano.?’® Essa mudanca consistiu em uma modificacdo de territorio da pratica
monacal, que saindo dos conventos e lugares retirados do mundo deveria ocupar um novo
espaco: a vida do fiel e sua interioridade. Entre as possibilidades da pratica monacal hd uma
tensdo permanente, o que tem relagdo com os tipos ideais de misticismo e ascetismo de
Weber, enquanto o primeiro traduz-se no desejo de possuir Deus, o segundo remete ao
homem como instrumento de Deus e, ambos, ainda estdo submetidos as varidveis
“intramundano” e “extramundano”.?’’ Logo, a tensdo esta em duas possibilidades, de um lado

a fuga ativa do mundo (0 monge vai para 0 monastério rezar e trabalhar) e, de outro, a acéo

2 BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 249. In: VEYNE, P., ARIES, P. & DUBY, G. (org) Histéria da vida
privada 1 — Do Império Romano ao ano mil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.

“* MARKUS, R. O Fim do Cristianismo Antigo. S&o Paulo: Paulus, 1997.

25 BIGNOTTO, N. O conflito das liberdades: Santo Agostinho. Sintese Nova Fase, v. 19, n. 58, 1992, p. 359.
28 MARKUS, R. op. cit.

2T SELL, C. E. Max Weber e o misticismo oriental. Tomo, n. 4, jan./jun. 2009, p. 16-18.
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ativa no mundo, o cristdo entra no mundo, e embora ndo sendo pertencente a ele, vive nessa
cidade dos homens como cidadédo do céu.

Ideais de perfeicdo, praticas religiosas demarcadas em tempos e espacgos especificos
passaram a integrar a concepcdo do ser cristdo na Antiguidade Tardia, a Igreja passava a
abarcar, decisivamente, por meio da doutrina, todos os aspectos da vida individual e coletiva.

Como indicou Brown,

Ao olhar de seus dirigentes, a igreja € uma nova comunidade publica
unida pela extraordinaria importancia atribuida a trés temas,
delimitados com uma acuidade até entdo inexistente no mundo antigo:
0 pecado, a pobreza, a morte. Esses trés sombrios conceitos,
aparentemente abstratos e estreitamente interligados, habitam o
horizonte do cristdo da Antiguidade tardia. Apenas afrontando-os de
maneira definida jA sem equivocos pelo clero é que o homem e a
mulher comuns poderdo ganhar a ‘cidade de Deus’, cujas delicias e
prazeres francamente sensuais 0S mosaicos cristdos da Antiguidade
tardia evocam. Neles os cristdos dessa época contemplam o rosto
eternamente belo e tranquilo dos santos, dos homens e mulheres
agradaveis a Deus, que os colocou nao no ‘além’ asséptico e etéreo,
nascido da imaginacdo moderna, mas no antigo ‘paraiso das delicias’,
‘um lugar fertilizado pelas 4guas refrescantes e de onde

. . 27
desapareceram a dor, o sofrimento e as lagrimas’.?®

4.1.2 Martirio e sucessdo apostolica como fonte de legitimacao

Como dito no primeiro capitulo deste estudo, a construcdo de uma memoria?”
legitima foi constante e importante ao longo da histdria do cristianismo nos quatro primeiros
séculos. O subtitulo aqui proposto refere-se a uma elaboracdo especifica da memdria crista
que foi a do ja referido Eusébio de Cesareia, em sua Histdria Eclesiastica. Essa memdria teve
de um lado os apostolos — sucessores diretos de Jesus — conferindo legitimidade aos bispos,
através da chamada sucessdo apostdlica®®® e, por outro lado, a recordacdo dos martirios,
trazendo a tona a questdo da santidade crista.

ApoOs a conversdao de Constantino, a liberdade de culto e o favorecimento do

cristianismo colocavam sérios problemas aos cristdos, tanto no que diz respeito a memodria,

/8 BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 250-251. In: VEYNE, P., ARIES, P. & DUBY, G. (org) Histéria da
vida privada 1 — Do Império Romano ao ano mil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.

279 \/er capitulo 1.

280 \/er capitulo 1, nota 96.
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quanto ao que se refere a identidade, ja que ambas eram construidas em oposicdo a elite
dominante pagd, tendo como nucleo de memdria e identidade, a perseguicdo e o0 martirio, ou
seja, 0 ser cristdo se reconhecia no enfrentamento com o pagdo perseguidor e no
fortalecimento da fé diante do suplicio.?®

Pode-se notar o papel relevante que tem o martirio na memdaria e na identidade crista
através de Eusebio que se dedica a escrever sobre diversos martires dos primeiros seculos e

estende seus relatos até a perseguicao de Dioclesiano aos cristaos.

Os martirios representaram um importante mecanismo de
consolidacdo do que possivelmente podemos afirmar ser um ethos
cristdio. Os martirios consistiam em formas de resisténcia a
perseguicdo romana, simbolicamente, ndo expressa na violéncia fisica,
nem no caradter revolucionadrio. Apedrejamentos, decapitacoes,
crucificagﬁes sdo as principais formas de suplicio cristdo, narradas por
Eusébio.”®

Ja nos primeiros relatos de martirio encontrados na Histdria Eclesiastica, como o de
Tiago, percebe-se a relacdo entre martirio, fé e ser cristdo. Por um lado, a perseguicdo e a
possibilidade do martirio propiciam ao cristdo praticar e fortalecer a sua fé, que passa a ser o
elemento que o diferencia e o identifica diante do restante da sociedade, por outro, a memoria
funciona na comunidade cristd como elemento de construgéo discursiva.

Oliveira, em seu estudo sobre o discurso educativo de Eusébio, afirma que a obra em
questdo ¢ a “elaboracdao de uma justificativa da importancia do povo e da religido crista”. ?
Nesse sentido, os relatos sobre martirios na obra de Eusébio atendem a uma demanda
especifica. Oliveira entende que Eusébio esforga-se para converter “pessoas oriundas das
hordas némades: os romanos citadinos eram pouco afeitos ao conhecimento, os romanos do
campo também tinham muito pouco acesso a cultura letrada”.”® O discurso falado e escrito
das Escrituras Sagradas nao era suficiente, ja que nessa populacdo o conhecimento da
filosofia e escrita greco-latinas — tdo utilizadas pelos intelectuais cristdos — era infimo.

Mais emblematico € o fato de que as perseguicdes e os martirios assumem papel

essencial na construgcdo da memoria e da identidade cristds. A Histdria Eclesiastica deixa

81 Cf. FRAKES, R. M. & DIGESER, E. D. Religious identity in Late Antiquity. Toronto: Edgar Kent, 2006,
p. 9.

82 SILVA, G. A. Os fundamentos da cristandade na Histéria Eclesiastica de Eusébio de Cesareia. Anais do 111
Congresso Internacional de Historia da UFG, Jatai, 2012. p. 5.

8 OLIVEIRA, T. Agostinho e a educagéo cristd: um olhar da histéria da educacéo. Notandum, n. 17, jul-dez
2008, p. 10.

84 |bidem, p. 11.
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claro que sem a perseguicdo e o martirio, mas também, sem a necessidade de se afirmar
cristdo diante do mundo pagdo, a comunidade cristd acabou se voltando contra si mesma. Essa
situacdo pode ser identificada no cristianismo do século 1V. Foi preciso, entdo, construir uma
nova identidade cristd (ou reconstruir uma antiga, em novos moldes) que respondesse a
questdo de ser cristdo em um momento tanto de triunfo e expanséo do cristianismo quanto, e
principalmente, da aproximacdo entre Igreja e poder imperial. Eusébio contribui na
construcdo de uma identidade cristd que retoma a memoria do martirio como elemento central
e fundador da comunidade crista.

Nesse sentido, Oliveira destaca que um dos aspectos dessa construcdo € a
“apropriagdo da imagem simbolica do cordeiro que aceita a morte, sem se lastimar, apenas e
tdo somente lacrimeja”.?®® A ideia educativa presente nesse aspecto da obra de Eusébio é a de
gue o bom cristdo sofre para defender sua religido e morre para afirmar sua fé. Nesse sentido,
a difusdo da coragem e da resignacdo como virtudes consagradas aos convertidos foi

importante para a construgéo do ser crist&o.2%®

Ao descrever o martirio, Eusébio de Cesareia define o modelo de
cristdo ideal: virtuoso, honesto, resignado, bondoso, aquele que
conserva a tradicdo e a memoria dos personagens sagrados, mas acima
de tudo, aquele que cré incondicionalmente em uma forca mental
exterior a0 homem, que é a religiosidade crista. O cristdo de Eusébio é
aquele que sente, recorda e confia piamente. Nesse sentido, 0 ambito
da formacao ocorre a partir das sensagdes emocionais e do exemplo. A
tonica geral deste principio educativo ndo € mais a leitura, mas o
pratico, o sentir, ver e vivenciar.?’

Ao reforcar o modelo dos maértires, a Igreja destacava-se como herdeira das primeiras
comunidades reunidas em segredo, muitas vezes perseguidas e sobreviventes a
incompatibilidade de muitos imperadores. Para além, a obra de Eusébio contribuiu para a
cultura de reliquias. Na associacdo entre martirio e santidade e na ansia de alcancar as
virtudes dos martires, os cristdos passaram a preservar algo que os recordasse. Brown®® fala
sobre a préatica do depositio ad sanctos, que, na mesma linha, consistia no privilégio de ser
enterrado proximo aos timulos dos martires, considerados lugares santos e quem controlava o

acesso a esses lugares era a Igreja.

85 OLIVEIRA, T. Agostinho e a educagéo cristd: um olhar da histéria da educacéo. Notandum, n. 17, jul-dez
2008, p. 12.

2% Cf. OLIVEIRA, T. loc. cit.

%7 OLIVEIRA, T. op. cit, p. 13.

288 BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 257. In: VEYNE, P. (org) Histéria da vida privada 1 — Do Império
Romano ao ano mil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.
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A promocdo das festas e a apropriagdo dos nomes e reliquias destes martires —

aproveitando a desestruturacdo de seus opositores neste sentido?*®

— fez com que a Igreja se
tornasse a interpretadora e herdeira do legado de Cristo na Terra.

A legitimidade, porém, ndo é construida apenas através da memoria do martirio, mas
também, através da heranga dos apostolos. Eusébio preocupa-se em estabelecer a sucessdo
apostdlica das principais sedes episcopais: 0s bispados de Alexandria, Antioquia, Jerusalém e
Roma. Esse esforco deve ser entendido a partir, ainda que ndo exclusivamente, do problema
da ortodoxia e da heresia.

A questdo da heresia (ou da heterodoxia)®®°

pde a prova a propria identidade crist,
num movimento que se inicia no interior da prépria comunidade. E um “outro” que esta
dentro das préprias fronteiras da Igreja.?®* Eusébio oferece a sucessdo apostdlica como
solucdo para a questdo das heresias, é a construcdo de uma memoria que indica uma tradicédo
que teve seu inicio nos apostolos — ou melhor, em um deles: Pedro — que garante a retidao da
doutrina e da fé. Diante do desafio que as heresias apresentavam a consolidacdo da identidade
cristd,Eusébio procurou estabelecer diferencas entre os cristdos heréticos e os ortodoxos,
sendo estes 0s que seguiram a doutrina e a fé estabelecida pelos apdstolos.?> Nesse ambito, é
perceptivel a tensdo inerente ao cristianismo do século 1V, os embates entre ortodoxia e
heterodoxia estavam longe de cessar e coube aos intelectuais cristdos (de ambas as partes)
defender a legitimidade do grupo. Eusébio de Cesareia destacou-se, nesse sentido, por sua
aproximacdo do poder imperial e por conseguir construir uma histdria linear da tradicdo
cristd, que se iniciava nos apoéstolos, passava por diversos martires e lideres cristdos até
adquirir importancia no governo de Constantino.

Uma das principais sucessdes apostdlicas a ser legitimada € a sede episcopal de
Roma, Eusébio o faz afirmando ter sido Pedro o primeiro bispo de Roma, o legitimo sucessor
de Jesus Cristo, que s6 pode ser substituido apds seu martirio: “Apds o martirio de Paulo e
Pedro, Lino foi o primeiro a receber o episcopado de Roma”.?®® Para Eusébio, o primeiro

bispo de Roma é Pedro. Convém ressaltar, entretanto, que os estudos a respeito permitem

289 Roma entre o terceiro e o quarto século é um verdadeiro paiol de seitas e cultos. Nessa época chegam muitas
seitas orientais, inclusive cultos persas.

2%0 \/er Capitulo 2.

#1 CRUZ, M. Religido e Identidade no discurso historiografico do 1V século: Eusébio de Cesareia e Amiano
Marcelino. ANPUH — XXV SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Fortaleza, p. 1-9, 2009.

%2 Mais uma vez fica evidente a tensdo inerente ao cristianismo do século 1V, os embates entre ortodoxia e
heterodoxia estavam longe de cessar e coube aos intelectuais cristdos (de ambas as partes) defender a
legitimidade do grupo. Eusébio de Cesareia destacou-se, nesse sentido, por sua aproximacdo do poder imperial e
por conseguir construir uma histdria linear da tradicéo cristd, que se iniciava nos apostolos, passava por diversos
martires e lideres cristdos até adquirir importancia no governo de Constantino.

23 EUSEBIO de Cesareia. Histéria Eclesiastica. Rio de Janeiro: CPAD, 1999, p. 79.



90

concluir que esta tradicao foi “inventada” possivelmente em meados do III século, a medida
que para Irineu, por exemplo, o primeiro a ocupar o episcopado romano foi Lino e para
Tertuliano o primeiro bispo de Roma foi Clemente.?** Croix*®® destaca a importancia dessa
construcdo, pois no século 1V, a Igreja alcangcou maior prestigio com o poder imperial e com a
populagdo, o que gerou riqueza administrada pelos bispos das sedes episcopais de maior
destaque. Marcelino testemunha a disputa em torno da sede episcopal de Roma no século 1V:

Considerando o esplendor da cidade, ndo me admiro que aqueles que
procuram obté-la lutem com todas as forgcas para conseguir 0 que
desejam; aquele que obtém tal cargo estd seguro de enriquecer com 0s
oferecimentos das matronas, de andar de carruagem pelas ruas
respeitavelmente vestido, superando no fasto dos banquetes a
suntuosidade da mesa imperial.**®

Como em diversos momentos da historia cristd nos primeiros séculos e da mesma
forma que esse estudo procurou apontar, é possivel perceber a construcdo de uma memoria, a
invencdo de uma tradicdo®’ que busca fazer de Pedro o primeiro bispo da comunidade
romana e que essa memoria serve tanto para o combate das heresias, a medida que faz dos
bispos sucessores dos apéstolos os guardides da pureza da fé e da doutrina, como também,
reforga a figura do bispo como integrante da identidade crista.

Deve-se ressaltar, ainda, um elemento na construcéo dessa identidade permeada pela
memoria do martirio e da sucessdo apostélica, que é a possibilidade da utilizacdo dos
conceitos de memoria e identidade como instrumentos de andlise para explicacdo das
transformacfes experimentadas pela comunidade cristd ao longo do século V.
Transformacdes essas que modificaram o lugar ocupado pelo Cristianismo na sociedade

romana e, ainda, criaram novas formas das pessoas praticarem a fé.

4.1.3 Delimitacéo e defini¢do do papel de homens e mulheres na Igreja

24 ESTRADA, J. A. Para compreender como funciona a Igreja. S&o Paulo: Paulinas, 2005, p. 448.

2% SAINT CROIX, G.E.M. De. Suffragium: from vote to patronage. British Journal of Sociology. v.5, n.1, p.
46, mar. 1954,

26 AMIANO MARCELINO, XXVII, I, 14. Apud GONCALVES, B. C. Constructos identitérios entre os
conceitos de realeza de Temistio e Amiano Marcelino (séc. IV). Mare Nostrum, n. 3, 2012.

27 \fer capitulo 1.
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Foram as configuragdes experimentadas pelo cristianismo nos primeiros séculos de
sua existéncia que conduziram, no século 1V, a delimitacdo e a definicdo do papel de homens
e mulheres na Igreja.

Como destacou Brown, ap6s Constantino, boa parte dos imperadores, de suas
familias e da elite € composta por cristdos. Isso modificou a estrutura da fé crista que passou a
ser a fé dos dominadores, colocando estes no centro do que o autor chama de “homem

novo”.?*® Esse homem novo foi forjado no encontro entre a nova fé e a cultura classica.

As profundas modificacdes religiosas e culturais do fim da
Antiguidade ndo tém por teatro um mundo aterrado pela sombra de
uma catastrofe. Longe disso; os homens desta época formam uma
sociedade rica e surpreendentemente compreensiva, que se estabiliza e
conquista uma estrutura significativamente diferente da classe romana
do periodo cléssico. O traco mais caracteristico desta sociedade, tanto
para 0s contemporaneos como para o historiador, € o vasto fosso entre
0s ricos e os pobres.?*

Brown destaca ainda que a existéncia do pobre “ajuda a manter o sentimento da
solidariedade. (...) Os bispos, portanto, insistem no fato de que cada membro da comunidade
cristd, homem ou mulher, é pecador e que toda esmola, por modesta que seja, € bem-vinda
para os verdadeiros pobres”.3®

A propria configuracdo social romana foi modificada nesse periodo: as mulheres
consideradas heréticas — principalmente aquelas que atuavam como prostitutas e as
desprovidas de familia eram assim consideradas — e as profetisas foram substituidas pelas
ricas viuvas e suas filhas avidas de conhecimento e esperanca. Muitas mulheres que viviam
em concubinato ou da prostituicdo associaram-se a religido cristd na esperanca de superar
aquilo que a sociedade tinha estipulado para elas.

E sintomético que nos canones de Niceia, 0 terceiro deles seja dedicado & proibicéo
dos clérigos de permitir a entrada em sua casa de mulheres, a ndo ser as aparentadas, como
mée, irmd, tia ou entdo pessoa de moral ilibada, de quem néo se pudesse levantar suspeitas,
indicando ja uma separacao entre 0s géneros e como se tornava contundente a questdo do

celibato para os clérigos.

%80 termo dominadores é usado pelo autor. Cf. BROWN, P. O fim do mundo antigo. De Marco Aurélio a
Maomé. Lisboa: Verbo, 1972, p. 29.

2% BROWN, P. O fim do mundo antigo. De Marco Aurélio a Maomé. Lisboa: Verbo, 1972, p. 35.

00 BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 253. In: VEYNE, P. (org) Historia da vida privada 1 — Do Império
Romano ao ano mil. TS&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.
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Eusébio demonstra a preocupacdo imperial com as providéncias que deveriam ser

tomadas em relacdo & instrucdo feminina:

(...) publicou uma segunda lei em que ordenou que os homens nao
deveriam participar das funcGes sagradas juntamente com as
mulheres; que as mulheres ndo deveriam participar das pias escolas da
virtude cristd; que os bispos ndo deveriam ministrar a catequese das
Sagradas Escrituras as mulheres, mas para instruir as mulheres
deveriam providenciar outras mulheres que tivessem este encargo.*®*

Essa passagem de Eusébio demonstra que a preocupacdo nao estava apenas na
organizacdo interna da igreja, mas que se expandia para a preocupacdo imperial em
regulamentar as acGes adequadas a homens e mulheres. Parece ser uma atitude obtida por
razdes politicas, possivelmente se ndo o fosse, ndo teria a ocupacdo imperial ditado a
ordem.*%

No que diz respeito as mulheres, os autores em geral, e também Eusébio, destacam a
preferéncia das vilvas e das virgens para exercerem funcGes na organizacdo da Igreja. As
virgens consagradas ja se constituiam como categoria diferenciada no século IV. Possuiam
status em suas comunidades, as quais se orgulhavam de possuir um auténtico coro de virgens,
similar ao coro de anjos existente no céu. As virgens possuiam um alto prestigio; nas reuniées
cristds, tinham um lugar reservado, professavam publicamente seu propoésito de vida e
recebiam um véu, como sinal de sua consagragéo ao Cristo.*%

Pode-se relacionar o papel atribuido as virgens ao culto a Maria — tida como Virgem
— que, desde o século 111, desenvolveu-se entre os cristdos, devido ao hibridismo cultural®® e
ao cosmopolitismo do Império.

O culto mariano emergiu, principalmente, a partir de textos apdcrifos — com destaque
para o Proto-Evangelho de Tiago®® — e de imagens marianas em catacumbas, o que indica

que o poder episcopal estava alheio a essa devocdo. Mas, a difusdo do culto entre os cristdos

301 EUSEBIO de Cesareia. Vida de Constantino. Livro I. Madrid: Editorial Gredos, 1994, cap. 53, p. 1-2.

%2 SIQUEIRA, S. M. A. Reflexdes sobre politica e igreja no século 1V: um olhar para as mulheres cristas.
Dimensdes, vol. 25, 2010, p. 148-163.

%3 BROWN, P. O fim do mundo antigo. De Marco Aurélio a Maomé. Lishoa: Verbo, 1972, p. 226.

%04 Santos (2011) destaca as influéncias judaicas e, principalmente, helenisticas na formacdo do culto mariano,
como a influéncia dos cultos as deusas da fertilidade e o apelo virginal do Proto-Evangelho de Tiago.

305 «“No século II, um autor cristdo, cuja identidade é desconhecida, escreveu uma obra “apocrifa” denominada
Proto-Evangelho de Tiago. O intrigante documento dedica-se inteiramente a contar a historia de Maria, bem
como a defender sua virgindade antes e durante o parto de Jesus. Enquanto as histérias sobre o nascimento de
Jesus traziam uma mensagem escatolégica de proclamacdo de uma nova era, o Proto-Evangelho de Tiago tem
um carater exclusivo de piedade pessoal, apontando para o ideal de perpétua virgindade de Maria” (SANTOS,
2011, p. 13-14).
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levou ao incentivo das autoridades eclesiasticas, o que fica evidente em 431, quando o culto
mariano € oficialmente instituido pela Igreja no Concilio de Efeso.

Interessante notar que a partir do século IV, ndo ha apenas uma delimitacdo de
género, mas também um apelo frequente ao estado virginal para homens e mulheres. Brown

afirma que

(...) a definicdo social dos homens e das mulheres como seres
sexuados destinados ao casamento e a reproducdo estdo prestes a se
imobilizar na imensa calma da presencga de Deus. Os que adotaram a
vida dos monges e das virgens na periferia da cidade antecipam a

aurora da verdadeira natureza do homem. Estdo ‘prontos para receber

o Senhor dos anjos’.306

As mocas eram preparadas para permanecerem virgens e a sociedade para nao aceitar
as que ndo fossem. Os bispos argumentavam em torno das dificuldades da vida conjugal em
contraposicdo com as belezas abstratas do ideal da virgindade.®*” Esse discurso esta,
certamente, ligado a definicdo do papel e do lugar que, a partir de entdo, as mulheres
deveriam ocupar na Igreja e na sociedade. As mulheres cristds, especialmente vilvas e
virgens,cabiam a organizacao e a distribuicdo de ajuda aos pobres. E o imaginéario mitico que
da sentido a essa redefinicdo de papéis sociais € o culto a Virgem Maria. A memdria mitica
dessa virgindade, seu culto e perpetuacdo redirecionaram a identidade cristd, ainda que nao
em total contraste com as mulheres pagds, jA& que correntes estoicas que tinham certa
convergéncia em termos de “controle” das paixdes e apetites da carne.

A separagdo de homens e mulheres nas reunides religiosas, nos cultos e no processo

de ensino das Escrituras advém da preocupacdo da igreja e do governo imperial®® e

m
consolidar uma legislacdo virtuosa cuidadosa em relacdo as questdes sexuais. Constantino
Mesmo preocupou-se com essas questdes. 3

Entretanto, “a ameaca de uma anulagdo dos sexos e da indiferenga que dai decorreria,

em face da sexualidade transformada em algo temivel nas relagdes entre homens e mulheres,

%% BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 262. In: VEYNE, P. (org) Historia da vida privada 1 — Do Império
Romano ao ano mil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.

%7 SIQUEIRA, S. M. A. Reflexdes sobre politica e igreja no século 1V: um olhar para as mulheres cristas.
Dimensdes, vol. 25, 2010, p. 148-163.

308\/eyne (2010,p. 138) afirma que em questdes como essa o clero quase ndo tinha ingeréncia, no maximo eram
consultados e que as decisdes concentraram-se, na maioria das vezes, nas maos dos imperadores.

%9 Cf. VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristdo. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010, p.
138.
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constitui o grande medo do mundo oriental do século IV”.3" N&o se pode pensar, portanto,
que associada ao poder imperial e fortalecida como instituicdo, a Igreja (de Roma) tenha
assumido plenamente o controle da vida das pessoas. De acordo com Brown, € nesse sentido
que Agostinho indica que 0s homens, que ndo assumissem papéis na hierarquia da Igreja ou a
vida monacal, estariam destinados a ser chefes de familia e que tanto uns quanto outros
participam de uma fraqueza universal.®** A nocéo de vocacdo ganha espaco nesse momento
como caminho de salvacdo, meio através do qual os homens poderiam alcancar a cidade de
Deus, cada qual desempenhando a funcéo que lhe cabe.

Assim é possivel perceber que a religido cristd passa a contribuir para a definigdo de
papeis sociais e de género, imbricados em diferentes estdgios e definicbes do que é ser
homem ou mulher no ambiente religioso e social. Mas, para além de papéis sociais, 0
cristianismo inovou na condicdo fundamental de homens e mulheres em sociedade com a
ideia de liberdade da vontade humana. Contudo, ndo se pode perder de vista que essa
liberdade est4 condicionada a obediéncia aos mandamentos divinos emanados da cidade
celeste. Identifica-se, portanto, outra tensdo na identidade cristd, situada entre os imperativos
da civitas dei e da civitas homini.

Agostinho foi um &vido sistematizador sobre o poder da vontade humana, incluindo
na ética a liberdade de acdes do individuo e destacando as “questdes de consciéncia”.
Agostinho inovou ao trazer a tona a questdo do “eu” como “subproduto da caracterizagdo da
vontade”.®'? Esse “eu” teve de considerar a vontade livre, consciente, responsavel articulada
com a razdo, as paixdes e a coragem. Talvez a maior contribuicdo de Agostinho na atribuicao
da capacidade de deliberar do ser humano foi a nog¢ao de responsabilidade como culpa, “como

um sentimento do eu que deveria, mais tarde, pode ser redimido pelo remorso”. %"

4.2 AS INTERFERENCIAS MUTUAS DE PODER ENTRE AS AUTORIDADES
RELIGIOSAS E IMPERIAIS

310 BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 271. In: VEYNE, P. (org) Histéria da vida privada 1 — Do Império
Romano ao ano mil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.

1 BROWN, P. op. cit., p. 282.

312 GHIRALDELLLI, P. A aventura da Filosofia — de Parménides a Nietzsche. S&o Paulo: Manole, 2010, p. 70.
383 GHIRALDELLLI, P. op. cit., p. 71.
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A Igreja do século 1V, a medida que consolidava uma identidade capaz de abarcar

diversos aspectos da vida do cristdo, aproximava-se cada vez mais do poder®*

no Império. A
prépria Igreja foi influenciada e passou por adaptacfes ao pensamento politico do Império, e
também o influenciou. A sinergia entre as afinidades eletivas aumentam, intercambiam-se
universos miticos, sociais e politicos, novas sinteses nascem, e a Igreja se torna uma
instituicao “universal”, coincidindo com as fronteiras do Império e indo além.

Ao longo de quatro seculos, o cristianismo criou uma nova ideia de comunidade e,
embora a natureza dessa comunidade se opusesse aos ideais classicos e o seu propdésito
historico atravessasse 0 tempo e 0 espaco, ela continha em si germes de solidariedade e de
inclusdo, que deixariam marcas no Império. Essa comunidade era unida pela fé em Jesus e
ndo por vinculos territoriais. Enquanto cristdos todos sao irméaos e cidadaos do céu, enquanto
vivem na cidade dos homens, mas ao mesmo tempo, isso esta em tensédo com os localizadores
e lagos sociais, segmentos que cortam e dividem o cristianismo.

Como visto, dos apostolos — que iniciaram essa nogdo de comunidade — entendeu-se
que derivava toda autoridade. Ao longo do tempo, os conhecimentos apostdlicos foram
transmitidos aos fiéis, conformando uma tradicdo que, a certa altura, j& ndo era mais
meramente espiritual ou filoséfica, mas institucional.

A difuséo acelerada do cristianismo e a evolugdo do seu complexo institucional
foram acompanhadas por uma maior interferéncia da politica na Igreja, perceptivel no
comportamento e na linguagem.

Em meados do século 1V, o cristianismo ja apresentava tracos de uma instituicao
religiosa com elementos juridico-administrativos em desenvolvimento.*™® Como afirma
Brown, a sociedade desse periodo estava situada “na interse¢do ideal de suas dimensoes
politica e religiosa”.316

Um dos primeiros tedricos a falar sobre a conexdo entre os reinos da politica e da
religido foi Santo Agostinho, que se esforgou por tentar conciliar a identidade religiosa da

317

Cristandade®™’ com as necessidades da politica humana, apropriando-se do expediente

$1%para Weber (2009, p.33), poder “significa toda probabilidade de impor a propria vontade numa relagdo social,

mesmo contra resisténcias, seja qual for o fundamento dessa probabilidade”. No que diz respeito ao poder
religioso, pode-se considerar ainda, a perspectiva Bourdieu (2001, p. 71) que afirma que “a Igreja contribuiu
para a manutencdo da ordem politica, ou melhor, para o refor¢o simbdlico das divisdes dessa ordem, pela
consecucao de sua fungdo especifica [...] a manuten¢do da ordem simbolica”.

315 OLIVEIRA, C. A. F. A cristandade medieval: um modelo eclesial de poder. FRAGMENTOS DE
CULTURA, Goiénia, v. 21, n. 4/6, abr./jun. 2011, p. 309.

316 BROWN, P. Antiguidade Tardia, p. 384-385. In: VEYNE, P. (org) Histéria da vida privada 1 — Do Império
Romano ao ano mil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.

317 A categoria “cristandade” foi utilizada desde o século IV para “designar, de forma genérica, a estreita
vinculacéo de algumas igrejas cristds, destacadamente a igreja catdlica, a lugares de poder sociais e ideologicos
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platénico do dualismo. O padrédo agostiniano de relacionamento entre politica e religido — em
intersec¢do, mas ndo se absorvendo mutuamente — foi elaborado para sinalizar que o politico e
0 espiritual eram campos conceitualmente distintos (ainda que complementares em certos
aspectos), mas que um podia beneficiar-se do outro. Porque membros da cidade dos homens,
os homens sdo julgados conforme as leis humanas; na condi¢do de aspirantes a cidade de
Deus, 0os homens devem buscar a salvacdo nos conformes da fé crista.

Os escritos de Agostinho refletem sua percepcdo da sociedade de entdo, que de
acordo com Brown, necessitava “de autoridade”. Nessa percepgdo, esses homens precisavam
ser “sacudidos em seus hébitos e tendéncias irracionais por um desafio firme e persuasivo,
vindo de cima”.*'® Para além de opor cidade de Deus e sociedade dos homens, Agostinho as
conciliou evidenciando que a consciéncia de que existe a cidade de Deus deveria incitar a
busca pela perfeicdo na sociedade politica dos homens de acordo com a doutrina de Cristo.
Mais do que uma teoria, Agostinho ofereceu aos cristaos a certeza de que eram privilegiados e
predestinados a cidade celestial. A grande obra de Agostinho, como indicou Brown, foi a
orientacdo que a construcdo da cidade de Deus deveria ser feita na Terra, 0 que contribuiu
sobremaneira para a reorientacdo de valores na Antiguidade Tardia.®*°

Assim, é possivel perceber que a construcdo filoséfica e teolégica de Agostinho,
propiciou a convivéncia — menos conflitante — entre autoridades politicas e religiosas. Aos
primeiros, caberia a potestas — o poder material, o império — e, aos religiosos, a auctoritas — a
autoridade moral e religiosa. Nesse ambito, talvez se possa tracar uma linha de comparacéo e
de continuidade entre o pensamento romano e o ideario da Igreja. Entre os séculos 1V e V,
quando a lIgreja aproximou-se mais estreitamente da politica, ja era possivel perceber o
entrelacamento da Igreja e do Império. Avangando ao final do século V, esse processo estaria
consolidado. Claro exemplo disso é carta escrita pelo papa Gelasio | ao imperador bizantino

Anastacio, na qual delineia a existéncia de dois poderes e a ingeréncia de cada um.

Suplico a Vossa Piedade que ndo considere arrogancia a
obediéncia aos principios divinos. Que esteja longe, vos suplico,
de um imperador romano considerar injuria a verdade

préximos do Estado (quando ndo inseridos nele), os quais apoiavam a presenca, as atividades e mesmo o0s
privilégios das denominagfes confessionais instituidas” (BUARQUE, 2008, p. 57).
A Cristandade ¢ “uma forma determinada de relagdo entre Igreja e a sociedade civil, relagdo cuja mediagdo
fundamental ¢ o Estado”, “(...) em um regime de Cristandade, a Igreja procura assegurar sua presenca e expandir
seu poder na sociedade civil, utilizando antes de tudo a media¢do do Estado” (RICHARD, 1982, p. 9). Apesar
dessas nocoes, a definigdo de Cristandade ndo pode ser precisada, ja que diferentes estudos a abordam de formas
distintas.
ziz BROWN, P. Santo Agostinho: uma biografia. Rio de Janeiro: Record, 2005, p. 383.

Ibidem.
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comunicada a sua consciéncia, pois sdo dois, imperador augusto,
0S poderes com 0s quais se governa, principalmente, este
mundo: a sagrada autoridade dos pontifices e o poder dos reis,
[...]

[...] e desses dois poderes € mais importante o dos sacerdotes,
pois tém de prestar conta, também diante do juiz dos
governantes dos homens. Bem sabe, clementissimo filho, que
embora por vossa dignidade seja o primeiro de todos os homens
e o imperador do mundo, abaixa piedosamente a cabeca diante
dos representantes da religido e lhes suplica aquilo que é
indispensavel para a vossa salvacdo; na administracdo dos
sacramentos e na disposi¢éo das coisas sagradas reconhece que
deve submeter vosso governo e ndo ser vos aquele que governa,
e assim, nas coisas da religido, deve submeter-se a seu
julgamento e ndo querer que eles se submetam ao vosso, pois no
que se refere ao governo da administracdo publica, 0s mesmos
sacerdotes, sabendo que autoridade vos foi concedida por
disposi¢do divina, obedecem as vossas leis para que nao pareca
gue nas coisas materiais se opdem as leis; de modo que vOs
deveis obedecer aqueles para os quais foi destinada a
administracdo dos divinos mistérios? E assim como cabe aos
pontifices uma responsabilidade ndo pequena quanto ao que
convém ao culto divino, assim também tém a responsabilidade,
ndo menor se desprezam aquilo que devem obedecer. E se
convém que os coracOes dos fiéis estejam submetidos a todos 0s
sacerdotes em geral que administram com retiddo os divinos
mistérios, o que ndo dizer da obediéncia que se deve prestar a
primazia da Sé apostdlica, a quem a mesma divindade quis que
todos os sacerdotes estivessem submetidos e a piedade de toda a
Igreja sempre honrou como tal?

Como vossa Piedade sabe, ninguém pode elevar-se por meios
puramente humanos acima da posi¢cdo daquele a quem o
chamado de Cristo preferiu a todos os demais, e a quem a I%reja
tem reconhecido e venerado sempre como seu primaz [...].**

Desde o século 1V, é possivel perceber as tentativas da Igreja de reivindicar para si,
ou melhor, para a igreja de Roma e seu bispo, maior participagdo na administracdo do
Império, inclusive com atribuicdes politicas e superioridade sobre as demais esferas de
poder.®*

Deve-se destacar, contudo, que esse processo de ascensdo politica da Igreja néo foi
linear. A proposta politico-administrativa de Constancio Il, por exemplo, direcionava-se

muito mais no sentido do império intervir nos assuntos religiosos do que a lgreja, nos

%0 GELASIO. Epistola VIII. In: PEDRERO-SANCHEZ, M. G. Histéria da ldade Média Textos e
Testemunhas. Sdo Paulo: UNESP, 2000.

%21 OLIVEIRA, C. A. F. A cristandade medieval: um modelo eclesial de poder. FRAGMENTOS DE
CULTURA, Goiénia, v. 21, n. 4/6, p. 309-318, abr./jun. 2011, p. 309.
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assuntos do Império. Durante o governo de Constancio Il, ocorreu uma tentativa de unir a
burocracia cristd a administracdo imperial, j& que a capacidade de penetracdo do cristianismo
nas comunidades locais possibilitaria 0 aumento do poder do imperador. Nas palavras de
Silva, Constancio se esfor¢ou “por submeter a Igreja como parte da sua obra
centralizadora”.3??

Le Goff*?® entende que a partir do século IV e durante todo o periodo denominado
Idade Média, a politica seria a provincia do religioso. Ao longo de todo o século 1V, a funcao

do imperador passou por profundas transformagdes. Com o titulo de Vicarius Christi***, se

u
papel, junto com os bispos, deveria ser propagar a fé cristd, além de manter a unidade do

império e da fé, defendendo-o dos inimigos.

A missédo do imperador enquanto Vicarius Christi, juntamente com 0s
bispos conquanto de modo diverso, investia — o da tarefa de propagar
0 Reino e de defendé-lo dos inimigos. Os imperadores também se
julgavam obrigados a manter a unidade da fé para manter a unidade do
Império, a defender a divindade de Cristo contra as heresias que a
negavam para sustentar a sua funcéo vicarial .**°

Dentre as novas fungdes que herdaram de Constantino, os imperadores ficaram com
a incumbéncia de presidir concilios e arbitrar em decisdes dogmaticas e candnicas em
questdes de alto teor de conflito como, por exemplo, as doutrinas e a disciplina.

Como indicou Gomes, a situacdo politico-religiosa iniciada por Constantino, no
plano das praticas e representacdes, propiciou uma ‘“quase-identificagdo” entre Igreja e
império, que culminaria numa tensdo entre esses poderes.®® Essa tensdo resultou da
existéncia concomitante da competéncia espiritual e do poder temporal da Igreja, donde as
proposicdes de Gelasio I, ainda que no final do século V, evidenciem de tal maneira essa
tensdo e as tentativas de minimiza-la. Se por um lado a Igreja era fortemente influenciada pelo
poder imperial, por outro, a funcdo ideoldgica que ela desempenha contribuiu para a

L . . 27
sacralizagdo do poder, “a realidade social era natural e sobrenatural ao mesmo tempo™.?

%2 SILVA, G. V. Reis, Santos e Feiticeiros: Constancio Il e os fundamentos misticos da Basileia. Vitoria:
Edufes, 2003, p. 85.

%23 LE GOFF, J. O Deus da Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007.

%4 GOMES, F. J. S. A Igreja e o poder: representagdes e discursos. In: RIBEIRO, M. E. B. A vida na Idade
Meédia. Brasilia: UNB, 1997, p. 33-60, p. 33-60.

5 GOMES, F. J. S. CRISTANDADE MEDIEVAL - Igreja e Poder: representacées e discursos (séculos IV-X1),
2010, p. 10.

326 GOMES, F. J. S. A Igreja e o poder: representacdes e discursos. In: RIBEIRO, M. E. B. A vida na Idade
Meédia. Brasilia: UNB, 1997, p. 33-60.

%27 AMARAL, C. O. Império, papado e poder monarquico no Ocidente. Tessituras, n. 3, jul. 2011, p. 6.
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J& no governo de Teoddsio, 0s bispos haviam conquistado posi¢des de prestigio e o
ndmero de cristdos em segmentos sociais importantes crescia, 0 que possibilitava a
mobilizacdo de poderes publicos e 0 aumento da influéncia cristd no poder imperial, deve-se

somar a isso o fato de o imperador a época ser cristéo.

4.3 A CONSOLIDACAO DA IDENTIDADE CRISTA: A RELIGIAO DE ESTADO

A aproximacdo da Igreja com o poder imperial emergiu com a politica de
Constantino — através da liberdade de culto a todas as religiGes, da isencdo aos clérigos dos
encargos publicos, da devolucdo dos locais de culto e de propriedades confiscados pelo
império aos cristdos®®, entre outras — mas, materializou-se de diferentes formas ao longo do
século IV e da Antiguidade Tardia, assim como ao longo de diferentes contextos historicos.
Na mesma perspectiva de Veyne, que considera que sem a atuacdo de Constantino o
cristianismo teria permanecido uma seita de vanguarda. Como visto, o século IV foi decisivo
para 0 processo de institucionalizacdo do cristianismo como Igreja dotada de poder e de
elementos juridico-administrativos de uma instituicdo religiosa. Nesse processo, tanto a Igreja
tornou-se um brago do poder politico, como passou a ser influenciada por este, novidade
proposta por Constantino ao tomar para si as atribui¢des de dirigir concilios e de participar de
questdes doutrinarias.

Ao citar Bruno Dumézil, Veyne*”® aponta essa situacio desencadeada por
Constantino, chegando a afirmar que “o clero s6 desempenhou, na melhor das hipoteses, um
papel consultivo intermitente”.>*° Apesar de Veyne quase anular o papel do clero no Império
nessa passagem, € preciso admitir que muitas acdes imperiais, mesmo no governo de
Constantino, tiveram forte influéncia do clero cristdo. E, o proprio Veyne, em outro momento
de sua obra, evidencia que Constantino ndo uniu politica e religido, pois tinha consciéncia de
gue eram coisas distintas, mas, foi além: colocou o trono a servigo do altar, “¢ do cristianismo
que data a grande entrada sistematizada do sagrado na politica e no poder”.331

Em 392, o imperador Teodosio proibiu o paganismo diante das tentativas de
senadores pagaos de derruba-lo do poder. Mas, essa proibicdo so teve valor quando Teodosio

328 EUSEBIO de Cesareia. Historia Eclesiastica. Rio de Janeiro: CPAD, 1999.

9 \VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira, 2010, p. 138.
330 |hidem, p. 138.

3 bidem, p. 111.
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derrotou seus inimigos no campo de batalha, em 394, no Rio Frio, ou Frigidus.**> Gomes

0°*, pelo

afirma que o cristianismo j& havia entrado na lista das “religides de Estado”, em 38
Edito de Tessal6nica.

Tornando-se o cristianismo a religido oficial de diversos grupos no Império, formou-
se a “Cristandade” que, genericamente, ¢ um “sistema unico de poder e de legitimagdo da

334 tendo a sociedade como terceiro elemento.

Igreja e do Estado

Nessa perspectiva, a partir do Império Romano e conseguintemente todo o mundo
ocidental, as sociedades passam a identificar a “cristandade” como signo de um povo
evoluido e civilizado. Entretanto, essa relagdo com a Igreja substitui a propria postura da
autoridade politica com a sociedade e a religido, “o poder vem Deus e o soberano reina pela
graca de Deus e longe de se investir como ministro dos cultos, o imperador devia estar a
servico da religiio”.®*® Na Cristandade, a existéncia de um Deus mais intimo — que Veyne
chama de “deus ciumento” — legitimava mais intensamente a identidade de um povo, “ora
com seu Deus ciumento e uma lei imperiosa, Israel tinha uma identidade mais marcante que a
de outros povos an‘[igos”.336

Com suas relacbes politicas, a Igreja garantiu sua visibilidade como institui¢do
religiosa e cultural dominante. A instituicdo eclesial cristd que se fortaleceu ao longo da
Antiguidade Tardia em quase nada lembrava aquela dos primeiros trés séculos de sua
existéncia. De um pequeno grupo ilicito, dividido em pequenas comunidades, com um culto
simplificado, o cristianismo tornou-se uma religido de Estado, estendendo-se a todos os
setores da vida social, administrado por uma hierarquia bem definida envolvida em assuntos
do poder imperial. Estabeleceu-se uma sociedade cristd, onde a sociedade civil e comunidade
dos fieis formavam uma Unica entidade.

Ao findar o século 1V, a Igreja era, de fato, uma instituicdo. Além da investidura
leiga, dos descontentamentos internos e externos, ela passou a administrar um enorme
patriménio imobiliario e financeiro. Outro problema enfrentado foi o de administrar a
contradicdo entre o anlincio de uma mensagem que valorizava o desapego material e as
vicissitudes do tempo que a tornaram uma rica detentora de bens materiais. Contudo,

enquanto instituicdo, a Igreja pode se adaptar as contingéncias histéricas e manter uma

332Cf Ibidem, p. 169-173.

%3 GOMES, F. J. S. CRISTANDADE MEDIEVAL - Igreja e Poder: representacdes e discursos (séculos 1V-X1),
2010, p. 9.

% Ibidem.

35 VEYNE, P. op. cit., p. 113.

336 VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizac4o Brasileira, 2010, p. 271.
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relacdo, ndo apenas com outras instituicdes, mas como vimos, com as préprias autoridades
politicas.

Como afirma Gomes, o poder imperial “assegurava a Igreja a presenca privilegiada na
sociedade e, dependendo das situacdes histdricas, 0 monopolio sobre a producdo dos bens
simbélicos, constituindo-a, além disso, em aparelho de hegemonia do sistema”.**’ Enquanto a
Igreja garantia sua hegemonia e dominagdo ao poder imperial, detinha também certo consenso
social, uma vez que os discursos elaborados pelos intelectuais cristdos orientavam a pratica
crista.

A lgreja, nesse contexto, precisou ser polivalente, j& que precisava fornecer a
ideologia e as normas sociais a diferentes grupos, através de representacdes e discursos.*** O
processo de cristianizacdo demonstra, principalmente, o trabalho dos intelectuais nesse
sentido; a cristianizacdo da cultura foi a maior construcdo nesse processo de levar a

mensagem cristd a diferentes pessoas de niveis diversos.

4.3.1 Novas etapas na expansao cristd e na cristianizacdo do Mundo Antigo

Na aproximacdo entre Igreja e governo imperial, mediada pela sociedade civil, a

Igreja legitimou seus interesses de cristianizagdo.

(...) a cristianizacdo do mundo antigo foi uma revolucdo que teve em
seu impulso inicial um individuo, Constantino. (...) O cristianismo
comecgou a se impor a todos porque Constantino (...) o favoreceu e o
sustentou, e porque como religido foi eficazmente organizado numa
Igreja.®*°

A cristianizacdo do mundo antigo estava longe de se limitar ao século IV, nem
mesmo a cristianizacdo do Império era completa nesse momento. Mesmo assim, Gomes

afirma que “O Império que se autodenominava cristdo torna-se um sistema totalizado. A fé

%7 GOMES, F. J. S. CRISTANDADE MEDIEVAL - Igreja e Poder: representagdes e discursos (séculos 1V-X1),
2010, p. 2-3.

%38 |bidem, p. 4-5.

39 VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristao. Rio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira, 2010, p. 196.
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cristd perdia muito do seu fomento profético (critico) diante da totalizacdo do sistema, da sua

o . ox 2 340
sacralizagdo em termos cristaos”.

De acordo com MacMullen®*, a religido do Império, além de ser algo misturado,
estava marcada pela presenca significativa de praticas pagas no século IV. Assim, em muitas
areas o cristianismo ndo tem influéncia, enquanto em outras, exercia grande dominio. Sobre
esse processo de cristianizagdo, Cameron afirma que o “eventual dominio do cristianismo era,
de maneira nenhuma, certo no século 1V, embora muitos dos escritores do século V tenham
tentado sugerir o oposto, e a cristianizagdo continuou tanto por meio da ambiguidade e
apropriagdo cultural quanto pela confrontagdo direta”.>*?

Brown®?® discorre sobre a expansido da doutrina crista, trazendo a seguinte
concepcao: deve-se perceber o processo de conversdo na Antiguidade Tardia através da
construcdo de discursos evangelizadores, diversos e diferentes, realizados por uma
intelectualidade cristd, adequados aos varios grupos sociais que compunham a sociedade
tardo-antiga romana.

“A Igreja catolica virou uma instituicdo. Além da investidura leiga, dos
descontentamentos internos e externos, ela passou a administrar um enorme patriménio

55 344

imobilidrio e financeiro”.”" Por esse motivo, a Igreja reivindicou para si o epiteto “catolica”,

no sentido de universal voltado a unidade.

A nova experiéncia historica dos cristdos em regime de Cristandade
era absolutizada, tida como Unica e universal. As diversidades
historicas e culturais pareciam ndo marcar mais diferencas. As atitudes
de intolerancia aumentaram. Tanto os discursos, quanto as praticas
eclesiais passaram por um processo de uniformizacdo tido como sinal
da unidade da fé e da Igreja. As diversidades da Igreja fixavam-se na
uniformidade e na imutabilidade. A Cristandade (...)era refrataria as
diferencas, as diversidades, a alteridade, ao Outro, provocando uma
sequéncia de reducionismos no cristianismo: do Reino a Igreja, da fé a
religido, da humanidade a latinidade, da civilizacdo a codidentalidade,
da autoridade do Mistério ao poder da instituicdo, da Igreja de Cristo a
Igreja de Roma, da catolicidade a uniformidade, do dogma a

%% GOMES, F. J. S. CRISTANDADE MEDIEVAL — Igreja e Poder: representages e discursos (séculos 1V-X1),
2010, p. 15.
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imutabilidade, da santidade a imitacdo, da obediéncia a submisséo, do
povo de Deus a um laicado passivo, da liturgia & rubricistica, (...).>*

Veyne ao afirmar que o cristianismo foi “popularizado pelos milagres das reliquias,

34 considera, também, que o

pelo carisma de alguns e pela autoridade dos bispos
cristianismo foi transformado em habito, boa parte da populacdo se conformou em seguir uma
religido ditada por uma autoridade reconhecida: a dos bispos. “(...) o que ha sdo proporgdes
variaveis de adeptos, de seguidores, de conformistas, de nostélgicos, de indiferentes, de
incréus, de adversarios”.>*’ Conformismo esse que contribui para o que Veyne chama de
“paganiza¢ao” do cristianismo, ndo se trata da associacdo de elementos feita pelos intelectuais
cristdos, mas de atitudes da propria massa de cristdos, que passam a introduzir no &mbito do
cristianismo suas antigas praticas pagds, principalmente nas oracdes. Mas, a coexisténcia
pacifica entre cristdos, judeus e pagdos ndo abria espaco para a discussdao ou para a
insatisfacio da Igreja com essas questdes.**® Talvez esse fato se justifique mais pela
perseguicdo dos Imperadores cristdos aos cristdos heréticos, enquanto judeus e pagaos nao
eram tdo incomodados na préatica de suas crencas (desde que ndo publicamente).

Mas, em um Império decadente, as associacdes cristds tornam-se indispensaveis no
auxilio aos pobres, orfaos e viuvas. Nesse sentido, a figura do bispo foi refor¢ada “ja que cedo
se estabelecera o principio segundo o qual os atos de caridade somente seriam reconhecidos
perante Deus se fizessem parte da liturgia, o que tornava o bispo, muito mais que o doador, a
fonte da abundéncia”.®**® Os bispos passaram a executar a justica e até organizar a defesa
contra invasores e executando a vontade imperial, se destacaram nas tentativas de suprimir o

paganismo.

Ap0s o saque de Roma por Alarico, em 410, os pagaos comegaram a
se referir aos tempora christiana, os tempos cristdos, pretendendo com
essa expressdo identificar uma nova época de angustia, dominada por
uma crise de autoridade trazida pelo cristianismo, 0 que expressa a
recusa dos circulos pagdos em admitir que o “triunfo da Igreja” fosse
capaz de proporcionar, sob %ualquer aspecto, um futuro de paz e
prosperidade para o Império.®

¥ GOMES, F. J. S. CRISTANDADE MEDIEVAL — Igreja e Poder: representages e discursos (séculos 1V-X1),
2010, p. 14-15.
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Esse trecho de Silva demonstra que a coexisténcia pacifica de que fala VVeyne néo era
0 Unico principio reinante no Império ou foi esmaecendo ao longo do século 1IV. O
desenvolvimento da intolerdncia surgiu da doutrina exclusivista desenvolvida pelo
cristianismo, principalmente no século 1V, e, da associagdo com o governo imperial, que
possibilitou o desenvolvimento da hostilidade contra aqueles que possuissem uma fé diferente
do Imperador — que passaram a “nascer” cristios (como antes nasciam pagdos)®> ap6s
Teodésio. Como evidenciou Silva, os cristdos de perseguidos tornaram-se perseguidores.**? O
termo pagdo, nesse contexto, passou a ser utilizado para reforcar o carater marginal dos
adeptos do politeismo, ja que, originalmente, o termo se referia a pessoas de categorias

inferiores.>®® E, assim,

A cristianizacdo do Império Romano foi um processo que envolveu
ndo apenas o aumento extraordinario dos privilégios concedidos pelos
soberanos a Igreja, mas também a repressdo, inicialmente branda para
se tornar mais vigorosa em fins do século 1V, dos pagéos, contra 0s
quais os cristdos haviam se desenvolvido, ha séculos, uma retdrica de
depreciacdo que, a partir de 312, se materializa num repertorio de
acOes politicas visando a erodir os cultos ancestrais romanos.>*

A Cristandade se construiu na confluéncia de um cristianismo institucionalizado com
um cristianismo vivenciado. A permanéncia das heresias, o surgimento do culto mariano e de
diversas préticas que interligavam o cristianismo a diversas praticas judaicas e helenisticas
sdo exemplos disso. A consolidacdo da identidade cristd na Antiguidade Tardia tem, portanto,
estd relacionada as tensdes presentes naquele contexto espago-temporal; tensbes que
modificaram a forma com que as pessoas se relacionavam no ambito social e possibilitaram a

ascensao da Igreja como instituicdo responsavel por orientar a vida das pessoas.

%1 VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristdo. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010, p. 177-
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5 CONCLUSAO

O século IV, bem como toda a Antiguidade Tardia, € como um periodo impar de
expectativas e transformacGes ndo pode ser avaliado apenas do ponto de vista politico ou do
cultural.

E 0 misto desses prismas que permite aproximagio para compreender a ascensdo da
Igreja e da consolidacao da identidade cristd nesse contexto. Os acontecimentos do século 1V
ndo podem ser entendidos somente como politicos ou religiosos, mas, sim como resultados da
confluéncia entre as esferas politico-administrativa e religiosa em um processo de
aproximacdes e distanciamentos contingentes, embora sofram influéncias das herancas
religiosas e culturais do I6cus historico das sociedades.

A trajetdria argumentativa seguida ao longo dos trés capitulos desse estudo prop6s
estruturar as tematicas propostas em suas inter-relacdes, assim, virada constantiniana e a
consolidacdo da identidade cristd se relacionam de tal forma que é dificil identificar onde
comeca e onde termina a influéncia de uma sobre a outra e vice-versa.

A identidade cristd que se consolidou no século IV através da Igreja possuia
elementos comuns a diversas correntes do cristianismo desenvolvido ao longo dos trés séculos
anteriores, contudo, foi a partir da busca por uma unidade e pela diferencia¢do do paganismo
que o discurso ortodoxo sobressaiu aos demais.

Considerando que Constantino ndo fosse um soberano a quem Deus encarregou 0s
destinos da humanidade, como Eusébio de Cesareia fez parecer, nem 0 mero interesseiro e
calculista cinico e corrompido que alguns historiadores descreveram, fica possivel reconhecer
Constantino como um habilidoso politico, mas, também o Imperador de um Império em crise
que precisava ser estabilizado e unificado. Constantino respondeu tal como Diocleciano as
necessidades do século 1V, mas de forma diferente. Enquanto Diocleciano tentou integrar e
unificar o Império através do fortalecimento do paganismo, Constantino procurou obter os
mesmos efeitos s6 que favorecendo o cristianismo. Os mecanismos de controle presentes na
doutrina cristd podem ter contribuido para essa escolha, mas, sobressaem as diversas
afinidades eletivas entre a trajetoria de Constantino e o desenvolvimento da Igreja.

Na atmosfera de crise em que estava imerso o Império, ndo foi por acaso que
Constantino foi ao encontro de uma religido em que pudesse se apoiar, atribuindo a ela um
novo papel ja que ela poderia favorecer a sua propria trajetoria como Imperador. A obra de

Veyne e sintomatica nesse sentido, de acordo com o autor Constantino quis assumir a diregdo
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de uma epopeia, entendendo que o periodo de seu governo seria um momento de transi¢cdo no
qual ele teria um papel importante.

A aproximacdo de Constantino a Igreja rendeu uma nova concep¢do de conversao
no seculo IV. A convocacdo e interferéncia de Constantino no Concilio de Niceia, nesse
contexto, demonstra a posi¢do adotada por Constantino: requerer para si autoridade para
interferir nos assuntos da Igreja o que lhe garantiria estar sempre associado a ela, ampliando o
seu poder junto aos cristdos. Desde Constantino, a interferéncia dos Imperadores em assuntos
politico-religiosos passou a ser regra.

Ainda que ndo tenha sido, necessariamente, um cristdo, Constantino desequilibrou a
relacdo entre paganismo e cristianismo, favorecendo o ultimo. O que se percebe apds
Constantino €, com algumas excec¢des, o favorecimento gradativo do desenvolvimento e da
expansdo da Igreja, embora, a proibicdo do paganismo s viesse a ocorrer em 392, no governo
de Teodosio.

A Igreja, como identidade institucional da religiosidade cristd, soube aproveitar o
favorecimento que estava sendo-lhe concedido. Com sua estrutura interna organizada o
cristianismo tornou-se uma instituicdo capaz de abarcar os diversos aspectos da vida dos fieis
e aproximar-se cada vez mais do poder imperial. Sob a égide de uma ortodoxia, diversos
intelectuais cristdos estruturaram discursos sobre a tradigéo crista e a doutrina, discursos que
favoreceram a expansdo cristd. A emergéncia do ser cristdo na Antiguidade Tardia estd
alinhada com esses discursos, bem como a adaptacdo da mensagem crista aos diferentes
grupos e extratos sociais do Império e, ainda, a definicdo dos comportamentos concernentes
as mulheres e aos homens cristaos.

Na esteira dos debates histéricos/culturais pensar a identidade cristda, apesar das
tendéncias unificadoras, como algo plural e multiplo tornou-se fundamental para compreender
o desenvolvimento da Igreja. A existéncia de toda ortodoxia pressupfe a existéncia de uma
heterodoxia, ambas sdo faces de um mesmo fenémeno. O destaque dado a controvérsia ariana,
nesse ambito, demonstra que as ac¢Bes politico-administrativas dos Imperadores no ambito
religioso foi o que se destacou ao longo do século 1V, cada um desses sucessores tendendo
para o lado com o qual tinha maior afinidades — ortodoxia ou heterodoxia. Foi por esses
embates entre cristdos ortodoxos e heterodoxos e 0s apoios imperiais recebidos por cada
grupo que favoreceram a hegemonia de um grupo e as tentativas de supressao do outro.

Por questdes de interpretacdo e entendimento epistemoldgico, ndo é prudente falar
em Império Cristdo ou em triunfo da Igreja como fazem alguns autores. Mas, é certo que o

século 1V e toda a Antiguidade Tardia representaram um momento de ascensao da Igreja
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como instituicdo capaz de gerir a sociedade e a politica do Império, ainda que
concomitantemente com o poder imperial.

A formacdo da Cristandade, contudo, € evidente. Um sistema de poder unificado
entre governo imperial e Igreja emergia como simbolo de um novo Império mais
desenvolvido, o que marcou decisivamente a identidade civil-religiosa do periodo. A
cristianizacdo do Mundo Antigo foi, assim, desencadeada; a Igreja ndo se limitou ao Império
Romano, procurou expandir sua mensagem e doutrina. Ao mesmo tempo que a cristianizacéo
envolveu um processo de adaptacdo da mensagem cristd aos diversos grupos presentes no
Império, também foi um processo desenvolvido através de confrontos e imposi¢Ges ou ateé,
pelo conformismo.

Com a exacerbacao da crise no Império tornaram-se imprescindiveis as associagdes
cristds encarregadas de auxiliar os pobres, os Orfaos e as vilvas. As definicbes e
direcionamentos do episcopado e dos pensadores cristdos sobre o que significava ser cristdo
foram importantes para a aproximacgdo da Igreja as expectativas religiosas do periodo. A
Igreja, que reivindicava a heranca dos apostolos e martires, construiu um modelo de santidade
gue envolvia a busca pela perfeicdo em uma vida contemplativa. Outrossim, interferir na vida
pessoal dos casais, estimular uma moral sexual, difundir virtudes como a resignagao, definir o
papel de homens e mulheres na sociedade, determinar um calendéario de atribui¢des e praticas
a serem cumpridas, contribuiram para um maior controle da sociedade, tanto pela Igreja
quanto pelo poder imperial. A figura dos bispos como lideres que conduziriam o povo rumo a
cidade de Deus também foi popularizada e fortalecida. As tentativas de suprimir o paganismo
foram corroboradas por essa elevacdo do episcopado, que passou a executar a justica e, em
alguns casos, organizar a defesa contra invasores.

A aproximacdo com o poder imperial e o desenvolvimento da Igreja entre a
sociedade possibilitou que esta se tornasse, também, detentora de bens materiais e riquezas, 0
que possibilitou a ascensdo de algumas sedes episcopais que se destacavam na administracao
desses bens como também na busaca pela unidade cristd, a sede de Roma paulatinamente foi
sendo legitimada (inclusive pelos escritos de Eusébio de Cesareia) como sede central da
Igreja, da qual emanaria o poder das demais.

As afinidades eletivas entre autoridades eclesidsticas e politicas, ainda que
provocassem tensdes entre esses dois poderes, intercambiaram-se entre universos miticos,
sociais e politicos, possibilitando o surgimento de novas sinteses que levaram a Igreja a se

tornar uma institui¢do “universal”, coincidindo com as fronteiras do Império e indo além.
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Apos a prética de formas menos pacificas de cristianizacdo do Mundo Antigo, ficou
latente a lacuna existente entre o cristianismo vivenciado e o cristianismo institucionalizado,
que é uma das diversas tensdes que se tentou destacar ao longo desse estudo no processo de
consolidacdo da identidade cristd. Certamente, € isso que ndo se pode perder de vista: as
tensdes existentes ao longo de todo o século IV envolvendo as esferas politico-administrativa
e religiosa; as relagdes entre a virada constantiniana e a consolidacdo da identidade crista
existem, mas podem ser interpretadas de diferentes formas a medida que se privilegiem
determinadas tensdes ou mesmo as versdes de apenas um dos lados envolvidos em cada uma
dessas.

Espera-se que as consideracOes dessa pesquisa contribuam para o estudo da
Antiguidade Tardia, um periodo repleto de caracteristicas proprias e que ainda hoje apresenta-
se como um desafio aos pesquisadores, principalmente, quando se opta por destacar as
relacfes da esfera politico-administrativa com os fenémenos religiosos, bem como, da esfera
religiosa com os fendmenos politico-administrativos. O que se pode afirmar é que de forma
alguma a Antiguidade Tardia, em especial o século IV destacado nesse estudo, € um periodo
de decadéncia, mas, sim de configuracBes proprias, muito diversas dos periodos que a

precederam e a sucederam.



109

REFERENCIAS

AGOSTINHO. A Cidade de Deus. Petropolis: Vozes, 2011, v. 1.

ALESSO, M. Los géneros literarios en el primer cristianismo. Universidad Nacional de La
Pampa (Argentina), Circe, n.10, p. 19-36, 2005- 2006. (Disponivel em:
http://www.scielo.org.ar/pdf/circe/n10/n10a03.pdf)

AMARAL, C. O. Império, papado e poder monarquico no Ocidente. Tessituras, n. 3, jul.
2011. (Disponivel em: http://www.docentesfsd.com.br/arquivo/Clinio_Amaral.pdf)

AMIANO MARCELINO, XXVII, 1, 14. Apud: GONCALVES, B. C. Constructos
identitarios entre os conceitos de realeza de Temistio e Amiano Marcelino (séc. V). Mare
Nostrum, n. 3, 2012. (Disponivel em:
http://www.fflch.usp.br/dh/leir/marenostrum/marenostrum-ano3-vol3-art9.pdf)

ANDERSON, P. Passagens da Antiguidade ao Feudalismo. Porto: Afrontamento, 1989.

ASMUSSEN, J. P. Maniqueismo. In: BLEEKER, C. J. & WIDENGREN, G. (org) Historia
religionum: manual de historia de las religions — vol. I: religides do passado. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1973.

BARROSO, A. & ALONSO, A. C. C. Religides Comparadas: Produces originais ou
interacdes culturais? Revista Jesus Histérico, p. 1-12, 2009. (Disponivel em:
http://www.revistajesushistorico.ifcs.ufrj.br/arquivos2/andre.barroso.ana.carolina.caldeira.alo
nso.pdf)

BASILIO de Cesareia. Carta 125 escrita em 373. Enviada ao Bispo Eustaquio de Sebastia.
Apud PAPA, H. A. Cristianismo ortodoxo versus cristianismo heterodoxo: uma analise
politico-religiosa da contenda entre Basilio de Cesareia e Eunémio de Cizico (séc. IV).
Dissertagao (Mestrado em Historia), Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita
Filho”, Franca, 2009.

BASILIO de Cesareia. Carta 126 escrita em 376. Enviada ao Bispo Amphiloque. Apud
PAPA, H. A. Cristianismo ortodoxo versus cristianismo heterodoxo: uma analise politico-
religiosa da contenda entre Basilio de Cesareia e Eunémio de Cizico (séc. IV). Dissertacédo

(Mestrado em Histdria), Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho”, Franca,
20009.

BAYET, J. La religién romana: historia politica y psicologica. Madrid: Ed. Cristandade,
1984.

BIBLIA de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 2002.
BIGNOTTO, N. O conflito das liberdades: Santo Agostinho. Sintese Nova Fase, v. 19, n. 58,

p. 327-359, 1992. (Disponivel em:
http://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/Sintese/article/viewFile/1531/1882)



110

BINGEMER, M. C. (org.) Violéncia e Religido: Cristianismo, Islamismo e Judaismo. Rio
de Janeiro: Ed. PUC Rio; Sao Paulo: Loyola, 2001.

BORDIEU, P. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001.
BROWN, P. A ascenséo do cristianismo no Ocidente. Lisboa: Editorial Presenca, 1999.

BROWN, P. Antiguidade Tardia. In: VEYNE, P. (org) Histéria da vida privada 1 — Do
Império Romano ao ano mil (verséo de bolso). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p.
213-284.

BROWN, P. Corpo e sociedade: 0 homem, a mulher e a rentincia sexual no inicio do
cristianismo. Rio de Janeiro: Ed. Jorge Zahar, 1990.

BROWN, P. O fim do mundo antigo. De Marco Aurélio a Maomé. Lisboa: Verbo, 1972.
BROWN, P. Santo Agostinho: uma biografia. Rio de Janeiro: Record, 2005.
BROX, N. Historia de la Iglesia Primitiva. Barcelona: Herder, 1986.

BUARQUE, V. A. C. A ESPECIFICIDADE DO RELIGIOSO: um dialogo entre
historiografia e teologia. Projeto Histdria, Sdo Paulo, n.37, p. 53-64, dez. 2008. (Disponivel
em: http://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/3044/1957)

BUSTAMANTE, R. Praticas culturais no Império Romano: entre a unidade e a diversidade.
In: SILVA, G.V. & MENDES, N. M. (org). Repensando o Império Romano: perspectivas
socioeconémicas, politico e cultural. Rio de Janeiro: Mauad, 2006, p. 109-136.

CAMERON, A. Education and literary culture. In. CAMERON, A. & GARNSEY, P. (ed)
The Later Roman Empire (337-425). Cambridge: University Press, 1998.

CARLAN, C. U. A politica de Constantino e a formacdo do Império Romano do Oriente.
Porto Alegre, Rev. Anos 90, v. 16, n. 30, p. 61-75, dez. 2009. (Disponivel em:
http://seer.ufrgs.br/anos90/article/view/18926)

CARLAN, C. U. Constantino e as transformacdes do Império Romano no século IV.
UNICAMP, Revista de Historia da Arte e Arqueologia, n.11. (Disponivel em:
http://www.unicamp.br/chaa/rhaa/downloads/Revista%2011%20-%20artigo%202.pdf)

CARLAN, C. U. O Império Romano no século IV e os conflitos religiosos. Revista Jesus
Historico, 2009.

CARLAN, C. U. Poder e Imagens em Roma. In: FUNARI, P. Paulo; SILVA, G. J,;
MARTINS, A. L. (org). Histéria Antiga — ContribuicGes brasileiras. S&o Paulo:
Annablume; Fapesp, 2008.

CARVALHO, J. M. Historia da Filosofia e tradic¢des culturais: um didlogo com Joaquim
de Carvalho. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001.

CERTEAU, M. A invencéo do cotidiano - Artes de Fazer. Vol. 1. Petropolis: Vozes, 1994.



111

CHARTIER, R.A Historia Cultural: entre préticas e representac6es, memoria e
sociedade. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.

CHEVITARESE, A. L.; CORNELLLI, G.. Judaismo, Cristianismo, Helenismo: Ensaios
sobre Interagdes Culturais no Mediterréaneo Antigo. Itu: Ottoni Editora, 2003.

CHEVITARESE, A. L.; CORNELLI, G; SELVATICI, M. Jesus de nazaré. Uma outra
Histéria. Sdo Paulo: Annablume; FAPESP, 2006.

CORBELLINI, V. A participacdo de Atanasio no Concilio de Niceia e a sua defesa do
homoousios. Porto Alegre, Teocomunicacao, v. 37, n. 157, p. 396-408, set. 2007.
(Disponivel em: http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/teo/article/view/2720/2068)

CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa. Sdo Paulo: Paulinas,
2010.

CROLLIUS, A. R. Henoteismo. In: Lexicon — Dicionario Teoldgico Enciclopédico. S&o
Paulo: Ed. Loyola, 2003.

CROSSAN, J. D. O nascimento do Cristianismo — O que aconteceu nos anos que se
seguiram a execucao de Jesus. Sdo Paulo: Paulinas. 2004.

CRUZ, M. O ser cristdo e o triunfo da Igreja. ANPUH - XXIV SIMPOSIO NACIONAL
DE HISTORIA, p. 1-10, 2007. (Disponivel em:
http://snh2007.anpuh.org/resources/content/anais/Marcus%20Cruz.pdf)

CRUZ, M. Religido e Identidade no discurso historiografico do IV século: Eusébio de
Cesareia e Amiano Marcelino. ANPUH — XXV SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA —
Fortaleza, p. 1-9, 2009. (Disponivel em: http://anpuh.org/anais/wp-
content/uploads/mp/pdf/ANPUH.S25.1289.pdf)

CRUZ, M. Religiosidade tardo antiga e a cristianizacdo do Império. Dourados, Fronteiras, v.
12, n. 21, p. 13-31, jan./jun. 2010.

CRUZ, M. Virtudes romanas e valores cristdos: um estudo acerca da ética e da politica na
antiguidade tardia. PUC-RS, Veritas, vol. 40, n.159, p. 319-336, 1995.

DANIELOU, J & MARROU, H. I. Nova historia da Igreja: Dos Primérdios a S&o
Gregorio Magno. Petrdpolis: Editora VVozes, 1966.

DANIEL-ROPS, Henri. A igreja dos apostolos e martires. Sdo Paulo: Quadrante, 1988.

DI BERARDINO, A. (org.) Dicionario Patristico e de Antiguidades Medievais. Trad. de
Cristina Andrade. Petrépolis, RJ: Vozes, 2002.

DODDS, E. R. Pagan and Christian in an age of anxiety. Cambridge: At the University
Press, 1965.



112

Donatismo. In: Lexicon — Dicionario Teoldgico Enciclopédico. Sdo Paulo: Ed. Loyola,
2003.

DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2000.

ESTRADA, J. A. Para compreender como funciona a Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2005.
EUSEBIO DE CESAREIA. Historia Eclesiastica. Rio de Janeiro: CPAD, 1999.
EUSEBIO DE CESAREIA. Vida de Constantino. Livro I. Madrid; Editorial Gredos, 1994.

FRAKES, R. M. & DIGESER, E. D. Religious identity in Late Antiquity. Toronto: Edgar
Kent, 2006.

FRAZEL, T. D. The rhetoric of Cicero’s “In Verrem”. [s. |.]: Vandenhoeck & Ruprecht
GmbH & Co., 2009.

FRIGHETTO, R. Cultura e Poder na Antiguidade Tardia Ocidental. Curitiba: Jurua, 2002.

FUNARI, P. P. A. Grécia e Roma: vida publica e vida privada. Cultura, pensamento e
mitologia, amor e sexualidade. Sdo Paulo: Ed. Contexto, 2002.

GEERTZ, C. A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

GELASIO. Epistola VIII. In: PEDRERO-SANCHEZ, M. G. Histdria da Idade Média
Textos e Testemunhas. Sdo Paulo: UNESP, 2000.

GHIRALDELLI, P. A aventura da Filosofia — de Parménides a Nietzsche. Sdo Paulo:
Manole, 2010.

GIBBON, E. Declinio e Queda do Império Romano. (Edicdo Abreviada). Sdo Paulo: Cia
das Letras, 2005.

GOMES, F. J. S. A lgreja e o poder: representacdes e discursos. In: RIBEIRO, M. E. B. A
vida na Idade Média. Brasilia: UNB, 1997, p. 33-60.

GOMES, F. J. S. CRISTANDADE MEDIEVAL - Igreja e Poder: representacoes e
discursos (séculos 1V-X1), 2010, p. 1-25. (Disponivel em:
http://refletindobrasil.files.wordpress.com/2010/11/cristandade-medieval.pdf)
GONCALVES, A. T. M. Os Severos e a Anarquia Militar. In: SILVA, G. V. & MENDES,
Norma Musco. (org). Repensando o Império Romano: perspectivas socioeconémicas,
politico e cultural. Rio de Janeiro: Mauad, 2006, p. 175-192.

GONZALEZ, J. L. Uma historia ilustrada do cristianismo. S&o Paulo: Vida Nova, 1995.
HALBWACHS, M. A memoria coletiva. S&o Paulo: Edi¢Bes Vértice, 1990.

HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2011.



113

HANSON, R. P. C. The search for the Christian Doctrine of god. Thearian Controversy
318-381. Washington: Continuum, 2005.

HENGEL, M.; BARRETT, C. K. Conflicts and Challenges in Early Christianity.
Pennsylvania: Trinity Press International, 1999.

HOBSBAWM, E. A invencao das tradigdes. Rio de janeiro: Paz e Terra, 1984.
HOBSBAWM, E. Sobre Historia: ensaios. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1998.

IZIDORO, José Luiz. Interagdo, conflitos e desafios na identidade do cristianismo primitivo.
Revista Brasileira de Historia das Religibes, ano I, n. 1, p. 64-75, 2008. (Disponivel em:
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf/07%20J0se%20Luiz%20l1zidoro.pdf)

JOHNSON, Paul. Histoéria do Cristianismo. Rio de Janeiro: Imago, 2001.

JUNOD, E. Apdcrifos. In: LACOSTE, J.-Y. (ed) Dicionério critico de teologia. S&o Paulo:
Paulinas; Loyola, 2004, p.167.

KANNENGIESSER, C. Niceéia, Concilio de 325. In: DI BERARDINO, A. (org) Dicionario
Patristico e de Antiguidades Medievais. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2002, p. 997.

LABOA, J. M. Concilios e credos. In: DUE, A. Atlas Historico do Cristianismo. Petrdpolis:
Vozes; Santuario, 1999.

LACTANCIO [LACTANTIUS]. Of the manner in which the persecutors died. [S. L.]:
Kessinger Publishing Co, 2004.

LE GOFF, J. Em busca da Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2005.
LE GOFF, J. Historia e Memoria. Campinas: Ed. UNICAMP, 2003.

LE GOFF, J. O Deus da Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2007.
LIEBAERT, J. Os Padres da Igreja, Sdo Paulo: Loyola, 2000.

LIMA JR., F. C. V. Circularidade cultural e resisténcia simbdlica no cristianismo primitivo.
Revista Espaco Académico, n. 102, p. 124-133, nov. 2009.

LINDBERG, C. Uma breve historia do cristianismo. Séo Paulo: Loyola, 2008.

LOPEZ, R. O Nascimento da Europa. Lisboa: Cosmos, 1979.

LOT, Ferdinand. Fim do mundo antigo e inicio da ldade Meédia. Lisboa: Edi¢des 70, 1985.
LOWY, M. Sobre o conceito de “afinidade eletiva” em Max Weber. Traducéo de Lucas

Amaral de Oliveira e Mariana Toledo Ferreira. Sdo Paulo, Plural - Revista do Programa de
Pds-Graduacgdo em Sociologia da USP, v.17.2, pp.129-142, 2011.



114

LOWY, M. Redencao e utopia. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 1989.

MACEDO, J. R. Concilios Ecuménicos Medievais. In: MAGNOLL, D. (org.) Histéria da
Paz. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 21-43.

MACMULLEN, R. Christianizing the Roman Empire. New Haven: Yale University Press,
1984.

MACMULLEN, R. Paganism in the Roman Empire. New Haven: Yale University Press,
1981.

MAGALHAES, J. C. Arianistas. In: FUNARI, P. P. A. (org.). As Religides que 0 Mundo
esqueceu. Sdo Paulo: Contexto, 2006.

MAIER, F. Las transformaciones del mundo mediterraneo. Siglos I11-VIIl. Madrid: Siglo
Veintiuno, 1972.

MANOEL, I. Historia, Religido e Religiosidade. Revista Brasileira de Historia das
Religibes, ano I, n. 1, p. 18-33, 2008. (Disponivel em:
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf/03%20Ivan%20Ap.%20Manoel.pdf)

MARKUS, R. O Fim do Cristianismo Antigo. S&o Paulo: Paulus, 1997.

MARQUES, A. T. A legitimacéo do poder imperial e 0s problemas sucessorios nos breviarios
de histéria romana produzidos no IV século. Goiania, Historia Revista, v. 11, n. 1, p. 1-15,
jan-jun 2006.

MARROQU, H. I. Decadéncia romana ou Antiguidade Tardia? Lisboa: Astor, 1979.
MARVILLA, M. O Império Romano e o Reino dos Céus : a construcdo da imagem
sagrada do imperador em De laudibus Constantini, de Eusébio de Cesaréia (séc. IV
d.C.). (Colecdo Biblioteca Universitaria, vol. 2). Vitoria: Flor&Cultura, 2007.
MAZZARINO, S. O fim do mundo antigo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991.

MENDES, N. M. O sistema politico do principado. SILVA, G. V. & MENDES, N. M. (orgs).
Repensando o Império Romano: perspectivas socioecondmicas, politico e cultural. Rio de
Janeiro: Mauad, 2006, p. 21-52.

MENESES, U. B. A historia, cativa da memoria? S&o Paulo, Revista do Instituto de
Estudos Brasileiros, n. 34, p. 9-24, 1992. (Disponivel em:
http://pt.scribd.com/doc/59305592/A-Historia-Cativa-da-Memoria-Ulpiano)

MONDONI, D. Historia da Igreja na Antiguidade. Sao Paulo: Loyola, 2006.

MORESCHINI, C. & NORELLI, E. Manual de Literatura Crista antiga grega e latina.
Séo Paulo: Santuério, 2005.

MORESCHINI, C. Histéria da Filosofia Patristica. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2008.



115

MORROW, K. Canon. In: Lexicon — Dicionario Teologico Enciclopédico. Sao Paulo: Ed.
Loyola, 2003, p. 88.

NAUJORKS, C. J. & SILVA, M. K.Teorias da Identidade e Movimentos Sociais. UFSC -
Florianopolis, Anais do 111 Seminario Nacional e I Seminario Internacional, p. 1-14, ago.
2010. (Disponivel em: http://www.sociologia.ufsc.br/npms/mspd/a001.pdf)

OLIVEIRA, C. A. F. A cristandade medieval: um modelo eclesial de poder. Fragmentos de
Cultura, Goiania, v. 21, n. 4/6, p. 309-318, abr./jun. 2011. (Disponivel em:
http://seer.ucg.br/index.php/fragmentos/article/viewFile/1889/1186)

OLIVEIRA, T. Agostinho e a educacao crista: um olhar da histéria da educacdo. Notandum,
n.17, jul-dez 2008. (Disponivel em: http://www.hottopos.com/notand17/terezinha.pdf)

PAIS, J. M. Vida Cotidiana. Enigmas e Revelag6es. Sdo Paulo: Cortez, 2003.

PATTARO, G. A concepcdo crista do tempo. In: As culturas e o tempo. Sao Paulo: Editora
Universidade de S&o Paulo, 1975.

POLLAK, M. Memodria e identidade social. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol. 5, n. 10,
p. 200-212, 1992. (Disponivel em: http://reviravoltadesign.com/080929 raiaviva/info/wp-
gz/wp-content/uploads/2006/12/memoria_e_identidade_social.pdf)

RICHARD, P. Morte das Cristandades e Nascimento da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 1982.
ROCHA, H. M. Pelos caminhos de Santo Agostinho. Séo Paulo: Loyola, 1989.

SAINT CROIX, G. E. M. Por que fueron perseguidos 16s primeros cristianos? In: FINLEY,
Moses I. (ed) Estudios sobre Histéria Antigua. Madrid, Akal Editor, p. 233-273, 1981.

SAINT CROIX, G.E.M. Suffragium: from vote to patronage. British Journal of Sociology,
v.5,n. 1, mar. 1954,

SANTOS, L. C. O cristianismo e o Império Romano: topicos sobre mobilidade espacial,
identidade étnica e hibridismo cultural. Alétheia - Revista de Estudos sobre Antiguidade e
Medievo, n. 2, p. 4-18, Jul-Dez 2011. (Disponivel em:
http://revistaale.dominiotemporario.com/doc/Aletheia_20112.pdf)

SANTOS, R. J. M. O Edito de Mildo: contexto, texto e pds-texto. Maceid: EDUFAL, 2006.

SELL, C. E. Max Weber e o misticismo oriental. Tomo, n. 4, p. 15-33, jan./jun. 2009.
(Disponivel em: http://www.seer.ufs.br/index.php/tomo/article/download/496/412)

SILVA, D. P. As perseguicdes aos cristdos no Império Romano: dois modelos de apreenséo.
Rio de Janeiro, Revista Jesus Historico, p. 29-44, [2011]. (Disponivel em:
http://www.revistajesushistorico.ifcs.ufrj.br/arquivos7/ARTIGO-DIOGO-DA-SILVA .pdf)

SILVA, G. A. Os fundamentos da cristandade na Historia Eclesiastica de Eusébio de
Cesareia. Anais do Il Congresso Internacional de Historia da UFG, Jatai, p. 1-9, 2012.
(Disponivel em: http://www.congressohistoriajatai.org/anais2012/Link%20%28143%29.pdf)



116

SILVA, G. V. A relagdo Estado/Igreja no Império Romano (séculos 111 e 1V). In: SILVA,
G.V. & MENDES, N. M. (org). Repensando o Império Romano: perspectivas
socioeconémicas, politico e cultural. Rio de Janeiro: Mauad, 2006, p. 241-266.

SILVA, G. V. Reis, Santos e Feiticeiros: Constancio Il e os fundamentos misticos da
Basileia. Vitoria: Edufes, 2003.

SILVA, G. V. Vertente da intolerancia no Império Romano. In: NOBRE, C. K;;
CERQUEIRA, F. V. e POZZER, K. M. P. (ed) Fronteiras e etnicidade no Mundo Antigo.
Anais do V Congresso da Sociedade Brasileira de Estudos Classicos 2003 - Pelotas.
Canoas, ULBRA, p. 167-178, 2005.

SILVA, G. V. Religido e pensamento politico no mundo antigo: entre a tradic&o classica
e a cristd. Vitoria: PPGHIS; UFES, 2005.

SILVA, J. P. (trad) Sobre a morte dos perseguidores. Revista Philologus, ano 1, n. 3, [1995].
(disponivel em: http://www.filologia.org.br/revista/artigo/1%283%2919-52.html)

SILVA, T. T. A producéo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, T. T. (org)
Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Vozes, 2009.

SIMON, M. & BENOIT, A. Judaismo e cristianismo antigo: de Antioco Epifanio a
Constantino. S&o Paulo: Pioneira; Editora USP, 1987.

SIQUEIRA, S. M. A. Reflexdes sobre politica e igreja no século I\VV: um olhar para as
mulheres cristds. Dimensdes, vol. 25, p. 148-163, 2010.

SOBRAL, J. M. Memodria e identidades sociais. Analise Social, vol. xxx, p. 289-313, 1995.
(Disponivel em:
http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/1223379819X4vIL9gj3Be030Z0.pdf)

THEISSEN, G. A religido dos primeiros cristdos. Sdo Paulo: Paulinas, 2009.

TIGGES JR., P. R. Histéria, Memoria e Identidade no século IV. Dissertacdo apresentada ao
Programa de Pds-graduacdo em Histdria do Centro de Ciéncias Humanas e Naturais da
Universidade Federal do Espirito Santo. Vitéria, 2007.

TREVISAN, A. O rosto de Cristo: a formacgdo do imaginario e da arte crista. Porto
Alegre: AGE, 2003.

VELASCO, R. A Igreja de Jesus: processo histérico da consciéncia eclesial. Petropolis:
Vozes, 1996.

VERDETE, Carlos. Histdria da Igreja. vol. I. Sdo Paulo: Paulus, 2009.
VEYNE, P. O Império Greco-Romano. Rio de Janeiro: Elsevier, 2009.

VEYNE, P. Quando nosso mundo se tornou cristdo. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira,
2010.



117

WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&o Paulo: Livraria Pioneira
de Ciéncias Sociais, 1997.

WEBER, M. Economia e Sociedade. Brasilia: Editora da UNB, 20009.
WEBER, M. Ensayos sobre sociologia de La religion. Madrid: Taurus Ediciones, 1992.

WESTHELLE, V. Igreja e Tradicao: opcdes e obstrucdes ecuménicas. Estudos Teoldgicos,
v. 45, n. 2, p. 81-89, 2005. (Disponivel em:
http://wwwa3.est.edu.br/publicacoes/estudos_teologicos/vol4502_2005/et2005-
2f_vwesthelle.pdf)

WOODWARD, K. Identidade e diferenga: uma introducéo tedrica e conceitual.
In: Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. SILVA, T. T. (org.)
Petrépolis: Vozes, 2009.

XAVIER, N. A. A rejeicdo as praticas religiosas ndo institucionalizadas: consideragdes sobre
a oposicdo ortodoxia/heterodoxia no reino suevo do século VI. Anais do XV Encontro
Regional de Historia da ANPUH-RIO, pp. 1-9, 2012.

XAVIER, N. A. O discurso eclesiastico visigodo a cerca da ortodoxia: uma andlise do 1V
Concilio de Toledo. Pléthos, vol. 1, p. 88-100, 2011. (Disponivel em:
http://www.historia.uff.br/revistaplethos/arquivos/numerol/nathalia.pdf)

ZERNER, M. Heresia. In: Dicionério tematico do Ocidente medieval. VVol. 1. Séo Paulo:
Edusc; Imprensa Oficial do Estado de séo Paulo, 2002, p. 503-521.



