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RESUMO

Esta tese partiu da assun¢do de que o crescimento da urbanizagdo e dos pentecostalismos,
iniciados e intensificados durante o século XX e inicio do século XXI, no Brasil, sdo
fendmenos com ingeréncia sobre a sociabilidade no espago escolar publico e periférico.
Frente a um sistema escolar publico notadamente influenciado pela tradicdo catodlica, os
pentecostalismos o adentram interpelando essa hegemonia e reivindicando a equiparagdo do
gozo religioso nesse espago. Duas escolas publicas, uma estadual e uma municipal,
localizadas em um bairro periférico da cidade de Juiz de Fora — MG, foram o locus da
etnografia, a qual foi um dos pilares metodologicos desta pesquisa. O outro pilar foram as
entrevistas semi-estruturadas realizadas com antigos moradores do bairro, os pastores das
igrejas evangélicas ali presentes, bem como com alguns familiares de alunos pentecostais de
ambas as institui¢des. Essas estratégias visaram a contemplar os seguintes objetivos: (1)
identificar quais eram as situacdes em que as religiosidades pentecostais emergiam no
ambiente escolar publico, (2) compreender os sentidos que estavam implicados na emergéncia
dessas religiosidades e (3) compreender as relacdes estabelecidas entre a escola e os sujeitos
pentecostais ali presentes. Os fundamentos tedricos que ampararam o exercicio compreensivo
desta tese foram essencialmente antropologicos e permitiram que se visualizasse duas vias
pelas quais os pentecostalismos adentram a escola publica. A primeira tem um carater
endogeno e ¢ pavimentada pelos discursos e comportamentos dos sujeitos pentecostais
presentes diariamente no cotidiano escolar, os alunos, os professores, as secretarias, as
coordenadoras, as diretoras, as faxineiras, as cozinheiras e os bedé€is. A segunda via tem um
carater exogeno e ¢ protagonizada por atores pentecostais que se imiscuem no dia-a-dia
escolar através da execucdo de projetos e de leis, sendo eles sujeitos da propria comunidade
do bairro, de outros bairros e politicos. Ambas as vias qualificaram-se a partir de um carater
eminentemente conservador, afastado da vertente mais progressista do campo religioso

pentecostal, o qual € tao vasto.

Palavras-chave: escola publica; pentecostalismos; Juiz de Fora; urbanizagdo; educagao.



ABSTRACT

This thesis was based on the assumption that the growth of urbanization and Pentecostalism,
initiated and intensified during the 20th century and the beginning of the 21st century in
Brazil, are phenomena that interfere with sociability in the public and peripheral school space.
Faced with a public school system that is influenced by Catholic tradition, Pentecostalism
goes through this hegemony and claims to equate religious enjoyment in this space. Two
public schools, one state and one municipal, located in a peripheral district of the city of Juiz
de Fora - MG, were the locus of ethnography, which was one of the methodological pillars of
this research. The other pillar was the semi-structured interviews with former residents of the
neighborhood, the pastors of the evangelical churches present, as well as with some relatives
of Pentecostal students from both institutions. These strategies aimed at contemplating the
following objectives: (1) to identify the situations in which Pentecostal religiosities emerged
in the public school environment, (2) to understand the senses that were involved in the
emergence of these religiosities, and (3) to understand the relations established between the
school and the Pentecostal subjects present there. The theoretical foundations that supported
the comprehensive exercise of this thesis were essentially anthropological and allowed to
visualize two ways in which Pentecostalism enters the public school. The first has an
endogenous character and is paved by the discourses and behaviors of the Pentecostal subjects
present in the daily school life, the students, the teachers, the secretaries, the coordinators, the
directors, the cleaners, the cooks and the beads. The second route has an exogenous character
and is carried out by Pentecostal actors who immerse themselves in the school day-by-day
routine through the execution of projects and laws, being they subjects of the neighborhood
community itself, of other neighborhoods and politicians. Both paths were characterized by an
eminently conservative character, away from the more progressive side of the Pentecostal

religious field, which is so vast.

Keywords: public school; pentecostalisms; Juiz de Fora; urbanization; education.
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Introducao

“Tia Luciana eu ndo posso fazer capueira porque ndo e de Deus ¢ a minha religido ndo
permite isso ¢ meu recado entdo vou fazer a minha casa™'. Essa foi a resposta de um aluno, de
9 anos de idade, ao pedir que sua turma relatasse por escrito a experiéncia das aulas de
capoeira que eu vinha ministrando hé algumas semanas. Nos anos seguintes a esse relato, ja
lotada em outra escola municipal, a qual atende alunos de 3 a 6 anos de idade e onde atuo até
os dias de hoje, como professora de Educagdo Fisica, surpreendi-me com a frequéncia com
que esse tipo de fala se insinuava em minhas aulas, fazendo referéncia ndo apenas a capoeira,
mas, também, ao samba. Atentando para o que ocorria fora dos limites de minhas aulas,
percebi que a recusa em participar de algumas festividades escolares, sob a alegacdo de que
“nao eram de Deus” se estendia aos eventos de carnaval, a festa junina e as comemoragoes do
Dia da Consciéncia Negra. Interessei-me, entdo, em saber de quem eram aquelas vozes, as
quais surgiam ndo somente para negar sua participagdo nas situagdes citadas, mas, também,
para mal dizé-las e a quem delas participasse. Minha primeira constata¢do foi a de que se

tratava de alunos evangélicos.

Apds essa constatagdo, dediquei-me a descobrir se aquelas vozes eram
quantitativamente abrangentes no ambito escolar, ou se minha impressdo se referia a apenas
alguns alunos e tinha ganhado vulto devido a meu estranhamento. Partindo para a anélise das
fichas de matricula dos alunos, nas quais constava a religido dos mesmos, de 178 fichas, 58 se
declararam catdlicos, 46 evangélicos e 2 cristdos®. Assim, constatei que ali, naquele ambiente
escolar, havia, sim, uma grande presenga de alunos evangélicos. Evangélicos pentecostais.

Considerei poder estar diante do que Léa Perez (2011) chamou de “pentecostalizagao” do

t Transcrigdo literal da escrita do aluno, realizada no ano de 2004. O desenho encontra-se em anexo. De chofre,

cabe um esclarecimento acerca da conduta grafica adotada por mim ao longo de todo o texto desta tese. Ressalto
que as expressdes que surgem entre aspas e que se referem ao periodo anterior a entrada no curso de doutorado e
que, portanto, sdo anteriores a etnografia, apresentam-se dessa forma pois as fui anotando em uma agenda para
que ndo me fugissem a memoria, assim, sdo transcrigdes literais das falas dos sujeitos aos quais me refiro. Apos
o inicio da etnografia, as falas e/ou expressdes que surgem ao longo do texto entre aspas ou os trechos maiores
em evidéncia, foram retirados de meu diario de campo e das entrevistas, estando referenciados a partir dos
nomes ficticios ou reais dos sujeitos que fizeram parte desta pesquisa. O nome do bairro, das igrejas, dos
pastores, do responsavel por um projeto desenvolvido na escola A, relatado no Gltimo capitulo, ¢ de uma das
professoras da escola B sdo reais. Todos os demais sujeitos sdo apresentados sob nomes ficticios, bem como os
nomes das escolas sdo mantidos andnimos. O espectro temporal em que o contato com esses sujeitos ocorreu
esta compreendido entre os anos de 2016 a 2019.

2 O restante das fichas ndo apresentava o campo de preenchimento para religido.
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cenario religioso brasileiro e percebi que uma das particularidades que compde a escola

publica ¢ a dinamica religiosa que ali ocorre.

Essas falas, percebidas ao longo de mais de uma década, eram pertencentes ao
contexto urbano e periférico da cidade. Interessava-me saber se se tratava de um fendmeno
idiossincratico daquela escola, ou se essas vozes ecoavam, também, em ambito nacional.
Assim, em que pesem as criticas a metodologia adotada pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE) no que tange ao levantamento sobre religido (CAMPOS, 2013; MAFRA,
2013), recorri aos dados do censo de 2010, a fim de situar minhas percep¢des em um cenario
mais abrangente. Dessa forma, me deparei com um crescente consideravel dos evangélicos
nos ultimos 30 anos no Brasil: em 1980, o percentual era de 6,6% e, em 2010, chega a marca
de 22,2%, o que, em numeros absolutos, representa 42,3 milhdes de individuos, sendo 60% da

populagdo evangélica, pentecostal (IBGE, 2012).

Tendo encontrado eco de minhas primeiras descobertas em ambito nacional, restava-
me verificar a extensdo do pentecostalismo em Juiz de Fora, a qual se mostrou, também
através dos dados do IBGE (2012)*, praticamente pareada com os primeiros dados levantados:
a populacdo que se declara evangélica ¢ de 21,71% e, dessa, 54,68% ¢ pentecostal. Em
nameros absolutos observa-se 112.107 evangélicos na cidade®, distribuidos entre os de missido
— luteranos, presbiterianos, anglicanos e metodistas - (19.079), os pentecostais (61.311) e os
de confissdo ndo determinada (31.717). Assim, aliando esses dados ao fato de que 60% dos
evangélicos pentecostais estdo na faixa de renda de até um salario minimo (IBGE, 2012), esta
dada a tensdo que tem como campo privilegiado a escola publica; tensdo essa que,

inicialmente, apresentou-se a mim sob duas nuances mais perceptiveis.

Em primeiro lugar, em se tratando de uma escola da periferia, quase todos os alunos
sao oriundos do mesmo bairro onde ela se localiza. De acordo com Velho (2000, p.20), uma
das caracteristicas das metropoles ¢ a possibilidade de “desempenhar papéis diferentes em
meios sociais distintos, ndo coincidentes e, até certo ponto, estanques. Isso ¢ o que seria

anonimato relativo”. A cada meio social cabem normas especificas e o desempenho de papéis

% Dado disponibilizado pela Secretaria Municipal de Planejamento e Gestao.

4 Entre os evangélicos de missdo, foram declaradas pertencas a 6 instituigdes: Igreja Evangélica Batista (8.521);
Igreja Evangélica Metodista (5.268); Igreja Evangélica Adventista (2.744); Igreja Evangélica Presbiteriana
(1.720); Igreja Evangélica Luterana (793) e Igreja Evangélica Congregacional (33). Em relag@o aos pentecostais,
observa-se pertencas a 10 templos: Igreja Assembleia de Deus (17.774); Igreja do Evangelho Quadrangular
(14.515); Igreja Universal do Reino de Deus (5.959); Igreja Maranata (4.041); Igreja Casa da Bengdo (2.329);
Igreja Deus ¢ Amor (1.600); Igreja Congregagio Cristd do Brasil (1.057); Igreja Nova Vida (474); Comunidade
Evangélica (434) e Igreja o Brasil para Cristo (65). Junta-se a essas instituigdes o montante de 13.063 individuos
que se declararam pentecostais, mas suas igrejas estdo classificadas na categoria “outras”.
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distintos em cada um deles, pelo sujeito, relaciona-se a conformacgao de seu comportamento a
essas normas em prol da aceitagdo de si naquele grupo. O que eu percebia era que, em se
tratando de alguns alunos pentecostais, ndo havia essa adequagdo de comportamento as
normas da escola, pelo menos a algumas delas, posto que, a vista de quem ainda os percebia
sem qualquer profundidade tedrica, sua identidade parecia estar amplamente ancorada em sua
religiosidade, a qual prescrevia as mesmas atitudes em qualquer ambiente em que estivesse

inserido.

A inconformidade de alguns comportamentos de um grupo de alunos pentecostais as
praticas escolares colocava-os em evidéncia perante todos os outros sujeitos ali presentes
(alunos, professores, coordenadores, diretores etc), resgatando-os da posi¢cdo de anonimato
que se instalaria pelo fato de emparelharem suas atitudes as regras da escola. Importa ressaltar
que essa inconformidade ndo se coaduna com a ideia de um inconformismo revoltoso,
outrossim, com atitudes do tipo de ndo dar a mdo ao colega de turma porque ‘“sua mae ¢é
macumbeira” e, diante de meu questionamento sobre o porque desse comportamento, desfiar
alguns argumentos do tipo “eles sdo do diabo”, “faz maldade”, “vai 14 um dia na minha igreja,
tia”. Parecia-me que a saida dessa posi¢do de anonimato se configurava, também, como uma
oportunidade de evangelizar os outros, como bem ressalta Almeida (2009, p.118), “(...) a
verdade pertencente aos evangélicos, apesar de Unica e eterna, ndo pode ser imposta, € sim

oferecida aos incrédulos pelo convencimento. Disso resulta a necessidade de uma pratica

proselitista: a evangelizacao”.

Esse proselitismo infante, associado a um julgamento quase que diario das a¢des dos
outros alunos, alocando-as na categoria “nao ¢ de Deus”, era a fonte geradora de tensao entre
alguns discentes pentecostais e os demais, os quais se viam julgados, e, algumas vezes,
condenados, através de uma légica que desconheciam ou, simplesmente, que nao fazia sentido
para eles. Porém, tratava-se de uma via de mao dupla. Para Elias (2000), a eficacia da
estigmatizagdo de um grupo sobre outro depende da coesdo desse grupo, € essa integracao
contribui para seu excedente de poder. Pois bem, de um lado tinham-se alguns alunos
pentecostais estigmatizando os colegas como os “ndo sdo de Deus” e, de outro, os demais
alunos que tratavam os pentecostais sob a pecha de “crentes”, as vezes a base de zombarias ¢

deboches.

Uma polarizagdo estatica que teria em seus extremos cada grupo de alunos mostra-se

insuficiente como explicacdo para a relacdo estabelecida entre os sujeitos pentecostais € 0s
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demais, uma vez que invoca uma ideia de forga, a qual, a meu ver, perde espago para a ideia
de sentidos, os quais transitam tanto no interior dos grupos quanto entre os mesmos. Pareceu-
me, entdo, que um caminho para melhor compreender essa situagdo seria observa-la sob a
Otica das correntes culturais que se cruzam no ambiente escolar, se tencionam e se adaptam
nessa ativa comunicagao estabelecida dia apds dia. Nesse sentido, Barth (2000, p. 123), vem

ao nosso auxilio:

(...) considerei esclarecedor pensar em termos de correntes (streams) de
tradi¢cdes culturais (BARTH, 1983; 1984), cada uma delas exibindo uma
agregacdo empirica de certos elementos e formando conjuntos de
caracteristicas coexistentes que tendem a persistir ao longo do tempo, ainda
que na vida das populagdes locais e regionais varias dessas correntes possam
misturar-se.

Assim, parecia-me ser mais plausivel pensar em termos de grupos de interesse, advindos de
diversas inser¢des culturais, que compartilhavam do ambiente escolar e que tinham sua

comunica¢ao marcada por distintivos identitarios.

Um desses distintivos identitarios no caso dos evangélicos pentecostais relaciona-se
as prescrigdes da igreja em relagdo ao comportamento dos fiéis, como a proibi¢do da ingestao
de bebidas alcodlicas, do consumo de drogas e de cigarro, o afastamento de alguns locais, tais
como bares e casas noturnas, sexo antes do casamento, entre outros (RIGONI, 2008). No que
tange ao contexto escolar, tais prescri¢gdes assumem outras formas que variam desde a recusa
de alguns alunos pentecostais a encostar em um atabaque’, uma vez que este instrumento
musical, associado aos terreiros de umbanda, ¢ considerado profano, até a auséncia de parte
desses alunos no dia de Sao Cosme e Damido, por medo de a escola oferecer doces com

“macumba dentro”®.

Com o transcorrer do tempo, meu olhar foi sendo teoricamente lapidado e comecei a
observar com um pouco mais de acuidade essa tensdo entre alguns alunos pentecostais e os
demais. De chofre, percebi que alocar os alunos pentecostais num bloco homogéneo de

comportamentos e, at¢ mesmo, de crencas e valores, parecia ndo mais oferecer sustentagdo as

5 Essa situagdo ocorreu no dia da comemoragio da consciéncia negra.
¢ Um dia ap6s o dia de Sdo Cosme e Damido, uma aluna da escola onde leciono disse a professora regente de sua
turma que sua mae ndo a havia deixado ir a aula, com medo de a escola distribuir doces “com macumba dentro”.
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minhas observagdes, tendo em vista a grande variedade de atitudes para as quais me atentei
dentre os proprios alunos pentecostais, quando inseridos no mesmo contexto, o escolar, e nas
mesmas atividades, fossem elas ocorridas em minhas aulas ou nas salas de aula, sob a
orientacdo de outras professoras. Desta feita, fui distanciando-me daquele entendimento de
que o evangélico tem um jeito de ser dominado exclusivamente pela religido, como se o maior
- ou o unico - qualificador de suas identidades fosse sua experiéncia religiosa. Atentei-me
com maior profundidade para o fato de que ao assim proceder estava a ignorar os demais
demarcadores que também estdo postos no jogo das relacdes sociais, como género, raga, etnia
e classe social, por exemplo. Assim, fui percebendo a insuficiéncia explicativa de assergdes
das do tipo de Brandado (1988, p. 204), oriundas de uma compreensao que tanto simplifica um
fenomeno tao complexo, aquela explicagdo que assevera que “Uma pessoa ‘crente’ €, antes de

tudo, a pessoa de um crente”.

Dessa forma, percebendo a imensa versatilidade deste grupo, foi em Birman (1996, p.
204) que encontrei sustento para essa minha constatacdo, a qual, mesmo ainda tdo prematura,
oferecia-se a minha observagdo com toda sua for¢a no cotidiano escolar: “O lugar social do
crente mudou. O surgimento do neo-pentecostalismo ¢ marcado por uma pluralidade de
formas identitarias associadas ao universo pentecostal.” Assim, ainda de acordo com a autora,
ha iniimeras formas de se pertencer a esse universo religioso, o ser pentecostal, a partir dos
anos de 1980, passa a girar menos em torno de um contraste identitario com o mundo secular

€ mais numa busca por compatibilizar-se com ele.

Essa percepcao tornou-se fundamental para minhas observagdes, posto que trouxe maior
profundidade ao meu olhar, o qual foi sendo amadurecido e enxergando a complexidade que
envolve tratar desse tema. Na tentativa de fazer jus a essa complexidade ¢ que o primeiro
direcionamento foi delimitado, qual seja, o de ndo mais tratar os alunos pentecostais como
grupo homogéneo, assumindo todas as heterogeneidades de suas posturas no ambiente
escolar, evitando expressdes que os identifiquem como uma unidade. Assim, o interesse maior
reside ndo em fazer parecer que as situacdes relatadas possam ser alocadas nas pessoas de
cada um dos alunos pentecostais, mas em investigar por que elas parecem constituir-se em um
desafio para as praticas pedagogicas da escola publica. Esse entendimento é o sustentaculo,
também, de um segundo direcionamento, o de tratar, desde o titulo deste trabalho, o fendmeno

no plural, pentecostalismos.
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Diferentes correntes culturais se fazem presentes no ambiente escolar e se cruzam a
todo momento, porém a comunicacdo entre elas nem sempre ¢ pautada por uma relagdo
harmonica. Cada sujeito ali presente advém de um contexto socio-cultural distinto e, quando
encontra similitudes entre seus comportamentos e visdes de mundo com a de outros
individuos, tende a se agrupar, originando-se, assim, as correntes culturais que vao coexistir
na escola. Chegamos, aqui, ao segundo aspecto da tensdo inicialmente percebida por mim no
ambiente escolar publico: a relagdo entre alguns alunos pentecostais e os preceitos da escola,
dos quais sdo representantes os professores, a direcdo, a coordenagdo, cozinheiros, faxineiros

e o pessoal administrativo.

Becker (2008, p. 17) ressalta que

Observa-se com facilidade que diferentes grupos consideram diferentes
coisas desviantes. Isso deveria nos alertar para a possibilidade de que a
pessoa que faz o julgamento de desvio e o processo pelo qual se chega ao
julgamento e a situagdo em que ele ¢ feito possam todos estar intimamente
envolvidos no fenémeno.

Pode-se inferir, portanto, que a nogdo de outsider varia de acordo com a corrente de
cultura na qual o individuo estd inserido em determinado momento e contexto. No ambiente
escolar, particularmente, parece existir uma profusdo de personagens desviantes, oriundos da
relagdo norma e desvio engendrada por cada grupo. Assim, em minhas percepgdes, parecia
que, para alguns alunos pentecostais, os demais membros da escola que ndo partilhavam de
sua crenga representavam o desvio. Para os alunos que ndo eram pentecostais, esses eram 0s
outsiders e, finalmente, para a escola, parecia que os desviantes eram 0s pentecostais, uma
vez que certa gama de seus comportamentos ndao dialogava com a proposta pedagogico-

filosofica que orientava o trabalho docente.

Ainda de acordo com Becker (2008, p. 21) “Uma sociedade tem muitos grupos, cada
qual com seu proprio conjunto de regras, € as pessoas pertencem a muitos grupos a0 mesmo
tempo. Uma pessoa pode infringir as regras de um grupo pelo proprio fato de ater-se as de
outro”. Muitas vezes, a adequagdo do comportamento dos alunos pentecostais as normas da
escola passa pela infracdo do que ¢ postulado na sua igreja. O uso da bermuda de uniforme,
pelas meninas, as quais, algumas, devem usar saias, bem como assistir a um “filme secular” -

nas palavras de alguns alunos evangélicos - que conste no planejamento do professor, se
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constituem como expressoes dessas infragdes. A gama de situacdes conflituosas ¢ tdo diversa
quanto a forma como os alunos e/ou seus responsaveis lidam com elas, ora empreendem
longas conversas com a diregdo ou coordenacao da escola, expondo seus argumentos para
transgredir determinadas regras da institui¢do, ora apenas fecham os olhos diante de um filme

que “ndo ¢ de Deus™”.

Ainda que essas percepg¢des preliminares nao se refiram a todos os alunos pentecostais,
tampouco ao restante de individuos que compdem o universo escolar, julgo ser imprescindivel
um apontamento a mais, o de que tais ocorridos s6 encontram lugar no ambito de uma
educagdo publica diversificada, perfil que parece estar se consolidando em nosso sistema
educacional, o qual, durante o século XX, se deparou com algumas variaveis que dificultavam

a democratizag@o a seu acesso para vastas camadas sociais.

Segundo Oliveira (2007), nos ultimos 80 anos as oportunidades de ingresso e
permanéncia no sistema escolar foram alargadas, em especial nas Ultimas 3 décadas. Para
corroborar seu argumento, o autor langa mao dos nimeros de matricula total efetuadas no
ensino fundamental desde 1965 até o inicio deste século, no ano de 2002: em 1965,
computava-se 11,6 milhdes de matriculas e em 2002, 36 milhdes. Esse aumento do numero de
matriculas ocorreu, em parte, devido ao enfrentamento das trés varidveis que mais
contribuiam para que o processo de universalizagdo do ensino ndo se consolidasse, sejam elas,
os exames de admissdo ao ginasio, a reprovagao e a evasdo. Segue o autor esclarecendo que o
exame de admissdo foi suplantado ao final dos anos de 1960, quando a escolarizacdo
obrigatoria foi ampliada para oito anos. Mesmo apos a promulgacao da Constituigdo Federal,
em 1988, a qual, em seu artigo 205, consagra a educacdo como um direito social cujo
provimento ¢ de responsabilidade da familia e do Estado (BRASIL, 2003), as questdes da
reprovacdo e da evasdo escolar s viriam a ser estrategicamente pensadas com o advento da
Lei 9394/96, a qual acenava com novas possibilidades de organizacdo do ensino, como o0s

mecanismos de ciclos, a recuperagdo paralela e a reclassificacao (BRASIL, 1998).

Em relacdo ao Ensino Médio, em 2009, a Emenda Constitucional n® 59 estabelece a
obrigatoriedade e gratuidade da educagdo basica, dos 4 aos 17 anos, a partir de 2016,
inclusive para individuos que estiverem fora da idade (BRASIL, 2009). Dessa forma, a
pressdo que estava se formando pelo novo contingente de individuos oriundos do ensino

fundamental, encontra um amparo legal para a continuacao da sua escolarizagao.

7 Essa situagdo ocorreu na escola onde leciono.
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Uma vez, aparentemente, solucionada a questdo da democratizagdo do acesso ao
ensino, urge refletir sobre as novas dinamicas que surgem no contexto escolar, inclusive a
religiosa, ja que sua clientela agora ¢ majoritariamente composta por sujeitos historicamente
alijados de alguns processos sociais. Pautar as praticas pedagdgicas sob a otica da diversidade
e da inclusdo parece ser um caminho vidvel para se alcangar as expectativas desse novo
publico. Porém, ao passo que a escola parece encontrar-se engessada no dilema conhecimento
erudito versus conhecimento popular, negando a legitimidade do segundo, Esteban (2007)

salienta que, antes, os alunos eram excluidos da escola e agora sdo excluidos na escola.

A alegacdo de que determinadas praticas religiosas sdo mais legitimas que outras,
algumas vezes ¢ expressa de forma deliberada no ambiente escolar pelos proprios agentes que
deveriam zelar pela conducdo do processo educativo sob o manto da diversidade. Diante de
uma nova cozinheira umbandista, a diretora pediu a ela que nao “espalhasse” sua religido “por
ai”, para evitar problemas com os pais, os alunos e os professores evangélicos, os quais
poderiam se recusar a comer sua comida. Tal situacdo foi presenciada por mim, na escola
onde atuo, e, a partir deste dia, a cozinheira, passou a usar as guias que pendiam de seu

pescoco de tal forma que nao aparecessem por debaixo do avental.

Sensibilizando-me com esse ocorrido, percebi que, de forma mais gradual do que em
relagdo ao corpo discente, o corpo docente, bem como os funciondrios da cozinha e da faxina,
foram se diversificando, com o tempo, em relagdo as suas crengas religiosas. Minhas
percepcdes concerniram primeiro aos alunos, posteriormente, aos funciondrios da cozinha e
da faxina e, por ultimo, aos professores, e foi a partir dessa situagdo que o enredo do qual esta
pesquisa ¢ fruto ganhou mais alguns personagens, os professores € funcionarios evangélicos.
Tal percepg¢do aludia ao cardter eminentemente catdlico que predominava na referida
instituicdo, para o qual me atentei somente quando algumas praticas didrias foram sendo
questionadas e/ou substituidas, como, por exemplo, a estacdo de radio habitualmente
sintonizada na cozinha passou da alternancia entre uma catélica e uma secular, para uma
evangélica, ou quando o costume da oracdo diaria, no inicio do turno, passou a ser
questionado por uma professora evangélica. Ainda, em uma atividade organizada pela
Secretaria Municipal de Educagdo, intitulada “Caga ao Saci”, na qual as escolas recebiam a
visita de duas contadoras de historias e que culminava com os alunos “cagando” o Saci pelas
suas dependéncias, ndo foi nada dificil perceber o desagrado de uma das cozinheiras, a qual

salientou que ““se fosse meu filho, ndo vinha na aula ndo”.
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Muito embora a preocupagdo maior seja a de interpretar o complexo texto que vem
sendo escrito pelos pentecostalismos no ambiente escolar publico, a luz de uma Antropologia
honesta e ética, julgo que trazer a baila alguns macro referenciais que tocam o tema desta tese
nos auxilie a contextualizar o momento histérico do qual esta pesquisa emerge: o Brasil, hoje,
conta com 39 milhdes de matriculas na educagdo basica do sistema publico de educagdo
(INEP, 2016) e 22% de evangélicos pentecostais, ou 45 milhdes de individuos
(DATAFOLHA, 2016). Lancadas, assim, de forma crua, tais informagdes nao nos dizem
muito, porém, dentre tantas outras formas de refletir sobre elas e, assim, conferir-lhes algum
sentido, elegi como porta de entrada a seguinte questdo, que se traduz no problema desta
pesquisa: como o crescimento dos pentecostalismos vem suscitando novas dindmicas nas

praticas pedagodgicas da escola publica?

De minha vivéncia como professora, da qual os relatos trazidos até aqui refletem apenas
uma pequena parcela dos ocorridos corriqueiros, por hipotese, inicialmente, acreditava que a
face mais visivel desse imbroglio religioso recaisse com maior forga sobre o fato de os
conflitos entre os sujeitos evangélicos e os ndo evangélicos terem em sua origem uma postura
intolerante dos primeiros em relacdo a certos comportamentos dos segundos. Porém, o revés
dessa moeda apresentou-se a mim quando visitei a sede da Igreja Universal do Reino de Deus,
em Juiz de Fora, em busca de informag¢des que me auxiliassem a compreender o alcance dessa

vertente pentecostal na cidade®.

Ao adentrar a igreja, deparei-me com um grupo de jovens que ali a limpavam e
perguntei pelo pastor. Um dos jovens me disse que ele ndo estava e se ofereceu para me
ajudar, ao que me apresentei e expus a informacao de que precisava, alegando que eram dados
para minha pesquisa de doutorado. Foi entdo que o jovem, estudante do curso de educagao
fisica da Universidade Federal de Juiz de Fora, me disse que essa pesquisa era muito
importante pois “a gente sofre muito preconceito”, relatando-me que na faculdade era vitima

de discriminagdo por parte dos colegas, devido a sua religido.

A inferéncia imediata que se pode depreender desse relato € a de que o repertério de
rechacamento estende-se para todos os lados envolvidos no que aqui entendo por tensodes
originarias da diferenca religiosa. Logo, a hipotese de alocar tais tensdes apenas na conta de
alguns sujeitos pentecostais perdeu forca e me levou a reformular possiveis respostas para o

problema desta pesquisa, quais sejam: a) a diferenca religiosa no ambiente escolar ¢ passivel

8 A época da visita, estava a procura de dados sobre quantas daquela igreja havia na cidade, informagdo que o
jovem ndo soube me fornecer.
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de apresentar um carater de tensdo quando quaisquer sujeitos empreendam falas e/ou
comportamentos de desrespeito a escolha alheia; b) uma vez que a diferenca religiosa toma a
forma de conflito, a escola parece ter dificuldades em resolvé-lo sob a perspectiva da
laicidade, encaminhando a solucdo dentro de um escopo de valores pessoais e ¢) com excegao
dos responsaveis pelos alunos envolvidos em tensdes de fundo religioso, o restante dos atores

escolares, em sua maior parte, desconhece a ocorréncia dos mesmos.

A fim de organizar tamanha contenda, foram elencados trés objetivos possiveis para
conferir clareza ao ideal desta pesquisa: (1) identificar quais sdo as situagdes em que as
religiosidades pentecostais emergem no ambiente escolar publico, (2) compreender os
sentidos que estdo implicados na emergéncia dessas religiosidades e (3) compreender as

relagdes estabelecidas entre a escola e a comunidade pentecostal a qual atende.

A semente deste estudo foi me sendo oferecida dia-a-dia, tanto no meu cotidiano
escolar, quanto em conversas com meus pares professores, de outras instituicdes publicas,
onde relatos de situagdes similares as que eu percebia pululavam. No entanto, foi ao longo do
percurso de muitos anos que esses relatos e percepgdes foram tomando a forma de um objeto
de pesquisa, fertilizados por um aparato de leituras, as quais foram me oferecendo as chaves
interpretativas que conferiram algum delineamento ao que ainda se alocava no campo das
impressoes. Assim, trata-se de um objeto construido e burilado, que nao existe in natura, ao
contrario, que condensa um conglomerado de sentidos oriundos de minha insercao
profissional, do escopo tedérico que instrumentalizou meu olhar e, no limite, de minhas
emogoes, acionadas diversas vezes quando diante de algum embaraco que tinha como fio
condutor a diferenga religiosa na escola ou quando eu, espirita, era questionada sobre minha
propria religido por algum sujeito pentecostal. Dessa forma, julguei procedente que a estrutura
desta tese refletisse todo esse caminhar, realizando uma narrativa essencialmente etnografica,
partindo dos temas que primeiro se apresentaram a mim e caminhando para as aproximagodes

que, por ultimo, se revelaram inerentes a esta pesquisa.

“Sobre o ‘eu estive 14’ e a narrativa acerca do tempo, dos espagos e das pessoas” € o
titulo do primeiro capitulo. Esse momento inicial trata da escolha do locus da pesquisa e se
divide em duas etapas. A primeira trata da fase da etnografia que teve por objetivo recompor a
historia do bairro onde a pesquisa se desenvolveu, através de minha inser¢do, durante 6
meses, em grupos comunitarios formados, essencialmente, por idosas, antigas moradoras. A

segunda etapa teve por objetivo caracterizar as escolas onde optei realizar o trabalho, uma
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municipal e uma estadual, bem como justificar a escolha por ndo adentrar como pesquisadora
na instituicao onde trabalho. Tal caracterizacao busca tornar a leitura mais instrumentalizada,
através do relato nao so da localizagdo e constituicao estrutural das escolas, mas, também, de
minha recep¢do nesses dois ambientes, da composi¢ao do corpo docente, do corpo discente,
da direcdo, da coordenagdo, das secretarias ¢ do funcionalismo terceirizado, os cozinheiros e
faxineiros. Finalmente, a conclusdo dessa etapa conta com um levantamento do perfil

religioso dos alunos das duas escolas.

Tomando como fio condutor a trajetdria do pentecostalismo brasileiro no século XX e
esse inicio de século XXI, o segundo capitulo, intitulado “A escola crente: pentecostalismos,
urbaniza¢do e educagdo”, tem por intencao retroceder historicamente em busca de pistas sobre
como a composi¢do religiosa da escola publica periférica parece vir se tornando
majoritariamente pentecostal. Para tanto, longe da intengdao de recompor o caminhar da
educacdo publica no Brasil durante os referidos séculos, algumas nuances de seu
desenvolvimento nesse espectro temporal serdo invocadas para conferir substancialidade ao

argumento tratado nesta segao.

O terceiro capitulo busca organizar a profusdo de dados percebidos ao longo dos 18
meses em que frequentei as duas escolas, aliando as entrevistas realizadas com os pastores das
igrejas do bairro, bem como as realizadas com algumas familias de alunos pentecostais. A fim
de fazer jus a complexidade do tema em questdo, julguei necessario ver, ouvir € conviver com
o maximo de atores possivel que estivessem envolvidos nas tramas pentecostais na escola,
com o intuito de compreender como os sentidos ali envolvidos eram construidos, bem como
elucidar a razdo pela qual aqueles ambientes pareciam exalar alguma permissividade para
comportamentos e discursos de intolerdncia, em franca dissonancia com sua proposta
pedagbgica inclusiva, tal qual era expressa nos documentos que regiam os principios das
escolas, o projeto politico pedagdgico. Inspirada em Ari Pedro Oro (2011), a esse capitulo ¢
conferido o titulo de “Interpelagdes pentecostais na escola publica: incomodos, conflitos e
arranjos possiveis.”, haja vista que ndo vislumbrei expressao mais adequada que conduzisse a
ideia de algo ndo requerido que, todavia, se impde, podendo assumir a qualidade de

confronto.

Ainda nessa linha de inspiragdo, o quarto e ultimo capitulo ergue-se sob o titulo
“Interpelagdes pentecostais e o imbroglio da escola publica laica.” A emergéncia dessa se¢ao

¢ fruto de percepcdes que foram sendo talhadas ao longo do trabalho de campo nas duas
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escolas, através da observagdo de situagdes que insistentemente se articulavam com a nogao
de laicidade. Dessa forma, o trabalho, aqui, tornou-se o de compreender como certos
discursos e comportamentos dos individuos com os quais convivi dentro e fora da escola e
que estdo, em algum nivel, implicados no tema desse estudo, quase contribuem para a
constru¢do de uma escola laica. Explico-me. Inicialmente, a bandeira da escola laica era
invocada por alguns sujeitos pentecostais na dire¢do da critica a posturas tidas como
condenaveis, como a reza no inicio do turno das aulas e, neste momento, algum otimismo me
ascendeu. Com o passar do tempo, esse poderoso fermento, fui percebendo que, nesse
discurso, havia um nivel de subjetividade muito maior do que o que suas palavras deixavam
transparecer: a escola laica ndo era interessante, e, sim, a escola cujas crencas e valores
religiosos fossem ao encontro dos seus. Das falas do tipo “tinha que vir um pastor aqui toda
semana pra conversar com essas criangas”, que se repetiam nas formulagdes mais diversas,
inclusive entre alguns alunos, ¢ que fui me atentando para a esfera em que esses individuos
alocavam a ideia da laicidade. Dessa forma, ndo poderia me furtar de um aprofundamento
nesse ponto, compreendendo-o a partir de discussdes que o tangenciam hodiernamente, tais

como o secularismo e o Movimento Escola Sem Partido.

As consideragdes finais comprometem-se com o refinamento dos argumentos tecidos
ao longo do texto. Ainda que provisorios, os apontamentos trazidos nesta se¢do buscam
articular as descrigdes e interpretacdes realizadas no percurso deste trabalho com o intuito de
(re) conferir a ele a dimensdo do todo, potencialmente enturvecida pela necessaria
segmentacao da narrativa em face das tantas nuances sobre as quais tive que me debrucar no

arriscado exercicio de compreender as relagdes entre os pentecostalismos e a escola publica.
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Capitulo 1

Sobre o “eu estive 1a” e a narrativa acerca do tempo, dos espacos e

das pessoas.

1.1 - O espaco periférico.

Ciente de que este estudo dialoga desde sua origem com uma antropologia que tem por
contexto a cidade, a qual se apresenta como campo fecundo para “(...) temas de pesquisa tao
variados como género, relacdes raciais, geracionais, religiosidade, rituais da politica,
modalidades de lazer e sociabilidade etc.” (MAGNANI, 2012, p. 318), foi preciso realizar um
primeiro recorte, situando os esfor¢os espacialmente, haja vista que, aqui, esta-se a tratar de

um territorio da zona da mata mineira com 563.769 habitantes (IBGE, 2017)°.

Este fatiamento inicial referia-se a busca por informagdes que embasassem as escolhas
metodologicas que deveria realizar para iniciar o trabalho de campo, adentrando em um
espago onde encontrasse o fendmeno de meu interesse, fendmeno esse que somente ocorre em
ambientes com presenga de alunos evangélicos pentecostais. Interessava-me, desde o inicio, a
escola publica; assim, dirigi-me a Secretaria Municipal de Educacdo (SME), na busca por
informacgdes que me conduzissem a algumas instituicdes escolares com presenca de alunos
pentecostais. Em conversa com a chefe do departamento do censo escolar, a mesma me
relatou que ndo existe esse tipo de levantamento, pois ndo ¢ apropriado perguntar a religido
dos alunos. Inicialmente estranhei a afirmativa, ja que nas fichas de matricula anteriores ao
ano de 2012 havia encontrado informagdes sobre o tema na escola onde leciono e, entdo,
procedi a uma segunda visita a Secretaria, dialogando com outra profissional do mesmo setor.
Segundo sua fala, os dados sobre a religido dos alunos nao sdo relevantes, por isso nao
constam na ficha de matricula e, com a progressao da conversa, disse-me que ndo seria ético
questiona-los sobre isso, até porque € o “tipo de informacao que nao serve para fazer politicas

publicas”. Acerca do fato de haver esses registros na escola onde leciono, foi-me dito que,

? Informagdo disponivel em: https:/cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/juiz-de-fora/panorama. Acesso em:
30/01/2018.
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possivelmente, essa pergunta foi incluida no ato da matricula pela vontade propria da diregdo

da escola.

Neste momento, ndo posso prescindir de fazer um primeiro adendo acerca do papel
crucial de um dos atores da instituicdo escolar, as secretarias ou secretarios. Ido algum tempo
das visitas relatadas, conversando com a secretaria de uma escola municipal a qual visitei a
convite de uma conhecida coordenadora que sabia das intengdes desta pesquisa, disse-me ela
que ha sim, no formulario de matricula on-line, uma questao que aborda a religido do aluno.
Muito solicitamente me mostrou onde se localizava tal pergunta, ja na ultima se¢do do
formulario de 4 péaginas ao qual os responsaveis pelos discentes devem responder. Intrigada
com essa descoberta, quando ja inserida na escola municipal onde se desenrolou esse estudo,
questionei a secretaria sobre esse item e sua fala foi a mesma, a de que ndo havia essa
informacao na escola. No momento em que eu disse haver na ficha de matricula essa questao,
prontamente ela a procurou e encontrou, salientando: “olha... tem mesmo. Mas eu nao
pergunto porque ¢ muito grande (o formuldrio) e isso aqui fica uma loucura na época da

matricula.”

Sendo a secretaria ou secretario o primeiro e, muitas vezes, unico agente da institui¢do
escolar que estabelece contato com o publico externo, recai sobre ele a responsabilidade de
representar a escola ndo somente no nivel burocratico, mas, também, nas instancias da
coordenac¢do e, ndo raro, da direcdo, haja vista os momentos em que se encontra como a inica
pessoa presente na escola capaz de resolver alguns intervenientes diarios, como intermediar a
conversa de uma mae ou pai de aluno com seu respectivo professor. Em estudo realizado em
cinco escolas paulistanas, dentre tantas similitudes com esta pesquisa, destaco que Pereira
(2010, p. 90) também ressalta este papel das secretarias, como sendo um “(...) espago peculiar,
pois ¢ o0 unico que mantém um vinculo um pouco mais estreito com o mundo externo.”
Assim, é imperioso destacar o importante papel desses atores no ambiente escolar, papel esse
que porta responsabilidades impares para o andamento pedagdgico da escola, como se vera no

ultimo capitulo num segundo adendo que julguei necessario realizar.

Prosseguindo, a partir da absoluta falta de dados em relacdo a rede municipal,
inicialmente a descartei como foco de pesquisa. Procedi, entdo, a Secretaria Estadual de
Educagdo (SEE) e qual foi minha surpresa no momento em que o responsavel pelo
departamento do censo escolar disse-me, quase com as mesmas palavras, € no mesmo tom de

voz baixo, que o estado nao dispde desse tipo de informagdo, pois ndo ¢ permitido perguntar a
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religido dos alunos. Dessa forma, essas escolas pareciam estar descartadas também. Ambos os
casos soam ilustrativos daquele entendimento comum de que religido ¢ um assunto muito
delicado para ser tocado, expressando uma visao simplista que a aloca no ambito do intimo,
como sendo uma espécie de tabu sobre o qual ndo se deve falar. Assim, passado o espanto
causado tanto pelas justificativas acerca de ndo haver esses dados, quanto pela eminente
possibilidade da ndo realiza¢ao da pesquisa, uma vez que seus proprios sujeitos pareciam nao
existir, julguei que o melhor a fazer seria mudar de estratégia, pois eu sabia que sim, a rede

publica abrigava muitos alunos pentecostais.

A partir dai, comecei a formular a ideia de realizar o estudo nas escolas do proprio
bairro onde leciono, haja vista que, apds mais de uma década de trabalho e convivio, percebia
que la havia muitos sujeitos evangélicos pentecostais: maes, pais, avds, avos, tios, tias e,
finalmente, alunos. Uma segunda percepcdo parecia sustentar ainda mais a realizagdo do
estudo neste local, a de que, ao sairem da escola onde leciono, a maioria dos alunos migra
para as outras duas escolas publicas do mesmo bairro. Ou seja, parecia uma inferéncia simples
de se fazer, se na escola onde atuo havia muitos alunos pentecostais, as escolas para onde
irlam também teriam. Finalmente, dei-me conta de que se tratava de um bairro que reunia
caracteristicas compreendidas como as de uma periferia urbana e essa constatagao se
configurou como o derradeiro sustentdculo de minha opgdo por ali fazer desenrolar as

escolhas metodoldgicas que vislumbrava.

Da mesma forma que como para Magnani (2012) o conceito de cidade relaciona-se a
uma forma de vida, entendo que o termo periferia articula-se, também, a determinadas
praticas particulares de sociabilidade e de ocupacao do espaco, as quais qualificam um modo
de existéncia aparentemente caodtico, mas que apresenta regularidades observaveis pela
investigacdo apurada. Em contraposi¢do ao entendimento da vida metropolitana através da
légica do caos, Almeida (2009, p. 33) argumenta que a experiéncia urbana ¢ melhor
apreendida se pensada “(...) como um universo com varios planos de ordem que organizam o
uso do espaco e a circulagao por ele”. Assim, as redes de parentesco e de vizinhanga, os
agrupamentos politicos em torno das associacdes de bairro e toda gama das estratégias de
sobrevivéncia configuram-se como ordenamentos passiveis de serem investigados em um

ambiente, na maioria das vezes, carente de equipamentos estatais.

Dedicando-se a um balanco acerca da producdo sobre a periferia paulistana na

passagem dos anos de 1970 para os de 1980, Fragoli Jr. (2005) ressalta que foi neste periodo
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que se construiu um outro tipo de olhar sobre este espaco, a partir de representagdes nativas
que o qualificavam como um processo em busca da melhoria de vida. Dessa forma, houve um
deslocamento da abordagem cujo ponto de partida para o entendimento da periferia era sua
distancia em relacdo a 4reas mais centrais, para aquela que passou a compreendé-la como um
local com praticas sociais, modos de consumo, de lazer e de representagdes politicas sui
generis. Ainda segundo o autor, algumas andlises vém apontando que seria mais apropriado
falar em periferias, no plural, haja vista a heterogeneidade que caracteriza estes espagos, fruto
da luta dos proprios moradores por melhorias no bairro, fendmeno que tem por efeito perverso
a expulsdo dos moradores mais pobres a medida em que as demandas requeridas vao sendo
atendidas pelo Estado. Tal processo vem engendrando a formagdo das hiperperiferias,

caracterizadas por uma precariedade maior do que aquela de onde se originaram.

O passo adiante no interesse antropologico acerca dos centros urbanos encontrou, na
migracdo das investigacdes que analisavam a periferia partindo de sua distancia territorial do
centro da cidade para aquelas que se dedicavam a um olhar mais “de perto e de dentro”
(MAGNANI, 2002), um avango que pode ser ilustrado pelo préprio caso da periferia onde
decidi realizar este estudo. Inicialmente, inquietei-me bastante com o fato de se tratar de uma
area proxima ao centro da cidade, como se se tratasse de uma regido menos periférica e isso
pudesse esvaziar a qualidade da analise que pretendia empreender. Ao mesmo tempo,
percebia uma profunda verossimilhanga com outras periferias nas quais ja havia me inserido
como professora, essas sim, distantes do centro da cidade. Tais similitudes referiam-se
principalmente aos modos de ocupagdo dos espagos, as narrativas acerca dos problemas do
bairro, a auséncia quase absoluta do Estado na forma de equipamentos da saude e do lazer e,
principalmente, ao numero nada desprezivel de igrejas evangélicas. Localizado na zona leste,
grande extensdo do bairro em questdo ¢ fronteirica com o centro da cidade, como se vera no
mapa a seguir, o que facilita o fluxo a pé dos moradores indo e vindo do centro, situacao rara

de se encontrar quando se trata das tantas outras periferias da cidade.
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Mapa 1 — Regides da cidade de Juiz de Fora.

F
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.:_.I

Fonte: http://www.acessa.com/jfmapas/img/mapa_regioes.gif. Acesso em: 01/02/2018.

Do ponto de vista analitico, foi ainda em Fragoli Jr. (2005, p. 8) que reconheci um
fecundo ponto de partida tedrico para contextualizar o local que se tornou cendrio desta
investigacdo, a periferia da cidade de Juiz de Fora, a qual, finalmente, pode ser compreendida

como

“(...) area urbana especifica e sujeita a distintos graus de segregacdo (ou,
num sentido inverso, de consolida¢do), como fendmeno social (que, nas
ultimas décadas, tem envolvido um projeto familiar e comunitério de
inser¢do na cidade, mas com certas rupturas introduzidas por diversos
fatores), como um conjunto polifonico de representagdes nativas (cujas
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predominancias tipologicas cabe definir caso a caso), bem como uma série
de narrativas (...)

Tendo encontrado terreno fecundo para assentar minha decisdo, comprometi-me a
conhecer melhor o bairro inserindo-me em uma malha que auxiliasse na compreensdo das
dindmicas sociais que ali ocorriam e que poderiam estar presentes também nas escolas.
Utilizo o termo “malha” (meshwork) dentro da semantica proposta por Ingold remetendo-se a
algo mais dinamico que o termo “rede” (network). Influenciado pela filosofia de Henri
Lefebvre (1991), Ingold (2012, p.7) argumenta que, uma vez pensada a escrita ndo como
texto, mas como textura, se percebe semelhancas entre “(...) 0 modo como as palavras sdo
escritas numa pagina de texto e o modo como os movimentos e ritmos da atividade humana e
ndo humana sdo registrados no espaco vivido.” Dessa forma, a malha seria composta por
linhas de fluxo, como na imagem de uma textura, mais fluida do que as linhas de conexdo que

compdem uma rede, as quais suscitam a ideia de algo menos dimensional.

1.2 - O bairro Grajau.

Embora se encontre no cerne da empreitada antropologica, o dissertar sobre o outro
ndo ¢ tarefa facil, principalmente quando se tem por compromisso ndo cair na tentagdo de
reifica-lo. Creio que trazer a baila as humanidades envolvidas nos processos de socializagao
seja um objetivo dificil de ser alcangado em sua plenitude, cabendo a ndés um mergulho na
superficie da enorme gama de subjetividades que se entrelacam e emergem sob a forma de

comportamentos, que se podem ver, e de discursos, que se podem ouvir.

De chofre, devo ressaltar a fundamental importancia de se compreender a escrita como
um trabalho eminentemente remissivo, posto que seu referente se localiza sempre no tempo
passado, a0 menos no caso da escrita etnografica. De uma vivéncia dinamica, coletiva e
compartilhada com os protagonistas do estudo, passa-se a um momento individual do qual,
paradoxalmente, ¢ que emergird a vida vivida em outros tempos. Creio que esse interim entre
a vivéncia e a escrita contribui para uma compreensdo ampla do fendomeno, evitando uma
certa bricolagem que poderia advir da pura narrativa de eventos que se sucedem e que, nao

colocados em perspectiva, ndo acrescentariam nada ao conhecimento do que se esta a estudar.
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Assim, nessa aventura de dar a conhecer o outro, parece-me que o caminho mais proficuo seja
o de situa-lo temporal, historica e politicamente, como bem nos alerta Fabian (2013). Faz-se
necessario ressalvar que, no presente texto, o distanciamento expresso por uma escrita
realizada no passado ndo remete a um lapso de tempo extenso o suficiente para que a relacao
pesquisador/pesquisados seja posta em cheque, no sentido de que esteja ancorada em uma

absoluta falta de coetaneidade.

E nesse momento que o diario de campo ganha peso, ao passo que se constitui como
um poderoso instrumento de recomposi¢ao da realidade observada, a qual poderia perder suas
expressoes mais qualificantes se o pesquisador recorresse somente as efemeridades de sua
memoria. Assumo, aqui, que o diario de campo pode apresentar inimeras outras roupagens
que ndo aquela ensinada por Malinowski (1984), a do registro a mao em extensas folhas de
papel. No caso deste estudo, aloco nessa categoria todo tipo de informagdo registrada em
minha agenda, em meu caderno de campo, em meu bloco de notas do celular, em mensagens
trocadas pelas redes sociais com os sujeitos de estudo e em notas escritas das mais diversas

maneiras.

O uso da tecnologia como forma de aproximacgdo e manutengdo da relacdo com os
sujeitos da pesquisa revelou-se a mim como uma boa surpresa. Constituindo-se como um tipo
de instrumento de comunicagdo que faz com que o tempo ¢ o ambiente previamente pensados
para a realiza¢do da pesquisa sejam extrapolados, os aplicativos de conversa dos telefones
celulares, mostraram-se a mim como uma importante ferramenta no exercicio do bem viver

com as pessoas envolvidas no estudo.

Na busca por uma (re)constitui¢do mais primorosa dos lugares e dos sujeitos com os
quais convivi, o relato que se seguira ¢ oriundo da juncdo dos meus registros acerca da
convivéncia com os atores desta pesquisa, das entrevistas realizadas e de dados um pouco
mais frios advindos de uma abordagem quantitativa, mas que julgo poderem auxiliar em uma
percepcao mais robusta acerca do contexto da pesquisa. Ainda que ndo esteja em nossas
maos a responsabilidade pela forma como o relato ¢ interpretado, muito menos as imagens €
sensacOes suscitadas através de sua leitura, minha busca foi a de construi-lo o mais
honestamente possivel, assumindo as aparentes irregularidades e incoeréncias inerentes ao

transcorrer da vida.
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O bairro Grajau contabiliza 6.789 moradores, divididos entre 3.212 homens e 3.577
mulheres'. Apesar dessa distribui¢do quase equanime, os caminhos que percorri inseriram-me
em uma malha composta majoritariamente por mulheres. Os objetivos desta inser¢ao inicial
eram tanto conhecer a historia do bairro, quanto realizar um levantamento sobre as
institui¢des religiosas que o compunham e, como recurso para alcangar essas metas, optei pela
etnografia, a qual envolveria, também, entrevistas com moradores antigos. Acerca da
abrangéncia do termo etnografia, parecem-me bastante salutares as pondera¢des de Peirano
(2014) e Magnani (2002), sob as quais procurei resguardar minha inser¢do. A primeira autora
argumenta que a etnografia ndo ¢ somente método, ¢ teoria também, pois a propria indagacao
etnografica ja tem um carater teorico imanente, € o segundo autor salienta que o método
etnografico ndo pode se reduzir a uma unica técnica, visto que se trata mais de uma forma de

apreensdo da realidade do que de um mero conjunto de procedimentos.

Se ¢ que essa expressdo ¢ apropriada, posto que potencialmente possa suprimir a
reflexividade dos atores, alocando-os em uma posi¢do empobrecida de transmissao de
informagdes (GOLDMAN, 2008), um dos meus principais informantes nesta etapa foi o
presidente da Associagdo de moradores, Tido, do qual me aproximei através do seu contato
com a direcdo da escola onde leciono. Trata-se de um senhor de 75 anos que, ja no primeiro
encontro em sua casa, foi bastante solicito quando expus o tema de meu estudo € me sugeriu
que frequentasse o grupo de gindstica para mulheres que acontece nas dependéncias da
Associacdo, através de uma parceria com a prefeitura. Segundo ele, 14 eu encontraria antigas
moradoras, as quais poderiam me contar as “histdorias do bairro”. Anuindo com a sugestao,
iniciei no grupo de gindastica, fundado ha 15 anos, frequentando-o duas vezes por semana,

durante seis meses, no ano de 2016.

Ja iniciada nas aulas, quando da inauguragao da nova pardquia do bairro, encontrei
com uma antiga moradora e, também, ex-diretora da escola onde leciono, a qual, quando
expus o tema da pesquisa, sugeriu que participasse do grupo de artes manuais oferecido a
mulheres pela Igreja Batista. Mesmo ndo habitando mais no bairro e sendo catdlica, ela € uma
das coordenadoras do grupo, juntamente com a senhora que o fundou ha cerca de 30 anos.
Frequentei-o uma vez por semana, durante seis meses, em 2016, concomitantemente a

frequéncia no grupo de ginastica.

® Dados do censo de 2010, disponibilizados pela Secretaria Municipal de Planejamento e Gestao.
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Esses dois contextos de insercao apresentavam uma similitude bastante frutifera para
meus objetivos: o fato de serem compostos majoritariamente por pessoas idosas, todas antigas
moradoras do bairro. Na intengdo de tentar recompor a histéria do bairro através dos
discursos, tornava-se fundamental o convivio intenso com sujeitos que, pelo acionamento de
suas mais tenras lembrancas, me ofertassem dados para compreender o contexto no qual
estava me inserindo. Algumas mulheres frequentavam os dois grupos e, assim, com elas, meu
convivio era mais intenso. Em ambos, fui bem acolhida, me deparando com algumas maes ¢
avos de alunos ou ex-alunos, fato que se mostrou como um facilitador de minha entrada

naqueles ambientes hd muito constituidos.

No estranho exercicio de - tentar - fazer parte de um universo com o qual ndo
compartilhava muitas afinidades, o tom de minha inser¢do, bem como o lugar que ocupei
naqueles dois grupos, foi construido ndo por mim, mas pelas mulheres, para as quais 0 meu
referente se encontrava em minha profissdo, era a professora que estava la. Inicialmente,
incomodei-me com essa posi¢do, uma vez que a ela parecia subjazer uma ideia de hierarquia
entre mim ¢ as mulheres. Um exemplo refere-se ao fato de elas comecgarem a me chamar de
professora, nomenclatura que era reservada somente ao professor que ministrava as aulas,
cedido pela Secretaria de Esportes do municipio. Esse ocorrido parecia um empecilho a
inocente pretensao de me diluir entre elas e passar quase sem ser notada, a fim de observar as
interagdes in natura. No grupo de artes manuais, ocorria 0 mesmo, com exce¢ao do fato de

me chamarem de professora.

Ido algum tempo, comecei a perceber que, posicionada nos grupos daquela forma,
parecia ser requerida de mim certa contrapartida, como dar carona, dar informagdes acerca de
prazos a serem cumpridos na escola, acerca de possiveis paralisagdes ou greves e, até mesmo,
ficar responsavel pela compra do lanche do grupo de artes manuais pelo fato de ir de carro e
passar perto de onde se comprava mais barato. De bom grado comecei a aceitar esse lugar e
perceber que, diferentemente de Malinowski (1984), Foote-White (2005) e Da Matta (1978)
que, em certo momento de suas inser¢des trocaram, respectivamente, tabaco, dinheiro e
migangas com os nativos, a relagdo de troca que eu estabelecia com as mulheres era calcada
em algo mais sutil, porém igualmente util, o favor. A partir dessa percep¢ao, fui me
assentando neste lugar que me cabia, tentando manejar aquele sentimento estranho, um misto
de bem querer, carinho e estranhamento daquele ambiente e daquelas pessoas. Foi quando

percebi que estava sendo afetada:
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Como se v€, quando um etndgrafo aceita ser afetado, isso ndo implica
identificar-se com o ponto de vista do nativo, nem aproveitar-se da
experiéncia de campo para exercitar seu narcisismo. Aceitar ser afetado
supoe, todavia, que se assuma o risco de ver seu projeto de conhecimento se
desfazer. Pois se o projeto de conhecimento for onipresente, ndo acontece
nada. Mas se alguma coisa acontece e se o projeto de conhecimento nio se
perde em meio a uma aventura, entdo uma etnografia é possivel (FAVRET-
SAADA, 1990, p.6).

Neste momento, nascia esta etnografia.

Aliando minhas percepgdes do local, depois de mais de uma década de trabalho ali, a
uma tentativa de afastamento que me auxiliasse na ardua tarefa de estudar o familiar
(VELHO, 1978), procedi a realizagdo de entrevistas semi-estruturadas, ancoradas tanto em
um roteiro previamente pensado, como no aprofundamento de questdes que surgiam no
momento da conversa € que, a meu ver, mereciam maior destaque. A composi¢ao do roteiro
foi feita por questdes oriundas de um aprofundamento tedrico prévio acerca dos temas-chave
deste estudo bem como de conversas e situagdes corriqueiras que surgiam em minha inser¢ao
€ que se mostravam como a ponta de um novelo que deveria ser desenrolado. Desta feita,
foram realizadas 5 entrevistas, envolvendo 11 pessoas: 4 delas foram feitas individualmente,

incluindo Tido, e uma delas, coletivamente, no grupo de artes manuais.

Uma assercdo que surgiu com bastante regularidade refere-se a percepgdo dos
moradores de que existe uma separacao subjetiva do bairro entre parte baixa e parte alta. A
parte baixa, de ocupagdo mais antiga, abrigaria pessoas com melhores condi¢des de vida, e a
parte alta, de ocupagao tardia, contaria com moradores em piores condi¢des. Como os dois
grupos de minha inser¢do localizavam-se na parte alta, o corpus da pesquisa, até aquele
momento, era constituido quase somente por pessoas que 1a habitam, a parte a senhora que
fundou e coordenava o grupo de artes manuais. Parece que a percepgdo dessa discrepancia
tocava a sensibilidade dos moradores da parte alta, haja vista relatos do tipo do de Neide, os

quais surgiram nos momentos de entrevista

Eu acho que o pessoal de morro, ele as vezes, ele € visto com outros olhos,
né? Acho assim... eu ndo vou nem aqui falar o que que eles acham porque
vai do coragdo de cada um. Acho que a gente morar em morro, a gente €
visto com outros olhos.
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Ou, ainda, de acordo com Tido, sobre como os moradores da parte baixa se referiam aos

outros: “Quem mora la em cima ¢ os cabrito”.

A ocupacgdo da parte alta iniciou-se por volta do final da década de 1960, época em
que os lotes eram financiados a precos baixos e, por volta dos anos de 1980, ocorreram outros
dois processos, o de doag@o de lotes pela prefeitura e o de invasdo. Acerca dessa etapa, uma
moradora declarou que “Depois, as pessoas foram invadindo e construindo. Nao tinha energia
elétrica, nem agua”. O onibus circulava somente na parte baixa, e a percep¢ao unanime ¢ a de
que, ao conseguirem com que atendesse a parte alta, através de um abaixo-assinado, os

animos se acirraram, pois o coletivo passou a ser um espacgo de uso comum dos dois grupos:

Entdo acho que ¢ isso que o pessoal ficou ai... € o pessoal de baixo ndo gosta
muito do pessoal que mora aqui em cima. Agora eles ja acostumaram um
pouco. Mas por qué? Porque ¢ invasdo. Eles falavam que aqui era favela.
Chamavam aqui de favela. Porque eles viram que muita gente aqui... nos
aqui, a maioria aqui ndo tem escritura. Eles ndo gostavam disso. Quando a
gente entrava (no onibus), o pessoal xingava. [Dentro do 6nibus?] E... dentro
do 6nibus. Os pessoal de baixo xingava, achava ruim. ‘Vem os favelados,
com sacola’ (LUIZA, GRUPO DE GINASTICA).

Eu noto, sabe o qué? Uma discriminagdo. Discriminacdo do pessoal que
mora, que diz Grajat. Tanto é que com o Onibus... demorou muito a ele vir
até aqui em cima. Porque ele ndo vinha. Porque o pessoal 14 de baixo ndo
aceitava. Tem muita discriminacdo. Mesmo. Mesmo. Mesmo no 6nibus cé
ter comentarios ndo muito favordveis a que o Onibus venha... (ANITA,
GRUPO DE GINASTICA).

Apesar de oficialmente o nome do bairro ser um s, as inscrigdes nos onibus aludem a
essa distingdo, tendo sido colocada a palavra “Alto” naqueles que atendem a essa parte.
Acrescido a questao do transporte, ha outro distintivo tacito acerca das duas populagdes, qual
seja a plantacdo de uma fileira de eucaliptos feita por um antigo morador da parte baixa, a fim
de evitar que os moradores “do alto” comegassem a invadir os terrenos vagos da parte baixa.
Essa plantacdo existe at¢ hoje e chama a atengdo por estar localizada em meio a inimeras

constru¢des, sendo a unica area verde daquele espaco.

Na percep¢ao de Tido, antigamente, os moradores da parte baixa tinham um poder
aquisitivo muito bom, fato que foi mudando e que, nos dias de hoje, em vista da
impossibilidade de pagarem um plano de satide privado, leva-os a usar os servigos do posto de

satde do bairro, localizado na parte alta:
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(...) no caso, eles frequentam a nossa unidade de saude, que era posto médico
na época, hoje ¢ UAPS. (...) Mas o que que acontece? O bairro hoje, muitas
pessoas de baixo procura... porque vocé sabe, hoje ta dificil qualquer um
pagar um plano de satde, ninguém ta aguentando mais. (...) Acredito que
hoje, 60, 70% da comunidade de baixo ta indo 14 em cima. Mas pra nos ¢é
bom, nods temos que se agregar mesmo, porque a comunidade é uma so,
entdo nds temos que interagir e as pessoas saber que nao existe separacao de
alto nem baixo Grajau. O bairro é um s6”.

Ao indagé-lo se os moradores da parte de cima se incomodam com isso, Tido me disse
que ndo e que ele achava essa situagdo muito boa para unir os dois grupos e, num tom de
desforra, ressaltou que “a gente nunca sabe de quem vai precisar”. Uma decorréncia dessa fala
pode se referir ao posto de saude como um local de agregagdo das duas populagdes, num
contraste com o Onibus, local preferencial para a troca de impropérios e simbolo da discordia

entre os moradores.

Fotografia 1 — Rua da parte alta do Grajau.

Fonte: arquivo pessoal, 2018.
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Fotografia 2 — Rua da parte alta do Grajau.

Fonte: arquivo pessoal, 2018.

A fim de acrescentar mais uma camada de sentido a esses relatos, julguei procedente
ouvir alguns antigos moradores da parte baixa. A primeira familia me foi indicada por uma
conhecida professora que mora no bairro e, a segunda, por sugestdo dessa propria familia.

Desta forma, conversei com 6 moradores em duas oportunidades em que fui as suas casas.

Nao aludindo ao que me tinha sido exposto pelos moradores da parte alta, conduzi as
conversas enfocando aspectos da historia do bairro e, sem muita demora, surgiram referéncias
a mesma dindmica relatada pelos demais moradores, porém, agora, com um outro distintivo
além do 6nibus: o tempo em que habitavam o local. Algumas falas, como a de Isa, remetiam a
distingdo dos dois grupos invocando a legitimidade de pertencimento ao bairro somente aos

moradores da parte baixa:

Nosso onibus aqui ¢ Grajat (...) Custou a passar 6nibus aqui. S6 que de uns
tempos aqui colocaram o 26 [numero do Onibus] pra subir. A gente ficou
muito chateado. A gente ficou muito sacrificado porque nds somos do bairro,
chegamos primeiro que o pessoal de cima. Eles falam, eles entram no 6nibus
e fala: ‘eu ndo vou levantar pro pessoal do Grajali embaixo ndo, eles sdo
muito metidos. O 6nibus é nosso’.
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Durante as entrevistas, as qualificagdes acerca dos moradores do alto giraram em torno
de termos como ‘“bandidinhos”, “atrevidos”, “eles t€ém muita falta de educagdo”, “eles
avancam na gente” e uma das senhoras atribuiu o aumento da criminalidade em sua rua ao
fato dos moradores de cima comegarem a circular em sua regido depois que o trajeto de um

dos onibus passou a ser feito por 14 primeiro, para depois subir.

Fotografia 3 — Rua da parte baixa do Grajat.

Fonte: arquivo pessoal, 2018.

Fotografia 4 — Rua da parte baixa do Grajau.

Fonte: arquivo pessoal, 2018.
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Os relatos dessas dindmicas levaram-me a acorrer imediatamente a Elias (2000) e sua
proficua andlise acerca da falta de amistosidade que pode pautar as relacdes de vizinhanga
dentro de uma comunidade. O autor ressalta que “Nao ¢ facil entender a mecanica da
estigmatizagdo sem um exame mais rigoroso do papel desempenhado pela imagem que cada
pessoa faz da posi¢do de seu grupo entre outros (...)” (ELIAS, 2000, p. 25). As pechas de
“favelados”, de “cabritos” e a percepg¢dao de serem “olhados com outros olhos” podem
contribuir para a construcdo de uma identidade coletiva calcada na ideia de inferioridade,
oriunda principalmente da percepcdo das diferencas de poder econdmico interpostas entre
“nds” e “eles”. Diferencas essas expressas de maneiras bem mais sutis do que somente pela
posse de bens materiais, como no fato de muitos moradores da parte alta ndo terem as
escrituras de suas casas. Parece que a face mais perversa do processo de estigmatizagdo
encontra-se no ambito do estigmatizar-se, momento em que o sujeito aceita as projecdes
impingidas a ele e corresponde a elas em seus discursos e comportamentos, como, por
exemplo, no tom de justificativa que os moradores de cima utilizavam comigo quando
estavam na posse de algo barato, como uma roupa, ou por carregarem Seus pertences em
sacolas de plastico ao invés de bolsas. Nesse sentido, outra afirmacdo de Elias (2000, p. 40)
nos auxilia, ao discorrer que “A auto-imagem e a auto-estima de um individuo estdo ligadas
ao que os outros membros do grupo pensam dele.”, pois, mesmo esse processo de
estigmatizagdo sendo direcionado ao grupo como um todo e ndo ancorado em

individualidades, ele estd profundamente implicado na construcao do ethos do sujeito.

Dos 2.244 domicilios que compdem o bairro, 1.446 apresentam renda de '% a 2 saldrios
minimos'', dado que se mostra como um possivel caminho de compreensdo para uma das
razdes que os moradores alegam por nunca terem pensado em se mudar: a posse da casa
propria; tendo sido ela conseguida, em grande medida, através das doagdes da prefeitura da
cidade ou das ocupagdes. Outro motivo, que figura no mesmo patamar de importancia que a
alegacdo anterior, ¢ o fato de contarem com o apoio dos vizinhos e parentes na resolu¢do dos
intervenientes cotidianos. A época dessa ocupagdo da parte alta, os lotes eram bastante
grandes a ponto de as familias irem construindo mais residéncias - no estilo do que
comumente se conhece como “puxadinhos” - a medida que iam crescendo, como quando um
filho se casava, ou quando conseguiam trazer algum parente de longe'?. A ajuda mutua que

permeava as relacdes dos moradores se constituiu principalmente através de lagos de

1 Dado do censo de 2010 disponibilizado pela Secretaria municipal de planejamento e gestéo.
2 Muitos moradores habitavam na zona rural ou em outras cidades do interior proximas a Juiz de Fora e, quando
tinham oportunidade, traziam o restante da familia, ou um parente que ainda morasse 14.
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cooperagdao na criacdo dos filhos, tecendo o que Leeds (1978, p. 163) denomina de redes

intraproletarias, as quais sdo estendidas através do

(...) parentesco, compadrio, amizade, papéis de ajuda mutua, lagos patronais
intraclasse, relagdes de vizinhanga, relagdes de troca de favores e também
por meio da interagdo de grupos solidarios, tais como escolas de samba,
blocos de samba, clubes de futebol, clubes sociais, congregacdes religiosas

(..

Embora o bairro, principalmente na parte alta, seja quase que absolutamente
desprovido de comércio e lazer, apresentando somente uma pracinha a qual se tornou palco de
“coisas ruins”, como o trafico, e a pratica de sexo no “matel” - jun¢do das expressdes mato e
motel, utilizada por uma moradora - todas as pessoas com as quais convivi asseguraram que
ndo tém intencdo de se mudar de l4. Apenas com trés mercadinhos de horti-fruti, onde
também se compra pao, leite e alimentos basicos, e duas padarias, sem farmacias, ou qualquer
outro equipamento que permita aos moradores atender suas necessidades cotidianas no
proprio bairro, conhecer os seus pares, os vizinhos, se mostrou como mais um elemento de
fixagdo na regido, haja vista que se trata de pessoas que ocupam este espago ha 30, 40, 50, 60
anos. Uma das moradoras disse-me que ja pensou em se mudar, porém, em outro lugar ela
“ndo seria ninguém”, ninguém iria “saber quem eu sou” e que, nos momentos de soliddo, “¢
sO eu sair na porta” para conversar com alguém. Outra moradora ressaltou que, a despeito do
trafico ter aumentado na regido, “todo mundo sabe qual ¢ minha casa, ninguém faz nada com

a gente”.

Creio ser elucidativo pensar essas falas dentro do escopo da categoria “pedaco”,
desenvolvida a partir das pesquisas de Magnani (2002) nas periferias da cidade de Sao Paulo,
a qual remete a uma terceira dimensdo, alocada entre a casa e a rua, e que abriga os colegas e
os chegados. Diferente da casa, lugar da familia, e da rua, lugar dos estranhos, essa categoria
evoca a nogao de um partilhamento social que se encontra no entremeio da intimidade do lar e
do anonimato das ruas, onde “(...) todos sabem quem sao, de onde vém, do que gostam e o
que se pode ou ndo fazer” (MAGNANI, op. cit. p. 21). Parece que tanto a seguranga
emocional das moradoras quanto a seguranca fisica relacionam-se ao fato de serem pessoas
conhecidas, tendo sido a passagem do tempo o fator essencial para a consolidacdo deste
conhecimento. Interessante notar como a passagem do tempo ¢ invocada de forma discrepante

pelos moradores da parte baixa e pelos da parte alta: para os primeiros, ¢ ela que legitima sua
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condi¢do preferencial de uso do bairro, para os segundos, ela legitima sua permanéncia no
mesmo, ainda que sob condi¢des muitas vezes adversas. Destarte a percepgao de que o bairro
foi-se tornando mais violento com o passar dos anos, os moradores da parte alta recorrem a
categoria temporal na justificativa de uma espécie de resisténcia a se mudar de la.
Obviamente, paralelo a essa constru¢do mais afetiva, digamos assim, hd determinantes
objetivos, como a impossibilidade de comprar um imovel em outra localizagdo, bem como de

pagar um aluguel.

1.3 - As igrejas.

Todos os moradores da malha onde estive inserida consideravam que houve um
aumento do nimero de igrejas no bairro e atribuiram o maior crescimento as igrejas
evangélicas, como ressaltou Maria, participante do grupo de ginastica e agente de saide do
posto médico, quando de nossa entrevista em sua casa: “Tem a Batista, a Preparatoria e como

diz o Padre Jodo, os botequins de ora¢ao”. Regredindo um pouco mais, ela relatou que

Até entdo o que que existia? A igreja Nossa Senhora do Libano, catdlica, ai
depois quando foi construido o posto de satide, o centro comunitario, ai
comegou a ter missa uma vez por més dentro 14 do posto de satde. Entdo era
a igreja catdlica que predominava. (...) Quem ndo ia a missa no centro
comunitario, quem ndo ia a missa na Igreja, tinha a opcdo da clinica, tem
uma capela 14 dentro. (...) A maioria do povo era catolico, ai depois comegou
a igreja... mas aqui predominava era a matriz. Ai eu ndo sei quando fizeram
a Igreja Batista. Ai algumas pessoas por acharem que era mais perto,
chegaram a falar isso, comecaram a frequentar a igreja Batista.

Apesar dessas percepgdes irem ao encontro de minha inferéncia inicial — a de que
naquele territério e, consequentemente, nas escolas publicas, havia grande nimero de
evangglicos - supus que era necessario um maior aprofundamento na geografia religiosa do
bairro, a fim de melhor contextualizar o problema. Assim, na auséncia de referéncias oriundas
de instituicdes como o IBGE ou a prefeitura da cidade, procedi a realizagdo de um
levantamento das institui¢des religiosas ali presentes, atendendo a mais um passo dessa etapa

de trabalho.
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Percorrendo todas as ruas mais de uma vez cataloguei a existéncia de 1 igreja catdlica,
Nossa Senhora do Libano, e 1 evangélica, Igreja Maranata, na parte baixa, e 1 pardquia
catolica, Nossa Senhora de Lourdes, e 7 igrejas evangélicas na parte alta, Igreja Batista Luz e
Vida, Igreja Pentecostal nos caminhos do Senhor, Igreja pentecostal Casa do Oleiro, Igreja
missionaria pentecostal Atrios do Rei, Igreja Assembleia de Sido, Igreja Assembleia de Deus
e Igreja evangélica Preparatoria. Como se nota, a exce¢do da Igreja Batista, todas as outras
sdo pentecostais. Importa ressaltar que, afora a Igreja Batista, a matriz catolica e a igreja
Preparatoria, as demais se instalaram bastante recentemente, inclusive a nova pardquia,
inaugurada em fevereiro de 2016, com a presenga do arcebispo da cidade. Nessas espécies de
rondas que realizei, ndo constatei a presenca de institui¢des de outras religides, e foi através
de Tido que soube ja ter havido dois centros de umbanda no bairro, os quais encerraram suas
atividades, respectivamente, devido a morte da dona e a mudanga de religido do responsavel
pelo outro centro. Através do relato de uma moradora, soube que existe um centro espirita na
parte baixa e, em outra rua, também nessa area, uma casa onde sdo feitas consultas e as
pessoas vao a fim de “tomar passe” com a senhora que la habita; ha cantos e tambores
tocando as sextas-feiras a noite, o que a fez inferir se tratar de um espago de alguma religido

de matriz africana.

A Igreja pentecostal nos Caminhos do Senhor foi fechada em 2017 e nao foi possivel
me inteirar da razdo pela qual tal fato ocorreu, uma vez que ndo consegui entrar em contato
com o pastor responsavel por ela, sobre o qual a vizinhanga também ndo soube me oferecer
maiores informagdes. O templo da Igreja Preparatoria, situado na parte alta do bairro, nos
ultimos 28 anos transmutou-se em sua sede administrativa, uma vez que, de acordo com o
relato do Pastor, ficou pequeno diante do grande nimero de fi¢is que foram se agregando.
Para melhor abriga-los e a quem mais chegasse, os cultos, escolas dominicais e todas as
atividades de atendimento ao publico foram transferidas para um novo templo, muito amplo,

localizado em uma regido bem proxima ao bairro.

A distingdo das partes baixa e alta do bairro, sendo a primeira mais abastada e a
segunda mais precaria, conjugada a constatacdo de que a maioria das igrejas evangélicas
pentecostais se localiza na parte alta, constitui um panorama que encontra semelhangas ao que

Clara Mafra (2011, p. 136) explora como a formag¢do de um cinturdo pentecostal
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(...) em torno de um nucleo urbano antigo com infraestrutura consolidada e
uma maioria de residentes catolicos, formou-se um cinturdo periférico, de
colonizagdo recente, infraestrutura precaria e alta presenga de pentecostais.
O que teria estabelecido o vinculo entre a transformag@o da paisagem urbana
e a conversao pentecostal?

Creio que uma ponderagdo deva ser levada em conta antes de conferir a essa ideia o
peso de uma reta perspectiva explicativa. Refiro-me ao cuidado que se deve ter para nao
alocar o fenomeno dos pentecostalismos somente na conta da periferia pobre, transparecendo
a ideia de que tanto os sujeitos quanto os templos s6 se encontram nesses espacos a margem
do centro da cidade, pois, tendo em vista sua capacidade de adaptacdo, o mesmo “(...) atrai
individuos das diferentes camadas sociais € ndo mais somente os pobres dos meios urbanos,
embora estes ainda constituam a maioria dos fiéis” (ORO, 2011, p. 385). Pensando na
dualidade centro/periferia, parece que a penetracdo dos pentecostalismos se observa em
ambos os contextos e, ainda que os fi¢is dos templos do centro morem em outros bairros, o
gasto com transporte, por exemplo, enseja a ideia de que o fendmeno abriga partidarios de
poderes aquisitivos diferentes do daquela populagdo majoritaria que compde esse movimento

no Brasil, os 60% com renda de até um salario minimo (IBGE, 2012).

De posse dessa precaucdo, parece que a ideia do cinturdo pentecostal se mostra como
uma boa chave para pensar a dinamica que ocorre, também, na periferia onde estive inserida.
Tomando o /locus deste estudo como um microcosmos repleto de agdes, interagdes,
simbolismos e retoricas das mais variadas, é como se nele se observasse em menor escala as

nuances estruturais caracteristicas de um pentecostalismo metropolitano.

1.4 - As escolas.

Pouco depois de minha entrada nos grupos de ginastica e artes manuais iniciei a
frequéncia nas escolas, a qual foi pausada por uma greve de, aproximadamente, quinze dias e,
posteriormente, pelo més de férias. Dessa forma, a etnografia ganhou maior fluidez no retorno

das aulas, em agosto de 2016, transcorrendo até dezembro de 2017.

Ha trés escolas publicas no bairro Grajau, uma estadual e duas municipais, as quais

optei por nomear de escolas A, B e C. A escola C ¢ a institui¢do municipal onde leciono e que
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atende a creche, ao ensino infantil e ao 1° ano do ensino fundamental, a qual, ap6s algumas
ponderacdes, foi retirada do corpus desta pesquisa por duas razdes. A primeira ¢ de foro
pessoal, uma vez que acreditava ser muito dificil meu retorno a escola, apds ter escrito sobre
ela e sobre tantos conflitos que marcavam uma gestdo caracterizada pelo autoritarismo,
nascedouro de situagdes constrangedoras tanto internamente, quanto na relagdo com os
responsaveis pelos alunos. Julgava que o andamento de minha pratica pedagdgica e minha
sobrevivéncia psiquica naquele ambiente pudessem ser prejudicados caso houvesse interesse
por parte da direcdo e da coordenacdo em ler meus relatos que remetessem ao periodo em que
14 tivesse realizado a etnografia, pois certamente ndo iria me furtar de expor as querelas que
aludissem aos objetivos desta pesquisa, ainda que se tratasse de um ambiente pelo qual tenho
muito afeto. Mesmo diante dessa inquietude intima, comecei a frequentar a escola, e esse
retorno'?, agora enquanto pesquisadora, se constituiu como um grande desafio, haja vista que,
primeiro, precisava encontrar uma distancia daquela realidade tdo conhecida que me
assegurasse alguma lucidez acerca do que iria vivenciar e, segundo, era necessario encontrar
um outro lugar no qual pudesse me alocar mais como observadora do que como professora,
sem causar constrangimentos as colegas, transparecendo a ideia de que eu pudesse estar
fazendo juizo de valor de suas atuagdes profissionais. Dessa desconfortavel inser¢cdo nao
estava advindo nenhum saldo positivo, pois tanto era dificil detectar as situagdes de meu
interesse com criancas de 3 a 6 anos, quanto a escola ndo faria nenhuma festividade da qual
pudesse emergir algo que se relacionasse ao tema deste estudo, uma vez que a diretora estava
de licenca médica e a professora que assumiu seu lugar optou por ndo realizar nenhum evento.
Fui amadurecendo aos poucos a ideia de excluir da pesquisa esta escola, compreendendo que
a insisténcia por ela poderia mais prejudicar o estudo do que agregar a ele e, dessa forma, essa
foi a segunda razdo que me levou a optar por sua exclusdo deste trabalho, fazendo parte dele

as escolas A e B.

A simultaneidade com que o processo de inser¢cao nas duas escolas ocorreu foi fator
preponderante para trazer a luz as idiossincrasias de cada contexto e como elas podem
apresentar uma for¢a de coer¢do com potencial, até mesmo, para dissolver os instrumentais
tedricos que carregava comigo ao adentrar no ambiente de pesquisa. Essa inser¢ao paralela
também facilitou a observancia do quido o pesquisador necessita da empatia dos sujeitos
envolvidos no fenomeno, pois, ao fim e ao cabo, ¢ dela que depende todo o desenrolar do

estudo.

1 Desde o inicio da pesquisa usufrui do beneficio de afastamento remunerado de minhas atividades na escola
para aperfeicoamento profissional.
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Tratando-se de contextos tdo diversos e que abrigam tantos sujeitos, a trajetoria da
etnografia foi ancorada pela constru¢do de grupos de afinidade entre mim e os demais
professores, coordenadores, faxineiros, cozinheiros e secretarias. O que entendo por afinidade,
aqui, relaciona-se a um certo exercicio de empatia interpessoal, bem como uma empatia dos
atores escolares em relagdo ao tema da pesquisa. De certo, a amplitude desses grupos nao
alcancou todo o corpo docente, porém, julgo que deles surgiram horizontes de analises bem
mais proficuos do que se tivesse insistido em alargar minhas relagdes tendo que abordar
profissionais que declaradamente se antipatizavam a realizacdo de pesquisas académicas'. E
necessario compreender que o aprofundamento na miriade de relagdes que compdem o
contexto educacional ¢ tarefa perpassada por dimensdes sociais, temporais, politicas e até
mesmo psicologicas, as quais conferem a essa jornada um carater de ampla reflexividade. No
que tange ao corpo discente de ambas as escolas, o qual, em sua maioria, era composto por
ex-alunos meus, a aproximagdo entre nos correu exatamente no sentido oposto: eles vinham
até mim revelando com muita empatia sua curiosidade sobre o porqué de eu estar ali, a qual
eu satisfazia dizendo que estava fazendo uma pesquisa, mas sem revelar o tema ou os detalhes

que a perpassavam.

Mais uma vez encontrei-me emaranhada em uma malha essencialmente feminina,
situacdo que se desenhou aleatoriamente a minha procura ou aos objetivos do estudo.
Interessante notar que o exercicio pedagodgico parece ressoar mais fortemente entre as
mulheres, especialmente quando se trata da educagdo infantil e do ensino fundamental I, os
quais abrangem criangas do 2° periodo ao 5° ano, cuja faixa etaria compreende dos 4 aos 10
anos. Um estudo exploratdrio sobre o professor brasileiro, utilizando dados do censo escolar
realizado em 2007 e disponibilizado pelo Ministério da Educagdo e Cultura, corrobora essa
percepe¢ao, ao constatar que o perfil feminino vai se modificando a medida que se progride da
creche para o ensino médio e profissional: na creche ha 97,9% de educadoras; na pré-escola,
96,1% de mulheres; nos anos iniciais do ensino fundamental tem-se 91,2% de professoras;
nos anos finais, o montante ¢ de 74,4%; no ensino médio, 64,4% de professoras e no ensino
profissional 46,7% (MEC, 2007). Muitas vezes, essa circunstancia era pauta dos assuntos
entre as professoras, as quais expressavam opinides que faziam alusdo ao fato de que esse
seria um trabalho melhor realizado por elas, pois “mulher ¢ que sabe cuidar mesmo” ou

“mulher tem mais paciéncia pra ensinar.”

4 Foi-me dito por uma professora da escola A que um colega relatou, num tom de desprezo, apés minha saida da
sala dos professores, que nao vé nenhuma utilidade em pesquisas de mestrado e doutorado.
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A fim de preencher com carne e sangue (MALINOWSKI, 1984) os apontamentos que
farei, para tornar o mais claro possivel o contexto de suas produgdes, seguem-se os relatos de
minha insercdo nas escolas entrelacados com algumas ponderagdes acerca dessa fase da
etnografia. Na intengdo de conferir um carater mais didatico a esses relatos, separei as
experiéncias em duas subse¢oes, cada uma dedicada a uma escola, porém, sem imprimir a elas
um carater estanque, resguardando ao fluxo da narrativa a possibilidade de um ir e vir,

transitando entre as duas experiéncias quando avaliei necessario.

1.4.1 - Escola A.

A escola A localiza-se na parte baixa, em uma rua limitrofe, constando seu enderego
como pertencente a outro bairro, porém, sua clientela ¢ majoritariamente formada por alunos
oriundos do bairro em estudo. Trata-se de uma antiga institui¢ao estadual, com 88 anos de
existéncia, o que atribui a ela a importancia de ter sido a primeira escola da regido, tornando-a
uma referéncia espacial naquele ambiente. Atende a alunos do 1° ano do ensino fundamental
ao 3° ano do ensino médio, incluindo turmas noturnas de Educacao de Jovens e Adultos
(EJA), contabilizando, aproximadamente, 800 estudantes. Julguei melhor ndo incluir as
turmas da EJA em minha insercdo, uma vez que alargaria em demasia o escopo do estudo e,
também, por serem formadas por sujeitos fora da idade escolar regular, alguns até mesmo

idosos, perfil que se afastava daquele pelo qual me interessava, criangas e adolescentes.

O primeiro contato que estabeleci foi uma conversa com a diretora e a supervisora do
turno da tarde, na qual expus o tema da pesquisa e seus objetivos. Ambas foram muito
simpaticas, especialmente quando disse que era professora de uma escola do bairro, fato que
parece ter engendrado certo tipo de solidariedade de classe, expressa em suas longas falas
acerca das dificuldades que a educa¢do vem sofrendo. De certo, o ambiente escolar abriga
uma quantidade razodvel de sujeitos, distribuidos, também, em uma quantidade razoavel de
fungdes, quadro que torna um contato mais aprofundado com cada um deles uma tarefa quase
impossivel. Dessa forma, optei por nomear e trazer a baila algumas biografias as quais tive
maior acesso, principalmente nos momentos de entrevista, com o intuito de deixar
transparecer neste relato ao menos um pouco da humanidade que habita a escola e que a

caracteriza como um ambiente tao peculiar.
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Geralda, a diretora, ¢ professora de matematica e estava cumprindo seu segundo
mandato, tendo ocorrido o primeiro entre os anos de 2007 e 2012. Ainda em 2012, voltou a
gestdo da escola, como vice-diretora e, ja em 2015, elegeu-se novamente diretora’, com
mandato até 2018. Contabilizando perto de 30 anos de experiéncia, Geralda ressaltou que,
apesar de trabalhar quase 15 horas diarias, ndo pretendia se aposentar ainda, pois, caso o
fizesse agora, perderia a gratificacdo monetaria que recebe pela fungdo. Embora tenha
salientado que gosta de suas atribuigdes, o objetivo para assumi-las emergiu do ambito da
praxis e ndo de uma vontade que tivesse como pano de fundo qualquer motivacao pedagdgica,
tendo sido seu impulsionador maior o fato de “Nao ter muita resisténcia a voz.”, em suas
palavras, pois ficava rouca e perdia a capacidade de dar aula ainda no meio da semana. Dessa
forma, alocada em uma fun¢do que ndo exigia tanto de sua fala, sentiu-se mais confortavel
naquela escola, pois ndo precisava mais requerer sucessivos pedidos de licengas médicas. Em

2017 estava terminando um curso de especializagdo em informatica na educagao.

A supervisora do turno vespertino, Ana, aposentou-se da docéncia em 2015; no
mesmo ano, foi nomeada para o cargo de supervisdo e, sobre sua motivacao para tal, relatou
que nao se sentiu bem estando aposentada. Formada em Pedagogia, com especializacdo em
Psicopedagogia, tinha quase 40 anos de experiéncia e nao pretendia se desligar do cargo que
ocupava na escola a curto prazo. Ao perguntar se eu precisaria de alguma autoriza¢do por
parte da SEE para 14 realizar a pesquisa, ambas foram enfaticas ao dizerem que nao, que eu

estivesse a vontade para organizar minha inser¢ao da forma que bem me aprouvesse.

Apds o preambulo dessa nossa conversa inicial, Geralda iniciou o relato de uma série
de situacdes ja ocorridas na escola em relagdo aos alunos pentecostais. De todas elas, destaco
uma, por seu potencial ilustrativo no que tange tanto ao tipo de ocorréncia percebida pelos

atores escolares, quanto a sua conducao.

Certa vez, no inicio do ano letivo, duas alunas adolescentes se recusaram a participar
das aulas de Educacdo Fisica, alegando que sua religido ndo permitia a pratica de qualquer
atividade fisica. A Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacao (LDB), nimero 9394/96, em seu

artigo 26, paragrafo 3°, prevé que: “A Educagao Fisica, integrada a proposta pedagogica da

% Em 2015 houve uma reformulag@o no processo eleitoral das escolas estaduais de Minas Gerais. Os candidatos,

agora podendo ser efetivos ou contratados, devem obter uma certificacdo através da realizacdo de uma prova, a
qual afere seus conhecimentos pedagogicos, técnicos e as competéncias necessarias ao cumprimento do cargo.
Os aprovados ficam aptos a montarem suas chapas, as quais sdo eleitas pelo voto de todos os profissionais da
escola, dos alunos ou seus responsaveis, sendo a comissdo organizadora formada por 3 a 5 membros da
comunidade escolar. O mandato ¢ de 3 anos, sendo possivel 1 reelei¢do.
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escola ¢ componente curricular da Educacdo Basica, ajustando-se as faixas etarias e as
condi¢des da populacdo escolar, sendo facultativa nos turnos noturnos.” No ano de 2003, o
texto sofreu uma alteragdo, passando a disciplina a constar como componente curricular
obrigatério e estendendo sua facultabilidade a estudantes que cumpram carga hordria de
trabalho superior a 6 horas, aos maiores de 30 anos, aos que estiverem prestando servigo
militar e aos que t€m prole. O didlogo com as alunas, argumentando que se tratava de um
componente curricular obrigatorio, o qual, inclusive, poderia reprova-las por infrequéncia,
ndo foi suficiente para demové-las de suas posturas, levando a diretora a convocar uma
reunido com seus pais e o pastor. No dia marcado, as maes das alunas e o pastor de sua igreja,
a Preparatoria, compareceram a reunido, na qual a diretora expds mais uma vez os argumentos
para que ambas frequentassem as aulas e, transparecendo grande orgulho, disse-me que o
pastor lhe deu razdo, retirando parcialmente a proibi¢do das alunas, ficando acordado que

continuariam vetadas a elas as aulas que abordassem os temas de jogos e esportes.

Nesse relato esta contida pelo menos uma ponderacao bastante significativa, o fato de
que o fendmeno aqui estudado pode ser percebido por parte dos sujeitos envolvidos nos
processos educacionais como um problema. Creio que o tom usado por Geralda ao me
descrever essa situagdo, bem como a alteracao da altura de sua voz, chegando quase a gritar

2 b b
podem ser lidos como a ocorréncia de algo que a desagradou, tanto pela motivagao religiosa
das alunas para ndo participar das aulas, quanto por aquela situagdo se constituir como um
“problemao” - em suas palavras - cuja resolucao caberia somente a ela. E valido ressaltar que
Geralda e Ana sdo catdlicas e, quase todas as vezes em que conversamos sobre os alunos e

2
professores evangélicos, adotavam expressdes faciais de desagrado, especialmente Geralda,
que se declarou “catolica praticante”. De uma fala um tanto impaciente sobre esses alunos e
professores, conjugada a expressOes faciais as quais interpretei como de insatisfacdo,
depreendi que, se as tantas situacdes por elas relatadas ndo chegassem a interferir no cotidiano

escolar, a0 menos a elas pareciam incomodar.

Superado esse tema da conversa, passamos a refletir sobre a organizacdo da minha
inser¢do na escola. Dando-me toda liberdade para executar meu planejamento, Geralda me
sugeriu que iniciasse as conversas com as professoras de Filosofia, Ensino Religioso'® e
Historia, pois as julgava abertas ao didlogo, bem como suas disciplinas poderiam ser mais
adequadas a meus objetivos. Assim, dias depois, dei inicio a etnografia no turno da manha, o

qual atende a alunos do 8° ao 9° ano do ensino fundamental e aos de 1°, 2° e 3° anos do ensino

¢ No 4° capitulo sera tratada a forma como o Ensino Religioso ¢é previsto em lei.
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médio e tem por responsavel o vice-diretor, pessoa que ndo demonstrou muita simpatia pela
minha presenca na escola, € a supervisora, Vera, muito solicita a mim. Vera, também catodlica,
formou-se em Pedagogia, nao tem curso de pos-graduagao e trabalha na escola desde 2013.
Certa vez, em conversa sobre suas funcdes na instituicdo, emocionada, disse-me que eu a
havia conhecido em um momento complicado, pois estava insatisfeita com a escola e nao
conseguiria falar nada de positivo. Ressaltou que o excesso de trabalho burocratico a
sufocava, impedindo que se dedicasse a parte pedagogica, chegando até mesmo a executar
tarefas relacionadas a direcdo, fato que, em sua percepcdo, a estava adoecendo e que a fez
procurar um centro de umbanda para “ser rezada”, numa ultima tentativa de se recuperar
daquele estado de animo. Em fins de 2017, Vera entrou de licenca médica e sua vaga ndo foi
preenchida por outro profissional enviado pela SEE, ficando a supervisora, Ana, responsavel

por suas fungdes.

As professoras de Filosofia e Historia demonstraram maior empatia com a pesquisa €
iniciei a observac¢do de algumas aulas da primeira disciplina, em uma turma do 1° ano do
Ensino Médio, conjugada a idas frequentes a escola, a fim de observar os didlogos e
comportamentos dos alunos, bem como de estabelecer relacdes com os demais professores.
Apo6s algumas semanas, iniciei a etnografia, também, no turno da tarde, o qual atende criangas
do 1° ao 7° ano do ensino fundamental e o estudo nesta escola abrangeu do 1° ao 9° ano do
ensino fundamental, haja vista que gostaria de resguardar uma paridade com a estrutura da
escola B, que ndo conta com turmas do ensino médio. Ainda assim, tive uma pequena
experiéncia em uma turma do 1° ano do ensino médio, aceitando o convite da professora de

Filosofia.

A observacdo de 3 aulas dessa disciplina, nas quais a professora abordou o tema do
mundo das ideias, de Platdo, o qual julgou poder suscitar discussdes acerca de religido, ndo se
mostrou muito frutifera, pois os alunos ndo demonstraram interesse no debate que a mesma
propos. Dessa primeira experiéncia adveio o questionamento de como organizar a etnografia,
cujo objetivo era compreender como os atores pentecostais se relacionavam com a escola
publica, em um ambiente que possui uma organiza¢ao tdo segmentada e dindmica, haja vista o
tamanho rodizio de professores tanto no que se refere a seus revezamentos de sala em sala, de
acordo com o contetido que ministravam, quanto pelo grande absenteismo, principalmente por
razdes de ordem médica. A partir dai, optei por alocar a observacdo de algumas aulas num
segundo plano de importancia, priorizando minhas observagdes das relacdes didrias entre os

professores, deles com os alunos, com a supervisdo e com a dire¢cdo, bem como as relagdes
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entre os alunos, suas conversas ¢ brincadeiras nos momentos de intervalo, recreio e nos
eventos escolares. Julguei que a sala dos professores, no momento do recreio, fosse um
ambiente propicio para observar e participar das conversas, uma vez que era a Unica

oportunidade em que o corpo docente se encontrava reunido.

No meio de uma sala pequena, havia uma mesa com, aproximadamente 10 cadeiras, e
uma outra mesa menor, onde era colocada a comida que alguns professores comiam na hora
do recreio, a mesma que era servida aos alunos; outros levavam seu proprio lanche. Essa
quantidade de assentos era menor que o numero de ocupantes da sala no turno da manha, o
que levava alguns a comerem em pé. Em meu primeiro dia naquele ambiente, cheguei quando
jé havia alguns professores 14 sentados, antes de o sinal tocar sinalizando o inicio do recreio.
Cumprimentaram-me com um pouco de descaso supondo que eu era uma professora novata,
ao que me apresentei como docente da outra escola do bairro, salientando que estava ali para
pesquisar os alunos evangélicos, rotina que repeti dia apos dia, até ter contato com todo o
corpo docente, haja vista que nem sempre a sala dos professores abrigava os mesmos
individuos. Nessas primeiras insercdes, fui tomada pelo desagradavel sentimento de estar fora
de contexto, pois, a excecdo de pouquissimos professores, a mim era direcionado certo
desprezo por parte dos colegas de profissdo. Bete, a professora de Historia com a qual
conversei por indicacdo da diretora, que leciona na escola ha 33 anos, tem especializagdo em
Historia do Brasil e € ateia, era a mais solicita e agradavel comigo e terminou por realizar um
tipo de intermédio entre mim e os demais professores. Como ela estava na escola muitos dias
da semana foi através da sua pessoa que comecei a me ambientar ¢ estabelecer um vinculo
maior com aqueles professores com os quais ela também tinha maior contato, originando dai,
meu primeiro grupo de afinidade. Foi bastante frustrante, at¢ mesmo dolorida, a compreensdo
de que, de fato, havia professores ali que me desdenhavam sem nenhum disfarce, tecendo
comentarios irénicos do tipo “Ah sei... td fazendo pesquisa, né...” quando expunha que havia

conseguido licenga do trabalho para estudar.

O corpo docente da escola, abrangendo os trés turnos, ¢ formado por cerca de 80% de
profissionais efetivos, ainda havendo efetivagdes constantes, segundo a fala de Geralda. Algo
interessante de ser pontuado refere-se ao fato de, mesmo apo6s a alta campainha que sinaliza o
inicio do turno ser tocada, nenhum docente se levantar da cadeira que ocupou na sala dos
professores rumo a turma em que ird ministrar sua primeira aula do dia. Em todas as manhas
em que 14 estive neste horério, os professores s se levantavam ap6s o vice-diretor adentrar a

sala e pedir que fossem para as salas, fato que chegava a diminuir em até 15 minutos o
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moddulo de aula. Ao questionar Bete sobre essa percepgao, disse-me que isso ocorria todos os
dias e que essa pratica era para evitar de os professores entrarem em sala e terem que
administrar a chegada de alunos atrasados, pois a dire¢ao era “muito mole” com eles. Aliada a
essa argumentacdo, percebia um certo gosto por parte dos professores em utilizar desse tempo
extra para estabelecer conversas que iam desde as amenidades da vida até ponderagdes nada
elogiosas acerca da direcdo e supervisdo, passando por discussdes sobre politica e sobre
articulagcdes que poderiam fazer em busca de alcancar algum objetivo comum dentro da

escola.

A estrutura de aulas do turno matutino dificultava minha interagdo com os professores,
uma vez que os mesmos saiam de uma turma e iam direto para outra, sem intervalo ou
horarios vagos. Dessa forma, minhas conversas com os mesmos ocorriam na maioria das
vezes em conjunto, na sala dos professores, ou quando os encontrava no corredor transitando
de uma sala para outra. Mesmo que o quadro a seguir refira-se a poucos, de um conjunto de
cerca de 30 profissionais, fazendo alusdo aos que consegui entrevistar € com o0s que
empreendi conversas mais extensas, suponho ser plausivel tornar visivel o perfil desses
sujeitos, o qual asseguro encontrar semelhangas com os que nao pude ter um contato mais
intimo, mas que, em conversas pela escola, foram me relatando os itens abaixo. Importa
ressaltar que as respostas aos itens “religido”, “graduacdo” e “pds-graduacdo”, estdo

transcritas de forma literal em todos os quadros dessa escola e da escola B.
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SEXO | CONTRATADO | EFETIVO | EXPERIENCIA | NUMER | RELIGIAO | GRADUACAO | POS-
(em anos) O DE GRADUACAO
CARGOS
F X 30 1 Nao tem Historia Historia do Brasil.
F X 26 1 Catolica Letras Sim/ndo declarou
qual.
F X 12 2 Catolica Letras Mestrado em
linguistica.
F X 21 2 Catolica Letras Mestrado
profissional em
educagio.
F X 4 1 Espirita Letras Especializacdo em
gestdo escolar.
F X 5 2 Evangélica | Letras/Inglés Sim/ndo declarou
qual.
M X 20 2 Catdlico Matematica Nao tem.
F X 15 2 Catolica Matematica | Especializagdo/ndo
declarou qual.
M X Nao declarou 2 Ateu Geografia. Especializagdo em
geografia.
M X 15 1 Catdlico Educagdo Especializacdo em
Fisica e Atividade para a
Fisioterapia promogao da
saude.
M X 5 2 Nao tem Educacido Especializagdo/ndo
Fisica declarou qual.

Fonte: elaboracdo propria, 2017.

O turno vespertino conta com professores especialistas, 0os quais ministram aulas para

as turmas de 6° e 7° anos, e professores pedagogos, cada um responsavel por uma das turmas

de 1° ao 5° ano; dessa forma, ha dois recreios, o primeiro, para as criangas do 1° ao 5° ano, € o

segundo, para as demais. Muitos professores do 6° ¢ 7° ano sdo os mesmos do turno matutino,

assim ja os conhecia e, em relagdo ao corpo docente do restante das turmas, ¢ todo feminino.

Como o recreio € separado, a sala dos professores fica mais confortdvel, com a presenca dos

mesmos em menor quantidade por vez e, talvez também por isso, consegui estabelecer uma



54

relacdo mais profunda com todos desse turno. Lucia, a professora evangélica da turma do 3°
ano, da Igreja Adventista do 7° Dia, que tinha 2 estagiarios do PIBID'" de Ciéncias em sua
sala, foi a primeira com a qual estabeleci um maior contato e¢ que se colocou a minha
disposi¢cdo, sempre ressaltando a importancia desta pesquisa para as demais professoras.
Sinto-me segura em pontuar que fui bem recebida pela unanimidade das professoras do turno
da tarde, as quais me faziam muitas perguntas, ndo s6 sobre a pesquisa, mas, também, sobre
como € o processo seletivo de um mestrado, chegando uma delas a me pedir ajuda num
possivel projeto que ela gostaria de desenvolver. Na falta de uma expressao melhor, a maneira
calorosa com que fui recebida neste turno amenizou minha sensagdo de estar incomodando e
de ser uma persona non grata, revigorando meu animo para iniciar a longa caminhada

etnografica naquela instituigao.

Consegui um maior contato com essas professoras devido a sua disponibilidade a mim
e, também, por contarem com dois horérios vagos durante a semana, referentes aos momentos
em que seus alunos estavam nas aulas educagdo fisica, momentos em que estabeleciamos
didlogos com um pouco mais de tempo. Desta forma, o quadro a seguir refere-se a uma

grande parcela dos profissionais deste turno.

7O Programa Institucional de Bolsa de Iniciagdo a Docéncia (PIBID) ¢ financiado pela Coordenacdo de

Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) e tem por objetivo oferecer bolsas para estudantes de
licenciatura plena, para que exercam suas atividades em escolas publicas de ensino basico.



Quadro 2 — Perfil dos professores do turno vespertino da escola A.

55

SEXO | CONTRATADO | EFETIVO | EXPERIENCIA | NUMERO | RELIGIAO GRADUACAO | POS-
(em anos) DE GRADUACAO
CARGOS

F X 7 1 Evangélica Pedagogia Nao tem.

F X 32 1 Catolica Pedagogia Mestrado em
déficit de
atencao.

F X 10 1 Catolica Normal Especializagao

superior em diversidade e
religides afro-
brasileiras

F X 11 1 Catolica Pedagogia Especializagdo

em
psicopedagogia

F X 18 1 Testemunha | Pedagogiae Mestrado em

de Jeova enfermagem Ciéncias da
educagdo

F X 1 1 Catolica Pedagogia Especializacdo

em
psicopedagogia

F X 16 1 Evangélica Normal Especializacdo

superior em
psicopedagogia

Fonte: elaboragdo propria, 2017.

No que tange as faxineiras e cozinheiras, fui me apresentando a medida que

frequentava a escola, tendo sido meu maior contato com o primeiro grupo, posto que as

cozinheiras sempre estavam preparando as merendas, e a entrada na cozinha exigia a adogao

de algumas normas de higiene, duramente resguardadas por elas, as quais apontavam sem

demora o lugar de onde ndo podiamos passar nos momentos em que alguém se aproximava

daquele espaco. Uma das faxineiras do turno da tarde, Lola, era uma senhora de mais de

sessenta anos, a qual nunca respondeu a meus cumprimentos, € que ¢ conhecida na escola por

sua personalidade extravagante, chegando, algumas vezes, a ir trabalhar alcoolizada, fato que

gerava a repreensdo de Geralda e ameagas de que a iria denunciar a SEE. No entanto, Lola

nunca sofreu nenhum tipo de san¢do em relagdo a esta atitude, chegando certo dia a ter uma

crise nervosa dentro da secretaria, quebrando cadeiras e chutando as paredes. Ja perto do fim



56

da minha estada na escola, Lola comegou a conversar comigo, sempre reclamando da vida e
do trabalho. A hora da saida dos alunos, em que uma das suas fungdes era a de ndo deixa-los
circular pelos corredores da escola, garantindo que fossem direto da sala de aula para a rua,
era 0 momento em que uma série de xingamentos era desferida aos que ndo obedeciam a esse

2 ¢ EEAN1Y 2 <

trajeto: “seu capeta”, “seu demonio”, “moleque dos inferno”, “vem aqui que eu vou te pegar”.

Adjetivar os alunos era frequente nessa escola, e quase nunca essa atitude se referia a
algo positivo, e em muitos momentos na sala dos professores do turno vespertino os mesmos
chamavam os alunos tidos como levados ou violentos de “oferendas”. Essa expressao
chamou-me especialmente a atencdo e, certa vez, quando ela surgiu entre risos e deboches,
perguntei as professoras, “Como assim, oferenda?”’, ao que me foi respondido: “Oferenda...
coisa ruim, sabe?”. Esse comportamento ¢ bastante representativo da desqualificagdo das
religides de matrizes africanas, podendo até mesmo motivar posturas de intolerancia religiosa

na escola, como adverte Daibert Jr. (2015, p. 96):

No espago escolar, a rejeicdo as expressoes culturais ligadas as herangas
africanas muitas vezes ocorre pela demonizacdo das religiGes
afro-brasileiras. Em outros momentos, essa discriminacao se da pela via do
escarnio. Nao ¢ de hoje, por exemplo, que, entre jovens e¢ adolescentes, o
telefone celular sem créditos para fazer ligagdes ¢ chamado de “pai de
santo”. A expressdo ¢ usada para se debochar do proprietario do aparelho.
Nesse discurso, o obstdculo ao consumo transforma aquele individuo em
sujeito passivo: “Soé recebe ligacdes”. Assim, essas e tantas outras piadas ou
frases feitas como “Chuta que ¢ macumba” estdo presentes em um cotidiano
escolar de discriminagdo religiosa, em muitos casos associada a
discriminagao racial.

Tal situagdo ganha um peso maior ainda quando da falta de previsibilidade sobre a
conducao pedagogica da mesma, seja ela originada entre os professores ou entre os demais
atores escolares. Refiro-me ao documento que rege, ou pelo menos deveria, o cotidiano
escolar, o projeto politico pedagogico (PPP). O PPP desta escola € bastante extenso, porém,
mesmo dividindo-se nos eixos de cidadania, ciéncia e tecnologia, cultura-lazer-esporte,
familia, sexualidade, drogas, meio ambiente, saude e valores humanos, bem como abordando
a pratica pedagogica adotada, a justificativa para tal, os recursos pedagodgicos disponiveis e as
formas de representatividade dos alunos e da comunidade, ndo hd nenhum registro sobre o

tema religido e, percebendo esse fato, questionei Vera sobre o porqué dessa lacuna, ao que ela
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me disse que, sendo a religido trabalhada como conteudo da disciplina de ensino religioso,

ndo ha necessidade de ser abordada no PPP.

Das duas escolas que compdem esse estudo, essa € a maior e com a estrutura fisica
mais precaria. De onze salas de aula em funcionamento, apenas algumas tém carteiras novas e
em todas ha janelas quebradas, picha¢des e mobiliario bastante antigo e destruido. Algumas
portas e janelas sdo protegidas por grades, mesmo Geralda tendo relatado que a escola nunca
foi assaltada, pois “¢ um privilégio ela estar no baixo”, aludindo a separagdo entre alto e baixo
Grajat. No entanto, sdo frequentes os relatos de furtos dos pertences dos professores que
ficam guardados em armarios trancados dentro de cada sala e que sé eles t€ém a chave.
Apontam que os alunos arrombam o cadeado e subtraem de 14 material escolar e objetos
pessoais dos docentes guardados em suas bolsas ou mochilas. Situagdes de vandalismo em
toda a estrutura da escola s@o muito relatadas, especialmente nos banheiros, os quais nao tém
mais a porta de entrada, retirada por ordem de Geralda, a fim de fiscalizar os alunos dentro
desse ambiente, de forma que, sem esforco, € possivel ver os meninos urinando nos mictdrios,

principalmente os mais novos.

Ha varios relatos, também, de situagdes de violéncia entre os alunos. Certo dia,
quando a professora responsavel pela biblioteca, Paula, estava substituindo uma colega faltosa
em uma turma de 4° ano, dois meninos comecgaram a brigar dentro da sala e ndo atendiam ao
pedido da mesma para se separarem, ao que ela ligou para a policia, de seu celular.
Percebendo o que ela havia feito, encerraram a briga e aguardaram os policiais, os quais
chegaram sem demora, surpreendendo a todos na escola, inclusive a diretora, que soube do
ocorrido somente naquele momento. Os policiais adentraram a sala de aula, conversaram com
a turma e orientaram a professora a registrar um boletim de ocorréncia. Rapidamente os
demais atores escolares souberam do fato, alguns se indignaram e outros a apoiaram e, no
momento da saida, as maes dos alunos envolvidos, furiosas, foram cobrar explicagdes de

Geralda. Apos esse ocorrido, a professora entrou de licenca médica por alguns dias.

As motivacdes de Vera e Paula para se afastarem de suas funcdes, e de tantos outros
professores e professoras com os quais conversei nessa escola, remetem a questdes que
orbitam mais em torno de um desgaste emocional do que de um acidente ou de uma doenga
fisica que tenha se desenvolvido sem vinculo com sua pratica profissional. Essa situacio
encontra semelhanga com um estudo realizado em escolas publicas municipais de Duque de

Caxias, na baixada fluminense, nas quais as alega¢des dos docentes para o absenteismo eram,
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em sua maioria, “(...) cansaco emocional e frustragcdo por ndo conseguirem fazer seus alunos
aprenderem, desanimo por ndo conseguirem maior vinculo com as familias e cansaco fisico e
mental para dar conta de tantas exigéncias administrativas e burocraticas (...)” e, também,
“(...) avioléncia entre os alunos, destes com os profissionais, tanto verbal como fisica e a falta

de interesse desses e de seus responsaveis” (SOUZA, 2015, p. 50 e 52).

No centro do espago escolar ha um patio descoberto onde sdo realizadas as aulas de
Educacao Fisica, para as quais quase nao ha material disponivel. Duas laterais desse patio sao
compostas por corredores que apresentam de um lado, algumas salas de aula e, de outro, a
secretaria e mais algumas salas. Da outra lateral saem as portas dos banheiros e do refeitorio
e, por fim, em seu ultimo lado, hd um pequeno patio coberto com um palco onde sdo
realizados os eventos, e mais algumas salas de aula. A biblioteca ocupa uma sala minuascula,
sem mesas ou cadeiras para os alunos, servindo mais como um depdsito de livros do que
como um ambiente de leitura e pesquisa. H4, ainda, uma sala multimidia, onde os alunos
assistem a filmes e utilizam os computadores acompanhados dos professores. A entrada da
escola situam-se a sala da supervisdo, da dire¢ao e da contabilidade, com suas grandes janelas
voltadas para a rua, assim como as da secretaria, e que acabam por terem a funcao de portaria,

haja vista a extrema dificuldade de entrar e sair da instituigao.

Nenhuma das duas escolas em que estive tem campainha ou interfone, o que torna a
entrada e saida fora dos horarios pré-determinados um transtorno. Questionando a diretora da
escola B sobre isso, foi-me dito que 14 ja houve um interfone, porém as criangas que
passavam na rua o tocavam o dia todo por brincadeira, atrapalhando o servi¢o da faxineira.
Quando fiz a mesma pergunta a Geralda, disse-me que em sua escola nunca houve interfone
ou campainha, alegando que ¢ “muito simples entrar na escola, ¢ s6 bater na porta ou pedir
pra alguém da secretaria”. Tampouco sair de 14 ¢ facil, sendo necessario procurar Lola ou
Janice, as faxineiras dos turnos vespertino e matutino, para que abram o cadeado que perpassa
a grade da porta de entrada, missdo que pode durar infinddveis minutos, haja vista o tamanho
da escola e a mobilidade que ¢ requerida da fungdo das duas. Mais uma vez, encontro
similitude dessa situacdo com o estudo de Pereira (2010), o qual relata a mesma dificuldade
de transito nas escolas em que se inseriu e interpreta esse ocorrido como uma tentativa de
conter o fluxo nas escolas, revelando uma falta de dialogo da instituicdo com o espago onde
esta inserida, com seu pedago. No caso de minha inser¢do, essa contengdo relaciona-se
também aos alunos, ndo somente no sentido da vigilancia sobre o entrar e sair da escola, mas

na limitagdo de seus trajetos dentro desse ambiente.
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Ambos os turnos contam com um profissional cuja fung¢do ¢ fiscalizar os discentes nos
momentos em que estao fora da sala de aula, orientando-os a ndo “ficarem passeando” pelos
corredores; na hora do recreio devem conter a correria, especialmente das criangas menores e,
na transi¢ao de uma sala para outra, hd sempre a orientagdo dos mesmos para que ndo corram
e percorram esse trajeto de forma répida e ordeira. Interessante notar que se trata de dois
bedé¢is de porte fisico grande e atlético, tendo um deles me relatado que devem ser fortes para
conter qualquer situagdo de violéncia entre os alunos. Aproximei-me bastante de ambos e
conversava muito com eles, que se mostraram curiosos sobre a pesquisa e sobre o fato de eu
ja ter sido professora de muitos daqueles alunos. Creio que suas presengas t€ém a forca de um
simbolismo que reflete o quido a escola encontra-se distante dos anseios de seus alunos,
congelando-os em velhas praticas que parecem nao se coadunar com as experiéncias sociais e
tecnologicas que os mesmos vivenciam fora de seus portdes. Parece que essa falta de
identificacdo engendra comportamentos muitas vezes vistos como desafiadores da ordem
escolar, justificando a presenca de profissionais cujas fungdes encontram nas de um carcereiro

um paralelo bastante fidedigno.

1.4.2 - Escola B.

Atendendo a 248 alunos, distribuidos entre o 2° € 0 9° ano do ensino fundamental,
sendo as turmas do 2° ao 4° ano de tempo integral, a escola B se encontra na parte alta do
bairro e comtempla criangas e adolescentes oriundos de outras trés regides proximas a ele.
Trata-se de uma institui¢do municipal, fundada hé 48 anos, localizada ao lado do posto de
saude, a qual, de acordo com seu PPP, no ano de 2006 passou por uma crise de lideranga que
provocou perdas em relagdo a referéncia pedagdgica, ao numero de alunos matriculados e a
credibilidade junto a comunidade, levando essa perda de alunos ao fechamento das turmas
noturnas, dedicadas ao 6°, 7°, 8° e 9° anos. A semelhanca da escola A, neste documento, nio
ha qualquer alusdo a religido dos alunos nem as formas de resolucdo de possiveis questdes

oriundas da mesma.

Antes de me deslocar até a escola pela primeira vez, a fim de verificar se a diretora ou
a coordenadora 14 estavam, haja vista que nao ha mais o cargo de vice-diretor, em fun¢do da

diminui¢do do numero de alunos, realizei algumas ligagdes, porém, ndo era atendida. Dessa
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forma, fui até 14 sem saber se encontraria a escola aberta. Ao chegar, fui recebida pela
faxineira e ela me encaminhou a coordenadora do turno da manha. Quando expus que havia
tentando ligar para 14 e ndao consegui me comunicar, disse-me que a escola havia sido
assaltada naquela madrugada e os ladrdes cortaram os fios do telefone e da internet. Minha
inser¢do nesta escola, assim, ocorreu através de uma conversa inicial com a coordenadora do
turno da manha, Carminha, pessoa solicita e que, ao relatar alguns exemplos de situagdes que
me interessavam observar, se lembrou de outras tantas pelas quais passou, em mais de uma
escola onde ja trabalhou. Formada em Pedagogia, com especializagdo em Psicopedagogia,
trabalha no municipio hd quase 30 anos, estando nessa escola ha apenas um e saindo de 14 no
ano seguinte, voltando para a instituicdo onde trabalhou por muitos anos. Polidamente,
Carminha me orientou a comegar as observagdes € conversas com as professoras apds minha
apresentagdo formal a elas, no dia da reunido pedagdgica', sugerindo que até 14 eu
conversasse com a professora de educacdo fisica para observar suas aulas, ja que essa era
minha area. Coincidentemente, a mesma adentrou a sala onde estdvamos e a coordenadora nos
apresentou, expondo o tema da pesquisa a ela, a qual disse nunca ter observado esse tipo de
situacdo em suas aulas e me advertiu: “vocé pode até observar as aulas, mas acho que nao vai

encontrar nada.”

Estranhei imensamente sua afirmacdo, uma vez que minhas lembrangas remetiam
justamente a problemas que tive com alunos pentecostais em minhas aulas. Guardei esse
estranhamento e a pouca simpatia da professora em meu caderno de campo e parti para a
observagao de suas aulas durante duas semanas, prazo que faltava para a reunido pedagogica.
Durante esse tempo, estando presente em todas as aulas que ministrou do 2° ao 5° ano, fui
formulando uma hipétese, a de que os conflitos entre os alunos pentecostais e os preceitos da
escola dependem mais do contetido trabalhado do que da disciplina em si. A capoeira, por
exemplo, ¢ um conteudo com potencial para fazer emergir identidades religiosas inflamadas,
seja ela trabalhada nas aulas de educacdo fisica ou histéria, assim como tantos outros temas

passiveis de serem abordados por mais de uma disciplina.

Chegado o dia da reunido, fui apresentada as demais professoras, com muitas das
quais ja havia encaminhado conversas rapidas sobre quem eu era ¢ o tema da pesquisa nas
duas semanas anteriores. Foi um momento bastante frutifero, inclusive prolongado mais do

que Carminha havia previsto devido, novamente, aos relatos que pululavam de quase todas ali

8 Na rede municipal de ensino, uma vez por més ¢ realizada uma reunido pedagdgica remunerada, a parte do
salario, com duracdo de 4 horas.
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presentes. Tratava-se de um grupo docente coeso e solidario entre si € comigo enquanto
professora da outra escola do bairro e pesquisadora de algo que “¢é muito grave”, de acordo
com a fala de uma das docentes e, a excegdo da professora de educagdo fisica e de apenas uma
outra, fui bastante bem acolhida, iniciando a etnografia no turno da manha dois dias apos esse

momento preliminar.

Durante essas duas semanas de observagdo das aulas de Educagdo Fisica apresentei-
me ao diretor, expondo os objetivos da pesquisa, aos quais ele se solidarizou, dizendo
observar mais situacdes das que me interessavam naquela escola do que na outra onde
também lecionava, sendo essa privada. Disse-me que ndo precisaria de nenhum tipo de
autorizacdo por parte da SME para realizar a pesquisa ali, ressalvando que qualquer coisa de
que precisasse, deveria procurar Carminha ou Luzia, a coordenadora das turmas de tempo
integral e, também, professora do turno da manha. No entanto, meu contato com ele se
resumiu a esta conversa e mais alguns raros momentos em que nos esbarravamos, haja vista
que o mesmo se acidentou gravemente em sua casa, tendo que ser afastado de suas fungdes
até¢ fins do ano seguinte, quando a etnografia ja estava em vias de ser finalizada. Adriele,
professora de portugués, com mestrado na mesma area, afastada do exercicio docente por
problemas de satde e realocada como auxiliar da coordenagdo e secretaria, ex-diretora dessa
mesma instituicdo, assumiu seu lugar, com a anuéncia dos outros profissionais da escola,
tendo se candidatado, novamente, no fim de 2017, quando do processo eleitoral das escolas

municipais, € vencido, com mandato de 3 anos, sendo possivel uma reeleicao.

Dos tantos relatos ouvidos nesta escola, destaco dois a fim de engrossar um pouco
mais a extensissima fileira de casos relacionados aos pentecostalismos na escola publica.
Certa vez, ao abordar o tema da teoria da evolu¢do em sua aula de ciéncias para uma turma de
5° ano, a professora ouviu de um aluno evangélico que tudo que estava a falar era errado, pois
Deus ¢ que havia criado o universo. Durante sua argumentagdo com o aluno, o mesmo
comegou a chorar dizendo que ela estava “ensinando tudo errado” e, no dia seguinte, sua mae
a esperava no momento de entrada na escola para esclarecer o que tinha ocorrido. Levadas por
Carminha para sua sala, a professora e a mae do aluno expuseram seus pontos de vista acerca
do assunto, ao que ela pediu que a mae respeitasse os conhecimentos da escola e, com ares de
indignacao, ressaltou a mim que “assim como a escola ndo vai na igreja pra falar o que ¢
certo, a igreja ndo vai na escola pra cagar regras”. Um tanto inconformada, a mae aceitou a
fala e se retirou da escola, ficando muito tempo sem falar com a professora, que era, também,

sua vizinha. Uma outra ocorréncia foi-me relatada por Adriele e se refere a uma professora
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evangélica, cujo marido era Pastor, que foi a vice-diretora quando da sua primeira gestao na
escola e que ja se encontra aposentada. Disse-me que a convidou para compor a chapa pois se
tratava de uma pessoa competente e interessada no trabalho, porém, ao assumirem suas novas
fungdes, ela comecou a se utilizar do discurso religioso na escola, evangelizando a todos, até
que, certo dia, Adriele, que se declara sem religido, a flagrou “exorcizando um aluno”, em
suas palavras. Aproximando-se o novo periodo eleitoral, Adriele disse que ndo a queria mais
em sua chapa, convidando outro professor para a fungdo, ao que ele aceitou; concorreram e

venceram o processo, exercendo o mandato por mais 3 anos".

Todas as vezes em que chegava a escola no turno da manha era muito bem recebida
por Carminha e Adriele, com as quais empreendia longas conversas na sala dos professores.
Nesta institui¢do ndo ha um recreio coletivo, assim, a medida que o horario de merenda das
turmas ia se sucedendo, uma a uma, as docentes chegavam neste espago e compartilhavam de
nossa conversa em andamento. Dessa forma, tive um contato intenso com as professoras, até
mesmo com a de educacdo fisica, que também assume as turmas do turno vespertino, a qual
foi se tornando mais simpdtica a mim; assim, o quadro que se segue se refere a quase

totalidade das docentes deste turno, faltando somente trés.

¥ No processo cleitoral para diregdo das escolas municipais, os eleitores sdo os responsaveis pelos alunos, os

alunos maiores de 18 anos e os funcionarios dessas institui¢des. Existe uma comissao eleitoral, que acompanha
tanto as atividades que precedem o pleito, quanto o proprio, que é composta por 3 professores, um representante
de cada chapa concorrente ¢ um representante dos responsaveis pelos discentes. Os professores que trabalham
sob o regime de contrato temporario podem participar dessa comissdo, porém nao podem se candidatar.
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SEXO | CONTRATADO | EFETIVO | EXPERIENCIA | NUMERO RELIGIAO GRADUACAO | POS
(Em anos) DE GRADUACAO
CARGOS
F X 25 2 Catolica Pedagogia Nao tem
F X 15 2 Catolica Pedagogia Psicopedagogia
F X 11 2 Catolica Pedagogia Psicopedagogia
F X 13 2 Catoélica Pedagogia e Psicopedagogia
nutrigdo
F X 4 1 Evangélica Pedagogia Supervisdo e
coordenagdo
pedagogica
F X 21 2 Catdlica Estudos Educacao
sociais, infantil.
histdria e
normal
superior
F X 13 2 Espirita Educagdo Educagdo
Fisica infantil
F X 30 2 Espirita ndo Pedagogia e Psicopedagogia
praticante e Historia
catolica
F X 30 1 Espiritualizada Pedagogia Mestrado em
educagdo

Fonte: elaboragdo propria, 2017.

Semanas ap0s ja estar frequentando a escola no turno matutino, dei inicio ao processo

de inser¢do no turno da tarde, o qual nao passou da primeira etapa que foi a conversa com a

coordenadora, pessoa que, diferente de todas as outras com as quais estive, ndo teve uma

postura acolhedora nem a mim, nem a pesquisa. Recebida novamente pela mesma funcionaria

quando bati no portdo da escola, a mesma me levou ao encontro de Nadia, a coordenadora, a

qual se encontrava sentada em uma mesa do refeitorio, trajando uma bermuda jeans, uma

blusa colorida e chinelos de borracha. Estranhei seus trajes, que diferiam bastante dos de todo

o restante do corpo docente, dos de Carminha e Adriele, bem como dos da secretaria, me

parecendo referir-se a uma ocupacao mais informal de sua parte naquele espaco. Em um

primeiro momento, Nadia ndo compreendeu o tema do estudo. Ao expor uma série de
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situacdes que me interessavam descortinar, com uma expressao bastante raivosa, ela me disse
que ‘“aqui na escola ndo tem dessas coisas, ndo.” Insisti um pouco mais, oferecendo outros
exemplos e expondo a experiéncia positiva que ja vinha tendo no turno da manha, porém, a
unica resposta que obtive foi a repeticao da expressdo anterior: “aqui na escola ndo tem dessas

coisas, ndo.”

O que se mostra interessante destacar ¢ o fato de ter-me parecido que, no entendimento
dela, caso essas situacdes realmente ocorressem, seriam um demérito para a escola, uma
espécie de perturbacdo negativa da harmonia da instituicdo, pois, mais uma vez em suas
palavras, “a escola aqui ¢ muito tranquila, ndo tem problema com nada”. Mesmo um tanto
reativa ao tema da pesquisa, quando perguntei se poderia conversar com os professores, ela
consentiu, e assim procedi, porém, naquela tarde havia somente trés deles na escola, dos quais
somente uma se mostrou solicita a mim e ao tema da pesquisa. Dado esse ambiente um tanto
hostil, julguei prudente priorizar o processo da etnografia no turno da tarde na escola A,
aguardando a chegada do proximo ano letivo e, com ele, possivelmente, a vinda de outros
professores e, por sorte, de outra coordenadora, haja vista que a rede municipal vinha — e vem
- disponibilizando cada vez um niimero maior de vagas sob a forma de contratos temporarios,
renovados anualmente, o que promove grande rotatividade desses profissionais nas
instituicdes. Tao logo sai da escola naquele dia, foi em Geertz (2008) que encontrei alento
para as incomodas sensagdes que carregava, ao recordar de como esse antrop6logo e sua
esposa foram rechacados em Bali, até 0 momento em que os nativos os julgaram merecedores

de sua confianca e atencao.

Chegado fevereiro de 2017 e com ele uma nova coordenadora, Carla, formada em
Turismo e Pedagogia, com especializacdo na primeira area, e alguns novos professores,
alguns deles empaticos a mim, estava posto o cendrio que compds minha Ultima inser¢do. A
sala dos professores era utilizada por todos ao mesmo tempo, haja vista que, neste turno,
havia um recreio coletivo; dessa forma, era possivel dialogar com o grupo, o qual pouco se
transmutava durante os dias da semana, pois o numero de turmas em funcionamento era de
apenas cinco. Diferente do turno da manha, composto unanimemente por mulheres, neste
havia professores, ¢ minha relagdo com o corpo docente foi sendo construida, também,
através de conversas individuais nos momentos em que encontrava algum deles na sala dos
professores, a espera do hordrio de sua aula, ou em horarios vagos entre uma aula e outra, e
foi com esses que tive maior contato, elaborando o quadro a seguir de acordo com algumas

informagdes que me ofertaram nos momentos de entrevista.
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Quadro 4 — Perfil dos professores do turno vespertino da escola B.

SEXO | CONTRATADO | EFETIVO | EXPERIENCIA | CARGOS | RELIGIAO GRADUACA POS GRADUACAO
(em anos) (0]
F X 9 2 Catolica Normal Educagio infantil
superior

F X 8 1 Catoélica Ciéncias Educagao
biologicas ambiental

M X 37 1 Ateu Ciéncias Nao tem
biologicas

F X 28 2 Catolica Letras Linguagem

F X 18 2 Tudo Letras Mestrado em letras

Fonte: elaboragédo propria, 2017.

O contato com os discentes, em sua maioria, ex-alunos meus, se iniciava ja em frente a
escola, pois muitos deles moravam em seu entorno proximo e, quando me viam, se
achegavam questionando se iria ministrar aulas para eles, ao que, igualmente, como na escola
A, respondia que estava ali a pesquisar, sem maiores detalhamentos. Muitas vezes estando os
alunos pequenos acompanhados de suas maes, que os observavam brincar na rua, terminei por
ter um contato maior com elas nestes mesmos momentos, situagdo que se mostrou como uma
boa oportunidade para estreitar meus lagos com essa populacdo tdo ausente do cotidiano

escolar, nas percepcdes de todo o corpo docente, coordenagdes e direcdes das duas escolas.

Menor que a escola A, nesta instituicdo ha duas faxineiras e duas cozinheiras, todas
advindas de empresas terceirizadas. Adriele relatou-me que, no ano anterior a minha chegada,
inconformada com o fato de ter tido que preparar algumas comidas de origem africana, como
parte de uma das atividades da comemoracdo do dia da consciéncia negra, uma cozinheira
evangélica havia pedido transferéncia para outra escola. Desses dois grupos de funcionarias,
tive maior contato com as faxineiras, ambas evangélicas, as quais transitavam bastante pela
sala dos professores, bem como era facil encontra-las nos corredores, local preferencial de
nossas conversas, assim como o passeio da escola, nos momentos em que eu chegava e saia,

uma vez que uma de suas funcdes era a de destrancar e trancar o portao.
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Afora o portdo de entrada, a estrutura fisica desta escola ndo permite nenhuma
comunicacao com a rua, uma vez que suas janelas se abrem somente para os patios internos,
tendo apenas a secretaria uma janela gradeada voltada ao exterior, para atendimento aos pais,
que ndo mais tem essa fungdo, ficando permanentemente fechada, ap6s a vandalizagdo do
pequeno portdo que dava acesso a ela. Dessa forma, para entrar na escola, ¢ necessario bater
no portdo de ferro incessantemente até que ele seja aberto, tarefa que, certo dia, chegou a
durar mais de dez minutos, pois cheguei no horario do recreio e ninguém ouviu meu pedido
de acesso. Havia um tipo de jogo de empurra em relacdo a funcdo de porteira entre as
faxineiras e as coordenadoras, pois ninguém queria se responsabilizar por ela, alegando tanto
o cansacgo da funcdo, quanto a questdo legal, a qual, segundo as palavras de todas, resguardava
essa tarefa a dire¢ao da escola. De fora, nao fosse a placa com o nome da escola e um quadro
de avisos pregado na parede ao lado do portdo, ndo se imaginaria que, por tras daquele muro

cinza altissimo de chapisco, haveria uma escola.

A percepcdo de que se trata de uma regido violenta, especialmente devido ao trafico de
drogas, estava bastante presente nos discursos dos atores dessa escola e de algumas maes de
alunos com as quais conversei, falas essas que diferiam das empreendidas pelos sujeitos da
escola A, os quais, na maioria das vezes, ressaltavam que o bairro era tranquilo. A algum
desavisado essas percepcdes dispares poderiam fazer parecer que ali havia dois bairros
distintos, porém, estando ciente das relagdes sociais bastante perpassadas por demarcadores
espaciais, aos quais subjaziam uma infinidade de sentidos, que se mostrou caracteristica
daquela regido, nao se revela dificil depreender que das distintas formas de sociabilidade que
se encontram nesse bairro emerjam, também, duas distintas escolas publicas. Dessa forma,
torna-se premente pensar a escola dentro de uma “estrutura social perpassada pelos
mecanismos de exclusdo”, como bem nos adverte Dubet (2003, p. 30), a fim de compreendé-

la, ou, no nosso caso, compreendé-las, no escopo de seus proprios pertencimentos territoriais.

Contrastando com o ambiente externo, o ambiente interno da instituicdo ¢ bastante
acolhedor e conservado. Ha trés patios, sendo um coberto, do qual se acessa a secretaria, a
escada para o segundo andar, a sala multimidia, a sala das coordenagdes e direcdo e o
refeitorio. Ao lado deste, ha a quadra poliesportiva e uma ampla sala de estudos. Circunscrito
por salas de aula em duas de suas laterais, héa o terceiro patio, do qual também se originam os
banheiros e um vao que leva ao refeitorio. No segundo piso, tem-se mais duas salas de aula e
a biblioteca, a qual conta com um acervo consideravel, mesas e cadeiras para os alunos e,

nesse andar, todas as paredes sao pintadas. Todos os vidros das portas e janelas estdo intactos.
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1.5 - Pentecostalismos nas escolas A e B.

A percepcao de que o perfil religioso do corpo discente foi-se modificando com o
passar dos anos era unanime entre os professores com mais tempo de carreira das duas
instituigdes, bem como entre as diretoras, migrando de um alunado majoritariamente catolico
para um outro, o evangélico. No entanto, as consideragdes que teciam acerca das causas e
consequéncias dessa mudanca oscilavam, basicamente, entre duas argumentacdes dispares:
para alguns, relacionava-se ao aumento da oferta de igrejas evangélicas, especialmente as
pequenas, fato que instigava os pais dos alunos a “pular de igreja em igreja”, como me disse
uma professora, ofertando seu dinheiro aos pastores, os quais, na percep¢ao desse grupo,
somente tinham a intenc¢do de se aproveitar das pessoas. Para outros, se relacionava ao fato de
as igrejas evangélicas saberem se comunicar melhor com seus fi¢is do que a igreja catolica,
uma vez que demonstram um maior acolhimento as agruras de suas vidas. Nao era incomum
ouvir de professores que partilhavam da primeira opinido uma espécie de desqualificagao da
religido evangélica, no sentido de que ndo observavam em seus alunos fiéis qualquer
diferenca de comportamento em relagdo aos demais, ressaltando, inclusive, as contradi¢des
que observavam entre a doutrina que julgavam ser pregada nos templos e algumas atitudes de
desobediéncia por parte dessas criangas e adolescentes. Contrariamente, falas que iam no
sentido de atribuir ao pertencimento a esta religido uma conduta mais disciplinada por parte
dos alunos no ambiente escolar muitas vezes surgiam entre os professores do segundo grupo,
os quais diziam perceber nesses alunos um compromisso maior com as tarefas que eram de
sua responsabilidade. Essa percep¢ao se coaduna com a formulagdo de Mafra (2014), de que,
de forma geral, a literatura sobre o tema tende a concordar que o pentecostalismo forma

individuos mais auto-conscientes e disciplinados.

Nao foi dificil depreender das conversas que ouvi entre os alunos que essa percepgao
dos professores, a de que o niimero de evangélicos foi crescendo ao longo do tempo no
ambiente escolar, parecia fazer sentido. Era muito comum ouvir os discentes se declarando
evangélicos, desde os de mais tenra idade, tendo advindo da observancia de uma situagao
festiva na escola A, a certeza de que as percepcdes dos professores e as minhas proprias
pareciam estar apontando para um horizonte veridico. Em um show de talentos realizado ao
final do ano de 2016 nesta escola, no qual os alunos do turno matutino poderiam apresentar

alguma habilidade que tivessem, individualmente ou em grupos, uma dupla de meninas do 8°
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ano cantou uma can¢do, no estilo voz e violdo, a qual foi acompanhada por quase todos os
alunos da plateia sendo, ao final, euforicamente aplaudidas. Perguntando a uma aluna que
estava ao nosso lado de quem era aquela musica, ela disse a Bete o nome de uma cantora, ao
que a professora questionou se era evangélica, e ela prontamente afirmou que sim. Era
chegado o momento de me debrugar mais profundamente sobre essa questdo, oferecendo-lhe

uma maior solidez do que somente as minhas impressoes e as dos professores.

Diante da insolita tarefa de ter um pouco mais de clareza sobre a religido dos alunos,
haja vista tantos fatores que a dificultariam, como, por exemplo, o grande absenteismo dos
mesmos e a dificuldade de nomear a religido por parte dos alunos menores, os quais ainda nao
eram alfabetizados, elaborei uma pequena ficha constando o sexo, a idade, a série, a religido,
o nome do templo e o bairro onde se situava. Julguei que os discentes ficariam mais a vontade
para respondé-la diante de uma pessoa com a qual tivessem maior afinidade e, dessa forma, na
escola A, Bete pediu que as turmas para as quais lecionava respondessem as questdes € a
professora de portugués, Catia, pediu as restantes. No turno vespertino, a outra professora de
portugués, Alinia, fez 0 mesmo, com suas turmas, ficando as professoras do 1° ao 5° ano, cada
uma, com as fichas para seus alunos responderem, sendo que as do 1° ano foram gentilmente
transcritas pela propria docente, a partir das respostas dos alunos, os quais ainda nao
escreviam. Distribui as fichas para todos esses docentes no inicio da semana e as recuperei ao

seu final.

Nao foi possivel o preenchimento de todas elas, uma vez que alguns alunos faltaram
no dia em que as professoras realizaram o levantamento, bem como algumas se perderam, ou
mesmo ficaram em branco na questao que perguntava sobre a religido. Importa ressaltar que,
afora a questdo sobre sexo, todas as perguntas da ficha eram abertas, e a transcricdo do nome
das religides e das igrejas foi feita de forma literal. Mesmo ndo totalizando todo o corpo
discente, tendo uma abrangéncia menor entre os alunos do 6° ao 9° ano, julgo que o quadro a
seguir se configura como mais um elemento que converge na direcao da alta prevaléncia de

alunos evangélicos nessa escola; evangélicos pentecostais, como se vera.
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Quadro 5 — Perfil religioso dos alunos do 1° ao 9° ano da escola A.

Segmento 1°a0 5° 6° ao 9°

Total de alunos 163 233

Total de alunos que 126 114
preencheram a ficha

Meninas 59 52

Meninos 67 62

Religido Evangélica: 81 Pentecostais: 71 Evangélica: 66 Pentecostais: 60

Catdlica: 39
Nao tem: 4

Nao sabe: 3

Catolica: 33
Macumbeiro: 1
Nao tem: 13

Nao sabe: 1

Igrejas evangélicas mencionadas

Assembleia de Deus: 24

IURD: 11

Batista: 10

Casa de Betel: 10

Quadrangular: 8

Deus é Amor: 6

Preparatoria: 4

Mundial: 3

Sob a mio de Deus: 3

Casa da Bencio: 3

Igrejas com 2 alunos em cada:

Casa do Oleiro, Luz e Trindade,
Igreja do

evangelho pleno

Tabernaculo da fé, Igreja do
Nazareno, Igreja Adventista.

Sara Nossa Terra: |

Assembleia de Deus: 12

Universal: §

Preparatéria: 7

Casa da Benc¢io: 4

Quadrangular: 4

Tabernaculo: 4

Resgatando vidas: 4

Igreja Sara Nossa Terra: 3

Batista: 2

Igrejas apontadas por somente 1
aluno:

Internacional da Graga, Templo dos
Anjos, Igreja Nova Vida, Mundial,
Igreja do Nazareno, Filhos do Rei, Fiel

¢ Deus, Igreja Adventista.

Fonte: elaboragédo propria, 2017.

Como se pode observar, entre os alunos do 1° ao 5° ano, 64% se declararam

evangélicos e, desses, 87% sdo pentecostais; entre os alunos do 6° ao 9° ano, 57% se

declararam evangélicos, sendo 90% pentecostais.

A mesma dindmica ocorreu na escola B, na qual foi possivel abranger um niamero

sutilmente mais elevado de alunos. No turno matutino a professora de artes, Elaine, a qual

ministrava aula para todas as turmas, prontamente anuiu com a minha proposta de requerer
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aos alunos o preenchimento das fichas e, dessa forma, as entreguei no inicio da semana,
sendo-me devolvidas ao seu final. Como nesta escola ndo ha turmas de 1° ano, todas as fichas
foram preenchidas pelos proprios alunos. J4 no turno da tarde, a coordenadora se ofereceu
para a execucdo da tarefa quando conversdvamos sobre seu objetivo e, assim, ela passou por
todas as turmas do turno vespertino aplicando esse pequeno questionario e me devolvendo os
papéis dois dias depois. Apesar de o absenteismo nesta escola ser menor, ainda assim, ndo foi

possivel abranger todo o corpo discente pelas mesmas razoes surgidas na escola A.

Quadro 6 — Perfil religioso dos alunos do 2° ao 9° ano da escola B.

Segmento 2° a0 5° 6° a0 9°
Total de alunos 109 104
Total de alunos que 86 74
preencheram as
fichas
Meninas 41 30
Meninos 45 40
Indefinido® 0 1
Nio respondeu 0 3
Religido Evangélica: 55 Pentecostais: 47 Evangélica: 42 Pentecostais: 38

Catolica: 20 Catolica: 17

Nao tem: 4 Nao sabe: 1

Nao sabe: 1 Nao tem: 12

Testemunha de Jeova: 2 Testemunha de Jeova: 2

Nao respondeu: 4

Igrejas Assembleia de Deus: 17 Assembleia de Deus: 8
Batista: 8 Batista: 6
Casa da bencio: 4 Mundial: 3
IURD: 4 Deus é Amor: 3
Preparatéria: 2 IURD: 2
Igrejas apontadas por somente 1 aluno: Quadrangular: 2

Ledo de Juda, Casa do Oleiro, Nova Friburgo, | Igrejas apontadas por somente 1 aluno:
Tabernaculo, IBREM, Resgatando Vidas. Missionarios do Espirito Santo, Tabernaculo do
Deus vivo, Benezé, Casa da Bencdo,

Preparatoria, Sara Nossa Terra, Adventista,

Congregacdo Cristd do Brasil, Jesus Cristo dos

2 Como a questdo sobre sexo era a unica fechada, tendo eu oferecido as op¢des “masculino” e “feminino”, um

aluno ou aluna riscou essas opgdes ¢ escreveu “indefinido”, chamando minha atengfo para a vasta diversidade do
campo dos géneros, para a qual deveria ter me atentado quando da elaboragdo das fichas.
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Santos dos ultimos dias.

Fonte: elaboragao propria, 2017.

Nesta escola, do 2° ao 5° ano, 63% dos alunos se declararam evangélicos e, desses,
85% sdo pentecostais; ja no segmento do 6° ao 9° ano, 56% se declararam evangélicos, sendo

91%, pentecostais.

Ainda que supusesse que os pentecostalismos estivessem bastante presentes entre os
alunos de ambas as escolas, surpreendeu-me a dimensao de seu espraiamento, o qual desenha
um cendrio que nos conclama, inevitavelmente, a reflexdo sobre quais possiveis
delineamentos sécio-culturais contribuiram para que essa formatacao religiosa pudesse ser tao
claramente observada hoje em se tratando da escola publica periférica. Creio que o caminho
mais frutifero no refletir sobre essa questdo seja o de alinhar algumas chaves histdricas e
conceituais acerca dos pentecostalismos a descrigdo etnografica deste estudo, na intengdo de
encontrar pistas sobre a forma como esse cenario foi sendo erigido ao longo do século

passado e inicio deste. E a esse propdsito que o proximo capitulo se dedica.
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Capitulo 2

A escola crente: pentecostalismos, urbanizacao e educacio.

As construcdes discursivas elaboradas pelos sujeitos pentecostais na defesa de seus
pontos de vista e em seus empreendimentos proselitistas pareciam-me bastante complexas e
informadas por referentes que se alocavam fora do ambiente escolar e, em se tratando de
criangas e adolescentes, julguei que um deles fosse o grupo familiar. Aliado a ele, ja que esta-
se a falar sobre discursos e comportamentos que t€ém como mola propulsora a experiéncia
religiosa, parecia-me coerente considerar que a igreja, na voz do Pastor, se constituisse,
também, como um campo referencial de alto prestigio. Considerando estar vislumbrando uma
linha de agdo coerente, julguei pertinente aliar a etnografia nas escolas a escuta, por meio de
entrevistas em profundidade, de algumas familias de alunos evangélicos pentecostais, bem
como dos pastores das igrejas do Grajat*', oferecendo a este estudo seu ultimo contorno em

termos das vozes que o compdem.

2.1 - As familias.

As configuragdes familiares dos alunos divergiam bastante entre si, trazendo a baila

todo pluralismo de arranjos passiveis de se abrigar sob a alcunha da expressao familia, a qual,
. . , . . o

para algumas criangas da escola A, referia-se, também, aos amigos ¢ maes sociais* dos lares

onde se encontravam no periodo da realizagdo da pesquisa. Cabe ressaltar a submissao dessa

expressao a uma mudanga juridica a partir da Constituicdo de 1988, a qual quebrou o

2 Apesar de, nas fichas preenchidas pelos alunos, terem surgido pertengas a igrejas que se situam fora do bairro,

pareceu-me uma tarefa irrealizavel entrevistar os pastores de todas as instituicdes citadas. Dessa forma, dediquei-
me ao contato com os lideres das igrejas do Grajat, as quais sdo frequentadas por grande parte dos alunos.
22 Havia 3 criangas morando em um lar social situado em uma regido proéxima a escola ¢ a chegada de todas elas

a esse lar deveu-se a casos de violéncia doméstica em suas casas de origem. As casas-lares s@o instituicdes sem
fins lucrativos de assisténcia ao menor abandonado, que se utilizam de maes-sociais visando a propiciar as
criangas e adolescentes condigdes familiares que contribuam para seu desenvolvimento e reintegragdo social.
Tais “maées” trabalham sob regime de contrato de trabalho especial, moram nas casas-lares e sdo responsaveis
pelas 10 criangas, no maximo, que habitam o local. Informa¢des disponiveis em: http:/www.ambito-
juridico.com.br/site/index.php?n_link=revista artigos leitura&artigo id=9197 Acesso em: 15/03/2018.
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monopolio do casamento como unico legitimador da formacao da familia, reconhecendo os
principios da unido estavel e da familia monoparental (ALVES, 2007). Ainda segundo o
autor, o divisor de aguas para esse avango adveio do principio da dignidade humana, o qual
passou a subsidiar a nova orientacdo do conceito de familia, ndo mais calcada em termos
estritamente juridicos, mas, agora, em termos de afeto. Sendo assim, a familia passa a ser
compreendida como “(...) todo e qualquer grupo no qual os seus membros enxergam uns aos
outros como seu familiar” (op. cit, p. 330). Legitimo por se coadunar as formagdes mais
diversas, julgo que o adjetivo moderno possa ser atribuido com tranquilidade a este novo
conceito de familia, haja vista as mudancas sociais pelas quais essa instdncia vem passando,
que suscitaram, também, a necessidade de uma realocacdo de sua defini¢do em termos
linguisticos, movimento que pode ser observado através da mudancga de significado do mesmo
empreendida pelo dicionario Houaiss, em 2016: “Nucleo social de pessoas unidas por lagos
afetivos, que geralmente compartilham o mesmo espaco ¢ mantém entre si uma relagdo
solidaria.” Tais mudancas sdo deveras significativas tendo em vista que abarcam de forma
mais honesta as inumeras formatagdes que esse grupo social pode assumir e que engendram
dindmicas que alteram, ou, no limite, excluem, certos papéis parentais, como € o caso de
algumas criangas que chamam seu avd de pai em ambas as escolas, haja vista que as func¢des

tradicionalmente associadas a figura paterna sdo exercidas por esse outro individuo.

Entrevistei 4 casais, pais de alunos das escolas A e B, e 3 maes, totalizando 11 adultos.
Em algumas entrevistas com os casais estavam presentes seus filhos, os quais também
participaram da conversa; dessa forma, também consta desses momentos 1 adolescente de 16
anos, uma menina de 13 ¢ outra de 9. Somente Léia e Carina, duas das trés maes, foram
entrevistadas fora de suas casas, a primeira em seu ambiente de trabalho e a segunda na sala
dos professores da escola B. Todas as familias habitavam na parte alta do Grajau, tendo o
casal 2 se mudado um pouco antes da entrevista para um bairro limitrofe, inclusive
transferindo seus filhos de escola por razdes logisticas. A excegdo de Solange e Ricardo, o
casal 4, que, hoje, frequenta outros templos, todas as igrejas mencionadas no quadro abaixo

localizam-se no préprio bairro.



Quadro 7 — Perfil de familias pentecostais do bairro Grajat.
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Sujeitos Escolaridade Igreja Escola frequentada pelos filhos
Léia 1° ano do ensino médio Assembleia de Deus B
Carina Ensino médio completo Batista e Atrios do Rei B
Deide Ensino médio completo Assembleia de Deus A
Josi  (casal 1) 7° ano Preparatoria A
Luiz (casal 1) 8° ano Preparatoria A
Débora (casal 2) 6° ano Preparatoria B
Juraci (casal 2) Nao informou Preparatoria B
Naiara (casal 3) Ensino médio completo Assembleia de Deus B
Welington (casal 3) Ensino médio completo Nenhuma B
Solange (casal 4) 5° ano Assembleia de Deus B
Ricardo (casal 4) 5° ano Assembleia de Deus B

Fonte: elaboracdo propria, 2017.

As entrevistas com os casais 1 e 4, moradores da mesma rua, habitando casas bastante
simples, foram marcadas por um tom proselitista em relacdo a mim, em alguns momentos,
chegando a parecer que a entrevistada era eu, pois o tempo todo estava a ser confrontada com
perguntas sobre meu conhecimento acerca da Biblia e sobre minha vida pessoal, inclusive
sobre minha religido. Sendo espirita, julguei melhor pontuar apenas que era uma pessoa de f&,
sem saber que essa era a deixa para inflamarem mais ainda seus discursos, pois “vocé vai ver
como ¢ bom ter Jesus no coracdo”, segundo me alertou Luiz. Em relacdo as suas trajetorias
religiosas, € interessante notar que Léia, Carina, Deide, Débora e Solange foram as primeiras
a se converterem em seus nicleos familiares, ainda que em outras igrejas que ndo as que
frequentam hoje, movimento realizado pelos maridos tempos depois, tanto pelo
encorajamento das esposas, quanto por terem vislumbrado na Igreja um possivel caminho
para sair “das coisas erradas”, como foi o caso de Ricardo. Ao lado desta constatacdo ha uma
outra presenciada por mim em um culto da Igreja Preparatéria e, posteriormente, ratificada
por todos os pastores com os quais conversei, a de que hd uma presenga muito superior de
mulheres nas igrejas em relagdo ao niimero de homens. E Birman (1996, p. 208) que realiza
uma formulagdo certeira sobre essas observagdes, a de que “De um lado, uma expressiva
uma domindncia de assuntos tradicionalmente de

maioria feminina e, de outro,

responsabilidade de mulheres faz da religido um campo marcado em termos de género.”
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Mesmo se dedicando ao estudo do papel da mediagdo feminina em templos da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), julgo que esse seu apontamento agrega uma verdade

conceitual impar a essa constatacdo em relagdo as familias com as quais conversei.

Léia, faxineira da escola C, mae de trés filhas, compartilha sua casa, ainda, com o
marido e a mde. Ambas na casa dos 30 anos, cla ¢ Carina, dona de casa, divorciada, mae de
um filho cujo pai mora em outra cidade e que, segundo suas palavras, “ndo ajuda
[financeiramente] em nada”, sdo as que residem em uma area considerada pelos moradores do
bairro, bem como por elas mesmas, como a mais perigosa, tendo Léia me ressaltado na
entrevista que “la ndo tem flor que se cheira, ndo”. Referindo-se a rua onde morava,
avizinhada por becos, pontuou inumeras vezes sua preocupacdao com as filhas sendo criadas
naquele ambiente. Essa mesma preocupagdo tangenciou minha conversa com Deide,
moradora, também, de uma area considerada por ela como ndo muito boa, proxima a de Léia e
Carina. Essa jovem de 23 anos a época de nossa entrevista, mae de dois filhos, dona de casa,
habitava, com seu marido, a menor residéncia das que visitei nessa etapa da pesquisa, tendo se

escusado varias vezes sobre o desconforto no qual julgava que eu estava imersa.

Débora, dona de casa, e Juraci, vendedor, eram o casal mais novo com o qual tive
contato, ambos perto dos 30 anos, pais de 4 filhos, todos ex alunos meus, os quais, do ponto
de vista dos professores, sempre se destacaram no ambiente escolar pela esmerada educagao.
Oriunda da Assembleia de Deus desde que nasceu, Débora me relatou que houve um periodo
em que se “desvirtuou”, justamente quando conheceu Juraci, aos 16 anos. Filho “revoltado”,
segundo Débora, de um pastor de outra Assembleia, haja vista ter “largado a igreja”,
comegaram a namorar € a moga retornou a antiga religido a pedido de sua vo, desgostosa da
conduta da neta. Tempos depois, migrou para a Preparatdria e levou consigo seu namorado,
com o qual se casou logo depois. Trajetéria inversa percorreu Welington, marido de Naiara.
Ambos nascidos e criados em diferentes templos da Assembleia de Deus, o marido,
cabeleireiro, encontrou no ateismo respostas que lhe satisfaziam de forma mais profunda
sobre as inquietudes que sentia, tais como, “doencas graves em criangas”, “escandalos dos
pastores”, entre outros temas controversos, segundo me relatou. Naiara, dona de casa, mae de
dois filhos e gravida do terceiro, se constrangia cada vez que o marido discorria
euforicamente sobre esses escandalos, interrompendo-o com a ressalva de que “nem todo

pastor ¢ assim. O meu nao €, nao”.
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A mesma euforia presente no discurso ateista de Welington se encontrava no discurso
de Luiz quando se punha a elucubrar sobre os males do mundo, bem como sobre as benesses
do pertencimento & sua igreja, a Preparatoria, e Josi, sua esposa, dona de casa, sempre
complementava as falas do marido no mesmo sentido. A filha mais velha, das trés do casal, de
13 anos, estava presente durante nossa conversa e Luiz, que me apresentou sua profissao
como “trabalhador da igreja”, tomava-a como exemplo de boa conduta frente ao mundo,
“cheio de tentacdes”, sempre que possivel. Em um discurso que enaltecia sua igreja, nao
perdia oportunidade em exaltar a conduta “quadrada” 14 ensinada, tendo, diversas vezes,
ressaltado seu orgulho de ser evangelista do templo e de pertencer a uma igreja “arcaica” e
“antiga”, a qual lhe ensinou que “Por que que o crente ¢ quadrado? Porque ele tem 4 quina.

Qualquer coisa, ele agarra”.

No que tange a meu acolhimento por parte das familias, Solange e Ricardo, assim
como Deide, demonstraram certo desconforto em relacao a casa humilde, desculpando-se por
haverem me recebido em um ambiente tdo pequeno e sem conforto, porém com uma televisao
de ultima gerag¢do ligada em um canal religioso, um dos que sdo recomendados por seus
pastores e que estava sendo assistido pela filha de 9 anos, ex aluna minha, pois “A maioria
dos desenhos da Disney sdo apresentado”, segundo Solange. Iniciamos, assim, nossa
conversa, falando sobre os cuidados que eles t€m com seus 5 filhos, dos quais Ricardo ndo € o
pai bioldgico do primogénito, e que ndo podem consumir Coca-Cola nem maionese Hellmans,
pois sdo alimentos do “demonio”, assim como ndo podem frequentar qualquer supermercado,
pois, segundo Solange novamente, “Se vocé ver, Carrefour ao contrario ¢ caveira”. Em
relacdo aos demais sujeitos, fui bem recebida em seus lares, tecendo longas conversas, que
chegavam a durar quase uma tarde inteira, fato que ndo ocorreu nas conversas com Léia, em
seu local de trabalho como faxineira e com Carina, timida na sala dos professores da escola B.
Esse local, escolhido por ela, se traduziu em um ambiente mais frutifero para que estreitasse
nossos lacos e pudesse empreender conversas mais longas com a mesma na rua da escola em
varios momentos durante a realizagdo da pesquisa, do que propriamente para que dele
emergissem situacdes e formulagdes que me auxiliassem no objetivo dessa etapa de trabalho.
Tal objetivo se traduzia em compreender como o ambiente familiar se transfigura em uma das
referéncias sobre as quais se apoiam os comportamentos e discursos dissonantes com o

ambiente escolar adotados por parte dos alunos pentecostais.



77

2.2 - Os pastores.

O primeiro templo com o qual tive contato foi a Igreja Preparatoria, em uma visita a
tarde, quando conheci Isaias, um evangelista que 14 estava a coordenar o trabalho de limpeza.
Muito calmo e simpatico, me convidou para sentar num dos bancos do enorme saldo para que
pudéssemos conversar, momento que durou quase duas horas, boa parte delas no gasto de
suas explicacdes sobre o Regimento Interno (RI), entregue a mim logo no comego da
conversa. Convertido ha 20 anos, na propria Preparatoria, Isaias disse que ndo saberia quando
o pastor Marco poderia me receber, uma vez que era um homem muito ocupado, devido a sua
disposicao em sempre ajudar qualquer fiel que estivesse precisando, ao que me sugeriu ir ao
proximo culto para ir “vendo como ¢ bonito”. Interpretei esse convite como um tipo de
aproximacao empatica que eu deveria realizar para que conseguisse conversar com o pastor e
fui ao culto no domingo imediatamente seguinte, no qual encontrei a diaconisa Débora, a mae
do casal 2, de quem sentei ao lado, através de seu convite. Acompanhei a cerimdnia, com

mais de 3 horas de duragdo, e, frustrada, fui embora sem ter conseguido acesso ao pastor.

Em uma segunda visita na semana seguinte, Isaias disse haver falado sobre mim com o
pastor, o qual o autorizou a me conceder a entrevista em nome da Igreja, tarefa que
realizamos logo em seguida. Cada vez que mencionava a possibilidade de conversar com o
pastor Marco, Isaias orgulhosamente me advertia sobre sua agenda sempre lotada, pois, além
da disposic¢ao para os fiéis, tratava-se de um homem com muitos contatos importantes, fato
que descobri ser veridico ap6s a tdo aguardada entrevista ter sido realizada meses depois, num
dia em que Isaias me ligou a tarde para que eu estivesse no templo do Grajat, sua sede
administrativa, a noite. Chegando 14, Isaias me recebeu sorridente, de terno, anunciando “E,
Luciana, chegou o grande dia, hoje vocé vai conhecer o homem!”, ao que assenti com um
sorriso e adentrei a sala do “Pastor Presidente”, como escrito em uma placa afixada na porta.
L4 estava o Pastor Marco, sentado em uma alta cadeira de couro acolchoada, situada logo
abaixo de uma grande foto sua, que lembrava em muito as fotos de presidentes da republica,

ladeado pelo pastor Washington e, posteriormente, por Isaias.

Como em todas as outras entrevistas, a meu pedido, pastor Marco iniciou a conversa
descrevendo sua trajetoria religiosa, pontuada por sofrimentos, perseguicdes familiares e de
membros de sua antiga igreja, a Assembleia de Deus, bem como entrecortada por ajudas

recebidas de pessoas com perfis variados, que iam desde o fiel que doava sacos de cimento
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para a constru¢do do templo, até vereadores, juizes e prefeitos da cidade. Segundo ele, o
prefeito Custddio Matos, nos ultimos dias de seu tltimo mandato, em 2012, doou um terreno
de 18.000 metros quadrados para que ele construisse um centro de ajuda a dependentes
quimicos, moradores de rua e viivas em um bairro da regido nordeste, desejo antigo seu, que
foi levado a cabo com sucesso, recebendo o nome de Cafarnaum, inaugurado em 2017.
Interessante notar que os primeiros cultos apds a saida de Marco da Assembleia de Deus
foram realizados na escola C, onde atuo, através de uma autorizagdao dada pela secretaria de

educacdo, no ano de 1984, segundo me relatou.

A dificuldade em acessar o pastor Marco nao encontrou semelhanga com nenhum
outro lider, com os quais agendei entrevistas tdo logo empreendi as primeiras conversas.
Somente o pastor Carlos Alberto, da Igreja Maranata, professor de uma faculdade privada da
cidade, ndo atendeu a meu pedido de entrevista, tendo ressaltado que precisava submeté-lo ao
conselho de sua igreja e, se seus membros anuissem, nods poderiamos conversar. Porém, na
falta de retorno de sua parte, como havia sido acordado entre nds, fiz contato outras duas
vezes, nas quais ele me disse 0 mesmo, que nao se tratava de uma sociedade secreta nem nada
do tipo, mas que ele entraria em contato comigo tao logo tivesse um posicionamento por parte
dos conselheiros, fato que nunca ocorreu. Dessa forma, essa etapa do estudo foi realizada sem
sua presenga, contando, entdo, com Isaias, o evangelista, e 6 pastores: Marco Antonio, da
Preparatoria; Paulo, da Igreja Atrios do Rei; Itamar, da Igreja Pentecostal Casa do Oleiro;

Ivan, da Igreja Batista; Charles, da Assembleia de Deus e Julio, da Igreja Assembleia de Sido.

Fui recebida pelos pastores Paulo, Ivan, Charles e Julio em suas salas situadas nos
respectivos templos, e pelo pastor Itamar na sala de sua casa, localizada nos fundos da
pequena Igreja, pois ele achou que assim fosse melhor do que subir as escadas que dao acesso
ao templo, tendo em vista que ¢ cego. Chamou-me especialmente a atengdo o montante de
livros dispostos nas estantes dos pastores Paulo e Ivan, este ultimo sendo o tnico a ter curso
superior, ¢ Paulo tendo o ensino médio completo e depois estudado em um seminario.
Tratava-se, além da Biblia, ¢ claro, de livros ndo s6 religiosos, como a Constituicao de 1988 e,
também, de literatura e outros temas, ressaltando o Pastor Ivan que estava a ler naquele

momento “Casa grande e senzala”.

Pastor Charles, da Assembleia de Deus, também estudou até completar o ensino médio
e, carioca, veio para Juiz de Fora h4 5 anos assumir o ministério Plantar, que estd no bairro ha

34 anos, sendo o mais antigo templo evangélico daquele espaco. Em idos tempos, esse
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ministério chamava-se Jacarezinho, nome que foi substituido devido a guerra entre as
comunidades no Rio de Janeiro, estando a Jacarezinho associada ao Comando Vermelho,
segundo me relatou. O pastor Julio também ndo ¢ da cidade, morando até¢ hoje em uma outra
proxima, Coronel Pacheco, deslocando-se duas vezes por semana para realizar os cultos,
funcdo que abragou com gosto, apoés um sonho ter-lhe revelado que era em Juiz de Fora que
precisavam dele, conforme sua fala. Assim como o pastor Marco, Julio, que ¢ policial
aposentado e cursou até o ensino médio, ¢ originario de religidoes de matriz africana e
ressaltou que sua vida comegou a fluir melhor depois que se converteu ao evangelismo, em
seu caso, assim como no do pastor Itamar, foi nessa nova etapa que conseguiu sair do mundo
das drogas. Excluindo os pastores Ivan e Charles, bem como o evangelista Isaias, todos os
demais tiveram outras pertengas religiosas, trajetérias ilustrativas daquele entendimento de
Montero (2006) de que, quando analisadas do ponto de vista concorrencial entre os agentes,

as fronteiras religiosas perdem muito de sua consisténcia empirica.

Quadro 8 — Perfil dos pastores das igrejas evangélicas do Grajau.

Sujeito Escolaridade Mora Primeira pertenca Segunda Pertenga Tempo de fundagdo da
no religiosa pertenca religiosa igreja no bairro
bairro religiosa atual
Evangelista 5% ano Preparatoria Preparatoria 28 anos
Isaias
Pastor 5% ano “Macumbaria” Assembleia de | Preparatoria 28 anos
Marco Deus
Antonio
Pastor Paulo Ensino X Assembleia de Atrios do rei Mais de 20 anos
Medio Deus
Pastor 5% ano X Assembleia de Casa do 2 anos
Itamar Deus Oleiro
Pastor Ivan Superior Batista Batista 26 anos
Pastor Ensino X Assembleia de Assembleia 30 anos
Charles Medio Deus de Deus
Pastor Julio Ensino “Umbandismo” Igreja do Assembleia 6 anos
Medio “Feitigaria” Evangelho de Sido
Quadrangular

Fonte: elaboracdo propria, 2017.

Dois eixos tematicos emergiram das falas de todos os pastores, entrecortando o
movimento de seus discursos do inicio ao fim de nossos encontros, quais sejam, familia e

sexualidade. No que tange a familia, todos se anteciparam a minha abordagem sobre tal
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assunto, deixando bastante claro que a preocupagdo maior de suas igrejas era com este
agrupamento, haja vista que ¢ nele que se observam intimeras fragilidades. Essas fragilidades,
por seu turno, tornam o nucleo familiar vulneravel, principalmente, a entrada das drogas, da
violéncia doméstica e ao abandono dos estudos por parte dos filhos, que fazem parte de uma
“geracdo que ndo leva em conta as autoridades”, como ressaltou o pastor [van. Assim como o
fez este pastor, Marco e Paulo acessaram a Constituicdo Federal ao discorrerem sobre os
direitos de todos a alimentagdo e moradia, ressaltando que, devido ao abandono das familias
pobres por parte do Estado no resguardo dessas garantias, a Unica institui¢do capacitada a
fazé-lo ¢ a igreja evangélica, haja vista que, nas palavras da entrevista com o pastor Paulo

(2017),

Ha muitas familias que elas ndo sdo assistidas pelo governo e nem pelos
orgaos municipais. Existem pessoas também que elas ndo sdo assistidas nem
na area social, nem na area psicologica. Entdo a igreja, ela tem entrado
nessas areas aonde o governo tem deixado assim... € negligéncia. (...) Por
exemplo, como pastor eu vou a lugares onde até a policia ndo vai. Nos
vamos em casas aqui que muitas vezes uma assistente social nao entra.

Chamados as casas do bairro ou regides proximas para “desendemoniar” alguém que
esteja possuido, como Isaias me relatou em conversa informal, ha momentos, e esses se
constituem como os de maior volume, em que os pastores, diaconisas, obreiros e demais
trabalhadores das igrejas, visitam as casas para finalidades que se restringem menos ao escopo
teoldgico da religido, afinizando-se mais ao apartamento de alguma situagdo complicada em
que os familiares estejam inseridos, como o caso de um adolescente que estava prestes a tirar
a propria vida e foi dissuadido pelo pastor Paulo. A atencao para as necessidades praticas da
vida cotidiana, que esteve no cerne dos discursos de todos os pastores, ganha na igreja
Preparatoria sua expressdao mais nitida, uma vez que a mesma adota um conjunto de agdes que
visa a acolher o fiel nos momentos em que um misto de tristeza e frustracdo poderia acorrer-
lhe, como ressaltou o pastor Marco. As criangas, em todo culto, é garantida uma “janta”,
ofertada a elas enquanto estdo sob os cuidados das “tias”, essas geralmente adolescentes e
jovens adultas do templo; a elas, também, ¢ dedicado um bolo de aniversario coletivo, em
cada primeiro culto do més, quando sopram velinhas todas aquelas que mudardao de idade
naquele periodo. Ainda, quando morre algum membro da igreja, ele ¢ velado no préprio

templo, sendo oferecidos lanches para os familiares, amigos e parentes que vierem de fora da
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cidade. Manter a dignidade da familia, especialmente de seu chefe, o homem, em situagdes
que aludem a um gasto monetario com o qual ndo poderia arcar ¢ a justificativa para tal
amparo, segundo o pastor Marco, ele proprio, chamado de “v0” pelas criangas do templo, a

quem pedem a beng¢do toda vez que encontram.

Resguardar as normas dos “usos e costumes” cristdos — expressao que surgiu bastantes
vezes nas falas de alguns pastores — no dia-a-dia ¢ dever de todo bom fiel, o qual ¢ informado
desde suas primeiras visitas ao templo, antes mesmo de sua conversao, da importancia de ter
consigo o regimento interno, uma vez que ele se configura como uma espécie de lembrete
diario das regras da igreja. A excegdo do Pastor Ivan, todos os outros ressaltaram a
importancia deste “documento”, qualificacdo que parecia al¢a-lo a posicdo de um manual de
consulta rapida sobre como agir de forma a guardar a doutrina em momentos em que o
“Diabo atenta”, como, por exemplo, no impeto de utilizar a internet para coisas do mal, como
as redes sociais e os aplicativos de conversa, como ressaltaram Isaias e o pastor Marco.
Entretanto, apesar do entendimento de que o porte desse documento ¢ essencial para todos os
membros da igreja, a preocupacdo de que eles realmente o possuam e que pratiquem a
compilagdo ali contida pareceu-me ocupar um lugar mais central nos discursos do pastor
Marco e de Isaias, impressao que foi sendo consolidada a medida em que fui entrevistando as
familias que pertenciam a essa igreja, bem como nas conversas que ia escutando entre os
adolescentes nas escolas, as quais muitas vezes faziam referéncia as determinagdes que 14 se

encontravam.

Redigido pelo pastor Marco, o regimento interno, segundo suas palavras, baseia-se na
Biblia, oferecendo instrucdes aos fi¢is que vao desde o funcionamento do templo, com os
horérios dos cultos e sua liturgia, até as normas de conduta e aplicagdo das disciplinas para as
infracdes cometidas. A exclusdo do templo ¢é prevista para os membros que praticarem o0s
pecados capitais, como adultério, fornicagdo, aborto, vasectomia, assassinato, roubo, entre
outros; o desrespeito ao pastor presidente acarreta uma suspensdo de 60 dias; possuir ou
assistir televisdo, bem como celular ou outro aparelho com a mesma funcionalidade, gera uma
suspensdo de 60 dias; depilar-se, maquiar-se ou qualquer outra modificacdo corporal, impde
uma suspensdo de 60 dias; ingerir substancias toxicas e alucinégenas, acarreta 180 dias de
suspensdo, € para a masturbacdo sao reservados 60 dias fora da igreja. O repertério de
comportamentos inadequados e suas respectivas sangdes € vastissimo e, abaixo de cada item,
constam as referéncias biblicas de onde Marco retirou as prescrigdes, uma das quais, relatada

a mim em entrevista por Luiz (2017), do casal 1, refere-se aos trajes dos homens:
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Cé pode ver 1a em Corintios, 6:9, o que que o Senhor fazia com o homem
homossexual aquela vez? Era os homem escandaloso, por isso que nds nao
usamo o terno lascado®, lascado era do homem escandaloso, na época, é os
homossexuais e por isso que a Preparatoria s6 usa terno fechado. [Eu
perguntei] Isso na época de Jesus? Na época que eles usava escandaloso,
tinha essas... esses terno, por isso que a igreja Preparatoria ndo permite isso.

Apesar de essa prescricdo no regimento interno ter por justificativa a associa¢do das
roupas lascadas a prostituicdo em idos tempos®, a gama de sentidos associados ao terno
lascado pareceu-me alocada no escopo de tudo aquilo que ¢ reprovado pela doutrina das
igrejas em questdo, sentidos esses que parecem orbitar no imaginario evangélico em torno nao
s6 da homossexualidade, mas, também das questdes de género. A mulher e a0 homem cabem
diferentes maneiras de existir socialmente, inclusive no espectro sexual, do qual pode, sim,
advir prazer, segundo os pastores Ivan e Charles, porém, a vivéncia da sexualidade parece
encontrar seu limite nos padrdes descritos na Biblia, na qual consta que “Deus criou o homem
e a mulher, s6”, de acordo com Ivan. Compreendida como uma escolha, o discurso sobre a
homossexualidade, tanto por parte dos pastores, quanto por parte de algumas familias que
tocaram neste tema, abria duas frentes de posicionamentos, quais sejam, a reprovagao € o
acolhimento. Apesar de ndo poder abengoar uma unido homoafetiva, houve unanimidade
quanto a ndo discriminagdo em relacdo aos gays e lésbicas por parte dos pastores e fiéis da
igreja, tendo Jalio ressaltado que “A Constituicdo também fala homem e mulher, ndo fala

‘9’

duas mulheres e dois homens, mas com uma ressalva: amo todos eles! Indiscutivelmente!” e é
a Biblia que oferece referéncias para sustentar essas duas posi¢cdes aparentemente
antagonicas, haja vista que a mesma “condena o ato, mas, como Jesus ensinou, a gente ama a

pessoa.”, segundo o pastor Charles.

Creio que uma mesma ideia estruturante sustentava o discurso de todos eles, a de que ¢
possivel, por parte do sujeito, uma espécie de transito entre a heterossexualidade e a
homossexualidade, com frageis limites entre uma e outra. Os pastores Paulo, Ivan e Charles

manifestaram sua preocupacao quanto aos conteudos escolares que trabalham a sexualidade,

2 Luiz referia-se a fenda que existe na parte de tras de alguns cortes de paleto.
2 Alocada no item “Vestuario indevido e modificagdes no corpo”, a orientagdo da igreja em relagdo as roupas

lascadas, ndo s6 para os homens, vem redigida da seguinte forma: “O fato de a Preparatoria exigir que saia,
blusa, camisa, vestido, blazer etc. ndo sejam lascados ndo ¢ algo novo. Esta inovagdo surgiu numa época
passada, em que homens ¢ mulheres que queriam se prostituir adotavam a pratica de lascar a saia ou o blazer
para serem facilmente identificados. Ja naquela época, tais praticas eram combatidas pelas autoridades e pela
Igreja de Cristo. Onde me converti, recebi esse ensinamento e aprendi a preservar o uso natural das roupas. Por
isso nds, preparatorianos, conservamos essa doutrina”.
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tanto no sentido de que abordar esse tema poderia despertar precocemente a sexualidade nos
alunos, quanto pelo fato de, uma vez de posse da informag¢do de que ha pessoas que se
relacionam com outras do mesmo género, isso poderia impulsiona-los para essa experiéncia e,
assim, torna-los homossexuais. O caminho inverso evidenciou-se nas falas de Luiz, Isaias,
Julio e, também, Charles, o de que ha pessoas que “encontram Jesus” e abandonam a
homossexualidade, sendo nomeadas na Preparatéria de “transformados”, relatando-me Luiz,
que la existem, pelo menos, trés desses casos, 0s quais culminaram em casamentos com
mulheres do templo. Chego aqui a questdo do acolhimento, que parece vir a reboque da
desaprovacdo da homossexualidade, arriscando-me a inferir que a adog¢do dessa postura
carrega um sentido menos humanitdrio e mais utilitdrio, tendo em vista que a ela pode
subjazer a inten¢do da conversdo para a heterossexualidade, a qual, quando ocorre, torna-se
um simbolo da for¢a da fé daquele individuo e do proprio amor de Jesus por ele, pois, nas
palavras do pastor Paulo, “A nossa meta ¢ moldar o individuo”. Obviamente a forma ¢ talhada
nas crencgas ¢ valores da doutrina de cada templo, sendo o esteredtipo mais pungente da

eficiéncia dessa modelagem, o “transformado”.

Ivan, Paulo, Charles e Julio, muito conversados, dotados de uma irrepreensivel
oratdria, acessaram referéncias diversas, que nao somente a Biblia, durante nossas conversas,
quais sejam livros, filmes, familiares e programas jornalisticos de televisdo. O acionamento
desses diversos pontos de apoio discursivos surgia tanto na resposta a alguma pergunta que eu
fazia, quanto para incluir em nosso didlogo assuntos que transcendiam os temas da educacdo e
religido, como, por exemplo, politica, saide e viagens. Creio que um bom caminho de
compreensdo dessa postura seja a de pensd-la dentro de um espectro que tem por
caracteristica um discurso mais exdgeno, menos calcado somente na Biblia, sem nos esquecer,
¢ claro, de que essa era sempre o horizonte do qual ndo tiravam os olhos. Por outro lado, os
pastores Marco e Itamar e o evangelista Isaias apresentaram um discurso mais endogeno,
muito mais pontuado pela doutrina de suas igrejas, menos entremeado de referentes nao
religiosos, acessando somente a Biblia e suas experiéncias pessoais nas reflexdes

empreendidas durante nossas conversas e, pontualmente, a Constitui¢ao Federal.

Pastor Paulo, o que mais falou sobre Estado, laicidade e o papel da igreja evangélica,

logo no inicio de nossa conversa pontuou que
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As vezes tem pessoa, Luciana, que tudo que ela precisa é de aten¢do. Nos
chegamos em casa que mesmo a pessoa sendo pobre, elas ndo quer dinheiro.
Vocé chega ali com um caminhdo de dinheiro ou presente... tudo que elas
querem ¢ que vocé senta e ouve elas. (...) Quando as pessoas vém até nos,
nds ouvimos essas pessoas, porque as pessoas elas querem ser escutadas.

Tempos depois, na conversa com o pastor Julio, o0 mesmo proferiu a seguinte frase,
“Igreja nao ¢ empresa, igreja ¢ hospital, pra cuidar de alma ferida.” E, imediatamente,
lembrei-me do trecho acima, pontuado por Paulo, e me perguntei em siléncio: sobre quais
feridas essas pessoas querem falar? Feridas de uma populacdo majoritariamente periférica,

quase absolutamente desprovida da atenc¢do estatal, para a qual

A fungfo do pentecostalismo auténomo residiria, acima de tudo, na atengdo
que dedica a populacdo sofrida, que passa a fruir o alento de ter sido
lembrada por alguém. E secundaria a discussio sobre se os males de fato sdo
curados; o mais importante ¢ que as pessoas sentem-se acolhidas e
dignificadas, portanto “curadas” (FILHO, 2005, p.40).

Este autor nomeia de pentecostalismo autonomo aquelas denominagdes que formulam
suas propostas religiosas de acordo com trés vertentes — a cura, o exorcismo e a prosperidade
—, pilares que suponho encontrar na populacdo acima referida um campo fértil para seu
florescimento, o que nos leva, irremediavelmente, a debrugar sobre o entendimento de qual
seria a logica a sustentar essa suposi¢do. Tarefa de onde julgo advir a primeira pista acerca de
como a composi¢do discente predominantemente pentecostal foi-se formando nas duas

escolas onde estive inserida.

2.3 - Pentecostalismos e urbanizacao.

Durante o século XX, o Brasil vivenciou uma mudan¢a de seu perfil demografico,
caracterizada pela transicdo de uma sociedade rural e agrdria para uma outra urbana e
industrial. De acordo com Passos (2000), no inicio do século, a populacdo que vivia nas

cidades era de apenas 1,2 milhdo de pessoas; ja em 1960, era de 3,2 milhdes, chegando em



&5

1990 a 120 milhdes, € o censo realizado em 2010 aponta para 160 milhdes. Essa populagdo
migrante trazia consigo um arcabougo religioso oriundo do catolicismo popular,
tradicionalmente rural, medieval e autobnomo, no escopo do que Passos (op. cit.) compreende
como uma vivéncia que acontecia dentro de um desenrolar lento da religido. Essa experiéncia
j& ndo se ajustava tdo bem a seu novo ambiente cotidiano, a cidade, a qual requeria uma
vivéncia acelerada da religido. E ¢ justamente nessa passagem das formas de vivenciar a
religido, utilizando-se dessa categoria temporal, que o autor situa o inicio do crescimento do

pentecostalismo em solo brasileiro.

Simmel (2005) nos esclarece que, em franca oposicao a cidade pequena e ao campo,
cujo ritmo ¢ mais lento, esse novo contexto, o qual provoca a intensificagdo da vida nervosa,
traz consigo aparecimentos e desaparecimentos, encontros e desencontros, que sdo rapidos e
fugazes e, na incapacidade de suportar essas irregularidades, o homem da cidade grande se
protege por tras de uma aparente indiferenca para com seus semelhantes. Semelhantes esses
que, a0 mesmo tempo, sdo amplamente diferentes entre si, posto que trazem consigo um lastro
pregresso de vida, oriundo das mais diversas inser¢des socio-culturais, € que encontram na
cidade ndo s6 a tolerancia a essas diferencas individuais, como uma recompensa para elas,
qual seja, a de que sdo uteis uns aos outros, justamente porque diferentes entre si, 0 que nao

ocorreria se se tratasse de sujeitos homogéneos e de mesma mentalidade (WIRTH, 1978).

Continuando com Wirth (op. cit.), ainda que se possa ressalvar com alguma veeméncia
0 que esse autor descreve como os tragos caracteristicos da vida urbana, especialmente se
pensarmos na sociabilidade que ocorre nas periferias das grandes cidades, algo de proficuo
emerge de sua percep¢ao de que na metropole ha a substituicdo dos lagos primarios pelos
secundarios, o enfraquecimento dos lagos de parentesco, o declinio do significado social da
familia, o desaparecimento da vizinhanga e a corrosdo da base da solidariedade social. E ¢
justamente em virtude dessa configura¢do social que “(...) criamos grupos ficticios de
parentesco. Em face do desaparecimento da unidade territorial como base da solidariedade
social, criamos unidades de interesse” (Op. cit. p. 111). Tais unidades de interesse garantem a
esse sujeito desenraizado uma vida social transcorrida em contextos de copresenca,
resgatando as interagdes face-a-face (CORDEIRO E COSTA, 1999) e garantindo que o
contrafluxo da indifereng¢a, o anonimato, seja ao menos em parte contido, devolvendo ao

sujeito toda peculiaridade que o individualiza perante os demais.

% Disponivel em: https://censo2010.ibge.gov.br/sinopse/index.php?dados=8 Acesso em 27/03/2018.
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Esse processo de ressignificacao dos referentes individuais, vital para a sobrevivéncia
no novo contexto urbano, encontra na igreja evangélica pentecostal um ambiente favoravel
para o seu desenrolar. Passos (2005) observa que, ao grande espago disperso, ¢ necessario um
santo forte que agregue os andnimos e que seja eficiente nas solugdes dos contratempos da
vida. Porém, esse santo forte, que é completo, perfeito e distante, traz consigo, agora nesse
novo estilo de vida, a inquietude de como se relacionar com ele, haja vista que a tradicao
cristd rompeu com a ideia de troca com o divino através do sacrificio. E para essa inquietude
que o pentecostalismo oferece uma solucdo proficua, o reordenamento da relagdo entre deuses
e homens pela mediacdo do Espirito Santo, passando, dessa forma, a reorganizar o modo de

circulacao das pessoas e dos simbolos na metropole (MAFRA, 2009).

Esse pentecostalismo, que vai se identificando cada vez mais com a cultura
metropolitana, a medida que se desdobra em suas ondas, se transfigura como uma oferta
religiosa que responde, “(...) a um s6 tempo a arquétipos cristalizados do passado e as
exigéncias espago-temporais do presente. Os fiéis pentecostais passam por um processo de
conversao as novas condi¢des urbanas, sem perder suas referéncias religiosas fundamentais”
(PASSOS, 2000, p. 5). A primeira onda do pentecostalismo, datada de 1910 e, inaugurada
pela Igreja Assembleia de Deus, caracterizava-se por ser simples, autbnoma e improvisada;
em 1950 e em 1962 tem-se a segunda onda, representada respectivamente pela Igreja do
Evangelho Quadrangular, que trabalhava com o dom da cura, com o proselitismo ¢ com
recursos tecnoldgicos, e pela Igreja Deus ¢ Amor; ja a terceira onda, em 1977, tem sua raiz na
Igreja Universal do Reino de Deus, que vai transferir o carisma da pessoa para a instituigao,
movimento engendrado através da mobilidade da figura do pastor, o qual passa a ser visto
principalmente como funcionario de uma instituicdo (MAFRA, 2001). Para Mariano (2012),
as duas primeiras ondas, as quais nomeia de pentecostalismo classico e
deuteropentecostalismo, eram compostas por pessoas que foram discriminadas pelos
protestantes histdricos e perseguidas pela igreja catdlica, dessa forma apresentavam um perfil
anticatolico, enfatizando o dom de linguas, a crenca na volta iminente de Cristo, na salvacao

pelo comportamento sectdrio € no ascetismo de rejeicao ao mundo exterior.

A terceira onda, nomeada de neopentecostalismo pelos dois autores supracitados,
inaugurada pela IURD, da inicio a uma postura mais liberalizante para com seus conversos,
afrouxando os esteredtipos dos usos e costumes de santidade, delegando a eles, por exemplo,
a decisdo pela vestimenta mais adequada. Compondo a trilogia de principios que estdo no

cerne desse movimento, Mariano (2012) ainda destaca a exacerbagdo da guerra espiritual
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contra o Diabo e seu séquito de anjos e a pregacdo exaustiva da teologia da prosperidade.
Associado a essas caracteristicas, hd, ainda, todo o desenrolar da teoria persecutoria, a qual se
transmuta no proprio eixo estruturador da IURD e que estd presente na midia através da
cobertura dos fatos que a envolvem, e ¢ justamente ai que ¢ engendrado um certo
reencantamento do mundo, haja vista que “(...) os eventos aparecem como resultado de uma
vontade, uma for¢ca ou uma intencdo” (MAFRA, 2001, p. 57). Nessa medida, o
neopentecostalismo vem reinserindo na vivéncia religiosa os elementos mais intangiveis a
compreensdo objetiva, outrora de 14 retirados, através de um processo historico e tdo-somente
religioso que se aninhou no seio da empreitada milenar da racionaliza¢ao, hd tempos nomeado

por Weber (2004) como o desencantamento do mundo.

No esteio dessa postura mais liberalizante, a propria categoria da conversao impos-se a
ser pensada, uma vez que, tradicionalmente compreendida como um demarcador de ruptura
dramatica do sujeito com sua propria biografia, esse entendimento parecia ndo levar em conta
o contexto social e religioso postos no jogo dessa mudanca, o que reificava e simplificava a
interpretagdo desse complexo processo. Desta constatacdo, emerge o que Mafra (2002, p. 120)

denomina de conversdo minimalista;:

(...) o meio pentecostal tem aberto seu referencial simbolico para conviver
com as nuances e ambiguidades normalmente associadas as buscas de
mudanca de comportamento (e de adesdo a novas ou ampliacdo das redes de
significado compartilhadas) cuja responsabilidade repousa sobre o proprio
individuo. (...) a transformacao individual ndo se faz de uma s6 vez, com a
substituicdo de uma fonte de sentido para outra, mas exige um trabalho lento
de reconstituigdo de referentes do passado e do presente da pessoa que
muitas vezes tem de lidar com categorias latentes de significado.

Ainda de acordo com a autora, compreender a conversdo perante tal formulacdo
implica olhar com mais cuidado para os contextos de passagem, os quais redefinem as
fronteiras, estabelecem e elaboram trocas simbolicas, processo que amplia a margem de
negociagao do sujeito com sua propria fé, a medida que ¢ ele mesmo que a vai adequando a

sua nova vida e ndo mais o pastor ou o corpo de fiéis.

E possivel inferir que essa trajetoria liberalizante dos pentecostalismos vai se
conectando a grande oferta de modos de viver na metrépole, ou, menos ainda, em um meio

meramente citadino, posto que, para cada escolha que cabe ao sujeito fazer, ¢ a ele dada uma
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gama simbolica de referenciais, dos quais a sua propria traducdo € que orientara a decisdo a
ser tomada. Léia e Solange, duas das maes que entrevistei, frequentavam a Assembleia de
Deus do Grajati e, quando as interroguei sobre as prescricoes da igreja a respeito das
vestimentas dos fiéis, ambas relataram que era preciso ter “bom senso”, mas que o pastor
deixava a critério dos mesmos o que usar. Esse horizonte do “bom senso”, de tdo amplo,
resguardava as duas modos absolutamente diferentes de se paramentar, tendo Léia me
relatado que gostava de usar lapis de olho, calga comprida e brincos, ainda que estes
devessem ser pequenos, e Solange ressaltado que, apesar de poder usar calga, acessorios e
maquiagens leves, preferia ndo fazé-lo: “Mas cal¢a eu ndo uso ndo porque ela modela muito
meu corpo ai eu posso empolgar de vez e ndo parar de usar.” Essa escolha de Solange estava
ancorada em uma resolugdo que a auxiliaria a ndo regressar para certos comportamentos que
tivera na juventude e que ela propria reprovava, como o fato de ter sido tdo “da pa virada”, em

suas palavras, que com “14 dias de parida (do primogénito) fui pro pagode”.

Parece-me que a adesdo dos fiéis a esse ou aquele templo, bem como seus
deslocamentos entre varios deles, impondo-nos a reflexdo sobre as fronteiras que os
delimitam, encontram nessa perspectiva da conversdo minimalista ponderagdes proficuas,
com as quais me encontro irmanada, percebendo que a gama de sentidos nelas contidas
elucidam diversas observagdes e vivéncias que empreendi ao longo da etnografia no bairro e
nas escolas. Uma dimensao mais afetiva, por assim dizer, que toca a emogao do fiel, esteve no
cerne das justificativas para que Solange e Neide mudassem de templo, essa ultima, uma
moradora do bairro que frequentava o grupo de ginastica do qual participei. Cerca de um ano
antes de nossa conversa, Solange passou a frequentar uma outra Assembleia de Deus, situada
em um bairro distante, na qual sua irma era a pastora e, ao perguntar se essa mudanga tinha
ocorrido devido ao parentesco, ela ressaltou que nao, pois sua irma ja era pastora hd um bom
tempo. Relatou que certo dia ela e seus filhos foram maltratados na igreja, tendo alguns
membros desfeito de suas criangas, e disse ter compreendido que aquela situacdo foi Deus
dizendo a ela “eu falei pra vocé que era pra vocé sair, vocé continuou... ai deu naquilo ali”.
Neide, apo6s ter frequentado a igreja Batista do Grajat durante algum tempo, mudou-se para

um templo pentecostal no centro da cidade alegando que

A pregacdo deles (Batistas) ¢ muito fraca. O que eles fala ndo te toca, c€ nao
sente tocar. Aonde eu vou ndo, 14 o pastor fala 1a... a pregagdo dele, ele
ensina muito a Biblia pras pessoa, sabe? Entdo a pregacao dele eu gosto
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muito, é uma coisa que te toca. Vocé sente que aquilo ali, vocé ja passou por
aquilo, ou vocé ta passando. Uma coisa diferente.

O transitar entre diferentes templos tem, também, como uma das razdes a busca por
acolhimento e valorizacdo, como ressaltou Nelma, uma senhora do grupo de artes manuais
que frequentava a Igreja Batista do Grajal e depois se mudou para uma pentecostal em um
bairro muito distante, alegando que 14 ¢ que se sentia bem. Creio que o impeto para os
deslocamentos para fora de seus proprios pedagos € manchas encontre, igualmente, na busca
por visibilidade uma de suas razdes, visibilidade essa proporcionada por um pentecostalismo
que concede ao individuo certa autoridade, a autoridade de ser filho de Deus. De minha
vivéncia no bairro e nas escolas, depreendi que as distancias geograficas nao se constituiam
como limites na busca por algum templo que garantisse o ajustamento das expectativas dos
fi¢is a ele, mobilidade essa que se desenrola em um espago com vasta oferta de igrejas

pentecostais, como ¢ o caso da cidade em questao.

Desde o inicio de sua formagdo, Juiz de Fora se caracteriza por uma urbanizagdo
intensa que diverge do desenho que foi sendo tragado por esse processo na maioria das
cidades brasileiras. Bem maior que os 85% da populagdo brasileira em geral que vive em
areas urbanas, em Juiz de Fora, essa propor¢ao, de acordo com o censo de 2010, ¢ de 98,9%,
quantia expressiva que guarda peculiaridades historicas, as quais Orsi (2005) nos ajuda a
compreender. Fundada ha 166 anos, a cidade, ja em seus primordios, se constituia como um
polo industrial da regido, sendo apelidada de Manchester mineira, em analogia a cidade
inglesa, e intensificou seu processo de urbanizagdo a partir de 1975, quando do inicio de sua
explosdo demografica, a qual, nacionalmente, ocorrera entre as décadas de 1960 e 1970. Para
acalorar esses dados, o autor nos oferece outra informacao, a de que, em oposi¢do ao processo
que ocorre na maioria das cidades médias do pais, em Juiz de Fora “(...) cada vez mais o
centro se adensa, se diversifica e, por consequéncia, se torna mais importante perante o
restante do municipio” (ORSI, 2005, p. 99). Na contramao do fluxo nacional, cuja tendéncia
tem-se mostrado como a de descentralizar a vida urbana, o que tende a tornar as regides
periféricas mais autonomas, na cidade em questdo, ha uma valorizagdo crescente do centro,

que vem se verticalizando cada vez mais.

Interessante notar que o maior fluxo de mudanca de templos por parte dos fi¢is com os
quais conversei durante a etnografia ocorria no sentido de bairro para bairro, caracterizando

um deslocamento inter-periferias, digamos assim, o qual era invertido somente quando se
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tratava da igreja Preparatoria, localizada em um bairro limitrofe ao Grajau e muito perto do
centro da cidade. Vindos dos reconditos mais longinquos, seus fi€¢is percorriam grandes
distancias para assistir aos cultos conduzidos pelo pastor Marco, ele proprio, morador de uma
regido consideravelmente distante do centro. Contando com 24 templos espalhados pela
cidade e 13 pelo pais, parece-me que, muito embora os mesmos se localizem todos em regides
urbanas, essa igreja se estrutura sobre duas oposi¢des fundamentais, as quais nao se
assemelham a liberalizacdo pela qual os pentecostalismos vieram passando ao longo das

ultimas décadas, quais sejam a de contrapor-se ao mundo e aos proprios evangélicos.

A nao adequagado da doutrina da Preparatéria aos novos modos de existir, socialmente
gestados pela vida urbana, espelha a propria motivacdo do pastor Marco para sair da
Assembleia de Deus, onde havia se convertido e frequentava ha muito, a de ndo concordar
com certa elasticidade empreendida por essa igreja no que tangia aos usos € costumes dos

fiéis sobre os quais outrora tivera arbitrado rigidas regulamentagdes. Nas palavras de Marco:

S6 que eu comecei a sofrer na igreja porque quando os pastores, eles
chegavam com a inovagao, eu me levantava pra questionar, vocé entendeu?
Porque eu dizia: entdo vocés me ensinaram errado. E comecou aquela luta,
aquela luta, até um dia que um dos pastor levantou na reunido e falou
comigo: oh... vocé vai ter que escolher, ou vocé cala a boca ¢ faz o que a
gente faz ou porta na cara. Entao eu, como eu sou obediente, eu falei, ja que
¢ pra mim ir embora, entdo eu vou.

Continuar sua trajetoria religiosa no escopo do ascetismo de rejeicao ao mundo foi a
motivagdo para a saida de sua antiga igreja, passagem biografica relatada por Marco, tanto em
nossa conversa, quanto no culto que presenciei, dentro da narrativa persecutoria, da qual,
obviamente, ele mesmo tivera sido a vitima. Apesar de ter-me feito a observacdao de que,
naquele momento de ruptura, ndo passava pela sua cabega tornar-se pastor, Marco comegou a
celebrar cultos em uma das pragas da regido central da cidade, em meados da década de 1980,
cujo teor da pregacdo girava em torno da necessidade do resgate da “Igreja de Deus”, a qual
encontrava-se desvirtuada dos verdadeiros ensinamentos biblicos. A partir de entdo, com a
ajuda material de alguns membros que o seguiram desde sua saida da Assembleia ¢ de novos
fiéis, comegou a celebrar cultos na casa de uma delas, em um bairro préximo ao Grajati, no
qual, depois de ter alugado uma loja em um outro bairro da regido leste onde realizara cultos

durante um curto periodo de tempo, foi erguida sua primeira sede, a partir da doacdo de um
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terreno que pertencia a um dos novos adeptos e ganhando o nome de Igreja Preparatoria,
palavras surgidas no céu apds uma oragdao de Marco, o qual interpretou essa visdo como uma

mensagem de Deus, revelando o nome do templo recém nascido, em 1990.

A trajetéria da Preparatoria foi se consolidando sobre os trilhos do que Marco chamou
de “igreja antiga”, aquela que estda no mundo, mas que incessantemente busca mecanismos
para se retirar dele com o intuito de “morar no céu”, como me revelou Isaias, ao discorrer
sobre as razdes pelas quais sua igreja ¢ “apertada” e “dificil”. Nesse caminhar, torna-se vital
nao se colocar a parte somente do mundo, mas, também, ¢ necessario distanciar-se dos irmaos
religiosos que foram se compatibilizando cada vez mais com ele, apropriando-se do mesmo
através das ressignificagdes que lhes foram sendo permitidas realizar e que passaram a
configurar uma nova postura frente a vida, menos restritiva e mais coadunada com a ideia de
que, por merecimento, esse mundo também seria deles. Esse segundo campo de oposicao ¢

expresso pela diade crente/evangélico, através da qual o pastor Marco sintetiza para os fiéis os

sentidos contidos na doutrina que estrutura sua igreja.

Do ponto de vista do pastor Marco, nessa dualidade, o termo evangélico guarda
estreita relagdo com um posicionamento mais liberal no mundo que os fi¢is foram adotando
frente as tecnologias, ao lazer, a estética e todos os demais estimulos que a modernidade
urbana lhes ofertou. Institucionalmente, o sentido de ser evangélico relaciona-se a pratica dos
“pastores que sO querem dinheiro”, postura veementemente condenada por Marco e Isaias e
que surgiu bastantes vezes durante nossas conversas, pontuadas, também, pelo rechagamento
do envolvimento da igreja com a politica partidaria, expressa pela orientacdo que ¢ dada ao
fiel que queira seguir essa carreira de se afastar da vida do templo. A construgdo de uma
igreja que resguarde estritamente os principios contidos na Biblia ndo ¢ tarefa fécil, segundo o
pastor, especialmente quando essa empreitada tem em sua lideranca alguém que foi
duramente perseguido pela familia, pela antiga pertenga e, nos dias atuais, pelos proprios
irmaos de fé, com os quais relatou ter uma relagdo pior do que com representantes de outras
religides, citando varios padres da cidade, pessoas que, segundo ele, compreendem sua
caminhada e as dificuldades que a envolvem. No entanto, com certo contentamento, €
interpretando esse fato como uma comunicagcdo de Deus de que estava no caminho certo,
Marco observou que “Os crente me apoia, os evangélico ndo. Quem promoveu a igreja
Preparatoria nesses 28 anos? Os evangélicos. Porque eles falam tanto mal da nossa igreja,

tanto mal de mim, que as pessoas vém pra poder ver se ¢ verdade”.
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As pessoas vao, tornam-se crentes € empreendem uma virada dréstica em sua vida,
pois, de acordo com um artigo publicado por Marco numa das edi¢des do jornal Voz
Preparatoria:* “Nos temos que ser verdadeiramente crentes, custe o que custar! A primeira
coisa que o crente faz: ele ‘rompe’ com o mundo. E conhecedor que ‘os amigos do mundo’
sdo inimigos de Deus”. O aceite dessa nova vida, marcada por limitacdes em suas mais
variadas dimensdes, tem crescido consideravelmente, sendo a principal razdo, a busca das
pessoas pela “verdadeira palavra de Deus”, como ressaltou o pastor, e, através desse aceite e
do resguardo de todas essas limitagdes, o sujeito se torna crente a medida que sua fé vai lhe
dando forgas para seguir retirado do mundo, caminhar cauteloso frente as tentagdes didrias a
que estd submetido. Ainda que se possam observar infindaveis desdobramentos da religido
evanggélica, julgo que essa oposicao construida em seu proprio seio contribui para personificar
aos olhos do fiel, uma vez mais, todo um campo simbodlico que estrutura a Preparatéria, o da
rejeicdo do mundo, haja vista que ndo basta diferenciar-se do sujeito mundano, é preciso dar
testemunho de sua fé afastando-se de comportamentos que poderiam parecer prudentes, uma
vez que adotados pelos “evangélicos” de outras denominagdes. Dessa forma, ser um crente da
Preparatoria demanda uma vigilancia profunda e cotidiana de si mesmo e dos demais irmaos
com o intuito de ndo se distanciar da doutrina da igreja; entretanto, frente a tantos estimulos e
possibilidades de fruir na vida, legados pela modernidade secular em que supostamente
vivemos, € necessario adotar uma série de estratégias nesse exercicio vigilante, sendo uma

delas a fofoca.

Elias (2000) entende que o que ¢ digno desse fenomeno depende das normas e crengas
coletivas e das relagdes comunitarias; dessa forma, na Preparatdria a rede de fofocas tem por
finalidade entregar os irmaos no que diz respeito a seus desvios doutrinarios na vida fora do
templo. A simetria coletiva em relagcdo as posturas frente ao mundo € uma das linhas de forga
que estdo no cerne da trajetéria de expansao dessa igreja e, assim, o relato sobre o desvio de
algum membro, a0 mesmo tempo, reafirma para o fiel a sua propria fé e contribui para a
manutencdo dos mesmos enquanto grupo coeso. O fluxo da fofoca encontra sua linha de
chegada na coordenadoria da junta que cuida dos assuntos disciplinares, a qual adota uma
série de medidas para resguardar os membros que aparentemente estejam extrapolando as

normas da igreja. Destaco um trecho que me foi relatado por Isaias:

% Esse texto, intitulado “Ha diferenca entre crente e evangélico?”, foi publicado no Jornal Voz Preparatéria, em
seu numero 31, ano XIX, sem data.
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Pastor, eu preciso fazer um tratamento. A igreja ndo entra nisso. A igreja nao
vai punir a irmd@ porque a irma teve que fazer... isso ndo existe. Ndo. A
igreja, ela quer obediéncia. Por isso que existe um livro, tudo registrado. A
pessoa assina, tem receita. Porque isso ¢ um acompanhamento, a igreja ta
conhecendo o estado, ou melhor dizendo, t4 conhecendo a sua ovelha. Entdo
existe pessoas hoje que tem problema de saude. A igreja reconhece. Nao
impede da irma hoje chegar e fazer um tratamento. A igreja ndo impede da
pessoa assim, fazer uma natagcdo. Tudo é com receita médica, tudo é com
orientagdo do médico. A igreja s6 ampara porque existe pessoa que talvez
pode chegar no local e... ah... mas aquela irma ¢ da Preparatoria, ela ta
nadando? Porque quando chegar aqui e bater na junta que a pessoa fez isso...
faz isso... bate na junta, é... vou denunciar. (...) Se a pessoa precisar colocar
uma protese no seio que perdeu, pode colocar! Se a pessoa, vamos dizer
assim, ficou careca, pode-se usar peruca! A igreja reconhece tudo isso! A
igreja reconhece todos esses pontos! Ah... mas a igreja ¢ muito apertada.
Mas nao pode evitar filho? Se a irma chegar aqui com um comprovante e
falar assim: oh... a igreja ndo entra nisso. A igreja recebe a documentacao,
entendeu? A pessoa assina o livro ciente que avisou a coordenadoria da
junta, a igreja ta resguardada. Agora, se a pessoa tiver mentindo, ndo ta
mentindo a nos, t& mentindo a Deus e as consequéncias vai vim sobre ela.
(...) Existe perseguicao? Nao, ndo existe. Existe obediéncia.

Isaias pontuou que o maior desafio do pastor ¢ orientar os fiéis na parte doutrindria e,
dessa forma, sdo instituidas estratégias que tentam conter as redes de fofoca tanto desses
sujeitos, quanto dos ndo preparatorianos, como se referem a eles mesmos, em relacdo as
atitudes que ndo se compatibilizam com as normas da igreja, como, por exemplo, no que se
refere ao casamento das mogas que ndo sdo virgens. Isaias relatou que ndo ser “pura” ¢ um
problema para a igreja e que todos ficariam atentos sobre como a mesma solucionaria essa
questdo, ao que Marco estabeleceu por escrito, no regimento interno, que a noiva que nao ¢
mais pura, ¢ vetado trajar o vestido branco, direcionando a ela o uso de vestido que nio seja
predominantemente dessa cor. Dessa forma, no momento em que chega a porta da igreja no
dia do casamento, j& se encerram o0s possiveis comentarios sobre as suspeitas da vida
pregressa da moca. As orientagdes acerca dos trajes para o casamento somente dizem respeito
a noiva, que, sendo vitiva ou mae solteira, deve usar saia e blazer na cerimonia e, assim como
as que ndo sdo virgens, nao podem usar véu e grinalda. Nada consta a respeito dos trajes dos

noivos virgens, nao virgens, vilvos ou pais solteiros.

Ao longo da tradi¢dao antropologica foram sendo tecidas ponderagdes sobre a fofoca, e
Rapport e Overing (2000) elencam trés momentos em que alguns autores se debrucaram sobre
esse fenomeno da vida social. Em Gluckman (1963), os autores identificam a abordagem
funcionalista, que compreende a fofoca como um processo sancionado e determinado

culturalmente, que ajuda a manter a unidade do grupo, sua moral e sua historia; a abordagem
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transacionalista, tendo em Paine (1967) seu representante, trata a fofoca como a manipulagdo
das regras culturais pelos sujeitos, os quais ndo fofocam sobre os valores do grupo, mas, sim,
sobre as aspiragdes individuais; e, por fim, a abordagem interacionista simbolica, através de
Haviland, (1977) e Heilman (1978), que entende que o foco nesse tema deveria ser como, nas
conversas do dia-a-dia, a realidade cultural e as relagdes sociais sdo continuamente
representadas e debatidas. Nesse sentido, compreende que a fofoca fornece aos individuos um
mapa de seu meio social e, junto com ele, os recursos com os quais eles podem conceber um

programa de ac¢do, uma vez que ela seria essencialmente um processo metacomunicativo.

A igreja Preparatoria foi assumindo certa preponderdncia sobre o campo desta
pesquisa na medida em que ao meu acesso ao pastor Marco foram sendo colocadas certas
condicionantes, como assim interpretei. O convite de Isaias para que eu assistisse a um culto
antes de levar meu pedido de entrevista ao pastor, a propria entrevista com esse evangelista,
sob a argumentacdo de que Marco era muito ocupado, e a urgéncia do tramite para que eu
finalmente o entrevistasse, da tarde para a noite de um mesmo dia, transfiguraram-se em uma
dindmica que me foi aprofundando no convivio com aquelas pessoas. Esse aprofundamento
vinha ndo somente pela nossa relagdo presencial, mas por todo material a mim ofertado em
cada encontro, como jornais, manuais e¢ regimentos. Do ponto de vista das escolas, houve,
alheio @ minha procura, um certo tipo de protagonismo dos alunos preparatorianos nas
situacdes que compreendi como conflitos entre eles e a instituigdo escolar, o que acabou por

adensar um pouco mais esse protagonismo.

A apreensdo diante da possibilidade de ser flagrada em um comportamento
aparentemente contraditorio com os ensinamentos de sua igreja, a Assembleia de Deus de um
bairro proximo, surgiu, também, na conversa que tive com Deide, uma das maes da escola A.
Sua fala, porém, pareceu-me demonstrar uma preocupagdo maior com o risco desse flagrante
poder ser realizado por alguém que nao fosse de sua igreja, diferente das falas de Marco e
Isaias, as quais pareciam expressar uma maior preocupacao na delagdo de algum membro do
proprio templo. Remetendo-se varias vezes a persegui¢do que os crentes sofrem por parte dos
ndo-crentes e atribuindo a ela uma das justificativas para que sempre adotem uma conduta de
vida reta, que ndo dé margem a especulacdes pejorativas, Deide relatou-me que,
recentemente, havia passado por uma situacao incomoda, a de que havia saido com o marido
para comer um cachorro-quente e tomar guarand, ao que, sentada em uma das mesas do
estabelecimento, ouviu uma vizinha murmurar ironicamente “depois diz que € crente”.

Atribuindo essa fala da vizinha a hipdtese de que ela poderia ter achado que o liquido em seu
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copo era cerveja, Deide utilizou da narrativa desse acontecimento para expressar-me o quanto
sdo perseguidos “Porque a gente somos alvo facil, né? Nos somos os alvo facil por qué? O
inimigo quer sempre envergonhar os crente, entao ele envergonha.” A fofoca, seja tecida entre
os membros da igreja, ou entre os ndo membros em relacdo a eles, mostra-se como uma
preciosa via de comunicagdo por onde, através dos mexericos, fluem os valores, as tradi¢des e
as normas daquele grupo, movimento fundamental para a percepcao do sujeito enquanto parte
de um coletivo coeso e, por isso mesmo, forte. Forte o bastante, inclusive, para realizar os
enfrentamentos que julgam necessarios frente ao avango de forcas sociais progressistas, como
no caso da identificacdo de todas as igrejas que compdem esse estudo com as propostas de

encurtamento dos direitos das minorias, como o casamento entre pessoas do mesmo sexo.

O expediente da fofoca ¢ utilizado, também, pelas criangas ¢ adolescentes das escolas
em que realizei a etnografia, fato que ndo me surpreendeu, haja vista que em minha
convivéncia com os alunos da instituicdo onde leciono, observei-o incontaveis vezes, nao
somente entre os membros da Preparatéria, mas, mais corriqueiramente, entre -eles.
Interessante notar que o agente para o qual o delator se enderegava, sempre num tom de
ameaca ao infrator, parecia ir mudando a medida em que se progredia na idade dos pequenos.
Diante de uma atitude suspeita por parte de seus colegas, era comum observar nas falas das
criangas de ambas as escolas expressdes como “vou contar pra sua mae” ou “vocé vai ver, vou
falar pra sua tia”, sempre se referindo a algum familiar, o que ndo era mais tdo usual quando
se tratava dos adolescentes, entre os quais observei frases do tipo “vou falar 14 na igreja”,
como no dia em que, na hora do recreio, uma aluna do 7° ano da escola A, que frequentava a
Preparatoria, foi flagrada pela amiga, da mesma igreja, utilizando o celular de uma colega
para usufruir de um jogo. Uma suposi¢ao que se pode realizar a partir dessa constatacio ¢ a de
que o primeiro referente de autoridade, a familia, vai sendo compartilhado com a igreja, na
pessoa das “tias” das escolas dominicais, dos obreiros e at¢ mesmo do pastor, com o passar do
tempo e o avango na idade pelas criangas e adolescentes, os quais vado deixando
gradativamente, também, de usar a expressao “ndo ¢ de Deus” para utilizar “isso ¢ do mundo”

ou “isso € secular”, como tantas vezes observei.

Parece-me que, com o passar do tempo, alguns adolescentes, e reitero, ndo somente os
preparatorianos, vao tornando sua trajetdria na igreja mais autonoma da forma com que os
pais se apropriam da doutrina 14 ensinada e vao, gradativamente, reinterpretando-a a luz de
seus proprios referentes, os quais ndo orbitam mais somente em torno do nucleo familiar,

como, por exemplo, em torno da convivéncia em grupos de estudo na escola, da frequéncia
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em aulas de esportes, em aulas particulares para refor¢o escolar ou, até mesmo, das reunides
de representantes de turmas. Esse ¢ o caso de Michel, de 16 anos, filho do casal 2, que esteve
presente na entrevista que fiz com seus pais e teceu ponderagdes discretamente diferentes das
que seus progenitores faziam diante das minhas indaga¢des. Estudante do 2° ano do ensino
médio e representante de turma em sua escola, localizada em um bairro proximo ao Grajau,
Michel posicionou-se sobre todos os temas abordados em nossa conversa e, adotando uma
postura mais conciliatéria, interpelou sua mae quando essa discorria sobre os maleficios
espirituais da capoeira, alocando esse tema no escopo da diversidade, ressaltando que, na
escola, assim como ndo praticava esportes, também nao praticava capoeira, pois ambos estdo

calcados em principios competitivos.

Michel discorreu sobre a capoeira a partir do respeito que se tem que ter a ela
enquanto manifestacdo trazida pelos escravos, destacando que figura no mesmo conjunto de
tudo que nos trouxeram a partir de suas tradi¢des culturais. Ao falarmos sobre as
comemoragdes escolares usuais no dia da consciéncia negra, o rapaz ressaltou que nao ha
nenhum problema em delas participar “(...) até porque eu também sou negro. Nos defendemos
muito a questdo da igualdade racial. A gente leva pra esse lado, sabe?”. Nao participar das
aulas de esportes, nem praticar a capoeira, a pretexto de serem atividades competitivas, que
exacerbam a rivalidade, as brigas e desentendimentos, como Michel ressaltou, soou-me como
uma argumentagao orientada mais por um certo viés moral, do que religioso. A saber, ndo se
pode perder de vista que, dentre tantos outros, o referente religioso sustenta, também, a
propria moralidade do sujeito, no entanto, parece-me que este nao foi colocado em primeiro

plano na conversa com Michel.

Tendo sido meu aluno mais de uma década antes dessa conversa, Michel, j& naquela
época, carregava o apelido de “pastorzinho”, dado pela sua familia e conhecidos da igreja,
devido a sua desenvoltura religiosa, a qual, aos 6 anos de idade ja se apresentava quando do
canto de louvores na igreja e quando de suas pregagdes em casa e até na casa de vizinhos,
segundo sua mae. O protagonismo infantil nos cultos, através das performances dos “pastores
mirins”, ¢ compreendido por Sierra e Mesquita (2015) como uma forma de status que eles
alcancam, o qual advém da percepciao dos adultos de os pequenos serem lideres, portadores
dos dons do espirito e de uma missdao divina. Ainda segundo as autoras, essas criancas
sentem-se vocacionadas ao ministério de pastores, assim, tomam para si essa responsabilidade
e terminam mostrando-se prontas a missdo sem terem que se submeter ao longo processo de

formagdo inerente a carreira religiosa requerida para essa fun¢do. Esmiucados por Mafra



97

(2002), os percalgos desse longo caminho rumo ao pastoreio parecem ser driblados quando os
dons da pregagdo e da expulsdo de demdnios surgem ainda em tenra idade e encontram na
anuéncia da comunidade adulta da igreja, inclusive e principalmente na do pastor, a

legitimagdo para o encurtamento dessa trajetoria.

Sujeitos ativos em suas redes de sociabilidade, as criangas fora delegada pouca
atencdo enquanto categoria analitica a partir da qual as relagdes sociais poderiam ser pensadas
socio-antropologicamente, pelo menos até duas décadas atras. Segundo Sarmento (2005) data
dai o inicio de uma “sociologia da infancia”, centrada no entendimento desses sujeitos como
agentes sociais ativos, a partir da desconstrucao da ideia de socializa¢do que tanto conduzira
os estudos dedicados a esse nicho social e que encontravam nas produgdes da Psicologia
argumentacdes a sustentar a nog¢do das criangas como seres associais ou pré-sociais. A esse
grupo tao singular, que transita entre o autonomo e o dependente (dos adultos), subjaz uma
preocupacao cientifica crucial, a das metodologias que melhor contemplem seu modo de vida
e Pires (2010), trazendo a tona a atualidade do trabalho de Margaret Mead, talvez a pioneira
no olhar para esse grupo, encontra na etnografia a melhor resposta a essa inquietacdo e vai
além ao discorrer que o estudo das criangas pode interpelar a Antropologia em conceitos
consagrados, como o de sociedade ¢ o de cultura. Adentrando um pouco mais na
especificidade cientifica do tema, Jeveau (2005) sinaliza que a sociedade infantil, assim como
qualquer outra, arranja sua existéncia de acordo com os meios que tem, assim ela comporta
ritos e projetos e estes podem se constituir como excelentes objetos de estudo, o que requer do
pesquisador levar a cabo a recomendagdo metodologica do olhar distanciado acrescido de um

grande exercicio de empatia para com os sujeitos em/de estudo.

Em didlogos que presenciei entre adolescentes evangélicos de ambas as escolas,
discorrendo sobre situagdes corriqueiras, algumas vezes outros referentes, que nao o religioso,
foram trazidos primeiramente a luz. A confeccdo de um cartaz sobre prevencdo de doengas
sexualmente transmissiveis, exposto nos corredores da escola A, como culmindncia de um
projeto desenvolvido pelas professoras de ciéncias e portugués, tinha a assinatura de alunos
pentecostais do 9° ano. Explicando seu trabalho para a docente de portugués, de quem eu
estava ao lado, na hora do recreio, afirmaram ser importante o uso de preservativos para evitar
doencas e, também, da pilula, como método contraceptivo. Em tom de brincadeira, ela
perguntou se pretendiam fazer uso desses métodos e, entre risinhos, uma aluna pentecostal,
disse que ainda ndo tinha idade pra isso, mas que adotaria tais precaugdes se tivesse uma vida

sexual ativa, pois ndo queria ficar igual a outra aluna da escola que, aos 13 anos, estava
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gravida. Ao questionamento da professora sobre o por que de ndo desejar essa semelhanca,
disse-lhe que, antes de ter filho, queria se formar na faculdade. Menos calcada em um juizo de
valor sobre a gravidez precoce da colega, expediente usualmente utilizado nao so6 por parte de
alguns alunos, como de alguns professores, a fala dessa aluna foi construida a partir das
expectativas que tinha sobre sua propria vida e que traduziam a perspectiva de um futuro
promissor, melhor que dos seus pais, como ressaltou quando questionada sobre por que

almejava o ensino superior.

Em pesquisa publicada em 2017 pela fundagdo Perceu Abramo?’, que tinha por
objetivo compreender os elementos que tém formado o imagindrio social e a visdo de mundo
nas periferias da cidade de Sdo Paulo, ¢ possivel observar uma identificagdo crescente dessa
populagdo a ideologia liberal, especialmente entre a juventude, da qual emergem vozes em
defesa da autonomia das mulheres e do respeito as varias identidades e orientagdes sexuais.
Partindo do pressuposto de que novos valores em relagdo aos costumes e a politica foram
gestados entre as camadas populares num momento de expansdo e avango do ciclo econdmico
brasileiro, as igrejas neopentecostais ganham espago nesse cenario € o desejo por visibilidade
e valorizagdo pessoal encontra na ascensdao social um caminho proficuo, o qual, uma vez
percorrido, enseja a supervalorizagdo do mérito. A pesquisa demonstra que os ideais
comunitdrios pouco surgem nas narrativas da populacdo ouvida e, quando aparecem, sdo
restritos a dimensdo da familia, da vizinhanga e da igreja, esta ultima constituindo-se como
uma rede de apoio de solidariedade, ofertando orientagdo moral e funcionando como uma

espécie de selo de honestidade.

Ainda de acordo com esse estudo, a maior adesdo ao neopentecostalismo tem a ver
com elementos organizacionais, surgindo a igreja menos em sua dimensdo teoldgica e mais
como institui¢do de apoio na minimizagdo do caminho da desocupagdo e da criminalidade,
funcdo que, em parceria com a escola B, a igreja Assembleia de Sido, do pastor Juvenal, tem
parecido cumprir no Grajat, quando de sua disponibilidade para ensinar futebol aos meninos
e meninas em alguns sabados a tarde, no patio dessa institui¢do. E ¢ daqui que parto para a
compreensdo da segunda pista acerca de como o alunado da escola publica periférica pode ter
ido se tornando majoritariamente pentecostal, a de que, concomitante ao papel que coube e

cabe as igrejas pentecostais desempenharem no processo de urbanizagdo das grandes cidades,

% Disponivel em: https:/fpabramo.org.br/publicacoes/wp-content/uploads/sites/5/2017/05/Pesquisa-Periferia-
FPA-040420172.pdf Acesso em: 12/04/2018.
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crucial para sua expansdo, houve um incremento no sistema educacional publico brasileiro,

sem precedentes historicos, durante o século XX.

2.4 - Pentecostalismos e educacao.

Pastor Julio, sujeito simpatico e sorridente, relatou-me em nossa conversa a
preocupacao em relacdo a juventude do Grajau e, no transcurso de sua fala sobre esse tema,
acorreu algumas vezes a sua experiéncia como policial durante muitos anos de sua vida,
dissertando sobre casos de jovens que enveredaram pelo caminho do crime, bem como suas
motivacdes para tal. Embora essa preocupacdo tenha sido exposta por todos os outros
pastores, na conversa com Julio ela ganhou um vulto maior e, concomitantemente ao relato de
suas angustias frente a possibilidade de assistir a juventude do bairro “se perdendo”, pontuava
como o uso de drogas pode destruir a vida do adolescente, oferecendo sua propria historia de
vida como exemplo, a qual, encampada pelo discurso da salvagdo, foi-me assim descrita: “A
minha trajetoria resume-se do pd ao altar de Deus”. Observando o bairro como bom, porém
muito carente, Julio disse orar por um projeto social voltado as criangas que viesse de suas
maos e, enquanto isso ndo ocorria, havia dado aulas de futebol aos meninos e meninas de la
em alguns sabados a tarde, no patio da escola B, de onde tinha as chaves, apds Adriele ter
consentido com a iniciativa, fazendo a ressalva ao pastor de que a escola ndo era igreja,
segundo o relato dela. Os termos dessa parceria giraram em torno da proposicao da diretora de
que o espago da escola fosse utilizado somente para a pratica esportiva, sem oracdes ou
qualquer outro expediente que remetesse a igreja de Julio, situada exatamente em frente a

mesma.

Diante da caréncia de equipamentos que caracteriza grande parte das periferias
urbanas, a escola publica ocupa lugar de destaque no preenchimento dessa lacuna e, diferente
da igreja catolica, que, frente as querelas sociais tem um perfil de atuagdo historico calcado na
énfase na educacao formal de seus membros, bem como na prioridade das questdes politicas e
dos direitos humanos, como o fazem as comunidades eclesiais de base (CESAR E SHAULL,
1999), a igreja evangélica pentecostal estabelece uma relagdo mais proxima ao individuo.
Oferece-se como um ambiente em que a conexao intima e direta com Deus ocorra, relagao de

proximidade que nao mede esforgos frente ao atendimento das demandas cotidianas que
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urgem ser atendidas. Nesse sentido, a medida em que a igreja pentecostal, ela mesma, nao
tenha condigdes fisicas de se constituir como um espago que atenda aos anseios juvenis por
lazer, por exemplo, basta que olhe para seu entorno e identifique a escola publica como tal.
Frequentando as aulas de futebol do pastor Julio durante certo tempo, Monalisa, a filha de 11
anos de Leia, deixava sua mae despreocupada nos momentos em que la estava sob varios
aspectos, quais sejam, a distanciava de um colega, vizinho seu, pelo qual Leia julgava que a
filha estava apaixonada, a afastava da rua onde morava, onde havia uma boca de fumo um

pouco a frente de sua casa e, por fim, ajudava no enfrentamento da obesidade da filha.

Creio que esse viés mais utilitirio, digamos assim, da rela¢do entre pentecostalismos e
educagdo, possa ter ido sendo engendrado a medida em que essas igrejas foram se espraiando
por regides onde had baixa presenca estatal, transfigurando-se a escola publica em uma
representante dessa instancia, muitas vezes, sendo a Uinica em um territorio de larga extensao.
Nesse sentido, a fala do pastor Ivan em nossa entrevista nos compele a olhar
retrospectivamente na tentativa de compreender como a relagdo com a educacdo era
estabelecida ja no protestantismo que aqui aportou, do qual sua igreja Batista foi a Unica

representante nessa pesquisa:

(...) ha uma preocupagdo muito grande por nossa parte, da denominacdo
Batista, com a educagdo, sempre houve. Os batistas eles existem com esse
nome de batista desde 1610 e desde entdo a gente sempre trabalhou nas
esferas da educacdo. Desde quando os Batistas vieram para o Brasil. (...) O
segmento evangélico, principalmente os batistas, nés atuamos muito nessa
area da pedagogia. SO que tem... eu posso dizer com mais clareza... tem uns
13 anos pra ca, nds estamos percebendo... isso ai eu ja detectei ha um tempo
atras, ha uns 15 anos atras e hoje € muito mais claro isso. Por causa da ONU
e por causa de alguns segmentos de linha politica, e a gente respeita isso...
infelizmente, aonde a gente t4 percebendo uma maior fragilidade é na
familia e isso chegou as escolas com muita forga.

Ao se debrugar sobre o tema que denominaram de “cidadaniza¢do”, Duarte et al
(1993), apontam dois caminhos classicos no processo de responsabilizagdo do individuo que
foram trazidos pela experiéncia da Modernidade, as reformas religiosas e a educacao letrada.
Tomo como uma inferéncia justa a de que o protestantismo soube bem interpretar tal
processo, ao passo que, ja em seus primordios, inaugurou escolas que comegaram a atrair,
também, filhos de familias catolicas, as quais passaram a transferir o prestigio dessas

institui¢des para os proprios protestantes, fato que auxiliou na formagao de potenciais aliangas
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na defesa da liberdade religiosa (MAFRA, 2001), haja vista que, neste periodo a religido
oficial do pais era legalmente a catolica. Porém, ainda de acordo com a autora, os batistas ndo
se convenceram do potencial de transformagdo da sociedade através do ensino regular,
estabelecendo uma cisdo com seus pares evangélicos, para os quais sua principal alavanca de
legitimagdo era a educacdo formal e é exatamente esse cardter autbnomo que permitiu que
saisse do proprio seio da Igreja Batista a maior igreja pentecostal do Brasil, a Assembleia de

Deus.

Procurando-se afirmar na sociedade brasileira desde seus primérdios através da
educagdo, os luteranos, os presbiterianos ¢ os metodistas, encontraram na caréncia de
instituicdes de ensino para as camadas médias um espago para sua expansdo, sendo oriundos
desse entendimento, o colégio Mackenzie, em Sado Paulo, o Bennett, no Rio de Janeiro, o
Izabel Hendrix em Belo Horizonte e o nucleo da Universidade Metodista de Piracicaba
(MAFRA, op. cit.). Um dos desdobramentos dessa empreitada de consolidacdo e expansao do
protestantismo ocorreu na medida em que, no campo educacional, passaram a concorrer com
a igreja catdlica a qual, na figura dos jesuitas, que tinham o apoio da Coroa portuguesa e das
autoridades da coldonia, exerceu o monopolio da educagdo durante os dois primeiros séculos

da colonizagao brasileira (SAVIANI, 2013).

Juiz de Fora, que desde priscas eras caracteriza-se como um ambiente industrial e
urbano, tem sua primeira escola protestante erguida pouco mais de trés décadas apds sua
fundacdo, o Instituto Metodista Granbery, o qual, hoje, ¢ uma das maiores instituicdes de
ensino privado da cidade, atendendo da educagéo infantil & pos-graduagao™ e localizado no
centro da cidade. Nessa mesma regido, em 1891, dois anos apds a instalagdo do colégio
Granbery, inaugurou-se a escola Cristo Redentor, a qual também, hoje, atende desde a
educagdo infantil a pos-graduacao. Idealizado por um empreendedor que se encontrava
inspirado pela Escola de altos estudos comerciais de Paris, o colégio tinha por objetivo inicial
voltar-se para o curso superior de comércio, porém, ap6s algumas dificuldades na manutencao
da proposta inicial, o Colégio Academia - nomenclatura pela qual ¢ mais conhecido - foi
entregue a Congregacdo do Verbo Divino em 1901 e, desde entdo, essa é a sua mantenedora®.

Afora essas duas instituigdes religiosas, uma protestante e outra catdlica, pioneiras no ensino

2 Informagdes disponiveis em: http://granbery.edu.br/institucional/sobre-o-granbery Acesso em: 20/04/2018

2 Informagdes disponiveis em: http://www.academia.com.br/o-colegio/nossa-trajetoria/ Acesso em: 20/04/2018
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voltado as classes medias da cidade, datam, basicamente, da primeira metade do século
passado, a constru¢do de mais cinco outras, todas catolicas, privadas, de grande porte,
situadas nas proximidades da regido central do municipio: o colégio Stella Matutina, de 1902;
o colégio Santa Catarina, de 1909; o colégio Santos Anjos, de 1946; o colégio Nossa Senhora

do Carmo, de 1952 e o colégio dos Jesuitas, em 1956.

Saviani (2013) nos informa que, quando da expulsdo dos jesuitas do Brasil, em 1759, a
soma dos alunos de todas as instituicdes de ensino brasileiras ndo chegava a 0,1% da
populagdo, dado que delas eram excluidas as mulheres, os escravos, os negros livres, os
pardos, os filhos ilegitimos e as criangas abandonadas, cendrio praticamente mantido nas duas
Giltimas décadas do Império. E justamente essa populagio alijada dos processos educacionais
que constituia a maioria dos novos conversos das igrejas protestantes em fins do século XIX,
carpinteiros, sapateiros, funciondrios de servico, ex-escravos, mulheres, costureiras,
bordadeiras e professoras e que 14 encontravam um espago de reconhecimento de sua
dignidade, através de bancos disponiveis para todos nos cultos, diferente da missa catolica,
onde s6 se sentavam as familias de alta posi¢do social e através do acesso a escrita (MAFRA,
2001). A autora nos revela que, na religido da palavra, o acesso a escrita foi um trago sedutor
para os trabalhadores urbanos, pois ia na contramao da segmenta¢do da sociedade entre cultos
e ignorantes, através da oferta de cursos de alfabetizacdo que ocorriam nas escolas

dominicais.

A uma religido que tem na leitura da Biblia um de seus pilares mais prementes, a
alfabetizacdo se constitui como uma primorosa ferramenta de acesso a ela, dessa forma, a
medida em que o fiel vai se instrumentalizando pelas letras, vai, também, erguendo sua
autoestima, através do reconhecimento de estar inserido em um processo social tdo valoroso,
muitas vezes, ofertado a ele pelos proprios irmaos do templo. Lamentando o descaso do
governo com a educacdo, pastor Paulo ressaltou que “Temos muitas pessoas que nio sabiam
ler, aprenderam a ler aqui dentro da igreja através da Biblia” e, ao meu questionamento sobre
como isso ocorria, disse-me que era “um irmdo ajudando o outro” e, também, nas escolas
dominicais, espago que encontra essa similitude de utilizagdo com a que era feita ja pelos

protestantes dos primeiros tempos no Brasil.

Uma das professoras de portugués da escola A estava desenvolvendo sua pesquisa de
mestrado em Educacdo a época da etnografia. Com o objetivo de compreender como os

alunos de uma das turmas de 7° ano significavam as trajetorias de herdis das historias lidas
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por eles, o primeiro passo de Marta foi o de pedir que respondessem a um questionario sobre
seus habitos de leitura, ao que se surpreendeu quando a Biblia surgiu em primeiro lugar entre
os livros que estavam a ser lidos pelos discentes. A partir dai, iniciou sua pesquisa-acao com
esses adolescentes, através das historias de Moisés e Jesus, como herois biblicos, o que,
segundo seu relato, gerou resisténcia por parte dos alunos evangélicos, uma vez que ndo
concebiam os personagens biblicos como herdis, pois, em seu imaginario, essa categoria
relacionava-se com as historias em quadrinhos. Em uma segunda etapa de sua metodologia,
pediu que relatassem, por escrito, se havia semelhangas entre a infancia desses heréis biblicos
e a deles proprios e, nessa oportunidade, muitos alunos pentecostais descreveram sua
proximidade com a Biblia, ora intermediada por seus pais ou pastores, ora surgida através de

uma relagao direta entre texto e leitor, como no caso de Tamila:

Eu leio a Biblia em todo lugar, com qualquer pessoa a biblia pra
mim ¢ um livro muito importante que ensina a gente o certo e o errado e
conduz a gente ao céu.

Eu tenho uma relagdo que ninguém pode deter que ¢ Evanggélica.

Eu sei que a Biblia ¢ organizada em 66 livros, capitulos e versiculos:
em velho testamento e novo testamento. Eu conheco a historia de Adao e
Eva, Caim e Abel, thiago, pedro, jodo, davi, sansdo, elias, Elizeu, paulo e
silas, Jesus, moisés, Matheus, 12 apdstolos de Jesus, judas, Saloméo, Josué,
Jonas, Zacarias, Jodo Batista, Isabel, Maria, José, Mirid, Lucas, Nara, Isaque,
Abrado, Noé¢, Jafé, Pedro, Ezequias, Isaias, Gidedo, Lugi fé, Daniel, Marcos,
Ester, Samuel, Ana, Jo, jeremias, miqueias, tem mais historias que eu
conhego mas ndo vai dar pra escrever todas aqui por que a Biblia contém
varias historias.

Eu acho que a infancia dos herois Biblicos foi uma infancia de
sofrimento por que toda pessoa que ¢ escolhida por Deus sofre. A infancia
dos herdis Biblicos ndo foi parecida com a minha infancia.

De acordo com Marta, a linguagem de alguns alunos pentecostais no caderno difere
das dos demais no sentido de que € caracterizada por “(...) uma coisa de autoridade”, que os
leva a escrever como se estivessem pregando, “(...) influenciados por essa questdo religiosa”.
No que tange a questdo da interpretacdo das historias contidas na Biblia, Marta ¢ Marina,
outra docente de portugués, suscitaram a mesma observacdo quando conversamos,
separadamente, acerca de como esse processo ¢ realizado nao s6 do ponto de vista dos alunos,
mas, também, de seus pais e demais fiéis, nas palavras de Marina: “Eles (os evangélicos) leem

a Biblia, (mas) quem interpreta a Biblia ¢ o pastor”.
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Em 2016, o Instituto Pro-livro divulgou os resultados da pesquisa intitulada Retratos

da leitura no Brasil®

, na qual a Biblia foi apontada como sendo o tltimo livro lido ou que o
estava sendo no momento do levantamento. Partindo do conceito de que leitor ¢ todo aquele
que leu o todo ou algumas partes de um livro nos Ultimos trés meses, a pesquisa aponta,
também, que a Biblia surge no topo dos livros descritos como os mais marcantes, bem como
os motivos religiosos foram constatados em segundo lugar como motivacao para a leitura,
ficando em primeiro lugar o gosto ou interesse pessoal. Apesar de nao ter estabelecido
clivagens por religides, fato que ndo nos autoriza qualquer inferéncia nesse sentido, o fato de

a Biblia surgir em tdo alta conta nas preferéncias de leitura do brasileiro, pode sugerir que a

sensibilidade do leitor encontre nela um lugar de afinidade.

Debrugando-se sobre o tema da secularizacdo do mundo, Berger (2000) argumenta
que, frente ao avango dos postulados iluministas, a religido tinha duas opgdes, ou rejeita-los,
ou aceita-los, e ¢ exatamente ai que o autor identifica que as religides que ndo se adaptaram a
esse modus operandi ¢ que apresentam maior crescimento hodiernamente, quais sejam, o
islamismo e o evangelismo, ambas de cunho fundamentalista. Nesse sentido, ressalta que o
avango do fundamentalismo pode ser compreendido como uma reacdo as forcas
secularizantes, ndo deixando de lado o pano de fundo desse avango que seria o ressurgimento
da religido em si, pois a mesma estaria se mostrando como detentora de certezas que foram
solapadas pela modernidade. Especificamente em relagdo ao crescimento do evangelismo,

Berger (op. cit. p. 19) salienta que

Os novos evangélicos deixam de lado muitas das tradigdes que tém sido
obstaculos a modernizagdo, como o machismo, ¢ também, a obediéncia
subserviente a hierarquia que tem sido endémica no catolicismo ibérico.
Suas igrejas estimulam valores € modelos de comportamento que contribuem
para a modernizagdo. Para citar apenas um exemplo importante: para
participar plenamente da vida de sua congregacao, os evangélicos vao querer
ler a biblia; sua vontade de ler a biblia estimula a alfabetizacdo e, para além
disso, uma atitude positiva em relacdo a educagdo e ao progresso individual.

Com toda parcimonia que se deve ter em relacdo ao postulado de que o evangelismo
deixa de lado o machismo, a asser¢ao do autor me parece proficua se a observarmos do ponto

de vista da trajetoria biografica do fiel, cujo letramento pode representar um ganho qualitativo

% Disponivel em: file:///C:/Users/Luciana/Downloads/Pesquisa Retratos_da Leitura no Brasil - 2015.pdf
Acesso em: 25/04/2018.
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individual, podendo, inclusive, impingi-lo a repartir esse ganho com os irmdos. Sara, a
auxiliar de cozinha da escola A, uma senhora, mae de seis filhos, convertida ha 30 anos na
igreja Deus ¢ Amor e moradora do Grajat, cursava o magistério, a nivel técnico, quando nos
conhecemos. Em sua cidade natal, situada no norte de Minas Gerais, estudou até a 4° série,
vindo a cursar o supletivo em Juiz de Fora, por incentivo de um de seus filhos e de algumas
professoras da escola onde trabalhava naqueles tempos. Em uma de nossas conversas, relatou-
me que muito conversava com outras mulheres de sua igreja sobre a importancia de voltarem
a estudar pois, além do estudo abrir novas portas de trabalho, o mais importante é que “abre a
cabeca”. Ainda que a contragosto de seu pastor, Sara seguia nos estudos e pretendia cursar
Pedagogia em uma faculdade privada de uma cidade vizinha, fato que, caso ocorresse, a
afastaria ainda mais da vida do templo, corroborando a ressalva que o pastor havia lhe feito
sobre o fato de voltar aos estudos, a de que o mais importante era ela continuar coordenando
uma das congregagdes da igreja. Sara atribuiu a oposicdo do pastor a seus estudos ao medo
que este tinha de ela abandonar a religido, pois teria contato com pessoas de todo tipo e isso
poderia “mexer” com sua cabeca, hipdtese que ela refutou veementemente, inclusive
ressaltando que sua fé havia se fortalecido, uma vez que percebera que para ser um verdadeiro

crente ndo precisava “morar na igreja”, segundo suas palavras.

A postura do pastor de Sara intrigou-me profundamente, haja vista que parecia ir de
encontro ao discurso dos outros pastores com os quais conversei € que atribuiram grande
importancia a educacdo. Foi a partir da conjugacdo da fala de Sara com um episddio ocorrido
no dia da entrevista com o pastor Marco que comecei a perceber indicios de que a educagao
pode figurar em diferentes lugares no escopo dos pentecostalismos, quais sejam, por exemplo,
o da instrumentalizagdo do fiel para a participagdo ativa na vida congregacional,
especialmente nos cultos, ¢ o da submissdo dos conhecimentos académicos aos
conhecimentos religiosos. Tais lugares podem ser pensados a partir de uma logica que garante
a educacdo certa mobilidade entre eles, cujo transito entre um e outro serd ativado pelos
interesses da igreja. Ao tocar a campainha da sede administrativa da Preparatoria, fui atendida
por um simpatico adolescente, trajado elegantemente, que me levou a antessala do pastor
Marco, onde Isaias estava me aguardando. Quando discorria sobre as benfeitorias de sua
igreja, Marco me pediu licenga e chamou este adolescente para dentro da sala, pedindo que o
mesmo contasse onde e o qué estudava, ao que me disse que cursava Ciéncias Contébeis, na
Universidade Federal de Juiz de Fora. A partir dai, Marco contou-me que, ainda crianca,

assumiu a responsabilidade sobre a educacao do menino, um dos muitos filhos de um casal de
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sua igreja, para que o mesmo “fosse alguém na vida” e, logo apds, o menino se retirou e

continuamos a conversa.

Quando de minha saida da instituicdo, 0 mesmo me acompanhou até meu veiculo e
conversamos durante algum tempo na rua, oportunidade na qual me relatou haver comecado a
cursar Administragdo e mudara de curso a pedido do pastor, o qual havia alegado que a igreja
precisa se resguardar e, ao que perguntei do que haveria a igreja de se resguardar, ele me disse
apenas “se resguardar”. Imediatamente, acorreu-me um caso relatado a mim por Isaias e
Marco, o de que uma fiel havia levado a Igreja na justica sob a alegacdo de que Marco a
forcara a se casar com um membro homossexual. Segundo a fala de ambos, a vontade do
matrimonio partiu espontaneamente da moca, que havia sido alertada por eles sobre a vida
pregressa do rapaz, com envolvimentos com outros homens, ao que ela insistiu, a partir da
promessa dele de que havia mudado de vida. Assim, tal decisdo foi lavrada em ata feita pela
coordenadora da junta que cuida dos matriménios da igreja e assinada pela mocga. Foi
justamente esse documento que levou o juiz a dar ganho de causa a igreja, pois nele estava
explicito que a moca sabia da orientacdo sexual do rapaz, o que, no entendimento do
magistrado, ndo justificava seu pedido de anulacdo do casamento. Dessa forma, segundo o
relato de Isaias e de Marco, foi realizado um divorcio e ndo uma anulagdo, como a requerente

desejava.

Do ponto de vista dos pastores, parece-me que a educagdo ¢ atribuido um carater
essencialmente instrumental, seja no que tange a escola publica como aliada no enfrentamento
das mazelas concernentes a vida na periferia, seja no que tange a uma parceria a partir da qual
o fiel se capacita melhor para o exercicio da vida congregacional, com a ressalva de que a
alfabetizacdo, muitas vezes, pode ser o limite dessa associacdo. Importa ressaltar, ainda, que a
essas observagdes cabe acrescentar o aumento da autonomia do fiel frente as resolugdes de
sua vida, que foi sendo engendrado pelos pentecostalismos ao longo de sua trajetéria, e que
torna, nao raro, a observancia crescente de profissionais dessas religides graduados nas mais
diversas areas, inclusive nas licenciaturas. Em ambas as escolas que compdem esse estudo,
havia professores evangélicos, na maioria das vezes pentecostais, ¢ a percepcdo de que esse
era um quadro diferente de tempos passados, onde se observava quase unanimemente
docentes catolicos, perpassou as falas das diretoras e dos professores mais antigos. A
heterogeneidade do perfil religioso do corpo docente dessas instituicdes espelha a dindmica
que ja vem ocorrendo entre o corpo discente e que impde a escola publica a urgéncia da

reflexdo acerca do tema da diversidade. Abrigando segmentos que diferem nao sé na questao
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da religido, a escola publica corre o risco de se tornar palco de disputas advindas de diferentes
pertencimentos sociais, religiosos, étnicos, sexuais € de género que podem tencionar em
demasia as relacdes humanas que la ocorrem, culminando em um processo de

enclausuramento dos sujeitos em nichos de afinidades que ndo dialogam entre si.

Dado seu carater formativo, a esfera educacional, especialmente a publica, encontra-
se, muitas vezes, no centro de discussoes politicas, ideoldgicas e religiosas que se arvoram a
tracar diretrizes tematicas que visam mais a atender interesses grupais do que a fornecer
elementos para incrementar o curriculo escolar no sentido do acompanhamento que este deve
conter acerca da mutabilidade das dindmicas sociais. A ingeréncia sobre a Educacao se traduz,
dessa forma, como uma meta, processo que tende a reifica-la, tornando-a objeto de disputa
entre segmentos sociais que observam na mesma a possibilidade de disseminagdo de seus
proprios valores, devido, especialmente, a sua ampliacdo territorial e populacional, a qual nao
encontra similitudes se compararmos o alargamento de seu acesso durante o século XX com

todos os outros anteriores.

Somente no século XX ¢ que se inicia o processo de expansao significativa do sistema
escolar, que partiu de 2.238.773 matriculas em 1933 (SAVIANI, 2013), chegando a
48.800.000 em 2016°', (INEP, 2016), porém, é necessario compreender que esse incremento
em nosso sistema educacional foi sendo paulatinamente construido, apresentando um ganho
significativo ao que comecou a ser pensado dentro do conceito de educagdo basica, trazido
pela Constituicdo Federal de 1988. A instrucdo propria das primeiras letras no Império, o
ensino obrigatorio de 4 anos na Velha Republica, o ensino primario obrigatério e gratuito
previsto na Constitui¢ao de 1934, bem como a extensao do mesmo para 8 anos, garantido pela
Constituicdo de 1967, sdo alguns dos mecanismos que contribuiram para o avanco do
entendimento de que o acesso a educagdo ¢ um direito e que precederam o conceito de
educacdo basica, oriundo da busca por um novo espago publico (CURY, 2008). J& da
promulgacao da ultima Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, em 1996, observa-se
o uso do termo educagdo basica, tanto como um eixo conceitual sobre o qual a mesma se
estrutura, como quanto uma forma de organiza¢do da educacdo nacional. Por educagdo basica
compreendia esse documento o ensino fundamental e médio, espectro que foi ampliado para o
ensino infantil, a partir dos 4 anos de idade, através da emenda constitucional nimero 59, de

2009.

%1 Esses numeros se referem ao somatorio de matriculas dos sistemas publico e privado de educagao.
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A ampliacdo dos servigos educacionais foi ocorrendo no rastro da passagem de um
pais predominantemente rural para um pais com altas taxas de urbaniza¢do e industrializagdo
e, hoje, de acordo com Saviani (2004), nossa politica educacional caracteriza-se pela
flexibilizacdo, no sentido de descentralizar as responsabilidades de manutencao das escolas,
através de mecanismos que forcam os municipios a assumir os encargos do ensino
fundamental. Aliado a isso, ainda segundo o autor, ha um apelo a sociedade para a cooperagao
na administracdo e no proprio funcionamento pedagogico da escola, por meio de trabalhos
voluntarios e da filantropia, empreendidos por empresas privadas, organizagdes nao-
governamentais, pais e cidaddos que compdem a comunidade proéxima a instituicdo escolar.
Essa flexibilizagao desdobra-se em dois movimentos que vao dirimindo as responsabilidades
estatais sobre a expansdao ¢ manutengdo de uma educacao basica de qualidade. Por um lado,
observa-se uma espécie de descentralizacdo institucional que ocorre pela via da transferéncia
dos 6nus financeiros aos estados e municipios, por outro, uma espécie de descentralizagdo
social, que pode ser ingenuamente observada como um chamamento da sociedade para a
participacao no universo escolar publico, mas que, em sua génese, trata de onerar os sujeitos,
individualmente ou através de associacdes, na preservacdo estrutural e até mesmo no

caminhar pedagogico da escola.

A assunc¢do da incapacidade da escola publica na geréncia de si mesma ¢ o texto
contido nessa descentralizagdo social, de cuja leitura pode derivar a percep¢do de uma porta
aberta para a entrada de individuos ou grupos que carregam valores dissonantes com os dessa
instituicdo, como ficou explicito na fala do pastor Paulo ao discorrer sobre a falta de
professores na escola B, onde uma das filhas estudava, relatando que, para os alunos nao
ficarem sem atividades nesses momentos, a diretora poderia chama-lo para “dar uma palavra”.
Demonstrando outro tipo de preocupacao, pastor Julio, referindo-se também a escola B,
ressaltou a vontade de “pegar uns balde de tinta” e, junto com o pessoal de sua igreja, pintar
algumas paredes da institui¢do, alegando que sabia as dificuldades financeiras pelas quais a
educacdo vinha passando. Solidarios aos problemas que a escola publica vem enfrentando e,
diante de uma professora de uma institui¢do do bairro onde se localizam suas igrejas, a fala
sobre a importancia da educacdo e sobre o respeito que a sociedade deve a seus agentes, os
docentes, foi enfatica na conversa com todos os pastores, os quais lastimaram a falta de

reconhecimento governamental dos professores, expressa pelas suas mas remuneragoes.

Mesmo que essa politica de flexibilizagdo na gestdo do sistema educacional o tenha

fragilizado estrutural e pedagogicamente, ele ainda se constitui como um dos principais
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espacos, se ndo o unico, historicamente dedicado as elites, que agora estd ocupado pelas
classes populares, que se vém inseridas em um dos vetores mais pungentes do exercicio da
cidadania. Segundo Cury (2008, p. 294), “Como um direito, a educagdo basica significa um
recorte universalista proprio de uma cidadania ampliada e ansiosa por encontros e reencontros
com uma democracia civil, social, politica e cultural”. Dedicando-se & compreensdo de como
0 acesso a educagdo foi sendo entendido como um direito, Cury (2002) salienta que, hoje, ndo
ha, praticamente, pais no mundo que ndo garanta em seus textos legais o acesso a ela,
ressaltando que, todo o avango da educacdo escolar além do ensino primario, foi fruto de lutas
inspiradas por uma concep¢do democratica de sociedade. Durante o século XX foram
realizadas as primeiras politicas publicas voltadas para a promog¢ado da cidadania e ndo apenas
para a consolidacdo do Estado e, nesse sentido, Duarte et al (2003) salientam que,
institucionalmente, os processos de cidadanizagdo concentraram-se basicamente na area da
educacdo, em seu sentido instrumental, através da alfabetiza¢do, em seu sentido generalista,
através do acesso a cultura letrada e em seu sentido direcionado, pela educacdo civica. Dessa
forma, ao acesso a educagdo subjaz o acesso a cidadania, assim, hd de nos debrucarmos um
pouco mais nesse suposto com o intuito de refletir sobre como a cultura englobante ¢
apropriada pelas classes populares, movimento que esta no cerne da propria problematica da

cidadania popular.

E com Duarte et al (2003, p. 7) que sigo nessa tarefa e, partindo de seu entendimento
sobre o que ¢ cidadania, “(...) a qualidade dos sujeitos livres e iguais de cujo comum interesse
e associagdo decorre teoricamente a realidade do Estado e da Na¢ao”, chegamos a um
espectro que nos evita a possivel crenga de que o processo de apropriacdo da cultura
englobante pelas classes populares ocorre de forma passiva. O autor contempla trés caminhos
trilhados pelas classes populares nesse processo: o primeiro e mais recorrente ¢ o da
reinterpretagdo, a qual ¢ informada pela preméncia da légica local, através da qual o mundo
que envolve o sujeito ¢ digerido segundo seus proprios principios; o segundo, relaciona-se a
uma capacidade de bricolagem, que combina as logicas da inclusdo e da combinagdo e que ¢
informada principalmente pela religiosidade e o terceiro caminho, descrito pelo autor como
“discurso mimético”, ¢ aquele em que determinados grupos das classes trabalhadoras se
utilizam de discursos e comportamentos da cultura englobante a seu proprio respeito em
situacdes de interagdo, se isso lhes parecer conveniente. Nesse sentido, Duarte postula que o
processo de cidadanizagdao ndo pode ser pensado apenas sob o prisma da conversdo, como o

costumam fazer as organizagdes de promogao social.
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Pensando na etnografia da qual emerge esse estudo, creio que o processo de
cidadanizagdo das classes populares encontre legitimidade naquele perfil de apropriagao da
cultura englobante pela via da reinterpretacdo, a qual resguarda ao sujeito uma margem de
manobra para ressignificar um texto a priori destoante daquele escrito por si e seus pares
sociais. Assim, essa apropriacdo ¢ negociada, aparando-se e enxertando-se significados num
processo dinamico dentro do qual o sujeito vai se autorizando a reivindicar o usofruto de um
espaco publico que esteja a contento de seus principios e ¢ exatamente ai que a escola publica
ganha notoriedade ao passo em que se caracteriza como meio e fim do proprio exercicio dessa
nova cidadania. A logica de apropriagdo do mundo, sustentada pela premissa de que, por
mérito, 0 gozo do mesmo ¢ licito, desde que resguardado os limites impostos pela religido,
acrescenta a essa problematica da cidadania das classes populares mais uma camada de
sentido, consolidando uma vez mais as estruturas sobre as quais se apoiam as ingeréncias

pentecostais na escola publica.

Ao largo do século XX e dessas duas primeiras décadas do século XXI, observa-se um
crescimento sem precedentes dos pentecostalismos e do sistema educacional publico, bem
como de seu acesso pelas camadas populares. Esses dois movimentos poderiam ter corrido
paralelamente de forma estanque, sem ter encontrado nenhum ponto de intersecdo que os
afinizasse, no entanto, estabeleceram e estabelecem uma comunicacdo pontuada por
demarcadores territoriais, utilitarios e identitarios que vém conformando esse didlogo num
campo de disputas de poder, o qual vai se tensionando a medida em que a escola publica vai

se tornando cada vez mais pentecostal.
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Capitulo 3

Interpelacdes pentecostais na escola piblica: incomodos, conflitos e

arranjos possiveis.

A (con) vivéncia entre os individuos que compdem o ambiente escolar confere a ele
um carater de dinamismo e imprevisibilidade, expresso especialmente na aparente desordem
dos momentos de recreio e de intervalo entre uma aula e outra, em que, ndo raro, observa-se
correrias, brincadeiras que mais parecem brigas, gritos e musicas oriundas dos aparelhos
celulares dos alunos. Da sala dos professores, nesses mesmos momentos, ouvem-se risos,
barulhos de pratos e talheres e, muitas vezes, vozes alteradas em defesa de algum ponto de
vista ou pelo relato de algo que se passou durante a aula de algum docente. A secretaria ¢ o
ambiente onde ha menos ruidos, muitas vezes, inclusive, de portas fechadas, a fim de facilitar
a concentragao de seus funcionarios em seus trabalhos burocraticos, afinal, ¢ bastante comum
que os sons da escola ultrapassem seus muros, alcancando a rua. Tanto desses momentos de
descontragdo, quanto dos momentos em que as aulas estdo em curso surgem comentarios
jocosos enderecados a aparéncia de algum colega, a suposta dificuldade de aprendizagem de
outro, aos relacionamentos amorosos nos quais estdo inseridos, no caso dos adolescentes, a
religido professada por alguns deles, entre tantos outros temas. Contudo, se ndo pela
constancia com que ocorrem, bem como se o discente alvo e os professores ndo os
consideram graves, tais comentarios sdo alocados por esses agentes na esfera das brincadeiras
que corriqueiramente acontecem na escola, tipificando as interagdes entre os alunos,
chegando, no maximo, quando o docente as considera de mau gosto, a exigéncia de um

pedido de desculpas.

Era comum nas duas escolas ouvir comentarios que faziam referéncia a religido dos
discentes, tanto nas interacdes entre eles, quanto na dos docentes entre si € nos momentos em
que estavam em meio aos alunos. A expressdo “crente” era a que mais ouvia nesses instantes,
como quando um professor, em sua aula ou em meio a um grupo de alunos no momento do

recreio, se referia a algum aluno evangélico bagunceiro como “esse € crente da bunda quente”
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ou “e fala que € crente, hein”. O que se torna imperioso aqui ¢ o entendimento de que esses
momentos eram demarcados pelo campo da fala, a qual, na maioria das vezes, ndo suscitava
reagoes por parte das pessoas as quais ela se enderecava e tdo rapido quanto eram
empreendidas, eram deixadas de lado, passando-se a outros assuntos. Nesse sentido, julguei
que compreender as situacdes que envolviam a religiosidade pentecostal a ponto de
estremecer algumas dinamicas ja solidificadas da instituicao escolar, ou mesmo de convoca-la
a reflexdo sobre sua diversidade religiosa, fosse um caminho mais pertinente do que se
somente inventariasse o0s relatos e observacdes que concernem a relagdo entre
pentecostalismos e escola publica. Assim, essa secdo ergue-se sobre a analise dos pontos
nevralgicos que originam-se a partir da tensdo que se estabelece quando do encontro de

alguns postulados da igreja com os da escola.

A capoeira, o dia de Cosme e Damido, o dia da comemoragao da Consciéncia Negra e
os contetdos que tratam das culturas africanas figuram no escopo do que se deve evitar na
escola, uma vez que sdo francamente associados as religides afro-brasileiras, alocadas sem
cerimonias no pantedo demoniaco. A festa junina e o folclore, especialmente o saci, t€ém como
base do rechagamento pentecostal na escola o postulado de que sdo oferecidos aos santos e
que nao se deve adorar ou idolatrar nenhum deles. As escrituras biblicas fundamentam o
enfrentamento ao carnaval, ao natal ¢ a conteidos de ensino tidos como violentos ou
mentirosos, ofertando subsidio, por exemplo, para a interpretagdo do surgimento do universo
pelo divino, dando sustentagdo a crenga do que se convencionou chamar de teoria criacionista.
E ao entendimento de como essas constru¢des foram sendo tecidas que me debruco daqui
adiante, partindo, ¢ claro, do suposto de que ao pesquisador ndo ¢ possivel acessar a
subjetividade dos sujeitos, cabendo ao mesmo perceber com acuidade o discurso que

proferem sobre suas proprias experiéncias.

3.1 - Capoeira, Cosme e Damido, consciéncia negra, historia e culturas africanas.

A pesquisa apontou que a capoeira assume lugar de destaque na fileira do que deve ser
evitado pelos alunos pentecostais na escola, dada a suposta origem que atribuem a ela e a
malignidade dos elementos que a compdem, especialmente algumas de suas cancgdes,

associadas a “macumba”. E, em grande medida, na composi¢do ritmica dessa luta que se aloca
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a oposicao entre bem e mal, a qual sustenta a argumentagdo para o distanciamento que se deve
ter da mesma, assim, dentre os simbolos que a roda de capoeira invoca, hda um flagrante
rechacamento ao atabaque, também utilizado nos rituais das religides de matriz africana,
portanto, alocado no campo do mal. Por outro lado, h4 uma tolerancia ao pandeiro,
instrumento utilizado nos cultos de algumas igrejas evangélicas, desse modo, palativel e

consagrado na esfera do bem.

A oposicgdo entre bem e mal, que sintetiza a batalha espiritual entre Deus e o Diabo,
vai sendo construida a partir de uma narrativa que continuamente aproxima os elementos da
vida mundana com os quais o crente pode dialogar com o bem e, logicamente, aqueles com os
quais ele deve empreender um enfrentamento, com o mal. Para que essas aproximagdes
tenham ascendéncia sobre o sujeito, torna-se imperioso realiza-las de forma pedagogica,
através do compartilhamento de historias cujas linhas de for¢a sdo os simbolos nelas contidas
que expressam essa dualidade e, em se tratando da capoeira, assim como suas cangdes €
alguns de seus instrumentos, o proprio capoeirista assume lugar de destaque como

representante da malignidade nela contida:

A capoeira pra nos, nés nao lutamos isso ndo. A capoeira é uma danga
folcldrica, eles falam, né? Existia esse homem la em Santa Cruz [um bairro
da cidade], esse homem ele era possuido, ele comegava a lutar capoeira.
Agredindo as pessoas. E ele ia na igreja pra bater nos pastores. Entdo
assim... ele chegou a bater num pastor. (...) A maioria das igreja de Juiz de
Fora, quando se fala em libertacdo, pessoas que estdo possuida, eles manda
vim aqui. (...) Hoje, os evangélico [se referindo aos de outras igrejas], nos
somos criticados, mas la fora, os impio defende a gente! Ligaram pro pastor
e falaram: pastor, o capoeirista td aqui e ta quebrando tudo, ninguém pode
com ele. Ai o pastor falou: eu ndo fui armado ndo! Eu me santifiquei diante
de Deus. Cheguei 14, o capoeirista teve que parar. E parou! Nao teve
agressdao. O capoeirista naquela noite, ele ndo fez gracinha. [Eu perguntei]
mas por que sera que quando ele ficava endemoniado, ele fazia capoeira? E
porque hoje a pessoa quando ta endemoniada, a intengéo dele... hoje eu vou
matar mesmo, vou matar, entendeu? Quem parar na minha frente eu vou
matar mesmo.

Realizada por Isaias no dia de nossa entrevista, essa mesma fala foi proferida pelo
pastor Marco no dia em que estive no culto na intencao de me apresentar a ele. Dramatizado
pelo 6rgdo que ndo parou de ser tocado durante as 3 horas da cerimdnia e que, no momento
desse relato, adotou uma melodia que suscitava certo suspense, Marco ressaltou diversas

vezes nao ter ido armado ao encontro com o capoeirista ¢ ainda assim té-lo dissuadido de sua
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intencdo de matar todos que estavam naquela residéncia. Essa estratégia tem por efeito deixar
claro que, na guerra entre bem e mal, mesmo diante de um demoénio capoeirista que tinha
tomado conta de um homem e o armado com uma faca, o poder de Deus, mediado pelo
pastor, se manifestou e foi maior do que qualquer instrumento material de defesa que tivesse
levado, haja vista que, ap6s a imposicao de suas maos na cabe¢a do homem, conjugada com
uma ora¢do, o mesmo caiu ao chao, chorando, sem consciéncia do fato de que ha minutos

acabara de ameacar a vida de todos a sua volta.

Deide, uma das maes com as quais conversel, frequentadora da Assembleia de Deus

de um bairro proximo, assim discorreu sobre a proibicdo da pratica da capoeira por seus

filhos:

A capoeira, meu pastor ensina na Biblia... porque né? Acaba que vem do
candomblé. O candomblé ¢ uma doutrina, né? Que ja ndo entra na religido
cristd. E ai ele falou assim: olha, eu prefiro que ndo aprenda porque
confunde muito a cabega das criangas. Porque ¢ uma religido, apesar de ser
uma pratica, né? Da crianga, do esporte... mas tem outros esportes, tem
judo... pra que que tem que ser a capoeira? Porque tem aquela musica toda e
acaba que as crianga vem cantando e ai ele pediu pra ndo deixar. Ai eu falei
assim, mas eles sdo criangas, como que a gente faz pra ndo deixar? Cé vai
ensinar ele que ele ndo pode isso, mas ele pode o outro esporte.

Essa fala de Deide encontra semelhanga com a empreendida por Luiz, o marido do

casal 1:

A capoeira ela vem de uma obra de macumba, da macumbaria, era o
candomblé, danca dos demonios. Entdo aquilo ali ¢ uma arte de demonios,
capoeirista... entdo, seu filho t4 envolvendo com aquilo ali, t4 mais fazendo a
obra de satanas. (...) Entdo as méae coloca os filhos na capoeira, isso tudo ¢
magia negra. Nas atividades da escola, minhas filha ndo pode jogar bola,
capoeira, pintar rosto, maquiagem, fazer... festa junina, pascoa, rodar
bambolé, rebolar, elas ndo vai fazer isso.

A orientagdo de Luiz e de Josi sobre o comportamento de suas duas filhas na escola A
extrapola a questdao da capoeira, estendendo-se a qualquer tipo de atividade fisica, impondo-
as, assim, a recusa em participar das aulas de educacao fisica, fato que, ja ao final do periodo

etnografico, acarretou um sério entrevero entre Luiz e Geralda, a diretora, chegando ela a
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ameacar chamar a policia. Ao descobrir que a filha mais velha, de 13 anos, vinha participando
das aulas dessa disciplina, Luiz foi a escola e, segundo o relato de Geralda, a desacatou aos
gritos, interrogando-a sobre o porque dela ndo o ter comunicado desse comportamento da
filha, uma vez que supostamente estava ciente da proibicdo. Alegando que a participagdo
nessas aulas ¢ garantida por lei a todos os alunos, independente do credo, Geralda ressaltou
que, caso sua filha ndo participasse seria reprovada tanto por infrequéncia, quanto por nota,
fato desconhecido por Luiz. Dias depois, quando a filha estava esperando a vez de sua equipe
jogar durante uma aula dessa disciplina, uma professora, a qual sabia das inten¢des dessa
pesquisa e sobre o caso especifico dessa aluna, a questionou sobre estar ali, ao que ela disse,

“porque vale ponto, ué¢”.

A recusa em participar de alguma atividade escolar que confronte sua religido tem
uma espécie de carater plastico que a traveste de uma flexibilidade frente a alguns imbroglios
que poderiam acarretar sérias consequéncias na vida escolar do aluno caso essa recusa fosse
levada adiante, como ¢ o caso das atividades que atribuem pontos. A concessdo de nota ¢ um
desses gatilhos que acionam a plasticidade da recusa, ou até menos, do simples
questionamento acerca de alguma atividade, como, por exemplo, quando ministrei uma
oficina de capoeira na escola B para os alunos do 2° ao 5° ano, a pedido da diretora, que me
convidou na qualidade de ex-capoeirista e ndo de pesquisadora, em meio as comemoragdes do
dia da consciéncia negra. Naquela tarde reparei a presenca de alguns alunos pentecostais e
quando distribui livros didaticos sobre a historia dessa luta, observei que alguns desses alunos
passavam as folhas rapidamente e os pedi que folheassem sem pressa para poder compreender
as histdrias, ao que me foi dito que aquilo “ndo era de Deus”. Questionados por mim por que,
afinal, tinham ido a oficina, um deles afirmou que era pela necessidade de nota, pois estava
mal em algumas disciplinas j& no més de novembro. Dada a pouca idade do mesmo,
aproximadamente 9 anos, perguntei se sua mae sabia que ele 14 estava e o que estava fazendo,

ao que me respondeu que sim.

Os professores de educagdo fisica das duas escolas ndo trabalhavam o conteudo da
capoeira em suas aulas, muito embora haja essa orientagdo tanto no plano municipal de
educacdo fisica, quanto na compilacdo dos contetdos basicos comuns a serem trabalhados nas

escolas estaduais de Minas Gerais*>. Dessa forma, enquanto expressdo corporal, nio tive

32 Alocada no eixo que trata dos jogos e brincadeiras, a capoeira figura como sendo um dos contetidos a serem

trabalhados nas aulas de educagdo fisica do ensino fundamental II e do ensino médio das escolas do estado de
Minas Gerais, contemplando o ensino nas suas dimensdes historicas, conceituais ¢ de movimento. Quanto ao
ensino fundamental I, ndo consta o ensino da capoeira. Disponivel em: https://srefabricianodivep.wordpress.com/
curriculo-basico-comum-cbc-e-propostas-curriculares/ Acesso em: 11/05/2018. No que tange ao municipio, o
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oportunidade de estabelecer didlogos com esses docentes ¢ nem de observar os alunos em
relagdo a esse tema, movimento que fiz com os professores de historia, tendo um deles me
relatado haver dito a um aluno pentecostal, no ano anterior, que se 0 mesmo escrevesse tudo
que havia falado sobre a capoeira durante uma aula sobre cultura africana, tiraria nota zero.

Diante dessa fala do docente, o aluno tirou uma boa nota na prova subsequente.

A regularidade com que as familias entrevistadas alocavam a capoeira na esfera do
mal foi absolutamente constante - diferente da fala dos pastores Ivan, da igreja Batista, ¢
Julio, da Assembleia de Sido, vozes dissonantes em meio a seus pares, os pastores das demais
igrejas, e que expressaram outro tipo de regularidade, o entendimento de que se trata de uma
manifestagdo corporal da cultura brasileira, trazida pelos escravos africanos. Desta feita, ndo
orientavam qualquer restricdo quanto a sua pratica na escola, desde que, segundo Julio, ndo

fossem entoados os mesmos canticos que sao utilizados na umbanda e no candomblé.

O cancioneiro da capoeira abrange algumas musicas que estdo presentes também nos
terreiros, qualidade que remonta a sua origem, intimamente relacionada a religido professada
pelos escravos e que permitia a eles a pratica dessa luta tanto nos matagais quanto em seus
proprios espagos de expressdo de fé. Em 1890, por ordem de Ruy Barbosa, entdo ministro da
fazenda de Marechal da Fonseca, toda a documentagdo referente a época da escravatura foi
queimada, fato que despiu a historia da capoeira de uma roupagem oficial, passando a mesma
a ser reconstituida a partir de suas proprias cangdes, dos fundamentos ensinados pelos mais
velhos e pelo repertério corporal desenvolvido com o jogo (CORDEIRO, 2013). Plural e
muito diversa, a capoeira conta com pontos de convergéncia na transmissao oral de sua
historia, sendo o principal deles a persegui¢do a seus praticantes desde sua origem, a qual
suscita duas correntes de interpretacdo, aquela que supde ja ter sido uma luta conhecida e
praticada pelos africanos e trazida por eles e aquela que supde ter sido elaborada aqui, haja
vista que o trafico de escravos bantos ocorria para diversos paises ¢ somente no Brasil essa

luta floresceu (FONTOURA E GUIMARAES, 2002).

Cordeiro (2013) nos conta que a evolugdo das leis que criminalizavam a capoeira ia
ocorrendo a medida em que os escravos iam ganhando suas liberdades, fato que lhes conferia
um outro status juridico, e o periodo de maior persegui¢do iniciou-se com a vinda da familia

real portuguesa para o Brasil, no qual foi criada uma nova estrutura policial. As novas tropas

plano educacional de educagdo fisica parte da estruturagdo do ensino em ciclos e estabelece o trabalho com a
capoeira em todos eles. Prevé que o trato desse contetido aborde sua historia, a identificagdo de seu significado
cultural e politico, o reconhecimento das diferengas de raga, género ¢ habilidades, a identificagdo dos diferentes
tipos de jogo, a utilizag@o dos diferentes instrumentos, dentre outros (SANTOS et al., 2000).
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policiais invadiam as rodas de samba e candomblé e diante de um capoeirista aplicavam-lhe
uma grande surra, que ficara conhecida como “Ceia dos camardes”. Com o advento da
aboli¢do, os significados da capoeira foram sendo modificados e até a década de 30 do século
XX foi associada a criminalidade, uma vez que era oriunda das classes populares que
compartilhavam uma cultura diferente da europeia, a qual exercia um encantamento sobre as
camadas abastadas. O recorte de classe ¢ a chave que melhor desvenda todo esse historico de
perseguicao a capoeira, que nao foi a Uinica manifestacdo popular enquadrada no espectro da
marginalidade, ladeada pelo batuque, pelas crengas e folguedos de rua, expressdes herdadas

das culturas negras e indigenas tidas como sinais de atraso e barbarie.

Data do inicio do século XX o comeco do movimento de esportivizagdo da capoeira,
encabecado por intelectuais da época que defendiam ser ela uma luta tipicamente brasileira,
assim como o era o jiu-jitsu no Japao e o boxe na Inglaterra. Possuindo todas as caracteristicas
que as modernas teorias da gindstica preconizavam e que eram encampadas pela educagdo
fisica, era preciso que a capoeira passasse por um processo civilizador que a tornasse mais
palatavel, assim “A sua relacdo com a criminalidade deveria ser apagada, as maltas
desmanteladas e extinguidas, para enfim, poder ser aproveitadas suas caracteristicas
desportivas” (CORDEIRO, 2013, p. 77). E em 1934 que ela, juntamente com outras
manifestagdes da cultura negra como o candomblé, deixa de ser criminalizada a partir de um
decreto de Gettlio Vargas, o qual acabou tendo por efeito o controle social dessas praticas,
uma vez que deveriam ser realizadas em locais fechados, com alvard de instalagdo. Ainda
assim, a pecha de malandros recaiu durante décadas sobre os praticantes dessa luta, a qual, em
2008, foi reconhecida como patrimdénio imaterial brasileiro, pelo Instituto de Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN) e, em 2014, declarada patrimonio imaterial da

humanidade, pela UNESCO.

A capoeira e as religides afro-brasileiras relacionam-se de maneira quase embrionaria,
trilhando caminhos que correram perifericamente a histéria pretensamente oficial que as elites
tdo desejosas de status se esfor¢aram para contar. Os pontos de encontro dessa relagdo
expressam-se materialmente através de simbolos que trazem a baila esse emaranhado
ancestral, como ¢ o caso das cangdes e do atabaque, elementos que, dentro de uma aparente
contradi¢ao, ao invés de serem rechagados, podem também ser ressignificados, estratégia que

permite suas incorporagdes nas praticas evangélicas:
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Uma outra face da desqualificagdo desses simbolos €, paradoxalmente, a sua
"incorporagdo” mnas praticas evangélicas, porém dissociando-os de sua
relagdo com as religides afro-brasileiras. Assim, surge a capoeira de Cristo,
evangélica ou gospel, em cujas letras ndo ha referéncias aos orixas ou aos
santos catolicos. O 1° Encontro Nacional de Capoeiristas Evangélicos
aconteceu em 2005, em Goiania, ¢ o tema escolhido foi "Deus — o
verdadeiro ancestral da capoeira”. Neste contexto, ha uma refutacdo da
contribuicao da ancestralidade ou da espiritualidade africana na formagéo da
capoeira, como se v€é na mengdo a "Deus" como o "verdadeiro ancestral"
dessa pratica que, na sua origem, esteve intimamente relacionada ao
candomblé. Outro exemplo ¢ o "acarajé do Senhor" feito por mulheres
evangélicas que querem dissociar este alimento das religides afro-brasileiras
(o acarajé¢ ¢ uma comida votiva de lansd) e da imagem das baianas que
tradicionalmente o comercializam vestidas com suas saias brancas e seus
colares de conta (guias) — uma indumentaria tipica dos terreiros e conhecida
nacionalmente (SILVA, 2007, p. 10).

Tal estratégia parece remontar aquele movimento pentecostal de saida do claustro, por
assim dizer, para se colocar no mundo e se apropriar dele, empreendido especialmente a partir
do neopentecostalismo. No entanto, o centro da pauta dessa apropriagdo ¢ reconfigurar alguns
elementos do mundo a partir do instrumental teoldgico de sua religido, para a qual esse
mundo ndo ¢ mais somente um anteparo oposto e reflexivo que se deve evitar, mas, sim, um
campo a ser disputado e ressignificado para que dele possam desfrutar em paridade de
condi¢des com os ndo conversos. Dessa forma, observa-se ndo sé a capoeira gospel ou
evangélica, mas toda uma arena em ressignificacdo que garante seu deleite sem culpa: sex
shop evangélico®, moda evangélica®, jogos evangélicos®, dieta evangélica®, programas de

TV evangélicos’’, entre tantas outras opgdes.

Pastor Julio alocou a capoeira dentro do espectro esportivo e origina-se dai sua
condescendéncia a ela, compreendida, juntamente com o futebol, como um instrumento de

angariamento de fiéis para sua igreja:

33 Noticiado em: https://noticias.gospelmais.com.br/sex-shop-gospel-feira-erotica-sexual-crista-90020.html
Acesso em: 12/05/2018.

% Disponivel em: https://www.classicamodaevangelica.com.br/ Acesso em: 12/05/2018.

% Disponivel em: https://www.casadabibliaonline.com/outros/jogos-evangelicos-69/c Acesso em: 12/05/2018.

% Disponivel em: https://noticias.gospelmais.com.br/dieta-biblia-emagrecer-4-quilos-11-dias-alimentos-biblicos-

18711.html Acesso em: 12/05/2018.

% Disponivel em: https:/dicas.gospelmais.com.br/programas-evangelicos-na-tv-aberta.html Acesso em
12/05/2018.
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Eu penso assim, a igreja fala pra ndo fazer guerra, mas a guerra... vocé€ pode
fazer uma guerra assim... uma demanda com alguém. Nao é... guerra, que eu
entendo ¢ um pais contra o outro, guerra pode ser uma demanda de uma
pessoa contra a outra, vocé se irar contra a outra, agora a capoeira eu vejo ela
como um esporte, entendeu? Muitos ministérios falam assim, o futebol ¢
proibido. Uai... mas perai, Jesus ja falava, limpe-se por dentro pra depois
limpar por fora. Isso € o que vem da minha mente. Tudo ¢ puro pra aqueles
que sdo puro, tudo é impuro pra aquele que é impuro. Quantas pessoas foram
libertas das drogas e hoje tao na igreja porque foram no esporte, na capoeira?
Porque foram abragados pelo futebol.

Como me relatou Adriele, a diretora da escola B, Julio impunha as criangas que
participavam de suas aulas de futebol nessa escola a condi¢do de irem ao culto e, segundo ela,
que disse ter sabido disso tempos depois de sua anuéncia a proposta do pastor, esse foi o
motivo do esvaziamento progressivo de suas aulas. Segundo ela, devido ao fato de que os
alunos tinham uma resisténcia a tudo que lhes fosse imposto ou condicionado, principalmente
os adolescentes. Voz dissonante entre os demais pastores pentecostais das igrejas do Grajau, a
argumentacao de Julio acerca da permissividade da capoeira a seus fi€is passa, também, pela
via da evangeliza¢do através da mesma, haja vista que a Unica ponderacdo feita por ele
relacionou-se aos canticos semelhantes aos da umbanda e do candomblé, que deviam ser

evitados.

A etnografia demonstrou que o movimento mais corrente em relacdo as tematicas
escolares que conflitavam com os postulados da igreja era o de rejeigdo as mesmas, legando
pouco espago as ressignificagdes das do tipo da capoeira gospel ou da capoeira como esporte.
Apesar de ndo ser propriamente um contetdo de ensino, o dia de Cosme e Damido mostrou-se
como uma das poucas circunstancias em que a estratégia pentecostal foi a de apropriacio da
data para fins de evangelizar as criangas e de garantir que as mesmas nao caissem na tentagao
de pegar balas na rua. Essa evangelizacdo ocorre ndo pela via da ressignificacdo da data, mas,
sim, pela contraposi¢ao dos doces trabalhados, que sdo entregues pelos impios e pagadores de
promessas, aos doces consagrados pelo pastor, portanto, proprios para consumo. Deide,
frequentadora da Assembleia de Deus de um bairro vizinho ao Grajat, ao relatar que seu filho
mais velho, de 8 anos, havia passado mal no ano anterior pois tinha pegado balas sem seu
consentimento, ressaltou que sua igreja passou a fazer um evento no qual eram distribuidos
doces para as criangas no culto imediatamente anterior a data em que se comemora os santos,

27 de setembro, a fim de evitar que os pequenos ganhassem as guloseimas na rua.
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Tal tatica pode ser replicada, também, no ambito privado do lar. Uma vez que a
finalidade € evitar que as criangas pequenas comam os doces, pastor Marco orienta os fi€is a
os oferecerem, eles mesmos, a sua prole, a fim de que ndo ingiram esses alimentos € passem

mal, como ressaltou Débora, a mae do casal 2, a qual segue a risca essa recomendagao:

Mas ai, meu irmao chegou com aquela mochila grande, colocou assim... um
saquinho de bala que ele pegou da vizinha que era espirita, que é espirita
ainda, mas ndo mora la... as bala tava com cheiro tudo de cachaga ¢ molhada,
entendeu? Ai quer dizer... ja tinha um sinal. Ai, a gente houve muito
testemunho de criangas que vai passando mal, entendeu? Tem gente que cré,
tem gente que ndo cré. Mas ai eu oriento eles. Igual, no dia, a pequenininha
ndo vai. A gente procura comprar antes, da eles, entendeu?

Aos adultos, os quais j& t€m maior discernimento sobre os males que esses alimentos
podem acarretar, sua ingestdo mostrou-se bastante incomum, atitude que percebi ir-se
plastificando quando se tratava dos adolescentes e se modulando ainda mais quando se referia
as criangas, observagdes que apontaram para que a flexibilidade da recusa fosse ligeiramente
maior quanto menor fosse a idade da crianga. Duas vias pelas quais a aceitacao das balas pelas
criangas circulava eram tanto a de serem oferecidas por pessoas conhecidas, quanto de nao
serem pessoas espiritas e, nessa categoria, alocavam-se os umbandistas, candomblecistas e
kardecistas, sem distingdo. Saber que a pessoa a oferecer os doces estava o fazendo somente
para agradar as criancas mostrou-se como uma espécie de salvo conduto para a aceitagao dos
mesmos por parte de alguns familiares com os quais conversei, assim como sabé-la catolica
também resguardava a aceitacdo. No dia seguinte ao desses santos, percebi que uma aluna do
4° ano da escola B estava compartilhando seu saquinho de doces com alguns colegas na hora
da merenda. Sabendo que ela era evangélica pentecostal, comentei a cena com sua professora
e, prontamente ela a foi questionar sobre onde o havia conseguido, ao que disse ter sido de
uma senhora que mora nas imediacdes da escola. Quando a docente perguntou se sua mae
havia permitido, disse que sim, e que poderia pegar quantos saquinhos quisesse pelos
distribuidores do bairro, desde que fossem catolicos. Um pouco irritada, a docente questionou
como ela saberia que eram catolicos, ao que respondeu que sua mae havia dito que era para
olhar se nos saquinhos havia desenhos de santos e, caso tivesse, deveria recusar, pois
significaria que aqueles doces haviam sido oferecidos. Julguei que esse termo se relacionava

as oferendas, atreladas ao imaginario pentecostal sobre as religides de matrizes africanas, e
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que, em grande medida parecem sinalizar um movimento de afastamento do fiel frente a

qualquer forma que assumam, no caso em questao, os doces.

A ideia de serem oferecidos carrega consigo a certeza de que os doces fardo mal as
criangas tanto no sentido de que podem ser o simbolo da concretizagdo de um pedido
realizado aos santos, quanto no sentido de querer-se pura e simplesmente fazer o mal a elas,
haja vista que vém das maos dos “macumbeiros”, eles proprios pessoas mas. Muitas vezes, a
expressao “os santos deles 14” surgia nas falas sobre o suposto trabalho que os doces recebiam
antes de serem entregues, suscitando a inferéncia de que estavam a tratar da oferta das
guloseimas aos orixas que compdem a cosmovisdo dos praticantes das religides afro-

brasileiras:

Eu, antes de eu ser da igreja aconteceu um fato 14 na minha familia, a minha
irma morreu por causa desse negocio de bala. Nao sei que tem gente que
acredita, que ndo acredita... morreu. [Eu perguntei] mas por qué? Porque ela
comeu. Porque ela comeu. Eu vou te explicar o que que eu aprendi também,
porque eu nao sabia. Essa festa de sdo Cosme e Damido, ela comeca dia 12
de agosto. O centro ja comega a preparar ali aquelas bala, ja leva tudo 14 pro
centro, ¢ tudo apresentada pras entidade primeiro, pra depois distribuir pras
crianga. E, por exemplo, se vocé tem uma crianca que ¢ deficiente, tem
problema na fala, alguma coisa... ali a crianga vai jogar aquela baba, todo
aquele problema que a crianga tem, eles enrolam ali, faz tudo direitinho ali e
ninguém vai saber. Ai alguma crianga pega. Igual, depois vocé faz uma
pesquisa para vocé ver, esse negocio de Cosme e Damido, sempre vai
acontecer alguma coisa com alguma crianga. E tem relato de ex-
macumbeiro, que mexia com esses negocio, elas mesmo conta. Que através
dessa bala, desse brinquedo, ¢ pra destruir a familia, destruir... uma crianga
brigando com a outra, tem uma oferenda que eles fazem, as criangas fica
tudo feliz pegando aquela bala, ela pensa que vai ficar feliz, mas é uma
felicidade falsa.

Essa ligao aprendida por Solange na igreja Assembleia de Deus do Grajau subsidiava
sua enfatica proibi¢do a todos os filhos de pegarem esses doces, corroborando o que Almeida
(2009) destaca como um dos cuidados que os pastores t€ém com as criancas da igreja no dia
dos referidos santos, o de alertar os pais sobre os possiveis problemas causados pela ingestao
de alimentos “trabalhados”. Na escola, essa proibicdo assume, na fala de alguns alunos
pentecostais, a seguinte roupagem: “isso € feitico pra crianga ficar doente”; “¢ doce de

99, <6

macumba”; “o pessoal do centro cospe na bala e faz a gente passar mal”, “isso ndo ¢ de Deus”
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e “credo tia, isso faz a crianga morrer”, tendo ouvido essa ultima expressao de uma das filhas

de Solange, na escola B.

Os doces de Cosme ¢ Damido parecem ser compreendidos pelos sujeitos pentecostais
como o veiculo através do qual toda malignidade das religides afro-brasileiras ¢ transportado
e, apesar da intima relacdo histdrica dessas religides com o catolicismo popular, a rejei¢ao aos
doces ndo teve como argumentagdo central o pertencimento dos distribuidores a esse segundo
segmento. A partir da analise de 30 redagdes feitas por alunos do ensino médio, entre 14 ¢ 20
anos, de uma escola estadual do Rio de Janeiro com o tema “O que significa o dia de Cosme e

Damiao®™?”, Gomes (2009, p. 176/177) relata que

Para evanggélicos, em geral, e religides neocristds como as Testemunhas de
Jeova, ndo ha lugar para a cortesia. Para esses grupos, os “doces”
representam o mal ou a idolatria. O doce ofertado possui uma espécie de
mana negativo, ligado as religides afro-brasileiras e ao catolicismo popular,
marcado pelo sincretismo religioso. Sdo provenientes de uma “religido
falsa”, que deve ser combatida. E dos quais todo aquele que professa a
“religido verdadeira” deve se afastar.

Partindo do suposto de que o pentecostalismo insere-se num esquema entendido pela
autora como de “pluralismo de tendéncia exclusivista” (op. cit. p. 180), ao recusar os doces, o
sujeito quebra o movimento contratual do dar-receber-retribuir, tdo bem esmiucado por
Marcel Mauss (2003), de cujo aceite depende a continuidade do ciclo de envolvimento,
marcado pelo compromisso de um contato posterior, através da retribui¢do. Ao interromper o
fluxo dessa troca simbolica, o sujeito pentecostal distancia-se da possibilidade de uma relacao
socioafetiva mais profunda com seu interlocutor, distanciando-se, também, de uma
cosmologia amplamente calcada no sincretismo tao caracteristico de nosso campo religioso.
No entanto, hd espaco, ainda, para negociagdes, arranjos e subterfiigios de toda sorte para
retirar desse ciclo a negatividade do mana nele contido, sendo a oracdo uma ferramenta
poderosa para essa fungdo, a qual, feita antes da ingestao dos doces, garante que serdo in6cuos
a saude de quem deles se alimentar. Relatada a um colega da sua turma por um aluno da
escola B, a pratica de rezar antes de comer os doces parece funcionar como uma espécie de

contra-feitico e, se alocada dentro de uma estrutura polarizada entre bem e mal, essa atitude

3 Grifo da autora.
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suscita a ideia de que Deus € maior que o Diabo, logo, um momento de concentragdo e oracao

frente ao afa da ingestao dos doces basta para que estejam aptos ao desfrute.

De acordo com Dias (2014), a igreja catdlica mais antiga em funcionamento no Brasil
¢ a Matriz dos Santos Cosme ¢ Damido de Igarassu, em Pernambuco, tendo sido construida
em 1535. Os irmdos gémeos, médicos sirios do século III que atendiam criangas sem custo
financeiro, foram santificados apds suas execugdes pela recusa de se curvarem aos deuses
pagdos da época. Ainda segundo o autor, a devogdo a esses santos foi-nos trazida pelos
portugueses e foi a partir de sua combinagdo com os orixds, empreendida pelos escravos como
forma de resisténcia, que se originou o sincretismo entre essas duas vertentes religiosas. No
candomblé, filhos de Xango6 e Iansd, embora esses santos sejam adultos, estdo intimamente
ligados as criangas e na umbanda, surge um terceiro gémeo, Doum, tendo sido sua morte a
motivagdo para que os outros dois se dedicassem a medicina infantil. Doum ¢ sempre
retratado em tamanho menor que os irmaos e ¢ oriundo dos cultos afros, os quais
compreendiam que, caso uma mulher desse a luz gémeos e posteriormente tivesse mais um

filho, este deveria chamar-se Doum, tendo vindo ao mundo para fazer companhia aos irmaos.

Esse autor ressalta que, em linhas gerais, entre os evangélicos, constata-se algumas
atitudes mais usuais frente a oferta dos doces: recusa-los, por ser coisa do “inimigo”, aceitar
por cortesia € ndo comer, uma vez que sao trabalhados, aceitar por cortesia e comer,
rejeitando a crenca na magia que carregam ou comer apos uma oragao. Carregados de tanta
simbologia sincrética, a estratégia de evitagdo a qualquer contato com esses doces foi a mais
premente entre os responsaveis pelos alunos de ambas as escolas, sendo usual que ndo

deixassem seus filhos irem a aula nesse dia, como me esclareceu Carina:

Cosme e Damido, ndo. Portanto ndo gosto nem de mandar muito pra escola
no dia de Cosme e Damido, né? Porque tem gente que costuma levar
saquinho na porta da escola pra dar. Eu ndo pego porque, o que que
acontece, a maioria de quem entrega Cosme e Damido ¢ pessoa que faz
promessa. Geralmente, tipo assim, se meu filho, aconteceu alguma coisa
com ele, ai eu faco uma promessa de 7 anos se ele curar, eu vou dar Cosme e
Damido. Ai aquilo que o filho de outro teve, ta querendo desejar pro filho de
outro ter. Ai eu ndo mando nem na escola no dia de Cosme e Dami&o porque
costuma até ter doce da escola, mas a gente sabe que é da escola. Mas
mesmo assim eu ndo gosto de mandar ndo.
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Ainda que o calendario da distribuicdo dos doces apenas inicie-se no dia 27 de
setembro, indo até 12 de outubro, dia das criangas (GOMES, 2009), o absenteismo ocorre ¢
nesse primeiro dia e ¢ tdo volumoso que, nas conversas com muitos professores das duas
escolas, essa era a primeira constatacdo que faziam quando apresentava o tema dessa
pesquisa. Nao faltaram histérias sobre as conversas que os alunos costumavam ter no dia
seguinte, quando alguns chegavam com balas e outros as rechagavam, relatando-me uma
docente que certa vez ficara em uma “saia justa”, quando um aluno pentecostal a perguntou:
“¢ verdade que bala de Cosme e Damido tem macumba dentro?”. Refletindo por um curto
tempo, disse a ele que ndo, pois as pessoas que os distribuiam 0s compravam nos mesmos
estabelecimentos que os alunos, padarias, bares, mercados. Do ponto de vista dos professores,
o grande numero de discentes evangélicos faltosos tinha por hipdtese, além do medo dos pais
de que pegassem os doces na rua, justamente o contrario, a possibilidade de que poderiam ter
trocado a escola pela cata das guloseimas no bairro e em seu entorno. Uma das professoras da
turma do 3° ano da escola B disse-me perceber certos desvios dos alunos pentecostais em
relagdo as restrigdes que a religido lhes impunha. Relatando-me que havia uma aluna
evangélica de outra turma que, junto com as amigas, se enfeitava ao chegar a escola, passando
batom e fazendo penteados no cabelo e, antes de ir embora para casa ao final do turno, tirava
a maquiagem e prendia novamente as madeixas, suscitou a probabilidade de que o mesmo
ocorresse em relagdao ao dia de Cosme e Damido. Segundo sua fala, essas “escapadas” tinham
como motivagao a tristeza que esses alunos sentiam em nao poderem usufruir plenamente da
sociabilidade engendrada na escola, principalmente daquela compartilhada por seus pares nao

evangélicos.

A porta de entrada para a visibilidade que se volta aos alunos pentecostais ¢ também o
grande absenteismo no dia da comemoracdo da consciéncia negra, no més de novembro. A
escola B realiza um evento aberto a comunidade neste dia como culminancia de um trabalho
com os alunos iniciado cerca de um més antes. Tal evento, no ano de 2016, contou com
apresentacdes de dangas de todas as turmas do ensino fundamental I que aludiam a tematica
da diaspora africana, bem como uma oficina de amarracao de turbantes, essa, oferecida por
uma ex-aluna da escola, hoje adulta, e aberta a quem quisesse aprender as técnicas. Frente a
recusa de alguns alunos evangélicos em participar das dangas, a solu¢do encontrada foi a de
enviar bilhetes pedindo autorizacdo aos responsaveis e aqueles que, de fato, ndo tiveram
autorizagdo, nao participaram da apresentacdo. Os motivos da recusa passavam tanto pela via

da proibigdo da danca pela igreja quanto por se tratar “dessas coisas da Africa”, expressdo que
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ouvi de um aluno, e as argumentacdes dos discentes tomavam as seguintes formas: “na minha
9, <6

igreja a gente nao danga”; “eu ndo vou dangar isso, parece que ta pegando espirito”; “credo...

parece macumba”.

Durante a oficina de amarragdo de turbantes, alguns responsaveis que se encontravam

no local, comentaram sobre a semelhanca do adorno com os que sao usados “na macumba” e
percebi que duas maes orientaram as filhas a ndo participar. Em conversa ulterior com as
professoras, relataram-me a percepcdo de que todo ano surge uma espécie de estigma sobre
tudo o que diz respeito a Africa, seja danga ou literatura, o qual vai ficando mais pungente a
medida em que vai se aproximando o periodo que antecede os trabalhos com o tema da
consciéncia negra. Ao perguntar a um aluno, de aproximadamente 11 anos, por que ndo estava
ensaiando com sua turma para a apresentagdo de danga, o mesmo disse a Adriele que sua mae
ndo havia autorizado porque “l4 (na Africa) s6 tem preto, ndo vou fazer isso nio”. Essa
asser¢ao proferida por um aluno negro, carregada de sentidos demasiados caros a uma nagao
tdo miscigenada como a brasileira, ecoa fortemente no imaginario étnico que foi sendo
construido a partir da dualidade fundante entre negros e brancos que data dos primordios de
nossa colonizagdo e que perdura até hodiernamente de maneira tdo intensa que ¢ capaz de ser
ndo so6 percebida por uma crianga, quanto de organizar seus proprios posicionamentos.
Rodrigues (2013, pp. 215/216), ocupando-se do estudo da (in)tolerancia religiosa, cidadania e
escola publica, nos oferece uma preciosa pista sobre o que estd no cerne do anseio por ser ou

parecer branco:

Mesmo que do ponto de vista juridico-legal tenha havido algum avango pela
discriminagdo de praticas religiosas de cultos africanos, a eleicdo de
simbolos culturais da cultura africana - alcado a simbolos nacionais - ¢
outras acdes de intengdo politica durante o governo Vargas (entre 1930-
1940), a igualdade de direitos entre negro e branco, nao visibilizou o
primeiro. O “preconceito de marca”, segundo Nogueira, permaneceu agindo
no sentido de abrir-lhe ou fechar-lhe as portas, na medida exata em que seus
tragos de negro eram mais ou menos marcantes. Assim, quanto maior fosse
sua proximidade com “tragos” fenotipos e culturais do branco, menor seria o
risco de discriminagdo. Dito de outra forma, quanto mais branco fosse seu
comportamento, quanto maior seria sua ascensdo; quanto mais
ocidentalizada a sua religido, menor seria a probabilidade de ser alvo de
preconceito, agdes depreciativas ou agressdo. Assentado em pressupostos
desse tipo formulou-se o ditado “negro, mas de alma branca” para referir-se
aqueles que mesmo de pele negra comportavam-se como bons, corretos e
diligentes brancos.
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O recorte racial mostrou-se intimamente ligado ao incomodo causado nos alunos
pentecostais no que tangia aos assuntos sobre a consciéncia negra, ganhando um vulto que
surpreendera at¢ mesmo as docentes da escola B, quando de uma atividade direcionada por
uma professora dois dias antes do evento acima citado. Na véspera do dia 20 de novembro,
com poucos alunos na escola, Rosa convidou as demais professoras e seus alunos para
assistirem a sua aula sobre o tema da macumba e da intolerancia religiosa, ainda no eixo
tematico da consciéncia negra. Cerca de 28 criancas do ensino fundamental I adentraram a
sala de video para a exposicdo de Rosa, a qual iniciou a aula pedindo que os alunos negros
levantassem as maos para que fossem contados, ao que somente 2 as ergueram. Quando pediu
para que os alunos brancos levantassem as maos, o restante o fez, e olhares de estranhamento
se entrecruzaram entre as docentes neste momento, haja vista que a maioria dos alunos ali
presentes era negra. Rosa, também negra, perguntou a um desses alunos porque havia
levantado a mao se declarando branco, j4 que era da mesma cor que ela e, bastante
encabulado e timido, respondeu em voz baixa que era porque tinha vergonha. Neste momento,
Rosa o questionou se ja havia sofrido algum tipo de discriminagdo em razao de sua cor, ao
que o mesmo disse que, ndo poucas vezes, era chamado de macaco. Sensibilizada pelo
ocorrido, a professora entdo fez uma breve exposicdo historica sobre a constituicdo racial
brasileira e partiu para seu préximo levantamento pedindo que os alunos evangglicos
levantassem as maos, ao que, dos 28 ali presentes, 25 o fizeram, tendo os outros 3 se
declarado catdlicos. Ao questionar se havia algum aluno espirita, nenhum se pronunciou e
iniciaram-se 0s comentdrios pejorativos como “credo, tia, ¢ macumba”, os quais foram a
deixa para que Rosa adentrasse no tema daquela aula, a partir da exibi¢do de um curto video
sobre o que ¢ a macumba, um ritmo musical, esclarecido por uma mae de santo. Algumas
discussdes foram sendo tecidas no decorrer das atividades desse dia, tendo sido exposto por
uma aluna o incéndio de um terreiro nas proximidades de sua casa, aproximadamente um ano
antes. Ap6s a aula, no momento da saida, questionei sua mae sobre esse fato e percebi que
Graziela referia-se a um terreno baldio e ndo a um terreiro de umbanda. Sucinta, a jovem

moca me disse apenas que “eles 1a” tinham ateado fogo naquele espago.

Algumas semanas depois, retornei ao assunto com a genitora de Graziela, ex aluna
minha, na inten¢do de averiguar minha hipdtese de que o “eles 14” se tratava dos traficantes da
regido, tendo a mesma confirmado minha suspeita. Vitiva de um marido morto anos antes em
decorréncia de seu envolvimento com o trafico, disse-me que ‘“ele” ateou fogo no terreiro

atendendo ao pedido de alguns vizinhos. As imedia¢des da escola B, onde tal fato ocorrera,
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sd0 pouco amistosas, haja vista fazerem fronteira com um dos bairros tidos como mais
perigosos na cidade, o Santa Rita, especialmente quando se trata de sua parte alta, justamente
a que ¢ limitrofe a institui¢dao. Carina, uma das maes entrevistadas, preferiu conversar comigo
nas dependéncias dessa escola por conta de sua preocupagdo com minha seguranga caso fosse

a sua casa, localizada bem perto da de Graziela e de onde o incéndio ocorrera.

A historia de vida de Graziela e sua mie, bem como seus relatos sobre o incéndio, fez-
me acorrer a um tipo de relacdo na qual os pentecostalismos podem estar envolvidos quando
em ambientes violentos. As relagdes entre o trafico e os pentecostalismos nas periferias
urbanas podem assumir contornos desenhados numa espécie de utilitarismo tenso, sendo
caracterizadas por movimentos simultaneos de rejeicdo e proximidade entre ambos, como
ressalta Teixeira (2008). Analisando essas relagdes em uma comunidade da cidade de
Magé¢/RJ, sob a dtica do dom e contra-dom, o autor revela que, diferente da atuacao historica
da igreja catdlica nos morros, o pentecostalismo assume que o contato com os traficantes ¢
permitido, porém, dentro de uma conformagdo em que os sujeitos religiosos sdo sempre 0s
doadores e nunca os recebedores, posto gozarem de certa autoridade moral frente aos
criminosos, uma vez que, “O objetivo nao ¢ desarticular o trafico, mas intervir espiritualmente

‘ganhando almas para Jesus’” (op. cit. p. 185).

Casos de intolerancia religiosa envolvendo as religides de matrizes africanas tém
ganhado a midia nos ultimos anos, compartilhando espaco com o noticidrio acerca da atuagdo
politica dos evangélicos, usualmente mais visibilizada pelas vias de comunicagdo em massa.
A Africa e seus simbolos, um deles os terreiros de candomblé, consubstanciam todo um
universo maligno sobre o qual o crente tem duas opcdes, a evangelizacao das pessoas que dele
compartilham ou a evitagdo de qualquer contato com o mesmo, sendo essa segunda estratégia
a que mais se fez notar durante esta pesquisa entre as criangas e adolescentes das duas escolas.

1*° noticiou um fato ocorrido

Veiculagdo midiatica incomum, no ano de 2012, um portal digita
em uma escola estadual do Amazonas, no qual um grupo de alunos evangélicos se recusara a
realizar um trabalho para a feira cultural da escola que, naquele ano, tematizava as
representacdes de negros e indios na literatura brasileira. A recusa dos alunos em ler classicos
da literatura, como “O guarani” e “Macunaima”, teve como argumento o fato de apresentarem

conteudos sobre homossexualidade, candomblé e umbanda e sua proposta foi a de

apresentarem um trabalho paralelo cujo tema seria “Missdes na Africa”, abordando a

% Disponivel em: http://gl.globo.com/am/amazonas/noticia/2012/11/evangelicos-se-recusam-apresentar-projeto-
sobre-cultura-africana-no-am.html Acesso em: 30/05/2018.



128

evangelizacdo do povo africano em seu proprio territdrio, proposta recusada pela diregdo.
Apos a feira, diregdo, professores, coordenadores, pais, alunos e representantes de turma se
reuniram a fim de encontrar uma solug¢do para a questdo das notas baixas que esses alunos
haviam recebido, solu¢do que fora postergada para uma préxima reunido, da qual ndo se

ouviu mais noticia.

A lei 10.639, do ano de 2003, torna obrigatdrio o ensino sobre historia e cultura afro-
brasileira nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, devendo o calendario escolar
incluir o dia 20 de novembro como “Dia nacional da consciéncia negra”. A data alude ao dia
da morte de Zumbi dos Palmares, no ano de 1695, reconhecido escravo fugitivo que se
destacou na defesa do Quilombo dos Palmares das ofensivas que pretendiam capturar
novamente os escravos que ali se refugiavam. Diversos municipios instituiram este dia como
feriado e em Juiz de Fora tal fato ocorreu no ano de 2015, através da aprovacao de um projeto
de lei de um de seus vereadores. No entanto, em seguida, a Federa¢do das Industrias do
Estado de Minas Gerais (FIEMG), com o apoio de diversas instidncias representativas do
comércio da cidade, apresentou uma agao direta de inconstitucionalidade ao tribunal de justica
do estado e, a época, o ministério publico deu parecer favoravel a essa argumentagao, estando

o feriado suspenso até os dias atuais.

Adriele, a diretora da escola B, relatou-me que, no ano anterior ao inicio da etnografia,
as professoras do turno da manha, que atende criangas do 2° ao 5° ano, optaram por um
projeto que adentrava na cultura africana pela via da alimentacdo e, desta feita,
compartilharam com os alunos receitas usualmente utilizadas no Brasil, que tém origem nos
paises daquele continente. Uma das etapas do projeto era degustar o doce cocada, proposta
que, segundo seu relato, ndo gerou resisténcia por parte dos alunos evangélicos devido ao
bom trabalho inicial que as professoras haviam feito acerca da histéria desses alimentos e de
como chegaram até nds. No entanto, no dia da preparacdo do doce, a resisténcia veio por
outro lado, por parte de uma das cozinheiras que, evangélica pentecostal, revoltara-se ao saber
a origem do alimento que deveria preparar, se recusando a tarefa, atitude repreendida por
Adriele, a qual insistiu para que o doce fosse feito. Associando o doce a macumba e
enfatizando que era errado oferecé-lo aos alunos, todos criangas, a cozinheira obedeceu a
ordem e preparou a cocada a contragosto, porém, ao final daquele ano letivo, pediu
transferéncia para outra escola, fato que Adriele creditou a este ocorrido. A aceitacdo dos
alunos pentecostais em degustar esse doce, ndo sem antes ter havido certa resisténcia, como

me relatou uma das professoras responsaveis pelo projeto, foi sendo construida através dos
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esclarecimentos acerca da historia de alguns paises africanos, desmistificando a ideia de que o
continente como um todo ¢ somente um pais, crenca usual entre os discentes, e de que 14, ha
somente populagdes negras e que professam a mesma religido. Ainda segundo ela,
surpreenderam-se ao descobrir a tamanha diversidade cultural e étnica que o continente
abriga, tendo sido a partir dai que comecara a notar uma certa abertura por parte dos alunos

pentecostais a proposta da degustagdo da cocada.

Seria precipitado afirmar que os alunos se abriram a comer o doce através das
ressignificagdes que poderiam ter feito apds as explicagdes das professoras, uma vez que,
diante dessa diversidade com a qual tiveram contato, poderiam ter suposto, inclusive, que a
cocada fosse oriunda de um recorte étnico e religioso que os agradasse, qual seja, o de advir

de um povo branco e que ndo professa a religido da “macumba”, ainda que africanos.

A escola A ndo realizava nenhum evento comemorativo no dia da consciéncia negra,
tampouco em quaisquer outras datas, a pretexto de evitar “confusdes” que costumeiramente
aconteciam quando a institui¢do as realizava, segundo Geralda, a diretora. Disse-me que era
comum haver brigas, entrada de pessoas “estranhas” na escola e at¢é mesmo consumo de
drogas dentro da instituicdo, fala corroborada por Marta, a professora de portugués, quando
ressaltou o uso de cocaina por um de seus alunos adolescentes em uma aula sua. Dessa forma,
ficava a cargo de cada professor incluir em seu planejamento alguma atividade acerca desse
tema e, em conversa com alguns deles, teceram relatos parecidos com os dos docentes da
escola B, sobre os posicionamentos dos alunos evangélicos acerca da cultura africana,
calcados em pejorativismos do tipo “¢ tudo macumbeiro” ou “sdo tudo ignorante”. Diante do
absenteismo no dia da comemoragdo da consciéncia negra, ja antecipado por parte da equipe
pedagogica da escola B, a primeira tentativa era a de convencer os alunos pentecostais a
estarem no evento, empreitada que obtinha pouco sucesso, fato que impulsionava outras duas
possibilidades de solugdo, a atribuicdao de nota em alguma das atividades constantes no evento
e o envio de bilhetes pedindo autorizagdo aos responsaveis para que seus filhos dele
participassem. Dessa forma, o que ocorria era a conjugagdo dessas duas estratégias pela
maioria dos docentes, assim, os alunos que precisavam de nota compareciam a alguma
atividade que atribuiria pontos, como a oficina de capoeira ministrada por mim, € 0s que os
responsaveis deixavam ir, a minoria, alguns deles iam acompanhados por irmaos mais velhos,
avos ou até mesmo pais e maes, no resguardo da crianca frente a sua exposicao a elementos

que contrariavam sua crenga religiosa. Elementos esses que recheiam, também, a festa junina,
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enquanto evento escolar e o trato com o folclore, enquanto conteudo de ensino, como se vera

a seguir.

3.2 - A festa junina e o folclore.

Assim como os doces de Cosme e Damido e a cocada, as comidas servidas nas festas
juninas condensam uma parte da simbologia contrastante com a crenga pentecostal e devem,
também, ser evitadas. Entretanto, a argumentacdo para a nao ingestdo ndo aludiu a sua
proximidade com a cultura africana e suas religides, outrossim, ao fato de serem consagradas
aos santos ¢ deuses e representarem uma forma de idolatria aos mesmos. Aqui, o anteparo
oposto e reflexivo ja ndo € mais as religides afro-brasileiras e, sim, o catolicismo, o qual,
apesar de ter sido menos requisitado nos comportamentos e discursos pentecostais, se
configurou como o demarcador do distanciamento que se deve ter de praticas que remontam a
idolatria de um Deus morto, como bem ressaltou o pastor Charles, alegando que “Por que que

a gente acredita em Deus? Porque ele ta vivo!”.

Joana, professora da escola B, nascida e criada na Congregacdo Cristd do Brasil,
buscava orientagdo em sua igreja toda vez que se afligia acerca de algum contetido ou evento

escolar:

Eu cumpro ordens. Joana, vocé€ tem que ensaiar as criangas pra uma festa
junina, a gente vai ensaiar pra festa junina. Eu vou participar da danga, vou
fazer tudo conforme tem que ser feito. Mas na minha igreja a gente ndo tem
festa junina, a gente ndo comemora santo nenhum. (...) Teve uma vez
quando eu tava trabalhando na creche ainda... festa junina. NoOs ndo
comemos nada que é servido em festa junina. Por qué? E porque ta fazendo
uma comemoragdo a um santo. Nos ndo adoramos a santo. Nenhum. Ai eu
conversei com... na minha igreja a gente ndo fala pastor, nds falamos 14 o
ancido ou cooperador. N6s ndo temos o pastor na nossa igreja. Ai eu
conversei com um ancido da nossa igreja sobre isso. Eu falei com ele, olha,
eu preciso trabalhar, a festa é o dia todo, ndo tem como eu ndo comer. Ai, o
que ele falou pra mim? Olha, vocé ta trabalhando, ndo ta? Entdo, vocé vai
comer. Vocé ta trabalhando, vocé ndo ta participando da festa. Vocé€ nao foi
pra festa, vocé esta trabalhando. Vocé ta liberada. Nao hé condenagdo contra
isso.
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O incomodo de Joana com as comidas servidas na festa junina foi compartilhado por

Deise, a mae do casal 2, quando ela assim discorreu:

A gente tem o ensinamento do pastor presidente, a gente tem até apostila
explicando tudo, falando que essas festa sdo aos santos, né? Sao Jodo, né?
Tem os nome la... Entdo assim, essas festa... as comida s3o consagrada,
entendeu? Se consagra aos santos € a gente sabe que por tras disso, né?
Ferindo a religido... mas tem algo que Deus nao agrada.

A ingestdo das comidas, aqui, ¢ compreendida como um gesto de adora¢do aos santos
catélicos e ndo como um ato do qual advirdo malignidades direcionadas as criangas, como o0s
doces de Cosme ¢ Damido, dessa forma, ¢ possivel a inferéncia de que ao seu consumo subjaz
a anuéncia em participar do ritual de adoragdo a personagens que tampouco povoam as
doutrinas pentecostais. Dutra (2015) nos compele a anélise dessa narrativa a partir do olhar
sobre as praticas alimentares infantis, as quais, assim como a propria categoria infancia, vém

ganhando visibilidade no contexto moderno e urbano em que estamos inseridos.

Com o fito de compreender os valores culturais em torno das praticas alimentares, a

autora traca um panorama no qual

A familia, nesse sentido, foi-se destacando da rede de parentesco mais
extensa através de um processo historico concomitante a emergéncia da
ideologia individualista, configurando-se como ‘familia nuclear’, a refletir o
processo geral de fragmentacdo social e de especializagdo de suas
instituigoes (DUTRA, 2015, p. 4).

Esse processo de fragmentacdo social acompanha a ascensdo do individualismo na Idade
Moderna e vai gradualmente transformando o grupo de parentesco e, especialmente no que
tange a crianga, esta vai sendo convertida em sujeito, que ¢ dotado de subjetividades,
singularidades e capacidade de autonomia. Assim, ela deixa de ser considerada maledvel e
passa a ser tratada como parceira, com a qual é preciso negociar. Ainda segundo a autora,
apods o processo de secularizagdao, um dos objetos de devogao de nossa sociedade passa a ser a
crianga e se entendemos que o ato de comprar representa um momento de fortalecimento dos

lagos, o ato de comprar alimentos pode ser compreendido no sentido de nutrir o outro de
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afeto. E imperioso compreender que “(...) o propdsito de comprar ndo ¢ tanto comprar as
coisas que as pessoas querem, mas lutar para continuar se relacionando com os sujeitos que
querem essas coisas” (op. cit. p.11). E aqui que chegamos a uma asser¢do que nos parece
salutar: se o ato de comprar algo nos insere na luta para nos relacionarmos com quem aquilo
compra também, o ato de ndo comprarmos nos distancia desses sujeitos. Nao comprar as
comidas juninas demarca bem o tipo de relacdo que os sujeitos pentecostais (ndo) querem ter,

ou que seus filhos (ndao) tenham, com os id6latras dos santos.

“Adorar” ou “idolatrar” os santos catdlicos foram expressdes que surgiram razoaveis
vezes nas entrevistas com as familias e os pastores, porém, quando ouvia a conversa das
criangas que ndo participavam dos ensaios para a quadrilha o que surgia era: “ndo ¢ de
Deus,”, “isso € coisa do mundo”, “isso ¢ coisa do Diabo”, “na minha igreja, a gente nao pode
dangar”, “a gente nao pode comer as comidas porque elas sao oferecidas”. Mais uma vez, a
medida em que se ia regredindo na idade dos alunos, alguns escapes a eles eram permitidos
por suas maes, sendo a permissdo para participar dos ensaios a mais comum, porém nao da
danca no dia da festa, como ressaltou Leia quando a questionei sobre a presenca das filhas no
evento: “Nao. Porque ¢€... adoragdo ao santo, né? Geralmente nos ensaios assim... eu confesso

que eu ja deixei as minhas meninas dangar... as maes nao deixa, tem mae que fala... no ensaio

fala que ¢ pra deixar a crianca na sala, né? No dia ndo vem.”

O rechago pentecostal a festa junina era mais pungente no que se referia as comidas 14
vendidas, porém, ndo se alocava somente ai, tampouco, era unanime entre esses religiosos,
dos quais alguns as degustavam sem maiores questionamentos. O conglomerado de
significados expressos nos tantos simbolos que a festa junina agrega abre o leque de sua
intepretacdo de tal forma que garante o sucesso da mesma, estando sempre lotada, inclusive
de evangélicos pentecostais, os quais tracam seus trajetos no evento a partir de um jogo de
afastamento e aproximacdo das atividades por ela oferecidas. Assim, o trajeto que irdo
cumprir € definido a partir do desfrute das atividades cujos significados ndo se contraponham
a sua doutrina, dessa forma, ¢ possivel ir a festa, dangar a quadrilha, comer as comidas, mas
ndo jogar o bingo; também pode-se ir a festa, jogar o bingo, comer, mas ndo dangar a
quadrilha. Algumas maes pentecostais da escola B disseram-me que levariam seus filhos
pequenos somente para “ndo passar vontade”, mas que por 1a ndo se demorariam. Em certo
dia, no momento do recreio dessa mesma escola ouvi um grupo de alunos adolescentes, entre
eles alguns pentecostais, conversando sobre a festa, a0 que um rapaz sugeriu: “vamo s6 dar

uma passadinha”. Ao questionamento de outro colega sobre por que ndo iriam ficar todo o
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tempo, um deles disse, entre risos, “porque isso nao ¢ muito de Deus nao”. Assim, o tempo,
intangivel, também me pareceu um dos fatores a determinar o trajeto que fariam, impelindo-
os a escolher entre as atividades que demandassem menos do seu gasto, haja vista que, quanto

menos ali permanecessem, menos estariam em desacordo com sua fé.

A dinamica de seus deslocamentos, assim, ndo ocorria de forma absolutamente
espontanea, e, sim, era informada por intencionalidades que tinham como pano de fundo a sua
religiosidade e Magnani (2002, p. 23) nos acorre quando ressalta que “Mesmo quando se
dirigem a seu pedago habitual, no interior de determinada mancha, seguem caminhos que nao
sdo aleatorios. Esta-se a falar de trajetos”. Ou seja, ainda que em seus pedagos costumeiros,
haja vista que as festas juninas das escolas sdo feitas nelas mesmas ou em sua rua, a nova
configuragdo que o evento confere ao local tdo deles conhecido, impele alguns sujeitos
pentecostais a conformarem racionalmente seus trajetos dentro do mapa tragado por seus

principios religiosos.

Com suas raizes fincadas para além da era crista, a festa junina ¢ tributaria das festas
que ocorriam nesse periodo do ano na Europa em comemoracdo a deusa Juno, esposa de
Jupiter, os dois, parte do pantedo dos deuses greco-romanos. A origem do culto a Juno
remonta aos antigos cultos de fertilidade, nos quais era celebrada a fecundidade da mulher e
da terra, as duas se preparando para novas gestacdes ao término da colheita. Originalmente, o
auge das celebragdes era o solsticio de verdo, que ocorre nos dias 22 ou 23 de junho, e quando
o catolicismo foi implementado como religido oficial pelo Império Romano, no século 1V, as
principais festas pagds foram sendo incorporadas ao calendario das festas catdlicas e, no
século VI, a Igreja reservou o dia 24 de junho para comemorar o nascimento de Sao Joao
Batista. Assim, a motivagdo inicial de celebrar a fertilidade, agradecer aos deuses e pedir
protecdo contra os maus espiritos, fora substituida pela versdo catdlica de que a primeira
fogueira acesa nesse dia teria sido na cidade de Jerusalém, como um sinal enviado a Maria,

mae de Jesus, por sua prima Isabel, de que havia parido seu rebento, Jodo (RIBEIRO, 2002).

Ainda segundo a autora, no Brasil, a festa fora trazida pelos Jesuitas ja no século XVI
e atraia a atencdo dos indios, pelas fogueiras e rezas, facilitando a catequese dos padres,
coincidindo, também, com as datas dos rituais de fertilidade realizados pelos indigenas. Com
o passar do tempo e devido a grande extensdo do territério nacional, foi-se agregando as
festas elementos regionais, como a culindria e as cangdes, sem que dela fosse retirado seu

carater sagrado original. A quadrilha aporta na festa junina brasileira no século XIX, através
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das missdes artisticas francesas, as quais transladaram para ca essa danga outrora apreciada

pela aristocracia francesa e, posteriormente, apropriada pelo povo.

Hodiernamente, as festas juninas t€ém contornos locais, sendo possivel observar
variagdes nas comidas, nas dancas e na indumentiria. E comum observar que cada
comunidade homenageia seus santos de devogdo, além daqueles tradicionalmente ja
incorporados a ela, quais sejam, Sdo Jodo, Santo Antdnio e Sdo Pedro. Por outro lado, existe
um movimento pedagdgico no sentido oposto, o de desagregar a festa junina da questdo
religiosa, mudanca que vem ocorrendo ha alguns anos em determinadas escolas municipais de
Juiz de Fora, expressa pelo fato de nesse evento ndo serem tocadas musicas que fazem

referéncia a quaisquer santos.

A escola C, onde exergo minhas atividades profissionais, ndo realizava a festa junina
j& ha algum tempo e, quando uma nova dire¢ao assumiu sua gestdo, no ano de 2012, procedeu
ao envio de bilhetes para os pais dos alunos a fim de fazer um levantamento sobre o que eles
esperavam da escola, ao que declararam, dentre outras coisas, sentirem falta da realizagdo
desse evento, inclusive os pais evangélicos. Logo apos, procedeu a um levantamento sobre se
achavam que tinha que ter a festa, através, novamente, de bilhetes enviados a eles e, como
retorno, recebeu relatos, os quais interpretou como esse evento sendo importante para os
responsaveis do ponto de vista da cultura, mesmo com relatos de que se sentiam incomodados
por ser dedicado aos santos € que suas igrejas ndo permitiam isso. Assim, a diretora os
convocou para uma reunido, na qual explanou que a festa iria ser retomada, porém, sem fazer
referéncia a qualquer santo. J4 acostumados com essa nova postura frente ao evento, ao
deixarem a escola C, os responsaveis pelos alunos ndo a estranhavam na escola B, onde
também era adotada essa resolucdo, através de uma decisdo de Adriele, a diretora, ainda em
seu primeiro mandato, anos atrds. Segundo a mesma me relatou, tomara essa decisdo em

respeito ao preceito da laicidade da escola publica.

Cientes dessa novidade, algumas maes, como Carina, pontuaram a positividade dessa
medida, ressaltando que a escola ndo deveria trabalhar com “essas coisas de santo”. Mesmo
antes de meu questionamento sobre essa medida, todas as maes que tocaram nesse assunto se
adiantaram em anuéncia a mesma, utilizando-se de um tom que flertava com uma sensagao de
vitéria, que poderia estar pautada numa disputa entre evangélicos e escola, a qual, na fala de
Carina, assumiu a seguinte formulagdo: “agora as mae pode ficar mais tranquila na festa

junina, né?”. Ja Elaine, professora de artes da escola B, catdlica, ressentiu-se dessa novidade,
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alegando que houve uma perda do sentido tipico da festa junina, pelo fato da dire¢do da escola
ndo mais autorizar “as musicas de santo”. Os distintos campos semanticos dos quais emergem
as falas de Carina e Elaine trazem a baila certo tipo de confronto entre tradicao e
modernidade, expresso, no campo religioso brasileiro, pela interpelagdo pentecostal ao
monopolio catdlico que aqui fora de facil observagao até fins do século XX, asser¢ao que sera

mais detalhadamente explorada no proximo capitulo.

Nesse exercicio de descer as experiéncias concretas, observa-las e ouvi-las do ponto de
vista dos seus proprios viventes, torna-se evidente a forca com a qual os pentecostalismos
vém tensionando o campo religioso do pais, impelindo-nos ao debate acerca de seu pluralismo
e, mais ainda, acerca de como os docentes inseridos na malha escolar publica articulam seus
posicionamentos quando ao sentirem que estdo a perder nesse complexo jogo. No caso de
Elaine, a contragosto, acatou a nova diretriz, para a alegria de Carina, de cujo filho a mesma

era uma das professoras a ensaiar a quadrilha.

Menos frequente nos discursos dos sujeitos pentecostais, porém também demarcador
do cuidado que devem ter com a festa junina, o entendimento de que ela ¢ oferecida aos

deuses, sempre no plural, emergiu algumas vezes:

Festa junina essas coisa a gente ndo aconselha nao sabe... nossos filhos
participar ndo. Fora disso eu acho... passeio essas coisa que tem... SO essa
questdo mesmo da festa junina. Por qué? Porque geralmente a gente que tem
o conhecimento da palavra de Deus... sdo uma festa que sdo apresentado
outros deuses, né? Eu ndo vou ficar citando nome... vocé sabe... Entdo a
gente ensina, pede aos nossos filhos pra ndo participar ndo. E igual eu te
perguntei, ndo conta ponto, né?

Na certeza de que a participagdo na festa ndo atribuia pontos aos filhos na escola,
confirmada por mim quando da sua indaga¢do, pastor Itamar assim demonstrou a postura que
assume frente a eles, recusando-se a pronunciar os nomes dos deuses dos quais estava a falar,
atitude que cobriu com certa nebulosidade a seara na qual estdvamos entrando. Quando a fala
de Deide trilhava o mesmo caminho, a questionei sobre quais deuses seriam esses, porém,

nenhuma luz foi langada diretamente:
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E chegou no dia da festa a professora perguntou por que que ele néo foi [seu
filho]... ai eu falei que realmente ndo pode porque a festa... a festa junina
acaba também que... 0 meu pastor me mostrou também na Biblia que ndo
pode, que é uma doutrina que eles tem 14, dos deuses deles que ndo é de
acordo com a nossa doutrina que a gente tem. [Eu perguntei] E vem de
onde? Entdo... ele me explicou... eu realmente... eu... ele falou que era do...
gente... meu pastor até me falou... gente, que vergonha.

“Os deuses deles”, “(esta escrito) na Biblia que ndo pode” e “eu ndo vou ficar citando
nome” sdo expressdes que julgo apontarem para o entendimento de que estavam a referir-se
as entidades cultuadas nas religides afro-brasileiras, sendo este o campo do qual deveriam
afastar seus filhos, pois, durante a etnografia, todas as vezes em que algum sujeito pentecostal
se referia ao catolicismo, o fazia com certa deferéncia, certa educagdo que demonstrava um
trato respeitoso, sem ironias e expressoes de desagrado, marcas de suas falas em relagdo a

umbanda, ao candomblé e ao espiritismo.

Algcado a condicdo de um Deus distante dos significados que o Deus pentecostal
carrega, ao Saci também era reservada total cautela e distanciamento das criangas, pois nao se
pode devotar uma figura que “num ¢ uma coisa boa”, como me disse Leia. Mais uma vez,
chega-se a associacdo entre malignidades e religides de matriz africana, haja vista que a
evitacdo ao Saci advém de sua suposta origem, nas palavras de Leia, novamente, “Ai, tipo
assim, né? O Saci a gente num... tipo assim... Saci ser... E porque igualzinho... vem do

candomblé também. Essas coisas assim, que a gente sabe que tem”.

Dos contextos escolares que favorecem a emergéncia mais aguda das identidades
pentecostais, a etnografia apontou que ao Saci ¢ ofertada quase nenhuma condescendéncia,
sendo direcionada a ele pura e simplesmente a repulsa a qualquer contato, seja através de
contagdo de historias, encenagdes, videos, brincadeiras, ou qualquer outra metodologia que o
aborde. Muitas vezes comovidas pelo choro de frustragdo dos filhos e filhas pequenos ao
ficarem de fora de alguma atividade escolar devido a sua religido, algumas maes cediam a
emoc¢ao dos rebentos e os autorizavam a dela participar, relativizando os males que poderiam
advir desse comportamento. Contudo, no que se refere ao Saci, parece nao haver outro
caminho a ndo ser o afastamento, parece ndo haver negociacdo possivel, a ponto de, ao
anunciar para uma turma de 5° ano que iria comecar os trabalhos com folclore na semana
seguinte, a professora de portugués da escola B, Julia, ouvira de certos discentes pentecostais
que nao iriam a escola naquele periodo pois ela iria falar de “Saci e Cuca”. Essa mesma

docente, contara-me que, no inicio do ano de 2015, a professora de informatica iniciou um
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trabalho sobre “lendas urbanas” com todas as turmas do Ensino Fundamental I e foi alvo do
desejo de um abaixo assinado pela sua saida da escola por parte de algumas maes e pais
pentecostais que supuseram que o trabalho fosse abordar o Saci e outras “entidades” do
folclore. Diante dessa movimentagao, a coordenadora Carminha, firme na convic¢ao da
liberdade no trato com qualquer contetido por parte dos professores, que ndo pode ser
cerceada por questdes religiosas, 0s convocou para uma reunido, esclareceu o tema e, durante
a conversa, os responsaveis foram mudando sua argumentacdo, passando de uma restri¢ao
religiosa, a qual julgaram que ndo convenceria Carminha, a uma preocupagdo com o sono dos
filhos, que poderiam ficar “impressionados” com as lendas e ndo conseguir dormir. Ao fim,
chegaram ao acordo de que a professora seguiria com seu planejamento e assim ela o fez,
antecipando o término desse tema devido a desmotivacdo que estava sentindo por causa

“daquela confusdo toda”, como me relatou Julia.

O incomodo gerado pelo Saci ndo era expresso por todos os alunos pentecostais das
duas escolas, porém, aqueles que o faziam seguiam um posicionamento semelhante, o de
rechago ao assunto, posicdo compactuada por todos os pastores, especialmente por Julio e
Ivan, a ponto de, na entrevista com Julio, ter sido o tema sobre o qual dissertou com maior
veeméncia a respeito de como seus fi€is e a escola deveriam agir frente a ele. Ja Ivan,

ponderou sobre em qual espectro o trato com o Saci na escola ¢ aceitdvel. Vejamos.

Pastor Julio, antigo adepto “do umbandismo, do espiritismo, das feiticaria”, contextos
em que praticava a “necromancia”, falando “com morto”, fora salvo por Deus e se tornou um
conhecedor da verdade. Verdade essa que lhe tornou um entusiasta do aconselhamento de
seus fi¢is frente aos assuntos escolares que desagradam a esse Deus e, especialmente quanto
ao Saci, num tom de voz que subiu consideravelmente quando de sua fala sobre o mesmo,

ponderou:

Agora, o Saci Pereré, o folclore, ai ndo. Eu sou radicalmente contra. Ai o que
que teria que acontecer ai? O colégio ndo tad preparado... o colégio ter
alguém 14 pra fazer uma grade, dar um trabalho diferenciado pra esses
alunos. E pra esses alunos ndo se portarem assim... ah... ndo vou ter atitude.
Eles tem que ter atitude, falar com os pais deles, os pais deles ir na diretoria,
porque isso ai é amparado por lei, igual eu te falei, artigo 5°*, inciso 6 da

4 O artigo 5° insere-se no ambito dos “Direitos e deveres individuais e coletivos” da Constitui¢do Federal, e
versa que “Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga ¢ a
propriedade, nos seguintes termos (...)”. A partir daqui, esmiliga-se 0s incisos que sustentam a aplica¢do do
artigo, sendo alguns deles voltados a questdo religiosa: “VI — ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga,
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Constituicdo de 88. Entdo, falar assim, esse trabalho eu ndo fago, eu vou ter
que planejar outro trabalho. Ter alguém para planejar um trabalho dentro da
doutrina dele porque sendo passa a ser o qué? Passa a ser uma coisa
desconfortavel pro professor, desconfortavel pro aluno, né? E ele tem que se
posicionar [o aluno].

Os professores de ambas as escolas relataram com desgosto a absoluta falta de
participagdo dos responsaveis pelos alunos em sua vida escolar, cabendo apenas uma excecao,
a de que suas idas a escola eram quase sempre motivadas por algum problema do qual o filho
tivera sido o personagem prejudicado, pois, tivera sido o algoz de alguém, s6 apareciam nas
instituigdes mediante a ameaca de suspensao. De tantos entreveros escolares com os quais os
docentes tém de lidar, suas relacdes com os responsaveis pelos alunos, algumas vezes
conflituosas, vém ganhando um novo contorno, que é a questdo religiosa, a qual, de tantas
outras motivagdes, emerge, também, de falas como a do Pastor Julio, que flertam com a ideia

da vigilancia do exercicio docente, especialmente quando este se da na escola publica*.

Pastor Ivan, sujeito alegre e brincalhdo, Batista desde sempre e critico das religides
neopentecostais, adverte seus fiéis quando ficam emocionados com algo que ele tenha dito no
culto e se expressam através de “uhu” - expressdo utilizada por ele — assim dizendo a eles:
“Quero ver se o dia que Jesus vier, vocés vao fazer uhu. Igreja ndo é Maracana”. Cauteloso
quanto a forma com que o Saci ¢ trabalhado nas escolas, ponderou sobre qual seria a

dimensao correta dentro da qual ele deveria ser abordado:

O Saci, dependendo de como ele for colocado, até ai eu tenho uma certa
restricdo. Por qué? Ainda que esteja dentro do folclore brasileiro, ainda que
seja um patrimonio brasileiro, dependendo de como for feito... eu sei
também que algumas religides espiritualistas e tal... eles evocam o Saci
como uma entidade, entdo, dependendo de como for apresentado, eu nao
vejo condigdes. Porque seria como aquela mariolatria dentro da escola.
Porque as religides como umbanda e tal, eles olham para o Saci ndo como o
folclore, entdo acho que cabe até um estudo da escola nesse sentido, mas a
gente que ja conhece alguma coisa, entdo eu te digo, o Saci eu acho que seria
legal esse aprofundamento. Mas eu acho importante mostrar que tem Sacis
sim dentro da nossa cultura brasileira, a sua origem. Agora, algumas coisas a
gente tem que saber filtrar, se souber filtrar, passa tranquilamente dentro da

sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de
culto e suas liturgias.” Afora este, ha outros dois, ndo mencionados pelo Partor Julio, quais sejam: “VII — ¢
assegurada, nos termos da lei, a prestacdo de assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de internagéo
coletiva; VIII — ninguém sera privado de direitos por motivo de crenca religiosa ou de convicgao filoséfica ou
politica, salvo se ao invocar para eximir-se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir obrigacao
alternativa, fixada em lei”.

41 Essa questdo sera abordada em maior profundidade no capitulo 4.
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4

escola, o problema é quando tem as tendéncias. O Saci, ele como um
personagem folclorico, ele ndo traz prejuizo, Monteiro Lobato soube usar
muito bem na sua histéria, mas se vocé se aprofundar naquilo que ¢
espiritualista ai da problema sim.

Utilizando-se de uma chamada publica que veiculou através do jornal O Estado de Sao
Paulo, em 1917, Monteiro Lobato reuniu diversos depoimentos sobre o Saci, os quais
resultaram na publica¢do do livro “Sacy-Pereré - Resultado de um Inquérito”, em 1918. Em
um ambiente de francas mudangas sociais, especialmente no que tange ao crescimento das
cidades, da rapida urbanizagdo e da industrializagdo, Blonski (2004) argumenta que a
motivacdo do autor centrou-se no resgate da importancia da cultura caipira, cuja linha de
transmissdo mais forte advinha da oralidade, e que tinha como agente principal o caboclo,
personagem que vinha sendo cada vez mais relegado aos seus proprios rincdes de origem.
Desconhecido das populagdes citadinas e litoraneas, ao Saci caberia o papel de estimular o

nascimento de uma consciéncia nacionalista, fincada, também, nas crendices do povo rural.

Dos depoimentos recebidos de numerosas regioes do pais, surge um Saci que mescla
caracteristicas demoniacas, cruéis, de ironia e de deboche e assim fora retratado por Monteiro
Lobato em seu livro, tanto em texto, quanto em desenho. O imaginario do qual emergia essa
forma maléfica tivera influéncias europeias, especialmente de Portugal, da Alemanha e da
Escandinavia. Vieira (2009) pontua que em terras portuguesas era comum a crenga popular
num diabrete que rodopiava nas dguas ou em um rodamoinho de vento e que se assemelhava
aos duendes, ou frolls, da cultura escandinava, os quais eram seres da noite, ruins, de pouca
estatura, com uma cauda, que cheiravam mal e causavam desastres de todo tipo. Em terras
germanicas, ha a crenga em um diabinho, de nome Kobolde, muito semelhante a figura do
Saci, ¢ irrequieto e atrapalha o sossego das residéncias onde se fixa. Ainda segundo a autora,
nos séculos XVI e XVII, possivelmente os portugueses emigraram trazendo a crenga nos
duendes europeus que foram demonizados pela Igreja, ofertando as bases para o constructo do
Saci a semelhanga de Kobolde, como um diabinho traquina e de carapuga, e dos trolls, com

sua baixa estatura, uma perna sé, pélos e chifres.

Alguns anos mais tarde, em 1921, ainda como canalizador de suas pretensdes
nacionalistas, Monteiro Lobato retorna a esse personagem, agora em um livro destinado ao
publico infantil e intitulado “O Sacy”. Vivendo no Sitio do Pica Pau Amarelo, o que se

observa ¢ a suavizacao da sua imagem e do seu comportamento: nao ¢ mais um diabinho, com
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chifres e rabo, ¢ um menino negro, de uma perna s6, com um gorro vermelho e um cachimbo;
nao faz mais ruindades, apenas traquinagens sem maleficios a ninguém, ¢ amigo das criangas
e guardido das florestas. Vieira (op. cit.) pondera que o afa nacionalista de Monteiro Lobato
encontra no Saci caracteristicas reveladoras da identidade brasileira, quais sejam, sua cor, que
faz referéncia aos negros, sua carapuga vermelha, que remete a algumas crendices europeias

e, finalmente, seu nome, que advém da heranga indigena, originalmente “Yaci-Yateré”.

O nacionalismo do autor se opunha a miscigenacdo do povo brasileiro, posto que era
calcado em ideais evolucionistas que preconizavam a eugenia da raga, conceito que perpassou
sua ambigua obra. De acordo com Moraes (1997), Monteiro Lobato construiu tipos ideais
positivos e negativos, legando ao caboclo e ao negro o pertencimento a segunda categoria.
Seu caboclo mais famoso, o Jeca Tatu, inicialmente fora descrito como um ser inadaptavel a
civilizagdo e em obra posterior foi reabilitado, sendo atribuido seu jeito de ser a uma doenga.
Mais tarde ainda, ja na década de 1940, observa-se mais uma reabilitacdo do Jeca, agora
chamado de Z¢ Brasil, o qual deve sua condi¢@o de inferioridade ao contexto socioecondmico
em que vive. Ainda que tivera denunciado a desumanidade com que os negros, especialmente,
eram tratados, em algumas de suas obras, a eles e aos mestigos nao coube qualquer
suavizacao, ou reabilitacdo, em seus posicionamentos, tendo sido descritos sempre dentro da
hierarquia que ia do branco como tipo ideal positivo, passando, em segundo lugar, pelos
indios e depois negros e mestigos. Tia Nastacia e Tio Barnabé, personagens negros do Sitio do
Pica Pau Amarelo, por exemplo, conhecem o mundo a partir do senso comum, em
contraposicdo a Dona Benta, branca, proprietaria do recanto, e dominadora dos

conhecimentos académicos e cientificos, considerados superiores pelo autor.

Atravessando as décadas do século passado, o Saci adentra o século XXI ainda com a
carga de ser um representante da cultura nacional, disputando espago com estrangeirismos que
por aqui aportam e sdo consumidos, inclusive nos ambientes escolares, como a festa do
Halloween. Entusiastas da “cultura popular como elemento essencial a identidade de um
povo*™”, a Sociedade de observadores de Saci - SOSACI - inicia uma campanha para a
instituicao do seu dia justamente na data de 31 de outubro, quando ¢ comemorada a festa

americana, assim, langado para a frente dessa trincheira, o Saci ganha seu dia, no estado de

Sao Paulo, no ano de 2004, através da aprovagao da lei n. 11.669.

“2 Informacao disponibilizada em sua rede social:

https://www.facebook.com/pg/sosaci.observadores/about/?ref=page internal Acesso em: 18/11/2018. Outra
fonte de consulta digital é: https://www.sosaci.org.br
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Nas duas escolas que compdem o escopo deste estudo, o trato com o Saci era
contextualizado dentro das historias do Sitio do Pica Pau Amarelo, através de videos € livros,
mais usualmente, ou de desenhos e pinturas que remetiam ao folclore. Desdobrando-se em
narrativas que nascem umas de dentro das outras, com ligeiras diferencas quanto a
personalidade dessa figura, no periodo em que cada escola trabalhou de forma mais aguda o
folclore, no més de agosto, ouvi nas conversas das criangas no recreio falas das do tipo:
“cuidado que o Saci vai te pegar”’, quando queriam atemorizar um colega, ou “ih... o Saci
passou por aqui”, ao retornarem as salas de aula apds o intervalo e se depararem com a
bagunga que eles mesmos haviam feito antes de sair. A dubiedade quanto ao carater do Saci
ainda que ndo mais puramente malévolo, mas com potencial para tal, através de suas
brincadeiras nem sempre divertidas para seu interlocutor, alarga as possibilidades de leitura e
interpreta¢do desse personagem e ¢ dai que nasce uma ponderagdo que parece legitima, qual
seja, a de que as categorias de malignidade e negritude podem associar-se no imaginario
infantil. Esse constructo escolar ganha refor¢o quando os pastores com os quais conversei
fazem uso pedagdgico do Saci para ilustrar condutas das quais os fi€¢is mirins devem se
afastar, ou mesmo quando do discorrimento de sua suposta origem nas religides de matriz

africana, portanto, supostamente negra.

Do discorrido até o momento nesta se¢do, surgem duas personas que tornam mais
facil uma espécie de evangelizacdo por oposi¢do, o capoeirista € o Saci, os quais se fazem
vias pelas quais fluem toda sorte de comportamentos contrastantes com a representagdao do
bom crente que orienta a busca religiosa dos evangélicos. O capoeirista ndo ¢ necessariamente
negro, mas suas raizes o sao, diferente do Saci, duplamente negro, na cor e em sua suposta
origem, e, em sendo-0s pessoas, reais ou imagindrias, a potencial carga didatico-
evangelizadora que carregam ¢ consideravel, posto que, muitas vezes, adentram pelo campo
literario no esquema de pensamento infanto-juvenil, ja habituado a compreensdao de sua

religido através das historias biblicas.

Cunhada ainda no século XIX, a palavra folclore, advém do neologismo inglés folk-
lore e designa um campo de estudos que, a época era identificado com as antiguidades
populares ou literatura popular. Compreendido dessa forma, a assuncao de que ele mesmo nao
¢ algo dado na realidade das coisas ¢ premente em seu trato como conceito, o qual ¢
historicamente construido, suscitando indaga¢des determinadas pela dindmica social do

momento em que se debruca sobre esse assunto. Dessa forma, versando sobre os limites que a

nocao de folclore apresenta, Cavalcanti (2008, p. 23) nos instiga:
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E o frevo, o chorinho, o xote, o baido, a embolada, mas serd também o
samba, o funk, o rock? E o Natal, o Divino, a Pascoa e o Boi-Bumb4, mas
serda também os desfiles das escolas de samba? E o artesanato em barro,
madeira, trangado, mas sera também a arte de Louco ou de Geraldo Teles de
Oliveira?

Segue a autora nos informando que esse campo de estudos sofreu uma mudanca de
patamar na década de 1950, a qual delimita o inicio de uma ampla movimentagao em torno do
folclore, orquestrada por autores como Cecilia Meireles, Camara Cascudo, Gilberto Freire,
Artur Ramos e Manuel Diégues Junior. A partir dai, com o aprofundamento da modernizagao
da sociedade brasileira e suas transformagdes politico-econdmicas, o campo de estudos do
folclore passa a acompanhar, também, as transformacdes do conjunto de disciplinas das
ciéncias humanas e sociais e a compreendé-lo como um fato cultural, portanto, sempre
atrelado ao contexto das relagdes em que se situa. Nesse sentido, observa-se que o folclore ¢
dinamico, nasce e cresce também nas cidades e opera com significados construidos na e pela

vida urbana.

Desta feita, o folclore nascido, criado, significado e transmitido na urbe, ndo poderia
se referir, também, as expressdes juvenis do skate, do RPG, dos bailes charme ou dos grupos
gbticos? Parece que o trato com esse tema nas escolas publicas onde se desenrolou essa
pesquisa atrela-se aquela nocao de folclore vinculada a tradigao rural, privilegiando contos,
passagens e personagens muitas vezes distantes dos modos de vida de seus alunos, os quais
prezam por gostos talhados na modernidade periférica hodierna, inclusive pelos alunos
pentecostais. Ao discorrer sobre as relagdes entre cultura popular e educaciao, Martins (2008)
ressalta que parece haver, por parte dos professores, uma expectativa de “aluno ideal” e ¢
dessa idealizacdo que se origina a marginalizagdo das expressdes culturais urbanas presentes
na escola através dos jovens. Pondera, também, que a discriminagdo contra esses grupos pode
estar ocultando o despreparo da institui¢do escolar para lidar com as diferengas que a habitam,

inviabilizando a presenca da multiplicidade de culturas urbanas nos espagos escolares.

De certo, quando se fala em folclore, algumas expressdes vém a mente e ndo foi
diferente quando das entrevistas com as familias de alguns alunos pentecostais: “Monteiro
Lobato”, “historias”, “lendas” e também “mentira” e “supersticdo”. Operar com algo tao

abrangente, que ndo se materializa e constitui-se somente como abstracdo conceitual ndo ¢
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tarefa das mais gratas e, quando de minha indagacdo sobre esse tema a Deide e Solange,
responderam-me, respectivamente: “ai tem aquela, outro personagem também... como ¢ que
€? Os pé pra tras... quem que € que anda com os pé pra tras? Ai gente... tem uma parte na
Biblia que fala que o Diabo, ele anda com os pé pra tras” e “¢ tudo lenda, ndo existe, ¢ do
Demoénio”. Luiz, o marido do casal 1, foi mais enfatico: “Folclore ¢ coisa antiga né? Ai ndo,
Saci ja... Saci € outra mentira! Cultura de folclore € saber assim, quem gravou o primeiro hino

evangélico no Brasil? Isso € um folclore, ela vai saber [a filha]”.

Das criancas e adolescentes pentecostais das duas escolas, a expressdo mais usual em
relacdo ao folclore era a “nao é de Deus” e “ta na Biblia”, assim como la estava também a
proibigdo ao carnaval, ao samba, a competitividade, a certos contetidos escolares e até mesmo
a capoeira, tendo Deide me dito certa vez, em conversa informal na rua, que seu pastor a
havia mostrado no livro sagrado o local onde estava escrito que essa luta era do “Demonio”.
Ao fim e ao cabo, o argumento mais pungente quando das conversas com 0s personagens
pentecostais com 0s quais tive contato era “ta na Biblia”, o que, ndo raras vezes, interpretei
como uma sinalizacdo para encerrarmos certo assunto. Debrucemo-nos sobre essas

percepgoes.

3.3 - Conteudos de ensino, carnaval e Natal.

Para uma vertente religiosa que rejeita a adoragdo aos santos, tendo, quando muito,
flores nos templos que visitei, a Biblia pareceu-me suficiente tanto enquanto materialidade da
fé pentecostal, quanto como refiigio simbdlico onde se resguardava a esperanga do
esmorecimento das aflicdes do dia a dia. Com aten¢do especial ao Novo Testamento, era
comum observar transeuntes portando o livro nas ruas do Grajau e, quando das oportunidades
em que o observei mais de perto, em alguns deles, havia grifos e pequenos comentarios que
tinham por fungdo compreender melhor as histérias e/ou lembrar o fiel da importancia de
algum ensinamento, como me esclareceu Deide. Na religido da palavra, a compilacdo das
historias de Jesus vai sendo sucessivamente interpretada pelo Pastor, pelos fi¢is adultos e
pelos pequenos fiéis, jovens e criangas, 0s quais estdo expostos, também, as interpretacdes das
“tias” nas escolas dominicais. A esse emaranhado de exegeses parece subjazer certo

ordenamento, o qual tem em seu ponto mais alto a propria Biblia, que se foi revelando como
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ponto de partida e de chegada dos discursos pentecostais empreendidos por esses atores nas
escolas, nos templos e nas casas onde estive. O movimento circular desses discursos suscita a
inferéncia de um enclausuramento neles mesmos, decorrendo dai uma segunda e mais
lapidada deducdo, a de que, assim sendo, os sujeitos que os proferem nio se propdem ao
didlogo potencialmente transformador de valores e crengas. Entre os alunos pentecostais e a
escola publica, essa conversa pode ganhar contornos desenhados pelo conflito ou pela
negociagao, a depender, primordialmente, da conduta do professor, como nas experiéncias a
seguir, mediadas por Marta, uma das professoras de portugués da escola A e por Bete,

professora de Historia da mesma instituigao.

Em sua turma de 7° ano, Marta iniciou um trabalho com o jogo “Detetive” para,
posteriormente, requerer uma atividade avaliativa com base no mesmo. Trata-se de um jogo
de tabuleiro cujo objetivo ¢ solucionar um assassinato, apontando o criminoso, a arma
utilizada e o local do crime. Apos algumas rodadas da brincadeira, Marta pediria aos alunos
que escolhessem o desfecho de um daqueles crimes e produzissem um texto narrando uma
possivel historia por tras do ocorrido. Mesmo cientes de que a atividade contaria pontos para
aquele bimestre, duas alunas preparatorianas recusaram-se tanto a brincar quanto a produzir o
texto alegando que o tema assassinato ‘“ndo ¢ de Deus” e que sua religido ndo permitia “coisas
violentas”. Marta, entdo, propds que fizessem um trabalho paralelo, cujo objetivo era um

levantamento dos casos de assassinato na Biblia e o relato de alguns deles.

Tamila produziu os dois textos a seguir, cujos grifos sdo dela:

Pode acontecer que numa cidade, que o juiz do lugar n3o possa
resolve lo. Pode ser um caso de assassinato ou questdo de propriedade, ou
caso de violéncia, ou outra questdo qualquer. Quando isso acontecer, vao até
o lugar escolhido por Deus, o Senhor para nele ser adorado levitas o caso aos
sacerdotes as questdes naquele tempo.

Eles julgardo o caso e dardo a sua decisdo deles sigam as suas
instrugdes ¢ cumpram rigorosamente as ordens que eles derem sé que ndo
queira obedecer a decisdo do meio do povo de Israel.

Quando cardo com medo e ninguém mais fara a mesma coisa.

Crimes de assassinato.

Quando vocés estiverem vivendo Deus, lhes estda dando pode
acontecer que encontrem no campo o corpo de um homem assassinado e nao
se descubra quem foi que o matou. Nesse caso, os lideres e os juizes irdo
medir a distancia entre o lugar onde o corpo foi descoberto e as cidades em
geral.

Al os lideres da cidade que ficar mais perto do lugar onde estava o
corpo pegar uma bezerra que ainda ndo tenha sido usada no trabalho.
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Levardo o animal para um vale onde haja um ribeirdo que nunca seca
e onde a terra nunca foi arada nem semeada, e ali quebrardo o pescogo do
animal os sacerdotes também irdo até 14, pois o Senhor nosso Deus os
escolheu para o servirem para darem a ben¢do em nome do Senhor e para
decidirem todos os casos de violéncia. Os lideres da cidade que ficar mais
perto do lugar onde o corpo foi encontrado lavardo as maos por cima do
morto.

Portanto o Senhor perdoa o teu pecado de Israel, o povo que livraste
do Egito. Nao culpes o teu povo pela morte desse homem inocente. Assim o
povo nao serd culpado por aquela cidade o mal do certo, vocés estardo
tirando do meio do povo a culpa pela morte de um homem inocente.

Davi mata Urias.

Na primavera seguinte época do ano em que 0s reis costumavam sair
para a guerra, Davi mandou que Joabre, os seus oficiais e o exército israelita
fossem atacar os inimigos.

Eles venceram os amonitas e cercaram a cidade de Rabra. Mas Davi
ficou em Jerusalém.

Uma tarde Davi se levantou, depois de ter dormido um pouco, e foi
passear no terraco do palacio. Davi viu uma mulher muito bonita tomando
banho. Ai ele mandou que descobrissem quem era aquela mulher e soube
que era Bate-Sebra, filha de Elid e esposa de Urias, o heteu. Entdo Davi
mandou que alguns mensageiros fossem busca-la. Eles a trouxeram e Davi
teve relagdes com ecla. Bate-Sebra tinha justamente terminado o seu ritual
mensal de purificagdo. Ela voltou para casa e depois descobriu que estava
gravida e mandou um recado a Davi contando que estava gravida.

Davi mandou entdo essa mensagem a Joabre obedeceu. Quando Urias
chegou, Davi perguntou a ele se Joabre e as tropas estavam bem e como
estava indo a guerra. Depois disse a Urias. Va4 para casa e descanse um
pouco. Urias saiu e Davi foi atras com uma langa nas maos, s6 que Urias ndo
viu Davi e com a langa nas maos e jogou sobre a cabeca dele e o matou.

Laura, que também grifou seu texto, com o auxilio de seu pai, entregou a seguinte

producao:

Caim e Abel

Depois de abandonar o Jardim do Eden Addo e Eva tiveram dois
filhos, Caim e Abel. O maior, Caim, cultivava a terra e colhia seus frutos
para alimentar-se, e Abel criava abelhas.



146

Depois de um tempo, Caim sentiu inveja de seu irmdo. “Deus deve
querer-lhe mais do que a mim” — pensava consigo. Um dia, a inveja de Caim
cresceu a tal ponto que atacou e matou Abel.

Quando Deus lhe perguntou onde estava Abel, Caim respondeu:

- Eu ndo sou guardido do meu irmao!

Mas Deus sabia muito bem o que Caim fez e estava muito irritado
com ele. No entanto, Deus nao quis que Caim morresse, de modo que
colocou sobre ele uma marca especial para protegé-lo.

(Génesis 4.1 — 16)

Tornou-se Addo a coabitar com sua mulher; e ela deu a luz um filho, a
quem poOs o nome de Sete; porque, disse ela, Deus me concedeu outro
descendente em lugar de Abel s6 que Caim o matou.

(Génesis 4, 25)

Marta, que se declarava sem religido, relatou-me que sua proposta as duas alunas foi
algo pensado no momento mesmo em que ambas se recusaram ao trabalho e fora motivada
pela raiva que sentia em perceber como os “evangélicos sdo alienados”, assim, ao aceitarem o
trabalho substituto, as alunas veriam como a “Biblia ¢ cheia de sangue”. Professora de
portugués, tendo nas letras sua ferramenta de trabalho ao longo dos ultimos 21 anos, a postura
de Marta parece se inserir em uma certa disputa de narrativas em torno da hermenéutica
biblica, fato que nos da abertura para sua compreensiao dentro de um esquema opositor que
tem em um dos polos o saber cientifico/escolar e no outro polo, o saber religioso.
Singularizando-se pelas antagdnicas explicagdes de mundo, observar a si mesmo dentro do
campo cientifico, o qual delimita sua atuacdo profissional e da sentido a ela no ambiente
escolar, era um traco que perpassava o discurso de alguns professores das duas escolas em
que estive, em geral, daqueles com espirito mais critico e que, julgo, ndo coincidentemente,
eram os que ja tinham uma sensibilidade maior para o tema desta pesquisa quando de meus

primeiros contatos com eles.

Passemos a experiéncia de Bete em duas aulas sobre a teoria da evolugdo em uma
turma de 1° ano do ensino médio, as quais me convidou para observar. Com uma assisténcia
de 16 alunos, Bete iniciou a aula fazendo um levantamento sobre o que entendiam pela
palavra teoria e, logo apo6s, introduziu os principais postulados da teoria da evolucdo. Em
seguida, perguntando o que os discentes achavam do exposto, alguns demonstraram o
entendimento de que ela se referia ao fato do homem ter se originado do macaco e que isso
nao seria possivel. Bete explicou que ndo era isso e langou-se a mais uma explanagao, a qual
ainda nao fora suficiente para esclarecer o assunto. Percebendo aquela situagdo como um

gancho para a discussdo com os alunos, questionou-os sobre de onde, entdo, teria se originado
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a espécie humana, ao que, sem grandes confabulagdes, a maioria respondeu “de Deus”. Um
pequeno debate se desenrolou entre os alunos, tendo, a favor do evolucionismo, somente um
menino e, a favor do criacionismo, o restante da turma. Imediatamente, Bete procedeu a um
inquérito sobre as religides da turma e 4 alunos se declararam catdlicos, 2, ateus e 10,
evangélicos. Neste momento, seu olhar encontrou o meu, sentada ao fundo da sala, e, com
certa feicao irdnica, fez um leve aceno com a cabeca, o qual interpretei como de satisfagdo
por suas elucubragdes anteriormente feitas a mim terem se confirmado, especialmente a de
que “eles [os alunos] sdo tudo evangélico” e de que “isso [a religido] faz uma lavagem na

cabeca deles”.

J& quase ao final da aula, Bete, filha de um professor de filosofia aposentado da UFJF,
ateia, com mais de 30 anos de carreira em escolas estaduais, pediu que escrevessem um texto
pequeno posicionando-se a favor de uma das duas teorias e esclarecendo o porque de sua
preferéncia. Gentilmente, me cedeu os textos para que eu os entregasse dias depois. Assim,
como no breve debate em sala de aula, o argumento central de 12 alunos que se afinizavam
com o criacionismo era seu apego a explicagdo biblica sobre a origem do universo e do
Homem, porém, chegando a ela somente apos fazerem inumeras indagacoes regressivas, das
do tipo “se o homem veio do macaco, entdo quem criou o macaco?”, ou “se a Terra veio do
Big Bang, quem criou o Big Bang?”. As expressdes “td na Biblia” e “ta escrito na Biblia”
surgiram inimeras vezes no debate em sala e nos textos, a excecdo de 4 deles, sendo 2
posicionando-se a favor do evolucionismo e 2 contra as duas teorias. O objetivo de Bete era o
de discutir os textos na aula subsequente, fato que nao ocorreu devido ao pedido dos alunos
para usar o horario de sua aula para decidirem questdes sobre seus uniformes, concessao feita
pela professora, a qual ndo retomara mais o assunto e os textos, haja vista que logo apods

houve o recesso de carnaval.

A esse perfil de profissionais subjazia duas lidas igualmente perceptiveis ao se
depararem com alguma ingeréncia pentecostal mais pungente em suas aulas: ora
flexibilizavam suas propostas como um todo, como no caso de Marta, ora a flexibilizavam até
o limite das atividades avaliativas, como Bete me ressaltou: “na prova tem que colocar
certinho”, referindo-se a como agiria diante da defesa do criacionismo na avaliacdo. Ainda
que originalmente motivada pela tentativa de oferecer aos discentes evangélicos uma visao de
mundo para além dos escritos biblicos, pautada pelo incentivo a sua criticidade, a primeira
decisdo, a de Marta e de outros docentes, harmoniza-se com o que os pais € pastores esperam

da escola, o apartamento das criangas ¢ adolescentes pentecostais das vivéncias escolares que
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vao de encontro com sua fé. Por outro lado, optar por manté-los no rol dos demais alunos nas
atividades avaliativas, mostrou-se a chave para que se estabelecesse o conflito entre escola e
igrejas, como no caso relatado a mim pelo pastor Marco, quando se viu “obrigado”, segundo
suas palavras, a ligar para a diretora de uma escola para que a mesma tomasse providéncias
caso o professor de Educacao Fisica continuasse insistindo para que uma aluna frequentadora
de sua igreja parasse de usar saias em suas aulas, a fim de realizar as atividades e ganhar um
conceito satisfatorio ao fim do bimestre. Esse segundo viés decisério, menos usual que o
primeiro, era notavel entre os docentes que demonstravam uma percep¢do um tanto mais
estereotipada dos alunos evangélicos, como sendo todos “massa de manobra”, pertencentes a

igrejas “que so6 querem roubar o dinheiro deles”.

Na intimidade didria entre alunos e professores na sala de aula, os pentecostalismos ali
presentes os vao interpelando a ambos e suscitando encaminhamentos que, de uma forma ou
de outra, mobilizam suas certezas e convic¢des e, no caso dos docentes, muitas vezes, €
requerido um rapido redirecionamento de seu planejamento didatico, o que pode terminar em
um redirecionamento de suas crengas pedagdgicas. Deixar-se revolver pela bagagem
pentecostal levada a escola e observa-la como um convite a reflexdo sobre suas atuacoes,
mostrou-se como um apelo a revisao das praticas docentes de alguns professores de ambas as

escolas, das quais destaco os casos de Carola e Elizabeth, ambas profissionais da escola B.

Carola, professora de portugués com 18 anos de experiéncia, que declara sua religido
como “eu sou tudo e mais um pouco”, observava que a maior diferenga entre os alunos
pentecostais € os demais localizava-se no discurso, muito mais do que em seus
comportamentos. Atenta as questdes religiosas dentro da escola, especialmente as
evangélicas, ressaltou que, sempre que possivel, levava textos que abordavam esses temas
para discutir com seus alunos, fato que fora impulsionado quando de um problema que teve
com dois meninos do 6° ano, filhos de um pastor, ha alguns anos em uma aula em que falou
sobre umbanda. Posicionando-se sobre esse assunto através das pechas mais usuais como “é
macumba” ou “¢é do Diabo”, como discorreu Carola, os dois alunos deram inicio a uma
discussdo acalorada com outros colegas de opinido contraria, inclusive um que se dizia

espirita, tendo a professora que intervir por medo de que houvesse agressoes fisicas.

Carola, que declarou que sua profissdo “¢ uma cachaca” quando versava sobre os 6nus

e bonus da mesma, sempre teve preferéncia por trabalhar em periferias, observando seu labor
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como oportunidade de um engajamento politico outrora presente em sua vida em outros

ambientes:

Nao ¢ que o trabalho de professor seja um trabalho maternal, mas eu sinto
muita necessidade de fazer alguma coisa pelo outro. Eu ndo consigo ter o
engajamento politico que eu ja tive por conta de tempo, de trabalhar... E na
escola, principalmente em escolas que te ddo liberdade de trabalhar, eu
consigo ter esse engajamento.

Nesse sentido, com o intuito de “Fazer a diferenca na vida das pessoas”, via o trato com a
questdo religiosa em suas aulas como uma oportunidade para alcancar esse objetivo, pratica

que pretendia carregar consigo para sempre, como ressaltou.

Elizabeth* € professora de educagéo fisica do municipio e trabalha com um projeto de
danga presente em vdrias escolas dessa rede. Proprietaria de uma escola de danca na cidade, ja
prestes a se aposentar da docéncia, quando de nossa primeira conversa sobre o tema desta
pesquisa, euforica, relatou-me que havia escrito um livro, motivada pela questdo evangélica
nas escolas. Intitulado “O nascimento e a evolugdo da dancga até os tempos de hoje”, langado
por conta propria no ano de 2014, com uma tiragem de 50 exemplares e distribuido por ela
para algumas escolas do municipio, procedeu a sua escrita apds inimeras reclamagdes dos
responsaveis evangélicos acerca das musicas que utilizava em suas aulas. Para além dessa
percepcao, incomodava-se quando observava algum aluno ou aluna que desejava fazer parte
do projeto, porém sua religido ndo os permitia dancar. Desta feita, Elizabeth se propos a levar
informacdes a eles, inclusive de que a danca pode ter um carater de celebracao religiosa,
ressaltando que, ainda assim, ndo trabalharia com musicas evangélicas “so6 pra agradar” os

alunos e responsaveis.

Além do livro, Elizabeth vinha pensando em estratégias de convencimento téte-a-téte,
digamos assim, para que o nimero de meninos em suas aulas aumentasse, posto que creditava
ao discurso evangélico um progressivo esvaziamento desse género no projeto. Uma das
estratégias, coletiva nesse caso, era a de passar videos sobre homens dangcando os mais
variados estilos, desde o ballet classico ao hip-hop. Sempre que possivel, conversava com o0s

responsaveis pelos meninos ou com eles proprios, esclarecendo os beneficios da danga para a

4 Aqui utilizo o nome real da professora, com seu consentimento, uma vez que relatei o nome de seu livro.
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saude, a coordenagdo motora, a lateralidade, entre outros, tangenciando o assunto por um viés

menos artistico e mais utilitario.

Atentar-se para a existéncia de situagdes escolares que tinham como pano de fundo a
religiosidade dos alunos, especialmente daqueles evangélicos, desencadeava, também, um
tipo de lida que, ainda que pudesse ter sido motivada por uma reavaliagdo individual da
pratica pedagogica dos professores, tinha por efeito final esses sujeitos retirarem-se enquanto
propulsores de debates ou de serem agentes ofertantes de outros pontos de vista aos alunos.
Estamos a falar dos docentes que se furtavam a tocar no assunto “religido” em suas aulas,
mesmo quando este brotava das demandas discentes, ¢ que pareciam ter um espirito menos
critico, dentre eles, as professoras pentecostais do ensino fundamental I com as quais

conversei em ambas as escolas. Porém, antes de prosseguir, hd de se fazer um aparte.

Em artigo licido e microscopicamente articulado com a forma com que as relagdes
entre Antropologia ¢ Educacdo vinham se dando, Fonseca (1999) tece algumas ponderagdes
metodologicas que julgo me auxiliarem a fugir tanto de uma reificagdo dos sujeitos desse
estudo, quanto de proceder a generalizagdes ingenuamente construidas. Em certo ponto, a
autora esclarece que “E o dado particular que abre caminho para interpretagdes mais
abrangentes” (op. cit. p. 60) e cabe agora a questdo de qual dado estou a falar nesse ponto da
escrita: o de que todos os professores e professoras das duas escolas com os quais mantive um
contato mais corrente percebiam a ingeréncia evangélica sobre certos conteudos escolares.
Pois bem, observando a regularidade como uma caracteristica intrinseca a esse dado, coube-
me a tentativa de desvendar os modos pelos quais os docentes reagiam a ele, uma vez que
estava a tratar de sujeitos situados historico-politico-social e religiosamente e que carregavam
dispares bagagens de vida. Nesse ponto, Fonseca (op. cit. p. 64) novamente nos acorre
oferecendo sustentagdo a continuidade da analise: “Ao cruzar dados, comparar diferentes
tipos de discurso, confrontar falas de diferentes sujeitos sobre a mesma realidade, constroi-se

a tessitura da vida social em que todo valor, emog¢ao ou atitude est4 inscrita”.

A vida social da qual estou a tratar aqui transcorria no ambiente escolar publico, fértil
de identidades das mais diversas que foram se oferecendo a minha observacao constante, a
qual foi desembocando em um outro vislumbre de regularidade, a de que a dois perfis de
profissionais diferentes, subjazia duas maneiras de reagir as ingeréncias evangélicas. Por um
lado, os professores aos quais j4 me referi como de espirito mais critico, por outro, aqueles de

espirito menos critico, mais retirado do trato com a religido na escola. Num esfor¢o de extrair
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regularidades de dentro de regularidades, como na imagem de uma boneca matrioska®, a esse
segundo grupo, pertencia grande parte das professoras do ensino fundamental I e as
professoras evangglicas pentecostais e, antes de prosseguir, apenas um ultimo adendo: o de
que este modelo de organizacdo diz respeito puramente as constatagdes feitas a partir da
etnografia nas duas escolas que compuseram essa pesquisa, 0 que evoca muita parcimonia

quando do impeto de generaliza-lo.

Escusar-se ao trato da religido nas aulas mostrou-se uma escolha que pendia tanto para
a argumentacao de ndo influenciar os alunos, quanto para a de ndo gerar polémica. Proferidas
respectivamente por uma das professoras de portugués, Carlota, e pela professora do 1° ano do
ensino fundamental, Alice, ambas catdlicas da escola A, quando de uma de nossas conversas,
suas falas tipificam o caminho da ndo contestacdo: “Eu evito entrar nesses assuntos polémicos
pra ndo gerar situagdes conflituosas” e “Eu também evito entrar nesse mérito”. Ja Micheline,
docente catdlica de biologia da escola B ressaltou que “Nao gosto de comentar sobre religido
em sala para ndo influenciar os alunos”, fala que encontra similitude a de Joana,
frequentadora da Congregacao Cristd do Brasil, docente também da escola B, ao que me
relatou num momento na sala dos professores que evita falar de religido em aula para nao
influenciar os alunos, haja vista que julgava que as meninas evangélicas ja pudessem estar
sendo positivamente influenciadas por ela devido as suas vestimentas ainda associadas ao

“crente”: sempre de saia ou vestidos abaixo do joelho.

Essa fala de Joana veio a reboque de sua explanagdo sobre como era importante as
criangas terem em quem se espelhar, principalmente as evangélicas, posto que julgava serem
muito discriminadas, inclusive na escola, assim como ocorria consigo mesma. A s0s comigo,
em tom de desabafo, tendo me enviado uma mensagem via aplicativo no dia seguinte a fim de
confirmar o que havia dito quando conversdvamos sobre as relagdes no ambiente escolar,

Joana assim analisou a conjuntura:

Eu percebo que a gente é um pouco deixada de lado. Parece que as pessoas
acham que vocé nao participa das conversas deles, sabe? Parece que a gente
ndo se encaixa. Por exemplo, eu: se todo mundo conversar comigo, eu vou
conversar com todo mundo normalmente, mas vocé percebe que tem gente
que ja te olha assim ‘essa dai € crente’, ja ndo da pra conversar certas coisas.
Parece que faz uma pequena separagdo. Eu percebo isso. [Eu perguntei] Na
escola vocé percebe isso? Percebo. Em todas as areas. Em todos os setores

4 Trata-se de uma boneca artesanal tradicional russa, geralmente feita em madeira. A medida em que se vai
abrindo, vai-se encontrando outra boneca menor dentro da que foi aberta.
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de trabalho, em todos os ambientes eu percebo isso. Que as pessoas ficam
meio receosas de ta conversando com voc€ por vocé ser evangélica. A
sociedade € preconceituosa em todos os sentidos, todos os sentidos.

Na complementacdo de sua fala, Joana escreveu-me na manha seguinte: “Oi! Me
lembrei de mais um detalhe: as pessoas acham que pessoas evangélicas ndo sabem conversar.
Vao falar s6 de Deus! Algumas pessoas ja me disseram isso! Tipo: oh, vc ndo ¢ daqueles

crentes chatos, que s6 falam de Deus.”

Diferente de Joana, Sonile, professora do 3° ano do ensino fundamental da escola A,
frequentadora da Igreja Quadrangular e prestes a deixar a carreira docente, com 16 anos de
experiéncia, pela esperanga de encontrar algo que a melhor remunerasse, discorreu com
bastante firmeza sobre a razdo de ndo acolher o tema da religido em suas aulas: “Eu sou
evangélica, mas eu ndo entro em questdes religiosas, mesmo tendo boa parte dos alunos
evangélicos. Porque eu t6 aqui pra lecionar contetidos, pra trabalhar com eles”. Ao meu
questionamento sobre se a religido nao poderia ser um conteudo, enfaticamente disparou:
“Quando vocé questiona a fé de alguém, vocé ofende, voc€ ofende aquela pessoa. Eu vejo que

¢ a mesma coisa que falar da minha familia. Vocé gosta que alguém fala da sua familia?”.

A ndo observancia de Sonile quanto a religido como possivel contetido de ensino
parece revestir sua recusa ao trato desse tema de uma camada impenetravel a argumentacdes
contrarias, qual seja, aquela tecida com os fios do tecnicismo. Assim, em ndo sendo obrigada
a trabalhar o tema por forca de lei ou do Projeto Politico Pedagdgico da escola, deve ater-se
ao trato daqueles contetidos que a ela compete ensinar, os quais estdo circunscritos, inclusive,
por esses dois marcos. No que tange ao trato com determinados contetidos, os quais, a
principio, poderiam nos suscitar a inferéncia de que se tornariam problematicos quando
ministrados por docentes evangélicos pentecostais, a etnografia ndo apontou nenhuma
insubordinagdo desses profissionais. O folclore, a capoeira, historia e culturas africanas, por
exemplo, ndo se mostraram pontos de tensdo na relacdo entre os docentes pentecostais € a

escola, em ambas as instituigdes.

Carregados de sentidos que sinalizam as construgdes historicas acerca da forma como
a humanidade foi e vem apreendendo o mundo, os conteudos de ensino, constantemente no
centro de disputas politicas e religiosas, mostraram-se a mim mais do que como a matéria

prima do labor dos docentes, mostraram-se muitas vezes como expressdes do proprio ethos
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desses sujeitos. Nesse sentido, a sala de aula, o locus preferencial para o desenrolar de suas
praticas pedagdgicas, parecia denotar certa sacralidade, posto ser o ambiente em que era
possivel particularizar-se através do uso das metodologias de suas preferéncias. Dessa forma,
os professores e professoras surgem como 0s protagonistas das intervengdes pentecostais
quanto aos conteudos de ensino, pois, da liberdade de ensinar, emergiam discrepantes tratos

individuais aos mais variados assuntos, entre eles, a religido.

As memorias de alguns docentes de ambas as escolas protagonizaram os relatos acerca
do carnaval e do Natal, e delas foi possivel depreender uma ingeréncia pentecostal mais sutil,
tanto pela sua ocasionalidade, quanto por nao se revestir de discussdes, recusas explicitas ou
grande absenteismo proximo a estas datas. Sem constar do calendario escolar dessas escolas
como eventos, tais periodos tampouco foram abordados enquanto conteudos pelos professores
com os quais mantive contato mais intimo durante a etnografia. Aliado a esse fato, talvez
justamente quando da falta de abordagem desses temas pela escola, os discentes, criangas e
adolescentes, evangélicos ou ndo, pouco conversavam sobre esses assuntos, tendo sido
possivel perceber que o interesse dos mesmos quando em grupos na hora do recreio da escola
A era o de saber como os amigos iriam aproveitar o recesso de carnaval. Dessa forma, os
discursos dos docentes, bem como os dos pastores € dos responsaveis pelos alunos, ¢ que
ofertaram subsidio para nossa compreensdo de qual seria o principio norteador dos
comportamentos pentecostais frente ao incomodo relacionado ao carnaval e ao Natal, quais
sejam, respectivamente, a apologia ao sexo e a farsa, ambos recriminados pelas escrituras

biblicas.

Embora nao tenha abordado o tema do carnaval nos anos correntes da etnografia,
Elaine, catdlica, professora de artes do ensino fundamental I da escola B, creditou a ele a
“principal dificuldade em trabalhar com os alunos evangélicos”, haja vista suas resisténcias ao
samba e a danga, meios compreendidos por eles como expressoes de sexualidade, segundo sua
fala. Corroborando o dito por Elaine, Vania, catdlica, docente do 3° ano do ensino
fundamental I da mesma instituicdo, alocou o carnaval na dimensao do conflito com os alunos
evangélicos, uma vez que atribuiu as inquietudes dos mesmos em relacdo ao tema a

“demonizacdo” dessa data feita pelos pastores.

Naiara, a mae do casal 3, frequentadora da Assembleia de Deus do bairro onde sua
mae mora, proximo ao Grajau, e seu marido, Welington, que se disse “cristdo reformado”

apds ter saido da mesma igreja, em meio a tantas divergéncias religiosas entre ambos,
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expressas em nossa conversa numa tarde em sua residéncia, chegaram a um denominador
comum quando falavamos sobre o carnaval, tendo o esposo consentido com Naiara:
“Carnaval porque o sexo td muito explicito, entendeu?”. Oriunda do contexto em que
falavamos acerca das orientagdes de sua igreja sobre os comportamentos dos adeptos, a
esposa, gravida do 3° filho, pontuou que naquele ano ndo havia mandado seus outros dois
rebentos a escola particular onde estudavam, perto de sua casa, na sexta-feira anterior ao

feriado, pois haveria uma festa a fantasia para os alunos.

Aos elementos constituintes do carnaval, ao menos aqueles que transitam mais
frequentemente pelo imaginério popular, como a musica, as indumentarias, as alegorias e as
dancas, ocupavam-se os sujeitos pentecostais de suas depuracdes até o alcance do mesmo
solo, o de que todos se assentavam sobre a apologia ao sexo e este, uma vez fora do contexto
matrimonial, figurava no ambito do pecado. Foi Pastor Charles, a frente da Assembleia de
Deus do Grajat e a espera de seu arrebatamento, que me esclareceu em seus termos essa
categoria que tanto fora acionada pelos sujeitos pentecostais quando do discorrimento sobre o
carnaval, “Pecado ¢ tudo aquilo que nos separa de Deus” e, nesse sentido, para além dos dias
da folia, o samba deveria ser rechagado pelos alunos pentecostais quando em qualquer outro
contexto escolar, segundo sua fala. O distanciamento desse tema, tantas vezes ocorrido em
minhas proprias aulas de Educagdo Fisica na escola C, e sempre sob as mesmas alegagdes, a
de que “ndo ¢ de Deus”, em relacdo a musica e a de que “¢ pecado”, em relacdao a danga, foi
expresso sob ares de espanto por alguns alunos pentecostais do 1° ano do ensino fundamental
quando, certa vez, os alertei sobre a presenca de um bloco carnavalesco ha muito constituido
no bairro, chamado “Bafo da Onc¢a”, o qual, inclusive, ocorria na rua dessa instituicdo e de

minha vontade de leva-lo a escola.

Tomando o carnaval como um fato social, o que oferta a ele a qualidade da constante
transformagdo, Cunha (2008) observa que o riso, inerente a essa festa, localiza-se no
contraponto da cultura oficial, sendo, naturalmente, constituinte da cultura popular. O riso € o
nado-riso, o0 humor e o ndo-humor, a descontracdo ¢ a nado-descontracdo anunciam uma
aparente dicotomia entre o gozo do mundo e a retiddo frente a ele, engendrando na arena
crente o convivio entre progressismos ¢ fundamentalismos, os quais, inclusive, testemunham

o transito dos fi¢is de mesmas congregagdes entre ambos.
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Em janeiro de 2018, um grande portal digital de noticias* veiculou uma matéria
intitulada “Evangélicos lutam pela tradigdo do Carnaval e contra intolerancia religiosa”,
apresentando alguns personagens envolvidos com o universo dessa festa no Rio de Janeiro:
Anderson Paz, puxador de samba da Inocentes do Belford Roxo, frequentador da Igreja Cristo
Vive; Jana Carla, presidente da ala das baianas da Portela e fiel da mesma igreja; Tuane
Rocha, passista da Sdo Clemente, que preferiu ndo revelar sua igreja e Marcos Lodi, juiz-
forano, radicado no Rio ha trés anos, compositor de samba-enredo e frequentador da IURD,
este ultimo, tendo declarado a matéria ndo ter votado em Marcelo Crivella para prefeito do
Rio de Janeiro no ano de 2016. A gestdo do Bispo licenciado da IURD cortou em 50% o valor
da verba destinada ao carnaval carioca para o ano de 2018%, fato que motivou Marcos a
concorrer com um samba-enredo para a Mangueira naquele ano, no entanto, a musica
escolhida para representar a escola e a mensagem que desejava transmitir com seu enredo

“Com dinheiro ou sem dinheiro, eu brinco!*”” ndo fora o seu.

4 Disponivel em: https://carnaval.uol.com.br/2018/noticias/redacao/2018/01/23/evangelicos-lutam-pela-tradicao-
do-carnaval-e-contra-intolerancia-religiosa.htm Acesso em: 05/01/2019
4 Disponivel em: https://gl.globo.com/rio-de-janeiro/carnaval/2018/noticia/prefeitura-corta-verba-do-carnaval-

2018-para-escolas-da-serie-a.ghtml Acesso em: 20/02/2019.
47 A letra do samba enredo, de autoria de Lequinho, Jinior Fionda, Alemdo do Cavaco, Gabricl Machado,

Wagner Santos, Gabriel Martins e Igor Leal ¢ a seguinte:

“Chegou a hora de mudar

Erguer a bandeira do samba

Vem a luz a consciéncia

Que ilumina a resisténcia dessa

gente bamba

Pergunte aos seus ancestrais

Dos antigos carnavais, nossa raga
Costumeira

Outrora marginalizado ja usei

cetim barato

Pra desfilar na mangueira

A minha escola de vida ¢ um botequim
Com garfo e prato eu fago meu tamborim
Firmo na palma da mao cantando, laidlaia
Sou mestre-sala na arte de improvisar

0060606 somos a voz do povo embarque nesse corddo
Pra ser feliz de novo
Vem como pode no meio da multiddo

Nao... ndo liga nao!

Que a minha festa ¢ sem pudor e sem pena

Volta a emogao

Pouco me importam o brilho e a renda

Vem pode chegar...

Que a rua ¢ nossa mas € por direito

Vem vadiar por opgdo, derrubar esse portdo, resgatar nosso respeito
O morro desnudo e sem vaidade

Sambando na cara da sociedade
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A matéria seguiram-se 117 comentarios de leitores, os quais, em quase sua totalidade,
condenavam a postura dos evangélicos la descritos. Vejamos alguns. Odeiobobagem
escreveu: “A sensualidade, nudez, incitacdo ao sexo e luxuria inerentes ao Carnaval sdo
contrarios aos ensinamentos biblicos cristdos”; zullight ressaltou que “Quem apoia o carnaval
ndo estd agindo como cristdo. No carnaval tém imoralidades, e isso desagrada a Deus. quem
quer seguir Jesus precisa abandonar isso. Ao invés de irem ao carnaval louvem ao Senhor

Jesus Cristo” e brunogoncalves773984 postulou que

No carnaval existe a nudez, a sensualidade e as musicas exaltando deuses ou
santos de outras religioes. Essas praticas sdo inconcebiveis no Evangelho e
inaceitavel para Deus. O Senhor deixou claro que ndo fagamos imagens, ndo
nos prostrarmos e nao adotarmos porque somente Ele ¢ o Senhor.

Nenhum comentario revelava a filiagdo religiosa dos sujeitos que os proferiram,
porém, de olhos abertos a linguagem utilizada pela maioria deles, a inferéncia de que se
tratava de evangélicos parece-me sustentdvel, autorizando-me a confronta-las a fala de
Anderson, o puxador descrito na matéria, quando da justificativa sobre o manejo de sua

religido e de seu trabalho:

Na época [de sua conversdo] ndao tinha muito conhecimento e fui
influenciado por pessoas mais tradicionalistas. Mas foi um colega meu da
Igreja que me convenceu a voltar. Afinal, cantar samba é meu ganha-pdo e
ndo influi nada na minha forma de lidar com o mundo e com a minha
espiritualidade.

Levanta o tapete ¢ sacode a poeira
Pois ninguém vai calar a Estacdo Primeira

Se faltar fantasia alegria hé de sobrar
Bate na lata pro povo sambar

Eu sou Mangueira meu senhor, ndo me leve a mal
Pecado € ndo brincar o carnaval!

Eu sou Mangueira meu senhor, ndo me leve a mal
Pecado € ndo brincar o carnaval!”
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Passado um ano afastada de sua escola apos a conversdo, Jana Carla pontuou que, para
além de sua relagdo com a mesma ser de trabalho, uma dimensdo mais afetiva havia a
impingido ao retorno: “Sair da Portela foi como me afastar da minha familia. Deus € supremo,

mas eu tenho a escola como meu trabalho e minha diversdo”.

As narrativas sobre suas vivéncias religiosas, bem como sobre seu proprio modo de
relacionar-se com elas, apontam para um horizonte deveras heterogéneo, tornando claro que a
mensagem religiosa ndo ¢ absorvida como um bloco monolitico pelos fiéis, antes, ¢ modulada
a partir das estruturas de pertencimento individuais. Novaes (2018)*, avalia este cenario a
partir de um enquadramento que tem, de um lado, a crise das religides como distribuidoras de
sentidos e, de outro, o aumento das religides na esfera publica, sendo estes contextos,
aparentemente contraditorios, que emergem como categorias de andlise indissociaveis do
campo religioso moderno. Assim, ¢ desse panorama, factivel e observavel, que se atualiza o
alerta feito por Campos (1995, p. 29) ao discorrer que para uma boa apreciacao sobre os
pentecostalismos brasileiros € preciso passar dos “paradigmas da simplicidade” para os

“paradigmas da complexidade.”

Desdobrando-se em fluxos que desafiam a compreensdo dos pentecostalismos dentro
de um tUnico campo semantico, sendo possivel observar, inclusive, trajetorias de auto-
desdobramento, as formas de ocupagdo da esfera publica sdo constantemente atualizadas,
como, por exemplo, através dos desfiles dos blocos de carnaval evangélicos. Mesquita (2012),
oferece a luz a trajetdria do bloco carioca “Mocidade dependente de Deus”, da Comunidade
Evangélica Internacional da Zona Sul, surgido a partir de uma direcdo de Deus dada ao pastor,
na qual foi lhe orientado permanecer na cidade, ao contrario do que usualmente se fazia, ir
para algum retiro nos dias de folia. Enclausurados em um colégio na cidade, com reunides nos
trés turnos do dia, em certo culto, o pastor orientou para que arrumassem um “trem elétrico”
pois iriam “fazer o evangelismo na rua” (op. cit., p.110). Assim o fizeram, tendo ali o inicio
do bloco que fora crescendo e se profissionalizando através da escolha de temas e sambas-

enredo para cada ano do desfile, claro, todos exaltando as benesses de se entregar a Jesus®.

4 Comunicacdo oral de Regina Novaes em palestra intitulada “Religido e juventude” realizada no Instituto de
Ciéncias Humanas, da Universidade Federal de Juiz de Fora, em 28/11/2018.

4 O tema daquele ano fora “abundancia” e o samba enredo foi assim desenvolvido:

“E chegado o tempo de uma nova estagio

Estagdo de abundancia

Pelos sinais até posso ver
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Operando menos na dualidade profano versus sagrado e mais por meio de intersegoes, através

das ressignificacdes que permitem a combinacgao desses polos, a autora ressalta que

Com o samba, estes fi¢is acreditam estar redirecionando a capacidade de
comunicacdo da musica na pregagdo do evangelho, e estar no circuito dos
blocos carnavalescos, entoando um samba, ¢ uma forma de resgatar para
Deus um veiculo de comunicagdo que ha muito estava nas maos do diabo
(op. cit, p. 109).

No ambiente das escolas A e B, a irrupcdo de falas ora mais liberais, ora mais
conservadoras derivavam da corrente pentecostal quando se tratava do discorrimento das
qualidades desses sujeitos. As professoras Lucia, da escola A, frequentadora da Igreja
Adventista do 7° Dia, Sonile, da mesma escola, frequentadora da Igreja Quadrangular e Joana,
da escola B, fiel da Congregacdo Cristd do Brasil, todas docentes do ensino fundamental I,
quando de algumas conversas informais nos momentos de lanche, aulas vagas ou recreio,
acionavam categorias, digamos, contemporaneas, para descrever a si € a postura de suas
igrejas. Lucia, a mais enfatica, ressaltou certa vez que sua igreja era “super pra frente”,
atribuindo essa postura institucional ao fato de que era uma “igreja muito intelectualizada”,
posto haver inimeros membros com curso superior. As trés ressaltaram os cuidados pessoais
femininos que ndo lhes eram podados, assim como o lazer que poderiam realizar e Lucia,

novamente, ocupou-se longamente em nosso primeiro contato de me esclarecer que sua igreja

Uma abundante chuva

Deus ¢ fiel, nunca falhou, nem falhara
Todas as promessas que ele fez
Ainda estdo para se cumprir

Sei que ndo vai demorar

Os pastos verdejantes ja estdo
E os campos prontos pra colher
De toda semente que plantei
Em abundéncia vou viver

Nos da Mocidade Dependente de Deus
Estamos aqui para dizer

Que Deus ama sua vida

E um milagre vai fazer, vai fazer

Ha uma saida, basta vocé crer

Jesus Cristo é o caminho, a verdade ¢ a vida

Ele quer salvar vocé

Jesus é bom, ele é demais

Pede com f¢é, vocé vai ver como ele faz
A sua vida vai melhorar

Abra seu coracao e pega pra ele entrar.”
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ndo fazia qualquer restrigdo as suas vestimentas, salientando a bermuda e a camiseta que
trajava naquela tarde escaldante. Postadas em frente a uma outra professora, estranha, que ali
estava enquanto pesquisadora, a evocacdo de uma auto imagem referenciada em padroes
compreendidos como modernos, transmutou-se quando do discorrimento sobre seus alunos
evangélicos, sendo estes adjetivados como ““sdo muito educados”, “vocé vé a diferenga [em
relagdo aos alunos ndo evangélicos]|’ou “sdo mais organizados [do que os demais]”. O
caminho percorrido para os destacarem positivamente frente aos outros discentes foi o de
atribuir-lhes caracteristicas que circulavam nos meios destas escolas como as de um bom
aluno, calmo e responsavel, evocando a imagem de um sujeito obediente, ndo ou pouco
questionador da ordem escolar lhe imposta, uma imagem um tanto mais aproximada de um

conglomerado simbdlico conservador.

Nao fosse pela constancia com que essas alocacdes identitarias ocorriam, muito depois
de ter-nos conhecido ainda surgindo em suas falas, a inferéncia de que as docentes pudessem
ter arranjado seus discursos de forma que, aos seus olhos, eu os aprovasse enquanto mulher e
professora poderia ter certo peso na analise. No entanto, creio que o tempo surge aqui como
um importante indicador de que as categorias requeridas por elas fundamentavam suas
compreensdes de si e dos discentes, minimizando ao menos um tanto as questdes que

circundam as intersubjetividades entre pesquisador e sujeitos de estudo.

Partamos para umas breves linhas acerca do Natal, tdo breves quanto as emergéncias
desse tema no contexto escolar e nos discursos dos sujeitos pentecostais com 0s quais
conversei. Paula, professora alocada na biblioteca do ensino fundamental I da escola A,
Testemunha de Jeova, recordava-se que, nos anos em que estava a frente de uma sala de aula,
alguns alunos evangélicos seus se recusavam a realizar os trabalhos natalinos, como colorir
desenhos que aludiam ao tema, levando-a a refletir sobre como resolveria aquela situacdo: “A
gente da outra atividade. Sempre uma outra atividade parecida assim. Nao vou dizer um anjo,
quer dizer de outra forma. A gente utiliza outros meios para que a crianga fique inserida
naquele contexto sem também agredir de certa forma”. Compreendida como uma forma de
adoracdo, segundo Paula, a justificativa dos pequenos para a recusa girava em torno da
expressao “isso € pecado” e, ainda segundo ela, quando os perguntava por que era pecado,

diziam, “porque ta na Biblia”.

Em conversa com Isaias, pastor Marco e os casais 1 e 2, todos preparatorianos, a

tematica do Natal pareceu-me um denso ponto de apoio de suas identidades religiosas, uma
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vez que, rechacaram veementemente essa comemoragdo sob a argumentagdo de que a data de
nascimento de Jesus jamais poderia ter sido em 25 de dezembro. Sabedores desse engodo
através dos ensinamentos biblicos interpretados por Marco, competia a eles o espalhamento

entusiasta da verdadeira historia, da qual destaco Isaias como interlocutor:

Igual o Natal, nés ndo comemoramos o Natal. [Eu perguntei] Por que,
Isaias? Natal, olha s6, a Biblia ndo fala que o senhor Jesus nasceu no dia 25,
ndo fala ndo. Se nds, pela matematica, a senhora ¢ professora... se nos
formos ver, Maria, ela deu a luz... se nds for contar... a gestagdo ¢ de nove
meses. Se a gente for fazer a comparacdo da gravidez de Maria,
proximadamente... proximadamente... ela teve Jesus entre abril ou margo.
Mas assim, faz o calculo ai da gravidez de Maria. Entre abril ou margo.
Entdo essa data de Natal pra nés é uma data pagd. Imagina nés confirmar
uma coisa que ndo € verdade.

Foi Luiz, o marido do casal 1, quem me esclareceu esse misterioso calculo:

Dezembro, quando Maria estava no 6° més de gravidez, [sabel e Maria teve
um encontro. Ela encontrou com Maria em Lucas 1, 47 c€ pode ver ali, no
finalzinho ali at¢é o 62. CE& vai ver que Isabel tava gravida e Maria
encontrou... Maria tava de 6° meses... ai 6... olha so, 6... julho, né? Julho,
agosto, setembro, outubro, novembro, dezembro, janeiro, fevereiro, margo,
nove meses. Jesus nasceu entre marco e abril. Nasceu entre marco e abril.
No calendario judaico, que € trés més atrasado um pouco do nosso, ele
nasceu mais ou menos em setembro, em setembro... 14 em judaico, né.

E Josi, sua esposa, complementou:

S6 que tem que Deus ndo permitiu de ver a data do nascimento dele porque
ia acontecer igual em dezembro. Dia 25 € Natal, eles pde como Jesus nasceu.
Se soubesse o dia certo que nasceu, ia comemorar naquele dia o nascimento
de Jesus. Entdo ¢ idolatria, Deus ndo... ndo ¢ sagrado, entendeu?

Aliar-se a mentira natalina ndo era uma possibilidade para esses sujeitos,
especialmente em se levando em conta suas desaprovagdes ao consumismo excessivo
associado a data, fato pontuado também por Deide, Carina e Leia, as quais ndo acessaram a
retorica religiosa na desaprovacao do Natal, aproximando suas desaprovacdes mais a uma

espécie de condenagao moral a l6gica de mercado subjacente a esse periodo.
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Seja pelo fato de o periodo letivo se encerrar antes mesmo dessa data ou por ela ndo
acionar em demasia o alarde pentecostal na escola, o fato ¢ que, a partir das experiéncias
observadas e dos discursos pronunciados durante o periodo etnografico, chegamos a mais uma
qualidade da interpelagdo pentecostal na escola publica, a qual vem se desenrolando um tanto
mais silenciosamente, por isso mesmo, talvez, um tanto mais potente, posto querer-se aninhar

justo nas estruturas escolares. Passemos a ela no proximo capitulo.



162

Capitulo 4

Interpelacoes pentecostais e o imbradglio da escola publica laica.

A etnografia que suporta esse estudo o foi conduzindo para a espinhosa seara de aloca-
lo em dois eixos que o tangenciam, quais sejam, o da secularizacdo e o da laicidade,
categorias que se atualizaram no plano do discurso e do comportamento dos sujeitos, ndo so
no correr cotidiano da vida escolar, como também no correr da vida politica nacional nos
ultimos anos. Ainda que o debate sobre o que gira em torno do secular possa carregar a pecha
de que seja apenas uma abstracdo tedrica, envolto por uma disputa conceitual que traduz
visdes de mundo sociologicamente divergentes, espero poder demonstrar que as agdes dos
sujeitos estdo sobremaneira imbricadas em dualismos que remetem a discussdes iniciadas ha
mais de dois séculos e que ainda encontram eco e suporte na vida diaria. Algumas atuagdes
empreendidas por sujeitos profundamente inseridos no ambiente escolar parecem suscitar
sentidos que remetem a oposigdes das do tipo Estado e Igreja, moral e imoral e familia e

escola, dualidades postas a vista, ndo raras vezes, através da ingeréncia pentecostal.

4.1 — Operacionaliza¢des da laicidade na escola publica.

“Oh Geralda, a escola ndo ¢ laica? Tem que tirar aquela santa de 14. Se vocé nao
acredita, vocé fecha os olhos, eu acredito, entdo ela vai ficar 14”. Um brevissimo didlogo entre
a diretora da escola A e um aluno evangélico do 1° ano do ensino médio relatado a mim pela
propria quando de minha primeira visita a essa institui¢do, tdo rico de sentidos, os quais

voltaram a tona através do questionamento posterior por parte de outra aluna evangélica:

Mas em relagdo... o [aluno] evangélico fala mais. Igual um dia desses, a
menina, gosto muito dela... mas nos temos Nossa Senhora das Gragas aqui, a
imagem, ela pegou e falou: nossa, tira isso daqui, isso ¢ feio. Eu falei: olha o
respeito! Eu ndo vou na sua religido, falar da sua religido, aqui, ela esta aqui,
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entendeu? A escola é laica, mas eu deixei... nds deixamos, ela ja era da
escola. Ela ja ta aqui, entdo vamos ter respeito.

Sete anos de entrega de doces de Cosme ¢ Damido a seus alunos, seguidos de uma
pausa, ao que se sucede mais sete anos de doacdo. Assim, Ecir, professora do ensino
fundamental I da escola B, organizava sua pratica até que se declarou desmotivada para
reiniciar um novo ciclo apos a recusa aos doces por parte de alguns alunos evangélicos, do
terceiro ano, quando da ultima vez que os entregou, alegando que “isso € coisa do Diabo” e
“isso nao ¢ coisa de Deus”. Tais argumentagdes suscitaram a revanche da docente, a qual os
revidou com o seguinte questionamento: “Eu ndo sou macumbeira, vocé t& me vendo por ai
fazendo macumba? Eu ndo sou macumbeira. Eu tenho cara de macumbeira? Nao, né? Entdo

eu ndo sou macumbeira”.

Ocorridos porta adentro dos muros escolares, torna-se necessario, num primeiro
momento, compreender de qual lugar os atores dessas experiéncias haviam de estar falando,
aquele lugar que os desiguala, posto ser percebido pelos proprios a partir de uma dinamica
que os aloca em diferentes degraus na hierarquia escolar, como bem demonstrou Geralda
quando ao salientar que ndo ia na religido da aluna, entdo que a mesma nao fosse na dela.
Parece-me clara a decodificagdo da mensagem da diretora, a religido dela era a religido da
escola e cabia a aluna isso respeitar. Ainda que os alunos evangélicos de Ecir tenham saido da
escola naquele dia sem os doces, como me relatou, sua fala aspera impetrou a turma uma
reagdo que me foi relatada aos risos: “eles arregalaram um olho desse tamanho e ficaram
pianinho!”. Parece-me que o abrupto corte da possibilidade de didlogo ou de negociacao foi
imediatamente assentido através do siléncio das criangas, as quais, talvez por medo, julgaram

mais prudente ndo prosseguir no assunto.

A pouca, ou nenhuma, forca coercitiva que os cutucdes dos alunos evangélicos
tiveram frente a essas espécies de desatinos, aqui protagonizados por duas profissionais
catolicas, tendo Ecir se declarado “catélica e espirita”, diferencia-se da poténcia com que
questionamentos semelhantes foram recebidos quando partiram dos docentes. A escola A
tinha a pratica da reza no inicio do turno vespertino, o qual acolhe criancas do 1° ao 7° ano.
Diariamente, no momento da entrada dos alunos, todos se reuniam no patio e faziam a oragao
do Pai Nosso a qual, segundo Geralda, tinha a fun¢do de acalma-los. Foi Ana, a coordenadora

desse turno, que se alongou um pouco mais nesse assunto:
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Sempre existe o cuidado de termos dindmicas e atividades para trabalharmos
sem imposi¢des de doutrinas, sempre focadas na transmissdo de valores
morais, sociabilidade... mas surgem situac¢des do tipo rezar para entrar para a
sala. Na minha opinido, rezar significa agradecer a Deus e suplicar sua ajuda
e protecdo. Existem oragdes que sdo usadas por todos, inclusive a oragdo
espontanea.

Um pouco antes de minha chegada a escola, um grupo de professores das turmas de 6°
e 7° anos comegou a questionar esse costume com a dire¢do e coordenagdo, a luz do discurso
da laicidade da escola publica e, segundo Ana, para evitar maiores “confusdes” propos que, ao
invés do momento de reza coletivo, passassem a rezar na sala de aula, se assim lhes
aprouvesse. Dentre os que acataram essa sugestdo, estava Lucia, a professora evangélica, da
Igreja Adventista do 7° dia, a qual era a tunica representante dos professores do ensino
fundamental I que ndo aderia a reza coletiva, apesar de se posicionar com sua turma junto as
demais no patio. Lucia organizava o momento da reza em sala pedindo a cada dia que um
aluno fosse a frente da turma e comandasse a oracdo, de forma espontanea, posto que,
segundo ela, todos sempre queriam rezar. No que tange aos demais profissionais, alguns
adotaram a pratica, esses rezando o Pai Nosso, e outros a abandonaram. Aos que a
mantiveram, o fizeram por considerar que se tratava de um momento para acalmar os alunos,
os quais chegavam muito afoitos, especialmente em dias de intenso calor. Amalgamados em
termos da defesa da laicidade da escola publica, a projecdo do grupo de professores
qualificou-se com maior contundéncia frente a dire¢do e coordenacao da escola, diferente das
investidas discentes, sempre individuais e percebidas em termos religiosos por parte das
gestoras e professores, pois, ainda que os alunos pudessem ndo organizar suas falas nesse
sentido, o saber prévio de suas orientagdes de fé, automaticamente parecia conduzir as

interagdes entre eles e os agentes escolares para o campo religioso.

Assumindo que “Nao ¢ na soliddao que se constréi a fé.”, Clifford Geertz (2001, p.
164) langa luz sobre a insuficiéncia de se compreender a religido apenas a partir da
experiéncia do sujeito, a qual ¢ sempre individual e subjetiva. Argumenta o autor que a essa
categoria, a da experiéncia, ¢ preciso somar-se outras um tanto mais transpessoais, quais
sejam, o sentido, o poder e a identidade, esta ultima, termo bastante aviltado ultimamente,
sendo constantemente cooptado em favor de alguma causa, teoria ou desculpa. Destarte nao
terem sido somente as identidades religiosas a ganharem destaque politico no periodo
denominado pelo autor de “descolonizagdo”, estando ao lado das identidades étnicas,

linguisticas, raciais e culturais, ¢ possivel observar como essas identidades mais
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religiosamente orientadas movem-se no ambiente escolar e mobilizam essas categorias
através de toda sorte de interacdes, oferecendo at¢é mesmo a retiddo um emaranhado de
sentidos os quais podem suscitar, a primeira vista, a ideia de condescendéncia a um status quo

que precede o sujeito.

Lucia, sempre postada no patio no momento da oragdo, silenciava-se frente a ela,
postura acompanhada por todos os seus alunos, € que poderia, na superficie da andlise,
suscitar a ideia de obediéncia a uma ordem estabelecida, ainda que com contornos sutis de
desaprovacao. Calada frente ao coro dos professores que questionaram nao somente essa
rotina, mas também a presenca da Santa na portaria da escola, o incomodo de Lucia com a
mesma, tendo-me sido relatado, também, nos parametros da laicidade da escola publica,
haveria de ser resolvido a mais longo prazo ¢ de uma forma mais definitiva, quando me

confessou suas intencdes a partir de uma conversa:

Eu sou contra [a presenca da imagem]. Sou contra porque aqui ndo é... ¢ uma
das coisas que, se eu for diretora, eu tiro. Nao porque eu tenho alguma coisa
contra quem cré nela, entendeu? Mas a escola ndo é um lugar pra isso. Aqui
estuda gente de qualquer religido. Isso ndo quer dizer que a escola tem que
ser ateia, mas ndo pode ser s6 de uma [religido].

Pouco mais de um ano depois, fui surpreendida por uma mensagem de Lucia, via
aplicativo, revelando-me que iria se candidatar ao cargo e que os dados do levantamento
religioso que eu havia feito na escola seriam de grande utilidade na constru¢do de sua
proposta pedagogica. Pediu-me, entdo, que eu a ela os disponibilizassem. Infelizmente, nao
foi possivel acompanhar o desdobramento dessa caminhada de Licia, a qual se estendeu para

muito além do periodo regimentalmente destinado a conclusdo deste trabalho.

A estratégia de Licia coaduna-se ao que Vital e Lopes (2012, p. 4) denominam de
“redimensionamento da religido no espaco publico”, ao refletirem sobre as questdes da
laicidade e da secularizagdo. Se entendemos que a escola publica ¢ uma das margens do

Estado™ (PEREIRA, 2017), sendo, inclusive, o primeiro contato das criangas com essa supra

% O autor ¢ assertivo quando versa que: “Pode-se indagar, portanto, o quanto as escolas se constituem como

margens com grande potencial para se compreender o Estado-Nacdo contemporaneo, tanto pela sua presenga,
por meio da propria instituigdo ou pela pedagogia que promove, pelos livros didaticos, por exemplo, como
também pelas suas auséncias, como quando o Estado deixa de cumprir com o que ele proprio considera sua
obrigacao na garantia de direitos” (PEREIRA, 2017, p. 160).
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entidade, a asser¢do dos autores parece recobrir de luz as experiéncias protagonizadas pela

professora:

(...) os atores religiosos operam atualmente afirmando e defendendo a
laicidade do Estado. Sendo assim, eles ndo defendem publicamente o
estabelecimento de um Estado religioso, mas querem que a sua presenca
tenha a forga e legitimidade que outros grupos de opinido e pressdo também
exercem sobre o Estado. (..) os religiosos operam com as mesmas
categorias, mobilizando um conjunto de argumentos que ¢ também utilizado
por aqueles que desejam garantir a separacdo institucional entre Estado,
politica e religido no Brasil.

Organizados dentro do espectro de mais um, dentre tantos grupos de interesse que
compdem a sociedade, e que hasteiam bandeiras parecidas, a parte as dificuldades de
interacdo entre muitos deles, a questdo que emerge ¢é: como dialogar com esse grupo,
composto na arena politica por evangélicos e catdlicos, mais especificamente, e na escola
publica, majoritariamente, pelos evangélicos pentecostais, sem acionar o perigoso dispositivo
da intolerancia religiosa? Como dialogar com o Pastor Paulo em termos estritamente

religiosos quando este se pronuncia conforme demonstrado abaixo?

O governo, por sua vez, embora o Brasil é conhecido como uma nagdo, um
Estado laico... quando eu digo Estado laico, um Estado que ndo tem uma
religido oficial. Nosso pais ndo possui uma religido que seja ela oficial,
infelizmente ndo. Existe nele realmente uma diversidade na cultura religiosa
e cada religido ela traz consigo principios éticos e valores muitas vezes até
diferenciados. E muitas das vezes alguns desses principios torna-se até
divergente. (...) Porque hoje um Pai de Santo ele tem os mesmos direito de
acordo com a lei que um Pastor tem. Hoje um centro espirita ele tem a
mesma... direitos legais que tem uma igreja, de acordo com a lei. Se vocé
ver, € uma confusdo religiosa tdo grande que o governo ndo ta dando conta.

A defesa de um Estado laico e, por conseguinte, da escola publica laica, parece
remeter a um refinamento discursivo por parte das autoridades religiosas ao qual subjaz uma
estratégia que, por tras do escudo do reconhecimento do pluralismo religioso brasileiro, visa
ao favorecimento da entrada de sua religido, no caso desse estudo, da evangélica pentecostal,

na arena publica para fins de disputa-la cultural e politicamente e, no limite, de impor suas
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doutrinas, qui¢a, com requintes de exclusivismo. A centralidade que o termo laicidade vai
ganhando no discurso evangélico parece ser um movimento que clama por ser compreendido
em associagdo as condutas desses sujeitos quando de frente ao espelho da secularizacdo no
ambiente escolar. Trabalhos que ndo devem ser feitos, conteudos de ensino que devem ser
questionados, filmes que ndo devem ser assistidos em sala de aula, roupas que ndo devem ser
usadas nas aulas de Educagdo Fisica, atividades festivas que devem ser evitadas, entre outros,
constituem-se, se nao mais em qué, do que em portas de entrada da religido na escola? O
rastro dessa pista vai margeando a ideia de laicidade e tornando evidente qual ¢ a sua
operacionalizagdo, a qual estd nas maos ndo so6 dos alunos e seus responsaveis, como também

do professor evangélico, como ressaltou o Pastor Charles:

A gente orienta o seguinte [para o professor], a gente ensina... olha, vocé
sabe que isso ai ¢ uma mentira? Sei. Vocé sabe se faz mal? Sei. Entdo por
que vocé vai ensinar? C€ tem que falar a verdade, ndo vai aplicar um trogo
que... a gente ensina que pra servir a Cristo requer renuncia, entendeu? A
gente abre mao. Se a pessoa v€ ali que ta indo contra o que ela cré, o que ela
confia, jamais ela pode ensinar aquilo ali. Ta sujeitando a ser até hipocrita,
porque ela sabe que aquilo ali ndo é aprovado por Deus. Deus nao ta naquilo
ali e ela vai ficar ensinando?

De forma um pouco mais contundente, Deide, uma das maes entrevistadas, assim se

expressou quando faldvamos sobre suas experiéncias escolares:

Gragas a Deus a religido saiu do [colégio] publico, né? Porque tinha a
literatura ali religiosa. Eu tive que estudar e eu lembro que o professor me
deu um trabalho pra eu passar de ano porque eu quase ndo tava frequente
porque minha mae ndo me deixava participar. Porque ndo fala muito da
religido cristd, fala mais... engloba a catdlica porque a catélica que td em
tudo, né? A cristd € protestante, entdo quase nao entra. Ai, gracas a Deus,
essa religido acabou, né?

Embora a constitui¢ao historica do pluralismo religioso brasileiro remeta a primeira
metade do século XX (MONTERO, 2006), para Mariano (2011) e Vital e Lopes (2012), a
interven¢do do pentecostalismo, iniciada no ultimo quarto deste século, € que ensejou sua
consolidagdo. De cardter proselitista e conversionista, adentrando nas arenas politicas e

midiaticas, a ascensao do pentecostalismo colocou em cheque a associagdo automatica da
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identidade do pais com o catolicismo. Assim, uma certa logica religiosa concorrencial
comegou a ser mais nitidamente delineada, dado a capilaridade da midia e as articulagdes
engendradas por representantes pentecostais na politica. Ainda que a separagdo entre Estado e
igreja seja uma das caracteristicas do secularismo, ela, por si s6, ndo o define, de acordo com
Taylor (2011), o qual argumenta estar o secularismo mais coadunado com a ideia de uma
resposta do Estado de direito a diversidade social. Nesse sentido, prossegue o autor, o ponto
de neutralidade do Estado ¢ precisamente evitar o favorecimento ou desfavorecimento nao

somente das posigdes religiosas, mas de qualquer posic¢ao, religiosa ou ndo.

Percebido por Deide, esse favorecimento a Igreja Catolica remonta a priscas eras e foi
o centro do debate quando do inicio do regime republicano no Brasil, o qual deliberava sobre
a laicizagdo do Estado, através da diminui¢do da presenga do catolicismo no espago publico.

De acordo com Montero (2006, p. 5), esse panorama assumia os seguintes contornos:

Todas as deliberagdes legais sobre a religido visavam separar os atos civis e
os atos religiosos catolicos (matrimonio, batismo, sepultamento, educacao,
saude etc.) e fiscalizar o patrimonio da Igreja e das ordens religiosas
catdlicas. Com efeito, desde a Constituicdo de 1891 se estabelece uma luta
continua entre forgas catdlicas e legisladores em torno de certos privilégios
constitucionais da Igreja Catolica, sobretudo em relagdo a obrigatoriedade e
a indissolubilidade do matriménio religioso e ao ensino de religido nas
escolas publicas. Outras religides ndo foram objeto de debate sistematico, a
ndo ser o protestantismo, que naquele momento ja disputava seu lugar no
espago publico, sobretudo por meio da atividade educacional.

Silva Jr. (2015) empreende um tragado historico a partir das Constitui¢des brasileiras
sobre como a tematica religiosa foi sendo compreendida do ponto de vista legal, bem como o
impacto da controvérsia Estado/religido foi sendo absorvido pela nossa experiéncia juridica’',

a qual ora diminuia, ora recrudescia a atuacao publica da igreja.

51 Julguei que a melhor visualizagdo para esse trecho da escrita fosse em forma de quadro, o qual foi construido a
partir das referéncias do texto do autor.
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Quadro 9 — A tematica religiosa nas Constituicdes Federais brasileiras.

Constituicdo do Império,

1824.

Conferia ao Estado um carater confessional, pois operava com a
nocdo de religido oficial, limitava o culto das confissdes
dissidentes ao espaco privado e vedava a construgdo de templos

ndo-catolicos.

Primeira Constituigao

republicana, 1891.

Elaborada por uma Assembleia Constituinte, assegura ampla
liberdade de culto, reconhece tdo-somente o casamento de
natureza civil, seculariza os cemitérios, fixa expressamente o
carater laico do ensino publico, proibe o financiamento publico
da atividade religiosa e introduz o instituto da objecdo de

consciéncia.

Constitui¢ao de 1934.

Prevé a assisténcia religiosa nas unidades e expedigdes
militares, hospitais e penitencidrias. Mantendo a secularizagdo
dos cemitérios, prevé a existéncia de outros particulares
sustentados por associagdes religiosas. Validade civil do
casamento religioso e ado¢do do ensino religioso de carater

facultativo.

Constitui¢do de 1937

Faculta a inclusdo do ensino religioso como matéria do curso
regular das escolas publicas, proibindo o engajamento
compulsorio dos professores ou a frequéncia obrigatoria dos

alunos.

Constitui¢ao de 1946

Introduz a imunidade tributdria do templo e aperfeigcoa o

instituto da objecao de consciéncia.

Constitui¢ao de 1967

Associa o principio da igualdade a proibi¢do de discriminagdo

em razao de credo religioso.

Constituigao de 1969

Aboliu a obrigatoriedade de assisténcia religiosa as forcas

armadas.

Constitui¢ao de 1988

Imprime ao Estado um carater rigorosamente laico, vedando
que o mesmo estabeleca aliancas ou relagdo de dependéncia
com qualquer culto, bem como que embarace o funcionamento
de culto de qualquer natureza. A disciplina de ensino religioso

foi condicionada pela matricula de carater facultativo.

Fonte: elaboracdo propria.

Apesar desse caminhar legal em prol do estabelecimento da paridade de gozo da

esfera publica por parte de todas as religides e seus cultos, o autor ressalta que ainda hoje, na
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cidade de Sao Paulo, nenhum templo de candomblé tem a sua imunidade tributdria assegurada
e seus ministros ndo conseguem obter a inscricdo no sistema de seguridade social, na
qualidade de ministros religiosos, assim, os cartorios se recusam a reconhecer a validade dos
casamentos por eles conduzidos. Uma variante drastica dessa dificuldade de inscri¢do ¢ que
boa parte desses ministros, em geral de origem humilde, envelhece e morre sem ter tido

acesso a previdéncia social (SILVA JR., 2015).

Ainda no ambito juridico brasileiro, recentemente observou-se dois movimentos
circunscritos pelas discussdes impulsionadas pela tematica da laicidade. O primeiro deles diz
respeito a retomada do tema acerca da constitucionalidade da confessionalidade do ensino
religioso. A Procuradoria Geral da Republica entrou com uma agdo direta de
inconstitucionalidade®® (ADI) versando que o ensino religioso nas escolas publicas néo
poderia estar vinculado a religido especifica e que fosse proibida a admissao de professores na
qualidade de representantes das confissdes religiosas, sustentando que a disciplina deveria ser
voltada para a historia e doutrina das varias religides, ensinadas numa perspectiva laica. O
cerne dessa ADI baseava-se no pedido da interpretacdo a luz da Constituicdo Federal do
artigo 33 da Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo e do artigo 11, pardgrafo primeiro, do
acordo firmado entre Brasil e Santa Sé. Em uma votagdo acirrada no Superior Tribunal
Federal, o voto de desempate fora embasado na consideracdo de que, ao garantir a
facultabilidade da matricula dos alunos na disciplina de ensino religioso, o Estado ja estaria
resguardando sua laicidade e a liberdade de crenca da populacdo. Assim, legitimou-se para

adiante praticas das do tipo ja adotadas no estado do Rio de Janeiro, ainda no ano de 2000.

A época, o entdo governador evangélico Anthony Garotinho, através da Lei 3.459,
estabeleceu que o ensino religioso das escolas publicas deveria ser oferecido na forma
confessional, cabendo o seu lecionar a professores que fossem credenciados por autoridades
religiosas competentes. Embora essa mesma lei vedasse o proselitismo, a motivacgao religiosa
expressa na justificativa da mesma - a de que caberia ao ensino religioso a transmissao da
moral e da cidadania — gera uma preocupag¢do acerca de quais valores norteariam o curriculo
da disciplina e, no ambito objetivo, a implicacdo direta foi o alijamento das religides ja
historicamente desprivilegiadas no Brasil, uma vez que a distribui¢do de vagas quando da

realizagdo de concurso publico para a selecao dos professores foi francamente desigual,

52 fntegra do texto disponivel em:
http://www.stf jus.br/portal/geral/verPdfPaginado.asp?id=635016&tipo=TP&descricao=ADI%2F4439

Acesso em: 14/03/2019.
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reforcando uma estrutura que nao privilegia a diversidade religiosa do pais: 342 vagas para

catolicos, 132 para evangélicos e 26 para “outros” (GIUMBELLI, 2004).

Mais préoximo de ser uma exce¢do do que de representar o que deveria ser o ensino
religioso brasileiro, a proposta do estado do Rio de Janeiro encontra boas dessemelhancas se
comparada ao entendimento da Secretaria de Educagdo de Sao Paulo, a qual, no ano de 2001,
em parceria com o departamento de Pds-Graduacdo em Historia da Unicamp, postula que as
religides devem ser apresentadas na escola como fazendo parte de um patrimoénio cultural
coletivo, constituindo, assim, as identidades pessoais (GIUMBELLI, op. cit). E, como um
outro contraponto ainda mais agudo e, consequentemente, mais préximo de como poderia ser
o ensino religioso num pais laico, observa-se a experiéncia do estado do Parand, no qual esse

debate data ja da década de 1990 (MALVEZZI E TOLEDO, 2016).

Cunha (2017)%, aloca a decisdo do STF na conta de mais uma vitoria da Igreja
Catolica, a qual seria a maior interessada no ensino religioso nas escolas publicas, sob a
roupagem confessional ou nao, posto ser ela, institucionalmente, a detentora de maior
capacidade em montar uma estrutura voltada a formagao de professores. A rede municipal de
ensino de Juiz de Fora ndo oferece aulas de ensino religioso, diferente da rede estadual de
Minas Gerais, da qual a escola A foi a representante neste estudo e que nos possibilitou uma
reflexdo a mais acerca de como nas miudezas do cotidiano escolar abrigam-se os mecanismos
que operam a questdo da laicidade na escola publica. Chegamos aqui ao segundo apontamento
sobre a importancia dos secretdrios escolares, anunciada ainda no primeiro capitulo deste
trabalho, qual seja, a de informar, ou ndo, aos responsaveis pelos alunos, no ato da matricula,
sobre a facultabilidade da presenca nas aulas de ensino religioso. Na referida escola, essa
possibilidade nao era exposta a todos os responsaveis e, quando era, havia um
aconselhamento sobre a melhor op¢ao ser a de deixar os adolescentes frequentarem as aulas
devido a dois motivos: porque era garantido que ndo haveria doutrinagdo religiosa por parte
dos professores e porque os alunos que ndo participassem dessa aula ndo teriam o que fazer

durante o horario em que estivessem fora da sala.

As legislagdes especificamente educacionais, ou aquelas que nao o sd3o, mas que tém
por ambiéncia a escola, principalmente a publica, vao sendo acolhidas por essas instituigdes a

medida de suas concretas possibilidades, sejam elas orientadas pelas disposi¢cdes dos sujeitos

53 Entrevista disponivel em:

https://www.cartacapital.com.br/sociedade/decisao-do-stf-sobre-ensino-religioso-foi-vitoria-dos-catolicos/
Acesso em: 12/03/2019
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responsaveis por suas difusdes, sejam elas fisicas e/ou estruturais, essas ultimas, muitas vezes
precarias, constituindo-se como entraves materiais para o desenrolar de uma nova dindmica
que envolva o corpo docente ou discente. Aos arranjos didaticos que devem ser feitos para a
garantia da facultabilidade nas aulas de ensino religioso, acrescenta-se mais um, através da
aprovagao e sancionamento, no ano de 2019, do projeto de lei que tramitava desde 2003 e que
versa sobre o direito dos alunos ausentarem-se das aulas por motivacdes religiosas, com aviso
prévio, garantindo-se a eles a reposicdo de conteudo e atividades avaliativas. Esse segundo
movimento juridico, trata de acrescer ao artigo 7° da LDB os procedimentos normativos para

o gozo discente deste beneficio™.

A emergéncia do aluno, o qual, enquanto sujeito de direitos, deve ter o resguardo legal
de suas praticas religiosas, sem que a escola se constitua como um entrave a elas, nao
encontra paridade ao se pensar no professor, como no caso de Lucia, que se vé indisposta com
seus pares quando das reposi¢des de greve ou festividades escolares ocorridas aos sdbados.
Sem amparo legal para sua auséncia nessas ocasides, um regime diferenciado foi dedicado a
ela, posto que a orientagdo da Secretaria Estadual de Educagdo foi a de que cortasse seu dia de
trabalho, medida vista como dura demais por Geralda, a qual permitia que a professora fizesse
o pagamento das horas devidas acrescendo trinta minutos a sua jornada diaria apo6s o fim do
turno regular, sem alunos. Apesar da observac¢dao dos demais docentes, de que essa pratica era
injusta, uma vez que ndo era uma possibilidade para mais ninguém, a diretora ressaltou-me

que 1a “levando, aguentando a cara feia dos outros”.

Passada de mdo em mao, ou melhor, de consciéncia em consciéncia, a questdo da
laicidade vai-se diluindo entre as querelas escolares cotidianas embacando um horizonte, o
qual, numa perspectiva gregaria, funcionaria como um farol a iluminar a ponderagdo de que
talvez o problema, por exemplo, ndo seja a imagem da Santa, mas seja a presen¢a somente da
imagem da Santa na portaria da escola. A partir da asser¢do de Taylor (2011), creio que nao
seja mais possivel pensar numa laicidade que aparta e exclui, outrossim, ¢ imperioso pensa-la
no escopo do acolhimento dos variados referentes religiosos e ndo religiosos que sustentam as
identidades dos sujeitos presentes no espago publico, no caso da escola, dos alunos, dos
professores, dos gestores, dos cozinheiros, dos faxineiros e dos secretarios. Se se desembaca
esse horizonte, o caso de Ecir e sua entrega de doces volta a cena, ndo numa abordagem

propositiva de como lidar com esse abrago a questdo religiosa por parte da escola, muito pelo

% Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ At02019-2022/2019/Lei/L13796.htm
Acesso em: 14/03/2019
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contrario, posto me parecer que sua atitude equipara-se a da vice diretora evangélica, a qual,
outrora, exorcizou um aluno bagunceiro no patio da escola B, segundo me relatou Adriele.
Ecir volta a cena ilustrando um exercicio reflexivo sobre a distribuicdo aparentemente
desigual do exercicio dos direitos religiosos entre a comunidade escolar e ao seu caso acresco
aquele narrado ainda na introducdo deste trabalho, o do pedido da diretora da escola C a
cozinheira umbandista de que escondesse seus colares por debaixo da blusa para evitar

problemas com os pais evangélicos.

E Taylor (2011), uma vez mais, que oferece uma porta de entrada para a compreensio
desses ocorridos. Ao tratar de algumas distin¢des epistémicas empreendidas por autores como
Rawls e Habermas, os quais critica a partir de sua percep¢do de que ambos expressam uma
fixagdo na religido como um problema e que isso seria algo ultrapassado, Taylor versa que ha
um forte movimento de fetichizacdo de nossos arranjos historicos € a consequéncia disso ¢
uma espécie de embotamento do nosso olhar para o regime secular. Para ilustrar essa fala, o
autor retoma o caso da proibicdo do uso do véu por professoras na Inglaterra, enxertando o
seguinte questionamento: “Certamente elas sdo figuras de autoridade: mas somente pessoas
ndo marcadas podem ser figuras de autoridade?>” (op. cit. p. 48). Aos professores, julgo
procedente agregar o conjunto de adultos presentes na escola, vistos cada vez mais como
autoridades ao que se vai regredindo na idade dos discentes e, assim, a questdo da laicidade
ganha um contorno a mais sobre o qual urge um delineamento que potencialmente vai ficando

mais nitido a medida em que seus desenhistas vao se esfor¢cando na precisao de seus tracos.

Aflita com dois temas que julgava urgente de serem melhor compreendidos pela
escola publica, a diversidade religiosa e as questdes de género e sexualidade, Adriele muitas
vezes os abordou comigo, utilizando-se de dados estatisticos e artigos que vinha lendo sobre
esses assuntos que a inquietavam e que suscitavam a proposicdo de trabalhos sobre eles.
Preocupada com a laicidade da escola publica, segundo me relatou, ndo interferia no habito da
reza coletiva no inicio do turno matutino, haja vista se tratar de um oragdo que julgava nao
privilegiar nenhuma religido e, também, porque fora uma iniciativa coletiva das professoras.
Foi Elaine, com bastante entusiasmo, quem me declamou a reza pela primeira vez, a qual

observel mais um tanto de vezes

% Tradugdo livre para: “These are authority figures, surely: but is our ideia that only unmarked people can be
authority figures?”
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Bom dia meu Deus querido, a aula ja vai comegar.
Noés queremos que o Senhor venha conosco ficar.
Aqui estamos juntinhos a trabalhar e estudar.
Abengoe a nossa sala, nossa classe e nosso lar.
Muito obrigada, meu Deus, muito obrigada Senhor.

Nao ha riqueza maior que possuir seu amor.

Tendo-se declarado sem religido, Adriele alocava sua condescendéncia a essa pratica
no ambito de que a mesma nao feria a diversidade religiosa presente na escola, uma vez que a
oracdo, a seu ver, ndo tratava especificamente de nenhuma religido. Encorajadora da postura
de Carola, a professora de portugués do turno vespertino, que abordava a tematica da religido
sempre que possivel em suas aulas, Adriele ndo a subssumia, a religido, ao ambito doméstico
dos alunos, tampouco dos professores, tendo-me dito, inimeras vezes, que “isso ndo pode ser
um tabu”. Trazendo a baila a questdo religiosa dentro da escola publica, ou menos ainda, nao
a expurgando quando a mesma se impunha, o caminhar da diretora nessa seara parece remeter
a uma perspectiva menos restritiva e mais somatoria da ideia da laicidade, ensejando um
movimento aparentemente contrario daquele preconizado quando do inicio do moderno

processo de secularizagao nos idos do I[luminismo.

Outrora impositora de normas e condutas que se expressavam em ambito coletivo, ¢
no rastro do Iluminismo que as formas de vivéncia religiosa vao migrando para a vida
privada, demarcando o movimento fundamental que caracteriza o moderno processo de
secularizagdo, o da saida da religido da esfera publica. Data dai aquele entendimento basilar
de que o processo de secularizacdo sé poderia ser entendido nos termos das oposi¢des Estado
versus Igreja ou Publico versus Privado. Sobre essa segunda polarizagdo, Rodrigues (2015)
nos adverte que ndo hd consenso na distingdo entre publico e privado, uma vez que, na
tradi¢do liberal, essa oposi¢do remete a separacdo entre Igreja e Estado, ja a tradi¢do
republicana classica reduz o publico ao ambito governamental e, do ponto de vista

socioantropologico, a sociabilidade corresponde ao publico.

Dado o chao antropologico sobre o qual este trabalho se assenta, ndo poderia
prescindir da ilustrativa reflexdo de Pieper (2015, p. 34) acerca desse deslocamento espacial,

por assim dizer, da religido:
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Aqui, ja ndo ¢ mais o religioso (ou a nogdo de Deus) que unifica toda a vida
social. De certa forma, a partir do iluminismo, a nogdo de cultura vai
assumindo esse papel. Como uma parte constituinte desse todo maior que se
denomina de cultura ha, portanto, uma regido denominada de religido.

Relegar a religido a apenas mais uma das tantas esferas da vida social e ainda impor
uma clara fronteira a sua atuacdo sobre os assuntos da vida publica, resultou em uma espécie
de perda de status, contra o qual a Igreja Catdlica teve uma reagdo militante, quando, no
Concilio Vaticano I, em 1870, declarou a infalibilidade do Papa e a concepgdo imaculada de

Maria (BERGER, 2000).

E desse cenario que emergem as expressdes secularismo - ainda que em sua acepgio
mais simplista de “ndo-religido” - e seu equivalente francés, laicidade. Taylor (2011) relata
que, nos Estados Unidos, inicialmente, toda gama de visdes compreensivas estava ligada as
variantes do cristianismo protestante. Posteriormente, o movimento seguiu na direcdo de
alargar a gama de visoes além do cristianismo e, depois, para além da propria religido, o que
pode ser exemplificado pela primeira emenda da constituigdo americana, a qual estabelece a
separacdo oficial entre Igreja e Estado. A supremacia do cristianismo perdurou até fins do
século XIX, porém, depois de 1870, houve uma batalha entre os apoiadores dessa supremacia
e daqueles que queriam uma abertura real a todas as religides e também as nado-religides e foi
nesse contexto que a palavra “secularismo” apareceu pela primeira vez como um termo-
chave. J4 na Franga, a laicidade emerge da luta contra uma Igreja poderosa. Ela surge da
intencdo de o Estado se firmar sobre uma base moral independente de todas as religides e
sobre o principio da liberdade, devendo ter uma supremacia em relagdo a todas as religioes e

se portar como uma agéncia de moralidade e de ensino.

Advindo de um contexto de profunda disputa entre Estado e Igreja pela posse da
modelagem da vida social, é somente nos anos de 1960 que o termo seculariza¢do comeca a
ser pensado, emergindo a teoria da secularizagdo, que teve em Berger, Luckmann ¢ Wilson
seus autores mais proeminentes (DOBBELAERE, 1999). Data dai, o inicio de uma ampla
discussao acerca desse tema, a qual vem alargando os limites de entendimento do mesmo
através de novas perspectivas de abordagem e de esclarecimentos do tipo do que se segue com

Casanova (2011).
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Ao empreender uma didatica distingdo entre termos irmaos que expressam nuances do
mesmo tema, o autor lanca uma importante luz sobre o assunto. Para ele, o secular ¢ uma
categoria epistémica moderna que diz respeito a construgdo, a codificacdo e a experiéncia de
uma realidade diferenciada da religido. Ja a secularizacdo ¢ uma conceituacdo analitica do
moderno processo historico do mundo e se refere a padrdes empiricos de transformagio e
diferenciacdo do religioso no secular, por parte das esferas institucionais contemporaneas. Em

relagdo ao secularismo, € entendido como as visdes de mundo e as ideologias.

Comumente atrelados ao movimento de separacdao entre Estado e Igreja, ha que se
empreender um esclarecimento acerca dos sentidos contidos em secularizagao e laicidade.
Para tanto, ¢ em Mariano (2011, pp. 243-244) que encontramos um subsidio a mais para

refletir acerca de ambos:

O uso do termo secularizagdo e seus correlatos (denotando os sentidos de
paradigma, teoria, conceito e fendmeno historico) € hegemonico na literatura
escrita em inglés e alemdo. J4 em francés, espanhol e portugués, por
exemplo, secularizagdo divide as atengdes com o termo laicidade e suas
derivagdes (laico, laicizacdo, laicista), que ocupam boa parte das reflexdes
académicas e também dos debates politicos sobre as relagdes entre religido e
politica, igreja e Estado, grupos religiosos ¢ laicos.

O autor acrescenta que a ideia de laicidade circunscreve-se especificamente a
dimensao politica, juridica e institucional das relagdes entre religido e politica, igreja e estado
em contextos pluralistas. Assim, parece que, figurando neste lugar um pouco mais delimitado
que o da secularizagdo, a nog¢ao de laicidade ganha uma roupagem mais objetiva, o que atribui

a sua compreensao um acesso mais tangivel.

E no século XIX que a palavra laicidade surge como um substantivo e passa a ser
referida ndo mais somente como um adjetivo utilizado para qualificar um tipo de estado ou
sociedade como laico. A palavra advém da juncao do adjetivo laic (leigo, aquele que nao
pertence ao clero) ao termo /aos que deriva do grego e significa povo (DOMINGOS, 2009).
Ainda segundo a autora, muito embora essa tenha sido a constru¢do do termo em si, ja na
antiguidade greco-romana pode ser encontrada a idéia de separacdo entre Estado e Igreja e,
numa digressao historica ainda mais acentuada, “Alguns vao mais atrds e atribuem esta ideia

de separacdo a frase biblica ‘Dai a César o que é de César e a Deus o que é de Deus” (idem,
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p- 2). Muitas vezes mal interpretado como antirreligioso ou como ateista, o termo laicidade
vincula-se, estritamente, a ideia de uma a-religiosidade da esfera publica, prossegue a autora,
diferindo-se do termo laicismo, o qual contém a noc¢ao de um afastamento absoluto das

institui¢des socio-politicas, culturais e educacionais da influéncia da igreja.

No que tange ao lugar que a nogao de laicidade ocupa na instancia juridica, observa-se
que todos os Estados da América Latina asseguram a liberdade religiosa individual, de crenga,

de culto e, como explicitam Mariano e Oro (2013, p. 4),

Na América Latina, dentre 20 Estados, dois mantém, constitucionalmente, a
Igreja Catdlica como igreja oficial do Estado (Bolivia e Costa Rica), sete
adotam regime de separagdo, mas, concomitantemente, asseguram preceitos
constitucionais e subvengdes que privilegiam a Igreja Catdlica (Argentina,
El Salvador, Guatemala, Panam4, Paraguai, Peru e Republica Dominicana),
ao passo que onze, a maioria, dispdem de regimes juridicos de separagdo
Igrejas-Estado, inspirados, em maior ou menor medida, na Constitui¢ao
americana, na Revolucdo Francesa e no positivismo: Brasil, Chile, Cuba,
Colombia, Equador, Haiti, Honduras, México, Nicaragua, Uruguai e
Venezuela.

Em relagdo ao contexto brasileiro, apesar de ndo se encontrar explicitamente na
Constituigdo o uso do termo laico, ou qualquer correlato, ¢ o artigo 19 que confere
legitimidade ao entendimento de que o principio da laicidade deve orientar as agdes do

Estado. Lé-se nesse artigo que

E vedada a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos municipios: I —
estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciond-los, embaragar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboragdo de
interesse publico; Il — recusar fé aos documentos publicos; III — criar
distingdes entre brasileiros ou preferéncias entre si (BRASIL, 2003, p 14).

Figurando esse entendimento na propria Constitui¢do, era de se esperar que alguns mal
entendidos oriundos da relagdo Estado-Religido fossem de resolu¢do mais simples ou que, no
limite, tampouco existissem. Elencando uma série deles, Stigar (s/d) salienta que os feriados

religiosos estritamente catdlicos, o casamento religioso com efeito civil, a inscri¢do “Deus
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seja louvado” na moeda, a imunidade fiscal para as igrejas, a filantropia para as instituicdes
religiosas de fundo social, a Constitui¢ao atual sob a prote¢dao de Deus, os simbolos religiosos
e capelas confessionais em instituigdes publicas e o estatuto juridico da igreja catolica podem
ser entendidos como uma aproximacdo do Estado ao meio eclesidstico, dai decorrendo a

inferéncia de que se trataria de uma pseudo-laicidade.

A questdo que se apresenta sem maior esfor¢o refere-se a como o processo de
laicidade vem sendo construido no Brasil, deixando, aparentemente, alguns fios soltos, por
assim dizer. Ao empreender um comparativo com o Estado francés, pioneiro nessa discussao,
¢ em Giumbelli (2004, p. 6) que encontramos a assercdo que parece melhor recobrir a

questao:

Talvez a Franga seja o pais que viva mais fortemente ao paradoxo da
separagao contida na no¢do de laicidade: separar implica distinguir, e
distinguir implica definir os termos produzidos na relagdo. Assim, ndo ha
nada de casual que a mesma lei que consolida a separag@o entre Estado e
igrejas tenha se dedicado a criagdo da ‘associacdo de culto’, uma figura
juridica nova para abrigar as instituigdes especificamente religiosas. No
Brasil, houve a separacdo entre Estado e Igreja, mas sem a contrapartida da
definicdo desse espaco propriamente religioso.

Remontando, uma vez mais, a separacao Estado e Igreja, o que se pode pontuar ¢ que,
no processo de delimitar os espagos de ingeréncia de cada um, a Franca estabeleceu, em seus
primérdios, uma hierarquia bastante delimitada que conferiu ao Estado a gestdo e o resguardo
da questdo religiosa no espago publico. No Brasil, parece ndo ter havido esta espécie de
cuidado fundante, o que terminou por se traduzir em uma maior ingeréncia da religido na vida

publica.

A questao da laicidade encampa trés principios fundamentais, quais sejam, a separacao
entre Estado e Igreja, a igualdade de tratamento, por parte do Estado, de todas as religides e a
liberdade de consciéncia, que € mais ampla que a liberdade religiosa, posto que engloba nao
sO a livre possibilidade de escolha de uma religido, mas, também, a liberdade de ndo ter
nenhuma (GIUMBELLI, 2004). O que parece ¢ que, no caso do Brasil, a gestdo desses

principios apresenta um carater estrategicamente resiliente, o que, hoje, culmina no avango de
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grupos catolicos e evangélicos que se mobilizam e se organizam politicamente com o objetivo

de intervir na esfera publica.

Sendo constitutiva da identidade do sujeito, a experiéncia religiosa ndo pode figurar
apenas fora dos muros da escola. A questdo que dai emerge e se torna emblematica de como a
operacionalidade da laicidade ocorre no Brasil € a de que, ao acolher a religido em seu espaco,
a escola pareceria estar rumando para trds, quando, na verdade, seria justamente esse
acolhimento, realizado de forma igualitaria a todos os credos e ndo credos, que garantiria o
aprofundamento dos principios sustentadores da nogao de laicidade. Assim, guardadas as
especificidades daquela sociedade, ndo posso prescindir de recorrer ao exemplo francés a fim
de trazer elementos para nossa reflexdo sobre o encaminhamento da relacdo Estado-Religido
na escola publica: o artigo 2° da lei de 28 de margo de 1882 prevé que as escolas publicas de
ensino primario devem deixar um dia da semana livre, além do domingo, para que as criancas
possam frequentar o ensino religioso fora do ambiente escolar. Assim, até a atualidade, a
quarta-feira ¢ dia ndo-letivo para o primdario, abrindo a escola somente como espago
recreativo para as criangas cujos pais ndo desejam que frequentem o ensino religioso ou cujos

filhos recebem a instrugdo religiosa em outro dia da semana (DOMINGOS, 2008).

As leis educacionais francesas que datam da década de 1880, soma-se, no ano de 2004,
aquela que veda aos alunos o porte de simbolos religiosos na escola, a qual foi influenciada
pelo relatério elaborado por Régis Debray, que versa sobre a laicidade na escola. Uma
asser¢ao nele contida nos interessa especialmente, Debray (apud PINTO, 2012, p. 25)
assegura que “Agora parece ter chegado o tempo de passar de uma laicidade de
incompeténcia (o religioso, por definicdo, ndo nos diz respeito) a uma laicidade de
inteligéncia (¢ nosso dever compreendé-lo)”. A assun¢do de que o fato religioso interessa a
compreensdo que a escola pode lhe conferir € crucial para que ele receba o tratamento
didatico capaz de instrumentaliza-lo como mais uma ferramenta passivel de ser usada no
enfrentamento de fundamentalismos beligerantes pautados no desrespeito as escolhas alheias.
Por didético, compreendo ndo somente o tratamento de todas as religides a partir de suas
sistematiza¢gdes em uma disciplina, como o Ensino Religioso, mas, também, o acolhimento a
todas elas e as, digamos, nao-elas, em respeito a liberdade de consciéncia, nas diversas formas
que assumem em seus simbolos, os quais, banidos do ambiente escolar publico, parecem-me

flertar mais com a ideia de um Estado ateu, do que com a de um Estado laico.
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Se a propria escola publica encontra-se enrijecida no que concerne a adogdo de
praticas laicas, como desejar que encaminhe o tratamento da religido dentro de um escopo
humanista, porém, isento de preferéncias? Ao relato da Santa acrescento um outro, este citado
por Camurca e Martins (2013). Ao verificar a ostensiva influéncia do catolicismo no ambiente
de uma escola municipal da cidade de Juiz de Fora, como a ora¢do do Pai Nosso realizada
sempre ao inicio das reunides pedagdgicas e no inicio de um dos turnos de aula pelos alunos,
imagens de santos nas dependéncias da escola, realizacdo de missa na formatura das turmas, o
calendario escolar vinculado as comemoracoes catdlicas, entre outros, os autores destacam
que esse fato representa uma afronta ao principio da laicidade. Analisando outra questdo, a da
presenca de crucifixos em espagos publicos, Giumbelli (2010, p. 88) elenca alguns
argumentos dos sujeitos favoraveis e dos nao-favoraveis a esse simbolo, argumentos esses que

parecem ser uma pista, também, para compreender a questdo da escola:

Os defensores da permanéncia do crucifixo tendem a argumentar em favor
da nogdo da maioria, 0 que corresponde a uma destitui¢do politica das
minorias. Estas tém o direito de existir, mas devem se acomodar (“tolerar”) o
que seria a vontade das maiorias. Ja os defensores da retirada do crucifixo
tétm em vista uma sociedade composta de minorias, na qual a maioria
detenha um papel politicamente limitado. Esta distingdo € recoberta por
categorias que sdo semanticamente distintas: de um lado, cultura, maioria,
nacdo; de outro, democracia, minoria, Estado.

Parece que a ideia que essa dicotomia circunscreve ¢ a de que, ao assegurar os direitos
das minorias, o Estado estaria se enfraquecendo como nagdo, ou seja, a ideia de que a
identidade nacional se constroi somente na unidade que ¢ expressa pela preferéncia da
maioria. Como se, ao admitir que as minorias também sdo sujeitos de direitos e dedicando-se
a garantia dos mesmos, o Estado se diluisse nelas mesmas, esfarelando-se e,
consequentemente, enfraquecendo-se. Do ponto de vista da histérica modelagem cristd do
ocidente, Taylor (2010) argumenta que a intima conexao entre identidade nacional, tradigao
eclesial, uma forte crenca comum e um sentimento de ordem civilizacional, cedeu lugar as
varias formas de praticas espirituais para as quais as pessoas sdo atraidas em sua propria vida
espiritual, sejam elas as meditagdes, as obras caritativas, um grupo de estudos, uma

peregrinagdo, uma forma de oragao, ou ainda um conjunto dessas todas. A consequéncia desse
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deslocamento ¢ o enfraquecimento da consisténcia teoldgica que sustentava a visdo das

igrejas como elementos cruciais das identidades historico-culturais.

A questdo da laicidade nos cala mais alto ao pensarmos no contexto escolar publico, o
qual € o locus desta pesquisa, assim, a inferéncia que parece mais plausivel neste momento ¢ a
de que o olhar para a experiéncia francesa deva vir desacompanhado de expectativas que
sugiram uma possivel ado¢do daquele tipo de laicidade. Um olhar que resguarde atencdo
especial para praticas que vém se frutificando no ambiente escolar e que remetem a
capilaridade dos pentecostalismos, observada em atuagdes que combinam as experiéncias, as
identidades, os sentidos e os poderes religiosos, desassociando tais categorias ndo s6 do
enquadramento catdlico outrora preponderante na escola publica, como as alocando na
perspectiva da solu¢do das mazelas sociais, em especial, no caso a seguir, do consumo de

drogas pelos adolescentes.

4.2 — Os Guardioes do Bairro.

Pastor Charles fora levado a Assembleia de Deus por sua mae ainda em tenra idade,
porém, somente aos 10 anos fora tomado pelo gosto em frequentar aquele espaco, quando
descobriu o talento para tocar a bateria da igreja. Ativo nas atividades do templo, batizado
aos 14 anos, foi aos 18 que ingressou no exército e, tdo logo descobriu onde se localizava o
espaco dedicado aos cultos religiosos em seu quartel, empenhou-se na missdo de “ganhar
almas para Jesus” naquele ambiente. Recusando-se a entoar os cantos caracteristicos desse
contexto quando das atividades fisicas diarias, uma vez que nao eram adequados a sua moral
cristd, foi ganhando o respeito dos demais colegas e de seus superiores, a partir das
percepgdes alheias de que se tratava de um rapaz bastante sério e confidvel, de acordo com
sua fala. Assim, seguiu “dando a palavra” aos colegas ndo somente no espago dedicado aos
cultos, como em qualquer outro, em momentos coletivos, como no horario do almogo, ou
individualmente, quando alguém se dirigia a ele em razdo de alguma afli¢do. Seguiu nessa
toada até desligar-se do exército e, aos 22 anos, passou a se dedicar exclusivamente ao
comando das duas igrejas cariocas das quais ja estava a frente, num esfor¢o de conciliar suas

atividades militares e religiosas.
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Em uma tarde chuvosa, o mais novo dos pastores entrevistados, Charles, um homem
de 35 anos, falante e simpatico, me recebeu em sua sala na Assembleia do Grajau e, tdo logo
iniciamos nossa conversa, relatou-me orgulhoso um dos frutos de sua recente chegada a
cidade e aquele templo, o projeto Guardides do Bairro, liderado pelo “Pastor Valdir™*® — o
qual descobri posteriormente ndo ser pastor, como se verd mais adiante — encampado pela

escola A:

Noés estamos pegando criangas a partir de 7 anos de idade, até 6 mesmo ja ta
fazendo. Minha filha mesmo tem 6 anos e ta no projeto, que ¢ Guardides do
bairro. E um projeto que visa treinar criangas e adolescentes pra se tornarem
alguém. Na verdade, justamente, o nome do projeto ta 1a JCD, jovens contra
a droga, entendeu? Entdo, eles formam os guardides do bairro, mas comega
com ensinamento de ordem e disciplina, entende? Hierarquia, disciplina,
tudo direitinho... Tem até um treinamento baseado nas forcas armadas e
também na policia militar. Inclusive tem pessoas aqui que serviram na
policia militar e que tdo dando treinamento, tdo me ajudando aqui nesse
trabalho, entendeu? E comega aprendendo a se portar em forma, né? Postura,
obediéncia... entdo a gente ja comeca trazendo uma disciplina pra eles
porque depois que ensinar as coisas, pra ensinar, eles t€m que ta
disciplinado. Se ndo, ndo adianta, ainda mais adolescente. Entdo ja comeca
assim, postura... a saber ficar parado quando for necessario, porque crianca ¢
muito agitada.

Frequentando a escola A ja ha algum tempo, surpreendeu-me Geralda ndo me ter
salientado a presenca desse projeto na institui¢ao, inclusive por ja té-la questionado se havia
atividades para as criancas e adolescentes no contra-turno escolar. Em conversa com a
mesma, logo em seguida a essa descoberta, disse-me que o projeto ainda ndo havia se iniciado

e, quando de nossa entrevista, algum tempo depois, ressaltou

Mas eu falei assim [para Valdir], ndo é pra chegar aqui intimando os alunos,
¢ pra conversar numa boa com eles. Mas assim, s6 a presenca deles, eles
vém com uma farda, ndo farda de policia ndo, eles usam uma farda deles e
dentro do Guardides tem aqueles que sdo os lideres em cada turma. Entdo,
eles usam uma farda, bonitinha at¢! Mas ja motiva, ja4 d4& uma outra
aparéncia pra eles. Nao € repressdo, nao € servico de policia que vem fazer
aqui, ¢ de educagdo, de ajudar. (...) Uma ajuda é bem vinda. Ontem até me
perguntou, tem algum professor reclamando? Por enquanto ninguém
reclamou ndo. Mas assim... ele ndo t4 chegando aqui pra mandar na escola,

% Optei por manter o nome verdadeiro de Valdir, posto que o mesmo tornou publica a sua atuagdo no projeto
através da abertura de wum canal no Youtube, o qual pode ser acessado pelo enderego
https://www.youtube.com/channel/UCfx-PUWMCgh4By4BKEtDKHg .
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s6 ta vindo assim, as vezes uma palavra que pode dar pro aluno, chamar pro
grupo.

A decisdo de Geralda por aceitar o projeto passou ao largo do conhecimento dos
professores e das coordenadoras, tendo sido encorajada por uma amiga sua, diretora de outra
escola estadual, onde o mesmo ja estava em desenvolvimento, e tendo, também, como pano
de fundo, o fato de ter ficado “sem jeito” de recusa-lo, em suas palavras. Geralda nao soube
me informar os dias e horarios das reunides em sua escola, informagdes que busquei com os
professores, os quais, assim, ficaram sabendo do projeto por mim. Chegando a passar uma
semana inteira na escola apds o turno vespertino em busca de encontrar esse grupo reunido,
ndo obtive €xito, o que ocorreu, bastante tempo depois, quando a diretora lembrou-se de
Cleiton, aluno evangélico, matriculado no 1° ano do Ensino Médio, envolvido com as
atividades do projeto, o qual a informou sobre o préoximo dia em que haveria reunido.
Repassando-me essa preciosa informagdo, Geralda consentiu em que eu observasse o

encontro.

Capitao Izo, um jovem recém entrado nos vinte anos, formado pelo programa
Guardides do bairro de outra escola, era o responsavel pela implementagdo do mesmo na
escola A, juntamente com Valdir, estando a frente de uma equipe de 3 alunos, todos do
Ensino Médio, na tarde em que os observei, em uma reunido bastante curta e informal, na qual
tratavam de conhecer os tipos de drogas mais comuns, bem como as consequéncias das
mesmas. Trajado de uma camisa de malha branca e uma calca a semelhanca do estilo militar,
Izo entregou-me o mesmo material que estava em maos dos alunos, quatro paginas de um
folheto informativo sobre as drogas, no qual se observava a imagem de um ledo, dentro de
uma espécie de brasdo, identificando sua equipe sob a inscricdo “2* Companhia — Ledo”.
Logo abaixo, o salmo “Ainda que a minha mente e o meu corpo enfraquegam, Deus ¢ a minha

forca, ele € tudo o que eu preciso”.

Escusada a extensdo da narrativa de como acessei o projeto, julgo que ela ¢ exemplar
de como a linha de comunicagdo entre os agentes responsaveis por sua implementagdo era
caracterizada por uma série de descompassos discursivos, terreno fértil para o enredamento da
escola publica numa trama que pode ir sorrateiramente atentando contra sua laicidade. Saindo
do encontro naquela tarde sem uma data prevista para o proximo, aja vista o periodo de férias

estar se aproximando, ¢ do entrelago dessa linha de comunicacdo com a observagdo da
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reunido do grupo, bem como da assisténcia dos videos de Valdir em seu canal no Youtube,
que recomponho a seguir a trajetéria do projeto na escola, bem como suas motivagdes

originarias e seus objetivos.

Evangélico da Igreja do Evangelho Quadrangular, estando afastado da vida religiosa
ap6s uma parcela de seus irmdos de fé ter mal interpretado a Biblia, segundo sua fala, e
passado a defender “a classe de homossexuais”, Capeldo Valdir, como se auto denomina,
sargento reformado da Policia Militar de Juiz de Fora, me recebeu para uma entrevista na sede
da “Agéncia Nacional da Guarda Mirim”, ao lado de sua casa, na zona norte da cidade.
Formado em Direito e tendo feito curso de Teologia, Valdir fazia parte do Programa
Educacional de Resisténcia as Drogas (PROERD)*, da Policia Militar, quando na ativa,
periodo em que criou a Associagcdo de Amigos e Amantes da Arte, a qual, sob a tutela de seu
comandante, comecou a funcionar dentro de seu proprio quartel, arrecadando alimentos e
donativos para distribuir aos necessitados. Pouco tempo depois, seu comandante deu a ele um
posto de policia para que iniciasse o projeto nas ruas da zona norte, através de palestras nas
escolas sobre preven¢do do uso de drogas, aulas de futebol e xadrez nas pragas dos bairros
dessa regido. Sob a alcunha de “Anjos da Paz”, tal projeto comegou a capacitar os proprios
jovens das escolas para conduzi-lo, sob a perspectiva de serem multiplicadores, sem
necessariamente precisar da presenca de um policial para sua implementacdo, dado o pouco
efetivo disponivel para tal. Quando de sua reforma, Valdir viu o projeto desfalecer, voltando a
tona dois anos mais tarde, ndo mais encampado pela Associagdo, mas, sim, agora
caracterizado como uma Organizacao da Sociedade Civil de Interesse Publico (OSCIP), cujo

nome mudara, também, de Anjos da Paz, para Agéncia Nacional da Guarda Mirim.

Conhecedor da esfera juridica do pais, Valdir relatou-me que “S6 fui pegando as leis e
aplicando!”, e foi dai que emergiu a sustentacdo do projeto, sempre atualizado teoricamente
de acordo com as novas orientagdes legislativas que se vado desenhando. Apegado

especialmente a duas delas, o projeto emerge sob as seguintes sustentagcdes, o decreto

57 Trata-se de um projeto da Policia Militar cuja inspiracdo ¢ o esfor¢o conjunto entre policia, escola e familia e

que tem por missdo auxiliar os jovens a conduzirem suas vidas de forma saudavel e segura. Os objetivos do
projeto sdo: “Desenvolver nos jovens estudantes habilidades que lhes permitam evitar influéncias negativas em
questdes afetas a droga e violéncia, promovendo os fatores de protegdo. Estabelecer relagdes positivas entre
alunos e policiais militares, professores, pais, responsaveis legais ¢ outros lideres da comunidade escolar.
Permitir aos estudantes enxergarem os policiais militares como servidores, transcendendo a atividade de
policiamento tradicional e estabelecendo um relacionamento fundamentado na confianca e humanizagao.
Estabelecer uma linha de comunicagdo entre a Policia Militar e os jovens estudantes. Abrir um didlogo
permanente entre ‘Escola, a Policia Militar e a Familia’, para discutir questdes correlatas & formagao cidada de
criangas e adolescentes”. Informagdes disponiveis em:

https://www.policiamilitar.mg.gov.br/portal-pm/proerd/conteudo.action?
conteudo=1561&tipoConteudo=itemMenu Acesso em: 28/03/2019.
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7426/2010, que institui o plano integrado de enfrentamento ao crack e outras drogas e o
decreto 9665/2019, o qual aprova a estrutura regimental e o quadro demonstrativo dos cargos
em comissdo ¢ das fungdes de confianca do Ministério da Educagdo. Com o objetivo de
“desenvolver um modelo transitorio entre o padrdo atual e o modelo de alto nivel das escolas
militares, envolvendo a mao de obra voluntaria das Forgas Armadas, Forcas auxiliares e
Guardas Municipais”, como consta do documento que estabelece as bases tedrico-
metodologicas de seu projeto, Valdir € entusiasta especialmente deste ultimo decreto, o qual
fomenta as escolas civico-militares e estabelece uma subsecretaria especial que visa melhorar
a qualidade do ensino publico através da disciplina militar, com previsdo da participacdo da
sociedade civil. Em suas palavras “(...) o proposto pelo novo governo federal talvez... e na
minha opinido seja, uma forma de resgatarmos valores que se perderam no tempo dentro do

ambiente escolar, em especial as disciplinas de moral e civica e OSPB”.

Trata esse proposto, em seu artigo 16, das competéncias dessa Subsecretaria, das quais
destaco, especialmente, as seguintes: II - propor e desenvolver um modelo de escola de alto
nivel, com base nos padrdes de ensino e modelos pedagogicos empregados nos colégios
militares do Exército, das Policias Militares e dos Corpos de Bombeiros Militares, para os
ensinos fundamental e médio; III - promover, progressivamente, a adesdo ao modelo de escola
de alto nivel as escolas estaduais e municipais, mediante adesdo voluntiria dos entes
federados, atendendo, preferencialmente, escolas em situagdo de vulnerabilidade social; VI -
promover a concep¢do de escolas civico-militares, com base em requisitos técnicos e
pedagogicos; VII - realizar, em parceria com as redes de ensino, a avaliagao das demandas
dos pedidos de manutengdo, conservacdo e reformas das futuras instalagdes das escolas
civico-militares; VIII - fomentar e incentivar a participagdo social na melhoria da
infraestrutura das escolas civico-militares; IX - propor, desenvolver e acompanhar o sistema
de cadastramento, avaliacdo e acompanhamento das atividades das escolas civico-militares; X
- propor, desenvolver e acompanhar estudos para aprimoramento da organizag¢do técnico-
pedagbgica do ensino das escolas civico-militares ¢ XI - desenvolver e avaliar tecnologias

voltadas ao planejamento e as boas praticas gerenciais das escolas civico-militares.

Do ponto de vista da estratégia para a implementacdo dessa estrutura escolar, Valdir
sentenciou que o melhor caminho ¢ o que chamou de “modelo hibrido”, delegando a escola os

rumos da parceria com os militares:
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O governo tenta implantar por ordem, de cima pra baixo, como fez ai com
o hino nacional, querendo obrigar as escolas todas a executar essa
atividade®. E a gente pensou assim: tem muitas escolas que ainda tem essa
orientagdo anti-militar, que acha que o militarismo é um regime que trouxe
pra dentro do contexto uma ditadura. Ent3o a gente ainda esbarra com esse
tipo de preconceito, ai nos entdo idealizamos um modelo hibrido. Esse
modelo hibrido ¢ isso. A escola do municipio ela pode aderir com uma
classe ou com uma atividade civico-militar por semana. Nao precisa ser
todo dia.

A escola estadual, cuja diretora aconselhou Geralda a aderir ao projeto, optou por
acolher essa proposta de Valdir a partir da visita semanal de um grupo de Guardides, cuja

fungdo ¢é colocar as criangas em forma e cantar o hino nacional.

As aspiragdes de Valdir vém ao encontro de um momento historico auspicioso para a
concretizagdo de suas metas, que se transfiguram em representagdes de uma estrutura mais
abrangente, que se foi desenhando no lastro da militarizagdo da vida social do Brasil,
acentuada no periodo abarcado entre 1964 e 1985. Compreendida como mecanismo de
controle das classes subalternas, a militarizagdo da vida social avanga com maior forca e
celeridade sobre os grupos periféricos das metropoles, a partir da estratégia de
encarceramento em massa ¢ da “guetizagdo das comunidades pobres” (CABRAL, 2018),
conferindo a sua expansao um recorte territorial evidente, de onde a escola publica desponta
enquanto possivel vitrine a legitimar as benesses da intervencdo estatal a partir de seu braco

militar.

%8 Valdir refere-se a iniciativa do Ministério da Educagdo, datada de 25/02/2019, de enviar um e-mail a todas as

escolas do pais, publicas e privadas, com a orientagdo do entdo Ministro da Educacgéo, Ricardo Veléz Rodrigues,
para que as mesmas perfilassem os alunos e cantassem o hino nacional ap6s a leitura de uma carta assinada por
Veléz, texto finalizado com o slogan do atual governo federal. Ainda, que esse momento fosse filmado e as
imagens fossem enviadas ao MEC em arquivo menor que 25 MB. Irregularidades apontadas por juristas, como a
filmagem de criangas e adolescentes, bem como o uso do slogan de campanha eleitoral de um governo,
suscitavam a possibilidade do acionamento juridico do Ministério, inclusive por improbidade administrativa. A
carta versava o seguinte: “Brasileiros! Vamos saudar o Brasil dos novos tempos e celebrar a educagdo
responsavel e de qualidade a ser desenvolvida na nossa escola pelos professores, em beneficio de vocés, alunos,
que constituem a nova geracdo. Brasil acima de tudo. Deus acima de todos!”. Apds a repercussdo negativa da
mensagem, no dia seguinte, Veléz se desculpou pelo ocorrido, alegou que a autorizacdo prévia dos responsaveis
pelos alunos para a filmagem do ato e sua circulagéo ja estava implicita no e-mail e redigiu nova carta, retirando
o trecho associado a campanha eleitoral de Jair Bolsonaro. Em tempo, a lei 12.031/2009 ja obriga o canto do
hino nacional uma vez por semana nos estabelecimentos de ensino fundamental, publicos e privados.

Informagdes disponiveis em: https://educacao.estadao.com.br/blogs/blog-renata-cafardo/mec-manda-email-para-
escolas-pedindo-que-cantem-o-hino-nacional-e-filmem-as-criancas/ e

https://g1.globo.com/politica/noticia/2019/02/26/ministro-da-educacao-reconhece-que-errou-ao-pedir-que-

escolas-filmassem-criancas-cantando-o-hino.ghtml
Acesso em: 02/04/2019
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No esteio dessa qualificagdo militarista nos modos de contencdo da violéncia urbana,
vem se desenhando um processo de entrega da gestdo das escolas publicas as Policias
Militares, processo usualmente justificado nao somente pelo combate a violéncia dentro
mesmo da instituicdo escolar, como, também, pelo desempenho dos alunos das escolas
militares em exames nacionais, como o ENEM, superior & média nacional das escolas
publicas. J& em 1939, o Senado aprova a autorizacdo para o funcionamento dos colégios
militares, porém, somente mais recentemente, a partir dos anos finais da década 1990, periodo
em que se comega a acentuar a implementagao de alguns principios neoliberais no pais, ¢ que
se inicia o crescimento de um movimento que estava em laténcia, chegando, hoje, a abranger
20 estados brasileiros e, aproximadamente, 120 escolas® (PARO E FERREIRA, 2017). As
escolas militarizadas subordinam-se a Secretaria de Seguranca Publica, tendo as Secretarias
Estaduais de Educagdo apenas como parceiras e, no que concerne ao quadro de diretores,
esses sdo indicados pelo alto comando da policia, estabelecendo o fim da participacdo da
comunidade escolar na gestdo da instituicdo, a qual ocorre, entre outras vias, através da

eleicdao dos diretores.

Tomando o estado de Goids para analise, haja vista ser aquele onde o processo de
militarizagdo das escolas publicas esta mais avangado, somando 46 at¢ o momento, Santos e
Pereira (2018), expdem o quanto o grau da autonomia escolar ¢ assaltado quando o
Regimento Interno dos Colégios da Policia Militar daquele estado se sobrepde as Leis de
Diretrizes e Bases da educacdo, submetendo, por exemplo, os representantes eleitos para a
Associacdo de Pais e Mestres e para o Grémio estudantil ao escrutinio do Diretor-
Comandante, o qual possui a prerrogativa de dissolver as diretorias, a partir de sua ndo-
homologacdo. Os conflitos entre as premissas militares € a LDB vao além e chegam a esbarrar
na gratuidade do ensino publico, haja vista que os colégios militarizados cobram taxas,
travestidas de contribui¢des voluntarias, além da compra, a cargo dos alunos, dos uniformes
ao estilo militar. A consideracdo da diversidade étnico-racial, um dos principios escolares
previstos na LDB, no caso do estado em questdo, também foi suprimida do regimento interno,
segundo os autores, devido ao fato de que “(...) a tnica diversidade permitida ¢ a das patentes
e a hierarquia militar” (op. cit. p. 264). Tecendo uma analise a partir do ponto de vista
antropologico, Silva (2016) salienta que a hierarquia e a organizagdo sustentam o “espirito de
corpo” da policia militar, construido ja a partir da entrada dos novos profissionais em seus

quartéis, fincado na passagem de um status civil a um status militar, a qual vai sustentando o

¥ Dado atualizado em 2019. Disponivel em: https://www.redebrasilatual.com.br/educacao/2019/02/mec-deve-
ampliar-escolas-militarizadas-criticadas-por-ferir-parametros-educacionai Acesso em: 06/04/2019.
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habitus do “espirito militar”, demarcado por novas estruturas fisicas, comportamentais,

morais e ambientais.

Do ponto de vista didatico-pedagdgico, Santos e Pereira (2018, p. 261) prosseguem
ressaltando a ingeréncia sobre o trabalho dos docentes, a qual ¢ asseverada no regimento dos

colégios militares, a partir da vedagdo em

(...) pregar doutrinas contrarias aos interesses nacionais, influenciando os
demais membros da comunidade a tomada de atitude indisciplinada,
irreverente ou de agitagdo, ainda que de forma dissimulada; descumprir,
negligenciar ou incentivar o ndo cumprimento de qualquer ordem emitida
por autoridade competente ou das disposicdes legais; praticar atos que
perturbem a ordem, a moral e os bons costumes ou importem em desacato as
leis e as autoridades constituidas; promover ou participar de movimentos de
hostilidade ou desrespeito ao CPMG ou a qualquer autoridade constituida;
falar, escrever ou publicar artigos ou dar entrevistas, ou ainda divulgar
assunto que envolva, direta ou indiretamente, o nome do CPMG e da
comunidade escolar, em qualquer época, sem que para isso esteja autorizado
pelo Comandante e Diretor (Art. 128 e incisos).

Afeito a esses principios, o atual governador de Minas Gerais, Romeu Zema, vem
sinalizando o desejo da implementacdo do modelo civico-militar nas escolas estaduais
“problematicas”, semelhante ao adotado nas 30 unidades do Colégio Tiradentes, gerenciadas
pela policia militar, das quais, uma, se localiza em Juiz de Fora. Levada ao governador pelo
deputado federal Cabo Junio Amaral e pelo deputado estadual Bruno Engler, ambos do PSL, a
proposta centra-se na ideia de que em um ambiente escolar conduzido por militares, cria-se
uma estrutura com hierarquia e disciplina, pressupostos adequados para a melhoria do
aprendizado dos alunos®. O alinhamento ideoldgico partidario entre os deputados, o atual
presidente e o governador parece travestir a proposta de uma real possibilidade de
implantacdo, ainda que este ultimo tenha atrelado sua decisdo final a anélise dos dados que a

ele serdo levados pelos idealizadores da mesma.

Tomando ciéncia do enredo que sustentava a proporta de Valdir através de seu perfil
em uma rede social, Pastor Charles o contatou visando a implementagao do Projeto Guardides
do Bairro em sua igreja, na expectativa de que auxiliasse em seu trabalho de combate ao

consumo de drogas na regido: dessa forma, iniciou-se essa parceria, tendo os primeiros

¢  Informacdo disponivel em: https:/tribunademinas.com.br/noticias/politica/25-01-2019/zema-estuda-
militarizar-escolas-estaduais-problematicas.html Acesso em: 06/04/2019.
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encontros ocorridos com os jovens da Assembleia de Deus em seu proprio templo. Avesso a
mistura de qualquer religido em seu projeto, tendo em vista que essa postura poderia afastar
os jovens de outros credos do mesmo, Valdir incomodou-se quando percebeu que “A igreja
(de Charles) comegou a trazer doutrina pra dentro do programa” e sugeriu a ele que poderiam
migra-lo para a escola A, onde a maioria dos jovens pertencentes a ele estudava. Foi assim
que o apresentaram a Geralda, a qual se comunicou com a colega diretora de outra escola
estadual que ja sediava o projeto ha algum tempo e decidiu aderir ao mesmo. Assim, das
primeiras reunides com o Capitdo 1zo, destacado por Valdir para conduzir o projeto junto a
ele nessa escola, incipientes e espacadas em demasia, passa-se a uma pequena turma de
alunos participantes. Nao somente a semelhanga da estética militar na vestimenta de 1zo e na
formacao dos alunos em colunas para cantar o hino nacional, receber instru¢des de conduta e
palavras de ordem, o projeto se estrutura sobre um plano de carreira, de objetivos e de

puni¢des inspirados nesse padrao.

Apds seis meses de treinamento e igual periodo de estdgio probatério, no qual os
jovens aplicam o que aprenderam na propria escola, se sucede a lideranca da conducao do
projeto “Jovens contra as drogas” naquela institui¢do, o qual ¢ segmentado da seguinte forma:
os “guardides da escola”, dedicado aos alunos do ensino fundamental, que tem por objetivo a
atuagdo caritativa e de aconselhamento contra o uso de drogas dentro da instituicao escolar; os
“guardides do bairro”, que contempla os alunos do ensino médio e tem por objetivo abranger
essa atuagdo para o bairro e seu entorno e os “conselheiros”, composto por pais e responsaveis
pelos alunos, que t€ém por campo de atuacao, também, o bairro. No que tange a esse ultimo
segmento, Valdir destacou o pouco interesse dos adultos em participar do projeto, atrelando
essa postura ao descaso dos mesmos pela vida escolar dos filhos. Partindo do principio de que
“Eles sdo profissional”, se estabeleceu um plano de carreira, o qual oferece aos alunos duas
possibilidades de promogao, por antiguidade e por merecimento, esta Ultima, acontecendo
quando “resgatam” um jovem do mundo das drogas. Aqueles que infringem qualquer norma
do projeto submetem-se ao conselho de ética do mesmo, formado por outros trés jovens
indicados pelo comando, os quais, caso condenem o infrator, devem repassar a situagcdo aos
seus superiores para melhor avaliagdo da distor¢ao de seu comportamento. Aos recém-
formados que ndo se dedicam a continuidade do projeto estdo associadas algumas punigdes,
entre elas, a destituicdo da patente e a proibicao do uso da farda, esta, assumindo papel central

na metodologia do projeto, uma vez que, segundo Valdir, “E a farda que sustenta a
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disciplina”, tendo ele chegado a recuar da implantacdo do mesmo em uma escola estadual a

partir da exigéncia da diretora de que 14 ndo se usasse a farda.

Afora o apreco ao uso da farda pelos alunos participantes do projeto, o “excesso de
disciplina”, bem como “chegar intimando as criangas”, foram cruciais para que Geralda
decidisse ndo dar continuidade a ele, atrelando o término do trabalho de Valdir e Izo a quando
a pequena turma de participantes se formasse. Turma essa que, apesar de ser quase
exclusivamente evangélica pentecostal, ndo orava nas reunides na escola, voltadas ao
esclarecimento sobre o perigo do uso das drogas e a um momento civico, no qual se
perfilavam a cantar o hino nacional, receber palavras de ordem e entoar seu grito de guerra,
“Tropa de Cristo/Duro de roer/ Salva um, salva geral/Quero ¢ salvar voc€”, o qual, creio, se
oferece a nossa analise como uma linha religiosa a mais a atravessar o projeto, cosendo-o nas
malhas conjunturais hodiernas, danosas nao sé a laicidade, mas, também, a autonomia da

escola publica, como se vera na proxima secao.

Apesar de Valdir ter-se declarado avesso a mistura de qualquer religido ao projeto, a
oratdria elencada por ele como ponto de apoio a sustentar um comunicado em seu canal no

Youtube®' foi pingada de sua vivéncia religiosa:

E ai, galera! T6 aqui com nosso irmao Elizeu, Elizeu Clemente. (...) Ele é
um dos nossos operador aqui desta obra em Duque de Caxias, Belford Roxo
e Mesquita. [Elizeu] Amém! (...) Eu ja t6 voltando pra Juiz de Fora agora
mesmo, vou levar novidades pra vocés ai. [Elizeu] Amém! (...) Nos vamos
estar sempre unidos na mesma fé, no mesmo espirito, no mesmo propdsito
de servir, de adorar, de buscar o reino de Deus em primeiro lugar ¢ a Sua
justica. Nao negamos fogo! Nao negamos fogo, ndo ¢ isso? Elizeu: Nao
negamos! Somos devoto do nosso senhor Jesus Cristo. [Elizeu] Amém! E
queremos que toda crianca que se encontra hoje sendo aliciada pelo trafico,
pelas drogas, o crime organizado, criangas que estdo sendo engodadas por
espiritos perversos, dominadores e tenebrosos... espirito que dominam o
territdrio, ta gente? NoOs ndo vamos brigar com ninguém, nds vamos procurar
dialogar pra libertar, pra trazer a esperanca de uma vida saudéavel, longe das
drogas. Essa ¢ a nossa missdo. Entdo cumpra ai essa parceria, esse proposito
de oracdo pelo JCD, pela vida do Elizeu Clemente, que € o nosso
coordenador aqui dentro do estado do Rio de Janeiro, Duque de Caxias,
Belford Roxo e Mesquita. Orem por essas trés cidades, ta gente?

¢t Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=tsNj6z0L.28 A Acesso em: 15/03/2019.
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Aparentemente ao lado de um irmao de fé, a fala propagandistica de Valdir assumiu
uma qualidade religiosa ausente dos outros videos disponiveis em seu canal. Qualquer que
tenha sido sua motivagao para essa escolha estilistica, tenha sido pelo fato de estar ao lado de
um também crente ou tenha sido na inten¢do de que o video abrangesse esse publico
especificamente, a intimidade de Valdir com o jogo de palavras ali presente expde a
intencionalidade que subjaz a todo tipo de discurso. Em analise sobre a pregacdo pentecostal
do ponto de vista do discurso, Dias e Silva (2010), estabelecem uma distingdo que nos
interessa, qual seja, a de que a linguagem ndo deve ser interpretada como ideologicamente
neutra, sendo esse enquadramento suplantado pela no¢do de discurso, o qual ¢ atravessado por
entradas subjetivas e sociais. Os processos ideologicos e os fendmenos linguisticos articulam-

se através do discurso,

Ou seja, a linguagem ndo ¢ neutra nem inocente, ndo se constitui como mero
instrumento de comunicacdo, mas ¢ interagdo, modo de produgao social e de
se efetivarem as relacdes de poder, sendo assim, ambito privilegiado para
que a ideologia se manifeste (op. cit. p. 170).

As aproximacgdes entre os Guardides e as igrejas evangélicas dos bairros onde o
projeto estd presente podem ser observadas em outros videos, nos quais se v€ as criangas €
adolescentes uniformizados cantando louvores, como ocorreu quando do inicio do projeto na
igreja de Charles, no Grajat, e que fazem rememorar os “Gladiadores do Altar”, projeto da
For¢a Jovem Universal, da Igreja Universal do Reino de Deus, coordenado pelo Bispo
Marcello Brayner, cujo objetivo ¢ “Alcancgar a juventude que se encontra perdida nas drogas,
nos vicios, na criminalidade ou que sofre com um permanente vazio interior e sem perspectiva
de vida” (GOMES E SA, 2016, p. 3). Desenvolvido em outros paises onde a ITURD est4
presente, o projeto conta com aproximadamente 4300 participantes no Brasil e se volta a
populacdo de rua, viciados e jovens carentes, em condicdo de vulnerabilidade ou em conflito

com a lei.

Valorizando a disciplina e a hierarquia, o projeto ganhou proje¢ao nacional quando,
em 2015, o deputado federal Jean Wyllys reproduziu um video da IURD do Ceara,
disponibilizado no Facebook da igreja, em que jovens apareciam marchando, batendo
continéncia e repetindo palavras de ordem, afirmando estarem prontos para a batalha.

Acompanhando o video, disponibilizado em suas redes, o deputado assim se pronunciou:
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O fundamentalismo cristdio no Brasil tem ameacado as liberdades
individuais, a diversidade sexual e as manifestacdes culturais laicas. Agora
ele esta formando uma milicia que, por enquanto, atende pelo nome de
“gladiadores do altar”. Quando atentaremos de verdade para o monstro que
emerge da lagoa? Quando comecarem a executar os “infiéis” e ateus e
empurrar os homossexuais de torres altas como vem fazendo o
fundamentalismo isldmico no Oriente Medio? Nao é porque tem a palavra
“cristdo” na expressdo que o fundamentalismo cristdo deixa de ser perigoso e
néo fard o que ja faz o fundamentalismo islamico (GOMES E SA, op. cit. p.
4).

Dois dias depois, a IURD retirou o video do ar e assim respondeu a Jean Wyllys

através de seu blog:

Ao tecer os comentérios sobre os Gladiadores, ele contradisse sua propria
afirmag@o, unindo seu 6dio a burrice motivada e fez uma avaliacdo sobre um
projeto do qual nada sabe a respeito e sequer procurou saber antes de
publicar tal injuria (IDEM).

Para Almeida (2015)%, o militarismo desse projeto pode ser relacionado com o
militarismo que ¢ praticado no Brasil. Citando o BOPE como exemplo, o autor revela a
existéncia de uma organizagdo formada por policiais evangélicos pertencentes a essa
corporagdo, denominada “Tropa de Louvor”, ainda, ha uma associacdo denominada de PM’s
de Cristo, a qual diz exorcizar bandidos, traficantes e policiais que maltratam a populagdo
carente. Prossegue ressaltando que, na atualidade, uma parcela do campo pentecostal que
cresce cada vez mais, recorre a estética “policialesca”. Tadvald (2015)* adverte que seria
precipitado avaliar o projeto como a formagdo de um exército fundamentalista evangélico,
apontando que, na década de 1940 ja era possivel observar iniciativas desse tipo, no caso,
dentro da igreja catdlica mexicana, com o grupo “Os legiondrios de Cristo”, ressaltando,
porém, que, sim, ¢ imperioso o acompanhamento de como os jovens do Gladiadores vao

perceber essa atividade.

¢2  Entrevista disponivel em: https://mais.uol.com.br/view/1575mnadmjSc/o-que-a-universal-quer-com-os-

gladiadores-do-altar-especialistas-explicam-04020C183464C0A153262types=V& Acesso em: 20/04/2019.
¢ Entrevista disponivel em:

https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2015/03/150306 salasocial gladiadores altar cc Acesso em:
20/04/2019.
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Extrapolando as fronteiras da institui¢do religiosa, em um dos videos, Valdir,
ajoelhado ao centro de um circulo composto pelos Guardides da escola estadual de onde a
diretora ¢ amiga de Geralda, recebe uma ora¢ao conduzida por uma mulher, com as maos
estendidas em dire¢do a sua cabeca, ato seguido pelas criangas®. Associando a fala
propagandistica de Valdir, exposta mais acima, a esse relato, duas questdes emergem, uma de
ordem territorial ¢ uma da ordem de conformacao social, ambas afrontosas a laicidade da
escola publica. A primeira, mais evidente, reporta ao uso do espago da escola publica para o
exercicio de uma pratica religiosa associada a uma religido especifica e a segunda refere-se ao
contexto e aos atores que estdo envolvidos nessa pratica, Valdir, uma mulher adulta — talvez
mae de algum aluno ali presente — e as criancas, algumas ainda bem pequenas. Enquanto
“Guardides”, como se 1€ na legenda do video, infere-se que os infantes tinham consciéncia da
posi¢do de Valdir na hierarquia do projeto, uma lideranca que se submeteu a uma pratica
oriunda da religido, talvez, da maioria deles, comportamento que pode suscitar a inferéncia de
que o mesmo nao sé legitima a crenga dos alunos, bem como de que a escola publica pode ser

palco de suas praticas.

Os pontos nevralgicos que o projeto Guardides suscita parecem se localizar nas
intersegOes entre escola publica, militarismo e religido, as quais se traduzem em espagos
simbolicos por onde circulam significados com os quais os alunos possivelmente tém
intimidade através do semelhante pertencimento geracional, territorial e, para muitos deles,
religioso. A via pela qual o projeto encontrou a escola A, através do Pastor Charles, o grito de
guerra das criangas e o salmo no panfleto salvaguardam a inferéncia de que o pentecostalismo
perpassa o projeto a partir do momento em que esses referentes sdo postos em perspectiva:
estdo alocados dentro de um aparato publico, urbano e periférico, o qual, como ja

demonstramos, ¢, majoritariamente, pentecostal.

Pentecostalismo esse que, em seu viés mais conservador, vem se posicionando
politicamente a favor de projetos um tanto mais articulados do que o de Valdir e que atentam
nao somente contra a laicidade da escola publica, mas, também, contra os principios de uma
educacdo emancipadora, dentre eles, mais especificamente, contra a liberdade de cétedra e,
aqui, estamos a falar dos projetos do Movimento Escola Sem Partido (ESP). O
conservadorismo enquanto categoria que vem fluindo nos discursos publicos, principalmente
nos veiculados pelas midias, vem figurando ao lado de outras duas, o fascismo e o

fundamentalismo, e, rejeitando as defini¢cdes a priori desses termos, Almeida (2018, p. 164)

¢ Disponivel em: https:/www.youtube.com/watch?v=bS 1pmV-fut4 Acesso em: 07/04/2019
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salienta que se trata de ““(...) categorias politicas de acusagdo que circunscrevem um conjunto
relativamente variado de discursos, valores, agcdes e posicionamentos politicos com interesses

parciais e conjunturalmente comuns”.

Expressando sua preocupacao metodoldgica com o tema, segue o autor ressaltando
que a questdo a sustentar os objetivos de sua andlise articula-se a como alguns evangélicos
adensam aquilo que tem sido chamado de onda conservadora, levando em conta que sdo
constituintes e constituidos por ela. Ressalvando que essa onda ndo ¢ exclusivamente formada
por esses sujeitos - € aqui se trata daquela parcela hegemdnica e com visibilidade -, Almeida
propde que se compreenda a conjuntura politico-religiosa atual do pais como sendo composta
por linhas de forga, elas, sim, cooperando para uma resultante maior considerada
conservadora, e segue a detectar quatro dessas linhas de forga, sejam elas, econdmica, moral,

securitaria e interacional.

A primeira linha faz apologia a meritocracia e ao empreendedorismo, sendo
economicamente liberal e se afinizando, a partir da Teologia da Prosperidade, com a
informalidade e a precariedade do trabalho. A segunda linha de forga diz respeito a disputa
pela moralidade publica, principalmente nos temas que tocam a sacraliza¢do da familia e da
reproducdo da vida, sendo os evangélicos pentecostais os protagonistas conservadores mais
visibilizados nessa arena, disputando essa moralidade a propdsito de um maior controle dos
corpos, dos comportamentos e dos vinculos primarios. A terceira linha diz respeito a uma
série de movimentagdes em prol do aumento da violéncia do Estado sobre a populacdo, a
partir de medidas como a reducao da maioridade penal, a lei de desarmamento, a lei antiterror,
a politica de encarceramento e a militarizagdo de uma parcela da gestao publica, por exemplo.
Almeida considera ndo haver paralelo entre a atuagdo evangélica nessa linha com a que ¢ feita
naquela da moralidade, porém, ela tem servido como um tipo de linha auxiliar dos aparelhos
de seguranca publica e privada. A quarta e ultima linha de forca refere-se “(...) a qualidade e a
intensidade das interagdes sociais em situagdes de forte antagonismo politico” (Op. cit. p.
189), a qual se refere ao tensionamento de alguns lagos de amizade, de trabalho e familiares,

contexto que evoca afetos como vinganga, fobia e 6dio.

Ao acolher o Movimento Escola Sem Partido, essa parcela evangélica pentecostal
conservadora esta a acolher, também, a outra face dessa moeda, a qual para Santos e Pereira
(2018) ¢ a militarizagdo das escolas publicas, moeda essa circunscrita por um projeto

ultraliberal, hegemonico e conservador que coloca em risco os direitos fundamentais
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garantidos nos preceitos constitucionais € que estdo a servigo de oferecer estrutura para que

falas das do tipo do governador de Goias ganhem materialidade na escola publica:

Fui num evento e tinha um grupo de professores de extrema esquerda me
xingando. Eu disse: tenho um remedinho pra voc€s. Colégio Militar e
Organizagdo Social. Identifiquei as oito escolas desses professores, preparei
um projeto de lei e em seguida militarizei essas oito escolas. O Brasil esta
precisando de ‘nego’ que tenha coragem de enfrentar (op. cit. p. 261).

4.3 — O movimento Escola Sem Partido e seus projetos.

Versa Miguel Nagib, catolico, procurador do estado de Sdo Paulo, que no més de
setembro do ano de 2003, sua filha teria chegado da escola contando que seu professor de
historia havia comparado Che Guevara a Sdo Francisco de Assis, no contexto de que ambos
teriam aberto mao de tudo em prol de suas ideologias, politica e religiosa, respectivamente.
Havia aquele pai, entdo, escrito uma carta aberta ao professor e distribuido 300 copias no
estacionamento da escola, tendo sido chamado pela dire¢do da institui¢ao e tendo recebido
mensagens de outros alunos em apoio ao professor, os quais fizeram, também, uma passeata a
favor do docente. Inspirado por esse episodio, Nagib cria, no ano seguinte, o Movimento

Escola Sem Partido (ESP) (MOURA, 2016).

Como descrito no site” do movimento, suas inten¢des sdo as de lutar “pela
descontaminacdo e desmonopolizacdo politica e ideoldgica das escolas, pelo respeito a
integridade intelectual e moral dos estudantes e pelo respeito ao direito dos pais de dar aos
seus filhos a educagdao moral que esteja de acordo com suas proprias convicgdes”, tendo como

base os seguintes objetivos:

apoiar iniciativas de estudantes e pais destinadas a combater a doutrinacdo
ideologica, seja qual for a sua coloragdo; orientar o comportamento de
estudantes e pais quanto a melhor maneira de enfrentar o problema; oferecer
a comunidade escolar e ao publico em geral analises criticas de bibliografias,
livros didaticos e contetidos programaticos; promover o debate e ampliar o
nivel de conhecimento do publico sobre o tema “doutrinacdo ideologica”,

¢ Disponivel em: http://escolasempartido.org/objetivos Acesso em 12/04/2019.
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mediante a divulgagdo de atos normativos, cddigos de ética, pareceres,
estudos cientificos, artigos e /inks dedicados ao assunto.

O site do movimento constitui-se como seu principal meio de divulgagdo e
comunicacao com aqueles que se dispdem a denunciar um “professor doutrinador”. Ha toda
sorte de informagdes, distribuidas pelos /inks mais chamativos, localizados a direita da pagina,
os quais tém por titulo: “Dia nacional de luta contra a doutrinacdo na escola”; “Deveres do
professor”; “Flagrando o doutrinador”; “Planeje sua dentincia”; “Conselho aos pais” e “Caso
COC”. Este ultimo encaminha o leitor a um pequeno texto que relata o processo sofrido pelo

ESP por parte do Sistema COC de Ensino, uma rede presente em mais de 150 municipios, a

9966

respeito do texto da jornalista Miriam Macedo, intitulado “Luta sem classe”®, veiculado no

site, através do qual a rede COC sentira-se ofendida e pedira indeniza¢do por danos morais.
Os dois ultimos paragrafos do texto informativo ao leitor sobre esse caso sdo demonstrativos

do tom do discurso que perpassa todo o site””:

Além de ser uma covardia, a iniciativa do Sistema COC representa, por si s0,
uma gravissima ameaca ao trabalho que estamos desenvolvendo no ESP em
prol da descontaminagdo ideologica das escolas brasileiras; um trabalho que
visa, entre outros objetivos, a combater a demonizagdo, nas salas de aula e
nos livros didaticos, de atores sociais, como 0s proprios empresarios que nos
processam.

Veja, leitor, o absurdo da situagdo. Tal como a imensa maioria das
institui¢des de ensino privado do pais, 0 COC é um gigante de duas cabecas.
Na area pedagdgica, mandam os educadores de orientagdo esquerdista, que
tudo fazem para satanizar o capitalismo e enlamear a classe dos empresarios.
Ja no departamento comercial e juridico, mandam os empresarios que, tendo
a incumbéncia de defender o nome e os interesses da empresa, nos
processam por criticarmos o viés ideologico — decididamente anticapitalista
e antiempresarial — do material produzido e dos servigos prestados pela
banda marxista. Ou seja: somos processados, em ultima andlise para que os
esquerdistas continuem a desfrutar do “direito” de cuspir na cara dos
empresarios! Nao ¢ fantastico?

¢ No texto, a jornalista, mde de uma aluna de 14 anos do Colégio Pentagono/COC, unidade Morumbi, Sdo
Paulo, relata que tirou sua filha da instituicdo em protesto contra o método pedagdgico “porno-marxista” adotado
pela escola no Ensino Médio. A partir dai, seguem-se trechos das apostilas da aluna, justificando a decisdo da
mae. Disponivel em: http://www.escolasempartido.org/livros-didaticos/19-luta-sem-classe =~ Acesso em:
12/04/2019

¢7 Disponivel em: http://escolasempartido.org/caso-coc Acesso em: 12/04/2019.
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Do lado esquerdo da pagina do sife, estdo localizadas uma série de abas que informam
e instrumentalizam os pais, tanto no sentido de reconhecer uma doutrinagdo, quanto no
sentido de o que se fazer quando de frente a ela, sendo as mesmas: “Home”, “Artigos”,
“Corpo de delito”, “Defenda seu filho”, “Depoimentos”, “Doutrina da doutrinagdo”,
“Doutrinagdo pelo mundo”, “Educacdo moral”, “O papel do governo”, “Livros didaticos”,
“Midia”, “Movimento estudantil”, “Representacdes ao MP”, “Sindrome de Estocolmo”,

“Universidades” e “Vestibular”.

Partindo do principio da existéncia de um “exército organizado de militantes
travestidos de professores que prevalece-se da liberdade de céatedra e da cortina de segredo
das salas de aula para impingir-lhes (aos alunos) a sua prépria visdo de mundo”, o ESP se
define como “uma iniciativa conjunta de estudantes e pais preocupados com o grau de
contaminacao politico-ideoldgica das escolas brasileiras, em todos os niveis: do ensino basico
ao superior”. Encrustado na aba “Quem somos” e assinado pelo coordenador do movimento,
Miguel Nagib, esse texto de apresentacdo cita a similar experiéncia americana condensada no

3

site Noindoctrination.org ¢ se finda afirmando ser o ESP “uma associacdo informal,

independente, sem fins lucrativos e sem qualquer espécie de vinculagao politica, ideoldgica

ou partidaria”®®.

O mito de fundagdo do ESP, como trata Moura (2016), encontra ampla semelhanca ao
surgimento da iniciativa No Indoctrination, orquestrada por Luann Wright, fundadora do site
supracitado, ao que diz ter percebido um viés critico nos textos e atitudes de um professor de
literatura de seu filho, orientando leituras compreendidas por ela como tendenciosas sobre o
racismo dos brancos contra os negros. Espinosa e Queiroz (2017) salientam que a dinamica de
ataque aos professores com visdes criticas ao conservadorismo centrava-se naqueles que eram
especialistas em Oriente Médio, os quais tiveram seus nomes destacados e assinalados como
pro-islamicos e relatam outras iniciativas similares, como a Campus Watch e a Creation

Studies Institute, esta tltima ligada a grupos cristdos americanos.

Inscrevendo-se na sociedade sob a alcunha do a-partidarismo politico, bem como
distante de determinacdes das organizacdes da sociedade civil, de grupos econdmicos e de
natureza religiosa, o ESP mantém suas redes de mantenedores, de apoiadores e de associados
sob certa nebulosidade. Dessa forma, a fim de dar transparéncia a essa rede, Espinosa e

Queiroz (op. cit.) partiram a analise das afiliagdes dos atores individuais, com vinculos

¢ Disponivel em: http://escolasempartido.org/quem-somos Acesso em: 12/04/2019.
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funcionais ao programa, bem como dos grupos politicos que aderem a sua causa, a qual, como

se vera, desnuda o movimento da roupagem da neutralidade.

A comegar pelo proprio Miguel Nagib, os autores relatam que este ja esteve vinculado
ao Instituto Millenium, um dos think thank que mais representam o pensamento liberal
brasileiro, estando sua atuag¢do associada a autoria de artigos e doagdes a entidade. Indo um
pouco mais além, Moura (2016) salienta que, através da investigacdo da Associagdo Escola
Sem partido, que ¢ a pessoa juridica do Movimento ESP, encontra-se uma segunda pessoa
juridica, qual seja, o Escola Sem Partido Treinamento e Aperfeigoamento — Eireli ME, uma
Empresa Individual de Responsabilidade Limitada de Natureza Empresdria, cujo proprietario
¢ Miguel Nagib e que tem por objetivo o treinamento em desenvolvimento profissional e
gerencial. Na esfera politica, Nagib, através de suas redes sociais, declarava-se simpatico a
parlamentares promotores do afastamento da presidente Dilma Rousseff, tais quais, o
deputado estadual Marcel Van Hattem, fundador do Movimento Brasil Livre, e do, a época,
deputado federal, Jair Bolsonaro, e circulava em eventos palestrando ao lado do entdo

deputado federal Eduardo Cunha e do Pastor Silas Malafaia.

Bia Kicis desponta como outra personagem de destaque nas redes de sustentacdo do
ESP. Procuradora do Distrito Federal, integra o Foro de Brasilia, o qual, segundo Espinoza e
Queiroz (2017, p. 55) define a si mesmo como “(...) uma organizagdo apartidaria que tem
dentre seus principios a meritocracia, a rejeicdo a todos os materialismos e relativismos,
rejeicdo a centralizagdo e ao autoritarismo, a defesa do direito de propriedade, entre outros”.
Seguidora do “filésofo” Olavo de Carvalho, Kicis subscreveu uma das peticdes de
afastamento da presidente Dilma Rousseff e se declara contra os movimentos da esquerda
brasileiro, dirigindo o Instituto Resgata Brasil, o qual, tem por objetivo promover a cidadania

¢ a luta contra os atos totalitarios (ESPINOZA E QUEIROZ, 2017).

Dois professores surgem como referéncia nos blogs e sites do Escola Sem Partido,
Orley José da Silva e Luis Lopes Diniz Filho e, em comum, ambos elegeram como linha de
atuacdo, a critica a “doutrinagdo” presente nos livros didaticos. Evangélico da Igreja
Assembleia de Deus, que “milita no evangelismo universitario ha 17 anos” (ESPINOZA E
QUEIROZ, op. cit., p. 56), Orley teve intensa atuacdo como representante dos professores
simpatizantes ao ESP a época das audiéncias publicas sobre o tema do assédio ideologico nas
escolas. Professor da rede municipal de Goiania e mestre em Letras e Linguistica, segundo o

professor, o Governo Federal exalta, através dos livros didaticos, socialistas brasileiros,
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promovendo um modelo socialista de sociedade, desconstrdi os valores familiares e
empreende doutrinacdo no comunismo e nas religides de matriz africana. Autor do blog
“Tomatadas”, indicado no site do ESP, Luis Lopes ¢ professor de geografia da Universidade
Federal do Parana (UFPR), também articulista do Instituto Milenium, e em seus livros dedica-
se a acusar a ideologizag@o contida nos livros didaticos de Geografia para o ensino superior, a
pretexto de conterem um viés ideolodgico anticapitalista, o qual, segundo ele, seria a posi¢ao

hegemonica nas universidades brasileiras.

Fora do ambito virtual da pagina do ESP, dois outros professores despontaram nas
audiéncias publicas como importantes atores a serem melhor compreendidos. Também
seguidora de Olavo de Carvalho, protestante calvinista e antifeminista, como se define, Ana
Caroline Campagnolo ¢ professora de Historia em escolas publicas e privadas de Santa
Catarina e idealizadora do canal “VLogoteca”, cujo objetivo ¢ a apresentagdao de resenhas e
sugestdes de livros que, segundo ela, ndo sdo indicados na faculdade. Ativa nas redes sociais,
foi nesse espaco que a professora demonstrou sua simpatia pela mobilizagdo pro-
impeachment, pelo antipetismo e pelo deputado ja citado, Marcel Van Hattem. Braulio Porto
de Matos ¢ professor de Sociologia da faculdade de Educacao da Universidade de Brasilia
(UnB) e supostamente vice-presidente do Escola Sem Partido, embora essa atribui¢ao nao
fique clara, estando ele também enquadrado como colaborador, na esfera virtual do

Movimento.

Partindo do principio de que a andlise das redes sociais pode ser considerada uma
metodologia de pesquisa que coloca o foco nas relagdes sociais e que tem por objetivo
descrever e analisar os padrdes de interagdo social presentes na sociedade, permitindo burilar
a compreensdo da dindmica dos fluxos e intercambios no desenvolvimento dos fendémenos

sociais, Espinosa e Queiroz (2016, p. 58) salientam que

(...) € importante advertir que a reiterada coincidéncia na participagdo dos
citados personagens em entidades como o Foro de Brasilia, Instituto Liberal
e espacos como audiéncia publicas e outros, pode-se interpretar como uma
forte evidéncia da existéncia de uma estrutura que resulta util para atingir o
fim especifico que ¢ inserir a pauta do Escola Sem Partido na agenda
publica.
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A hodierna tentativa dessa inser¢do ndo se mostra como a primeira, tampouco a Unica,
haja vista que, nesses 16 anos de nascido, o Movimento Escola Sem Partido, encontrou eco na
sociedade em outras duas ocasides, quais sejam, no ano de 2007, quando da polémica
envolvendo a coluna do jornalista Ali Kamel, na qual teceu duras criticas a cole¢ao de livros
didaticos Nova Historia Critica, e no ano de 2011, quando da querela suscitada a partir do
material produzido pelo Ministério da Educacdo de Combate a Homofobia, chamado pela
midia de “Kit gay” (MOURA, 2016). Contudo, somente a partir do ano de 2014 & que se
observa a expansdo do Movimento, quando se inicia uma crise politica e polarizagdo da
sociedade, expressa na campanha presidencial, disputada em segundo turno entre Dilma
Rousseff e Aécio Neves. Ainda segundo a autora, a oposi¢do ao governo Dilma acusava o
partido da presidenta de doutrinagdo “comunista-homossexual”, contexto que algou o ESP a
uma maior posicdo de destaque, haja vista que o movimento alocava as dentncias dos
professores de ruptura da ordem democratica brasileira como abuso da liberdade de ensinar e

doutrinagdo politica e ideologica.

Um olhar na perspectiva da historicidade nos mostra que existem determinagdes mais
profundas e menos visiveis dos fatos e fenomenos, indicando se tratar de algo ja sedimentado
na sociedade. E a partir dessa assercdo que Frigotto (2017) credita o avanco das teses do
Escola Sem Partido a atual crise do Estado, a crise na cultura e a crise no ambito juridico, as
quais, diferente das que as precederam, s3o universais, embora carreguem similitude no que
tange as suas qualidades de agravamento dos sinais de desagregacao social, de intolerancia e
de odio. Tais sinais figuram mesmo na génese das linhas fundadoras do Escola Sem Partido,
as quais emergem na arena juridica através de projetos de lei que t€ém como campo prioritario

a escola publica.

A condensagdo dos postulados do ESP em um projeto de lei (PL) ocorreu pela
primeira vez no estado do Rio de Janeiro, quando o entdo deputado Flavio Bolsonaro (PSC-
RJ), encomendou a Miguel Nagib um texto com base em suas ideias, que culminou na forma
do PL 2974/2014%, o qual foi encaminhado ao site do Movimento, como um anteprojeto para
ser utilizado em esferas estaduais, ainda naquele ano, e outra proposi¢do muito similar fora
dedicada as esferas municipais (MOURA, 2016). Segue a autora esclarecendo que, a nivel

federal, o primeiro PL que aspirou instituir o Escola Sem Partido foi o de nimero 867/2015,

¢ Disponivel em:
http://alerjin|.alerj.rj.gov.br/scprol115.nsf/e4bb858a5b3d42e383256cee006abb6a/
45741a7e2ccdc50a83257¢980062a2¢2?OpenDocument Acesso em: 18/04/2019

70 Disponivel em:
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do deputado Izalci Lucas Ferreira, do partido da Social Democracia Brasileira (PSDB),
porém, por ser muito similar a outro ja existente na Camara, foi apensado a este, o de nimero
7180/20147', de autoria do deputado Erivelton Santana, do partido Ecologico Nacional da
Bahia (PEN-BA). Logo em seguida, no ano de 2016, chega ao Senado o PL 1937, de autoria
de Magno Malta, do Partido da Republica (PR) e esses projetos tramitando nas duas casas
legislativas do pais tém por objetivo “(...) neutralizar o trabalho docente e direcionar o
curriculo, impedindo a circulagdo de conceitos marxistas, os debates sobre género e a
sexualidade nas escolas, submetendo os processos pedagodgicos as convicgdes morais e

religiosas dos pais” (RAMOS E STAMPA, 2016, p. 250).

Segundo Liquer (2017), as reformas propostas nesses projetos de lei possuem trés
dimensodes, quais sejam, 1) alteragdes da Lei de Diretrizes ¢ Bases da educagdo, por meio da
instituicdo das diretrizes do ESP em ambito nacional; 2) aprovagdo dos PL’s de mesma
natureza em diversos estados e municipios e 3) estimulagdo do sistema de denuncias e
responsabilizagdo dos professores que atuem de maneira contraria as diretrizes do movimento
ESP. Concernente a esse ultimo ponto, quando da discussdo do projeto de Erivelton Santana
na Comissao Especial da Camara dos deputados, foi apresentado, pelo relator da Comissao,
deputado Flavio Augusto da Silva, do Partido Social Cristdo (PSC-SP), um substitutivo
sintetizado nos dizeres abaixo, os quais devem ser formatados em cartazes a serem fixados em

todas as salas de aula das escolas do pais:

Deveres do professor

I - O professor ndo se aproveitard da audiéncia cativa dos alunos, com o
objetivo de coopta-los para nenhuma corrente politica, ideoldgica ou
partidaria;

IT - O professor ndo favorecera nem prejudicara os alunos em razdo de suas
convicgdes politicas, ideologicas, morais ou religiosas;

III - O professor ndo fara propaganda politico-partidaria em sala de aula nem
incitara seus alunos a participar de manifestagdes, atos publicos e passeatas;
IV — Ao tratar de questdes politicas, socioculturais e econémicas, o professor
apresentara aos alunos, de forma justa — isto é, com a mesma profundidade ¢
seriedade —, as principais versdes, teorias, opinides e perspectivas
concorrentes a respeito;

https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/
prop_mostrarintegra:jsessionid=FEB37CDE469D43C9382574E9DBAOC67A.proposicoesWebExterno1?
codteor=1317168&filename=Avulso+-PL+867/2015 Acesso em: 15/04/2019.

7t Disponivel em:

https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/
prop_mostrarintegra;jsessionid=3651801DD40DD88FFAS7FDC4FF7C73C6.proposicoesWebExternol?
codteor=1230836&filename=PL.+7180/2014 Acesso em: 15/04/2019.

72 Projeto indisponivel na pagina do Senado.
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V - O professor respeitara o direito dos pais a que seus filhos recebam a
educacdo moral que esteja de acordo com suas proprias convicgoes;

VI - O professor ndo permitirda que os direitos assegurados nos itens
anteriores sejam violados pela ac¢@o de terceiros, dentro da sala de aula.

A partir dessa movimentacao legislativa federal, ¢ dada a largada para que projetos de
lei com inspiragcdo no ESP comecem a pulular a niveis estaduais e municipais e, dedicando-se
a maped-los, no ano de 2018, a pagina virtual intitulada “Professores contra o Escola Sem
partido™”, disponibilizou uma tabela que compila esses textos, a qual contabiliza, afora os 12
que tramitam entre a CAmara e o Senado, 143 projetos nas casas legislativas do pais™. Nao
por acaso o alcance do ESP tem tamanha dimensdo. E imperioso compreender que as linhas
neoliberais e neoconservadoras que o escrevem vém sendo tragadas ha algumas décadas no
Brasil, especialmente a partir de 1970, ofertando o que Baldan (2017) chama de “cama de
gato” para que projetos desse naipe se proliferem. Essas linhas-mestras vao solapando o ideal
de uma educagdo publica de qualidade e emancipadora, a partir mesmo do esgarcamento da
tessitura estrutural que a sustenta, através de iniciativas das do tipo elencadas pela autora (op.

cit., p. 17), as quais, vale ressaltar, ndo se findam nessa compilagao:

(...) corte de gastos educacionais pelo congelamento dos investimentos
or¢amentarios nas Universidades e Institutos Federais; corte e redugdo de
bolsas vinculadas a diferentes programas como o FIES, o PIBIC e o PIBID;
fim dos programas pelo Pacto nacional pela Alfabetizacdo na Idade Certa
(PNAIC), 0 PRONATC, o Ciéncia Sem Fronteiras; a supressdo da Secretaria
de Educagdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI);
alteragdes nas composi¢des do Conselho Nacional de Educagdo (CNE);
regulamenta¢do e negagdo do Pré-Sal; a implantacdo da Base Nacional
Comum Curricular; a medida provisoria da Reforma do Ensino Médio; os
projetos de lei 241/2016 e 257/2016 que promoveram um desmonte dos
servicos publicos, aumentam a precarizacdo das condi¢cdes de vida e
favorecem a privatizagdo; a desregulamentagdo da CLT e da Previdéncia.

E no ano de 2016 que chega a Juiz de Fora o projeto inspirado no ESP que ficara

conhecido entre os professores como “lei da mordaga”, conduzido pelas maos do vereador

73 Trata-se de um conglomerado de estudantes e professores que se opdem aos projetos de lei inspirados no
movimento ESP. Inicialmente, era uma pagina no Facebook, que tinha por objetivo a divulgagdo de noticias
relativas aos avangos do movimento. Hoje, o sife se constitui como uma ampla fonte de informagdo sobre o
andamento juridico dos PL’s, bem como disponibiliza textos académicos sobre o tema. Disponivel em:
https://profscontraoesp.org/sobre/ Acesso em: 18/04/2019.

74 Disponivel em: https://profscontraoesp.org/vigiando-os-projetos-de-lei/ acesso em: 18/04/2019.
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André Mariano (PSC), pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular. Seguindo modelo
semelhante aquele apresentado pelo deputado Izalci Lucas, as linhas do referido texto
apregoavam a necessidade da neutralidade politica, ideologica e religiosa do Estado, o
pluralismo de ideias no ambiente académico, a liberdade de consciéncia e de crenca e a
liberdade de ensinar e aprender. A partir dai, o projeto propunha a vedagdo da pratica de
doutrinacao politica e ideoldgica, assim como a veiculagdo de conteudos ou a realizagdao de

atividades de cunho religioso ou moral”™

. Sob inumeros questionamentos externos, o partido
do vereador orienta a imediata retirada do projeto, o que ocorreu poucos dias depois de sua
apresentacdo, a principio, por um periodo de 90 dias. Quando da audiéncia sobre o texto,
vereadores do PT e do PSB posicionaram-se contrarios a ele, propondo que se chamasse uma
audiéncia publica, ao que o propositor ndo se opds, tampouco seu apoiador, o vereador Nilton

Militdo (PTC) ligado a Assembleia de Deus. No entanto, tal audiéncia nunca ocorreu, haja

vista a retirada do projeto, do qual ndo se ouviu mais falar’.

Voltando-nos ao chdo antropologico que sustenta essa tese, cabe dizer que nenhum
dos atores com os quais estive nas escolas e fora delas, como as familias e pastores,
demonstraram conhecimento das teses do movimento ESP e, menos ainda, demonstraram
conhecimento da existéncia do mesmo. Cabe, ainda, ressaltar que minha circulagao nas
instituicdes perfez um trajeto que ndo circunscreveu a totalidade de seus sujeitos, tarefa
bastante pretensiosa para ter sido cumprida no periodo disposto a etnografia e, quigd,
impossivel dentro de qualquer espectro temporal. Dessa forma, coube-me acessar as relagoes
entre os pentecostalismos e esse Movimento a partir dos dois contextos em que hoje mais se
dinamizam, quais sejam, as midias e a esfera politica. E ¢ desse segundo contexto que parto
para um tipo de ingeréncia pentecostal na escola publica que vem se articulando de fora
mesmo dela e que pode ndo tardar a interpelé-la, uma vez que a maior parte dos parlamentares
que propoem as leis do ESP sdo evangélicos e se alinham a pautas moralistas que se espraiam
para além da temadtica da educagdo, como a criminalizagdo do aborto e da eutandsia e a
negacdo dos direitos da populacdo LGBT, baseando seus discursos na defesa da familia e

contra tudo que signifique sua destrui¢do, como, por exemplo, a discussdo de género

(MOURA, 2016).

75 Nao foi possivel acessar o projeto haja vista sua rapida retirada pelo préprio vereador, a partir da repercussdo

negativa nas midias sociais e entre os docentes. Assim, tais informagdes foram retiradas de matéria veiculada
pelo jornal de maior circulagdo na cidade. Disponivel em: https://tribunademinas.com.br/noticias/politica/08-07-

2016/polemica-da-escola-sem-partido-chega-a-camara.html Acesso em: 19/04/2019.
76 Disponivel em: https:/tribunademinas.com.br/noticias/politica/16-07-2016/vereador-retira-projeto.html
Acesso em: 19/04/2019.
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Espinosa e Queiroz (2016) percebem duas conexdes que atravessam todos os
parlamentares proponentes dos PL’s federais que tratam da institui¢do dos principios do
Escola Sem Partido, e seus apoiadores, quais sejam, a defesa do afastamento da presidente
Dilma Rousseff, a época de seu impeachment, e suas ligagdes com setores evangélicos,
notadamente com as igrejas neopentecostais. Umbilicalmente ligados a essas igrejas, os
autores elencam algumas filiagdes: os deputados Izalci Lucas e Erivelton Santana, ambos
pertencentes a bancada evangélica; o deputado federal Antonio Carlos Martins de Bulhdes
(PRB-SP), bispo da Igreja Universal do Reino de Deus; deputado federal Marcos Feliciano
(PSC-SP), pastor da Catedral do Avivamento e o Senador Magno Malta (PR-ES), pastor da
Igreja do Evangelho Quadrangular.

Em um esfor¢o de ordenar os projetos de lei do ESP, ou semelhantes a ele, dispostos
pelo pais, vigentes até o ano de 2016, caracterizando seus proponentes a partir de suas
filiacdes partidarias, suas profissdes, sua escolaridade, suas confissdes religiosas e seus
posicionamentos acerca da defesa da familia e do aborto, Moura (2016) chega ao montante de
79 atores, dos quais 42 eram evangélicos, 17 eram catolicos, 5 eram religiosos, 1 era cristao,
14 ndo tinham sua religido declarada e, dos evangélicos, 34 eram ligados a igrejas

pentecostais ou neopentecostais.

Pertencente a bancada evangélica, no inicio do ano de 2019, o deputado Alan Rick
(DEM-AC), aliado a outros da bancada catolica, pede o desarquivamento de trés PL’s que
tratam da legalizagcdo do ensino domiciliar no Brasil, acrescentando a eles um quarto, este de
autoria de Eduardo Bolsonaro (PSL-SP) e, ainda, um quinto, de autoria do deputado e pastor
Lincoln Portela (PR-MG). Em matéria veiculada pelo jornal O Estado de Sdo Paulo”, 1é-se
que, ainda que a pratica ndo seja legal, no corrente ano, estima-se haver 7.000 familias
educando seus filhos em casa. Ao final do ano de 2018, o Supremo Tribunal Federal havia
julgado a pratica ilegal, por falta de legislagdo especifica, e é exatamente a esse embasamento
que os esfor¢os dos parlamentares acima referidos estdo voltados, a proposito de desmonta-lo
a partir da aprovacdo da lei que regulamenta o conhecido homeschooling. Apesar dessa
escolha ter entre seus sujeitos ndo somente aqueles que sdo religiosos, ¢ dentro desse
segmento, especialmente entre os religiosos ultraconservadores, que se observa uma maior
adesdo a esse movimento, do qual o material didatico ndo segue as orientacdes da Base

Nacional Comum Curricular aprovada no ano de 2018. Segue a matéria relatando que o site

77 Disponivel em: https://educacao.estadao.com.br/noticias/geral.grupos-religiosos-estimulam-defesa-do-ensino-
domiciliar-no-governo-bolsonaro,70002749631
Acesso em: 20/04/2019.
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“Instituto Cidade de Deus” oferece material didatico, inspirado em um curriculo que tem um
“sentido espiritual”, ofertando explicagdes de mundo a partir, muitas vezes, dos
conhecimentos biblicos e que chegam a custar a bagatela de R$ 3.600,00 para o 1° ano do

Ensino Médio.

Compreendendo a composi¢do da bancada evangélica como indo além daqueles
deputados que ocupam cargos nas estruturas das instituicdes religiosas e dos cantores de
musica gospel, abrangendo os parlamentares que professam a fé de acordo com a doutrina
evangélica, bem como aqueles que se alinham a esse grupo em votagdes de temas especificos,
o Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar (DIAP) revela que na atual
legislatura - 2019/2022 - observou-se um aumento de pouco mais de 10% da bancada, indo de
75 para 84 deputados’™, sendo, destes, 64 pentecostais, como se pode observar na tabela em
anexo. J4 no Senado, o aumento foi consideravel, saltando de 3 representantes evangélicos,
para 7. Atuando de forma organizada tanto na Camara quanto no Senado, a bancada
evangélica foi registrada no ano de 2003 como Frente Parlamentar Evangélica, vindo a ser
renomeada mais recentemente como Frente Parlamentar Evangélica do Congresso Nacional,
tendo como coordenador desde o ano de 2015 o deputado Takayama (PSC-PR), o qual ndo se
reelegeu no ultimo pleito, vindo o cargo a ser ocupado pelo deputado Silas Camara (PRB-
AM). Tamanho volume e organizacdo desses congressistas nem sempre foi assim e ¢ Mariano
(2009) que nos auxilia na tarefa da recomposi¢do historica da trajetéria desse segmento

religioso na politica.

Relata o autor que, entre 1910 e 1982, apenas 5 pentecostais haviam sido eleitos para
deputados federais, situagdo que vai mudando a partir de fins da década de 1970 e que
encontra na Constituinte o contexto a favorecer sua entrada na arena politica. A pretexto de
defender a liberdade religiosa, evitando que a Igreja Catolica voltasse a condicao de religido
oficial do Estado, e também de disputar espaco com grupos adversarios presentes na
elaboracdao da nova Carta, como os homossexuais, as feministas e os “macumbeiros”, os
pentecostais se vao imiscuindo nesse territorio a fim de combater, principalmente, a
descriminalizagdo do aborto e do consumo de drogas, bem como a unido civil de

homossexuais, a partir da defesa da moral crista, da familia e dos bons costumes.

A época, esse esforgo pentecostal garantiu bons frutos, tendo passado de 2 para 18

deputados eleitos no ano de 1986 e, quando somados aos deputados protestantes, 0 montante

78 Disponivel em: http://www.diap.org.br/index.php/noticias/noticias/28532-eleicoes-2018-bancada-evangelica-
cresce-na-camara-e-no-senado Acesso em: 23/04/2019.
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chegou a 32. A partir dai, o que se observou foi o recrudescimento das candidaturas e elei¢des
desse segmento a cada pleito até que, no ano de 2006, em plena campanha eleitoral, eclode o
escandalo chamado de CPMI das Sanguessugas, a qual autorizou a abertura de processos de
cassagdo de 26 deputados e 1 senador evangélicos, ou seja, metade da bancada. Envolvidos
em dentncias de superfaturamento e distribuicdo de propinas na compra de ambulancias por
prefeituras, alguns desses deputados foram relacionados como os principais artifices dessa
mafia. Atingida no cerne de seu discurso moralizante, a bancada evangélica, entdo, teve
somente 15, dos seus 60 membros reeleitos, sendo que nenhum dos envolvidos no escandalo
sobreviveu as urnas, ficando assim a contabilidade: 34 parlamentares pentecostais e 14
protestantes. Crescendo novamente a partir do préximo pleito, chegou-se ao montante dos 84

deputados ja mencionados no ano de 2019.

Percebendo sua liberdade religiosa sempre em ameaga, Mariano (2009) ressalta, ainda,
que ndo ¢ incomum que os parlamentares pentecostais se aliem aos representantes catélicos
no Congresso, especialmente quando julgam que algum projeto de lei contraria a tradicional
moral cristd. Na maioria das vezes, a defesa dessa moral tem por bandeira a questdo da
laicidade estatal, a qual, manipulada especificamente pelos pentecostais, joga tanto no seu
favorecimento quanto no seu desfavorecimento. O autor exemplifica essa asser¢ao a partir do
episodio da assinatura do acordo entre Brasil e Santa Sé, o qual concedeu um tratamento
privilegiado a Igreja Catdlica e que engendrou uma inquietude no segmento pentecostal:

(...) é ao principio da laicidade que recorrem os grupos religiosos
minoritarios no Brasil, incluidos os que procuram confessionalizar a politica
e a esfera publica, quando se véem discriminados pelo Estado ou na
eminéncia de sé-lo. Assim, por vias tortas, colaboram para fortalecer a
laicidade estatal. Por outro lado, seus pleitos (e seu projeto politico
corporativista) e os da religido hegemonica neste caso especifico contribuem
para minimizar a laicidade estatal ao proporem, por exemplo, a

confessionalizacdo da disciplina do ensino religioso (...) (MARIANO, 2009,
p. 138).

O manuseio da laicidade a nivel discursivo, assim, ndo alcanca as praticas dos
deputados a nivel dos projetos de leis por eles propostos, os quais se voltam a obscurantizar
seu principio mais latente, aquele que atrela ao Estado a responsabilidade do resguardo da
diversidade religiosa presente na sociedade. Por se colocarem a luz dos holofotes sociais, que
se intensificaram nos Ultimos anos a partir da capilaridade que os veiculos de comunicagao

alcangaram, bem como dos eventos politicos que fizeram estremecer as bases democraticas do
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pais, os congressistas evangélicos galgaram visibilidade talvez nunca antes alcancada.
Contudo, Cunha (2015)” tece uma ponderagdo crucial, a de que nio se pode toma-los por
representantes da populagdo evangélica, haja vista a tamanha diversidade abrigada sob o
termo “evangélico”, indo dos grupos ligados a Reforma Protestante, os pentecostais
relacionados aos movimentos avivalistas nos Estados Unidos e na Escandindvia, até os grupos
independentes nascidos no Brasil, frutos dessa ou daquela experiéncia que ddo origem a

incontaveis denominacoes.

Diversidade essa que garante ao termo a possibilidade de condensar experiéncias
progressistas como a unido de mulheres evangélicas feministas de diferentes congregacoes
contra o preconceito,* a publicagdo de um manifesto evangélico pelo estado de direito® e a
publicacdo de uma carta, pela Alianca de Batistas, em repidio ao Programa Escola Sem
Partido™. Experiéncias essas que nio tém encontrado o caminho da escola publica, tendo sido
ele percorrido pela parcela mais conservadora dos evangélicos pentecostais, representados nao
somente na figura dos politicos, como também, na de alguns pastores. O cenario evidenciado
pela etnografia desvela que sdo os discursos e experiéncias provindos desse campo que tém
tocado a escola publica, seja de forma intrinseca, com aspectos mais tangiveis a observagao,
seja de forma extrinseca, desvelada mais nitidamente somente quando submetida a um
escrutinio mais rigoroso, o qual vai revelando as armadilhas embutidas em projetos dos do

tipo ESP que visam, antes de tudo e qualquer coisa, amedrontar e calar os professores.

77 Entrevista disponivel em: https:/www.pragmatismopolitico.com.br/2015/04/evangelicos-e-catolicos-se-unem-
no-congresso-nacional.html Acesso em: 22/04/2019.

8 Disponivel em:

https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2015/07/150729 _salasocial_evangelicas_feministas_cc Acesso em:
31/07/2015.

8 Disponivel em: https://www.brasildefato.com.br/node/34696/ Acesso em: 23/03/2016.

8  Disponivel em: https://conic.org.br/portal/noticias/1974-em-carta-alianca-de-batistas-repudia-programa-
escola-sem-partido Acesso em: 21/08/2016.
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Consideracgoes finais

O proposito dessas ultimas palavras ¢ acomodar a tese em trés dimensdes que a
qualificaram enquanto um trabalho antropoldgico e, a partir dessa tarefa, contribuir para a
recomposi¢do da sua totalidade. A primeira dimensao € aquela que trata do pesquisador como
sujeito localizado historicamente, repleto de referentes que construiram o ethos a partir do
qual derivam seu olhar, seu ouvir e seu escrever. A segunda dimensdo ¢ sustentada por um
viés filosofico que se preocupa em mapear os caminhos percorridos dentro da vasta
problematica que toca a questao desta tese. Por ultimo, a terceira dimensao ¢ consubstanciada

pelas ponderacdes provisorias advindas da retomada dos objetivos propostos.

Dar-se ao empenho de compreender fendmenos sociais que nos sao contemporaneos ¢é
tarefa das mais complexas. Em minha trajetéria de aproximacao, compreensao e explicacao
do tema desta tese, aquele mais geral que trata das relagdes entre os pentecostalismos e a
escola publica, fui sendo atravessada ndo s6 pela dimensdo temporal, no sentido de
coexistirmos, eu e ele, o tema, no mesmo tempo, como também, pelos incomodos e medos
que me pegaram no contrapé, acessando lugares construidos - € em permanente construgao - a
partir de minhas experiéncias docentes. Como salienta Pereira (2017), neste momento do pais
em que as pautas em prol de uma escola mais atenta a diversidade social comegaram a ser
discutidas, observa-se, por outro lado, grande reagdo a elas por determinados segmentos da
sociedade, a partir da ideia de que estaria se tratando de proselitismo e nao de uma escola que
se pretende mais democratica. Aqui estou eu, nessa espécie de entrecaminho, entre um 14 e ca
bastante pungente e observavel cotidianamente no chdo da escola, que, democratica ainda,

oferta espago para discursos e atuacdes que flertam com a simpatia a ambos 0s espectros.

Emerge, assim, um primeiro apontamento que se presta a conformar essas palavras
finais dentro de um panorama que resgata a esséncia do trabalho antropoldgico, aquele labor
repleto de subjetividades, as quais, quando alcangam uma comunicabilidade entre pesquisador
e sujeitos de pesquisa, edificam espagos de reflexividade que resgatam a humanidade desse
pesquisador, potencialmente endurecida pelos momentos solitarios inerentes ao trabalho

etnografico, dedicados ao diario de campo e a leituras sem fim. E Campos (1995, p. 35) que
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vem nos advertir sobre o compromisso ético que deve subjazer as pesquisas que se voltam ao
tema do pentecostalismo quando assim pondera:
Mais do que nunca é preciso perguntar sobre quem estd dizendo o que, a

partir de onde, sobre o pentecostalismo. E, muito mais do que isso, ¢ preciso
perguntar sobre que tipo de pentecostalismo esté se falando.

Nao se trata entdo de um mero esforgo retdrico, mas sim, até uma questio de
respeito para com um objeto de estudo, que recusa as camisas historicas e
doutrinarias e espera uma linguagem no minimo honesta.

Quem esteve a falar aqui foi uma professora de escola publica, nascida e vivida em
uma cidade de porte médio, que carrega experiéncias de vida oriundas de um pertencimento
territorial que transitou entre a periferia pobre e bairros de classe media. Eu, que carrego uma
experiéncia religiosa rechacada pela maioria dos sujeitos dessa pesquisa € que me vi, nao
raras vezes, envolta no dilema de confessa-la ou nao quando questionada por eles, dediquei-
me a falar do tipo de pentecostalismo que vividamente se fez presente nas instituigdes em que
estive presente: aquele que representa o corte mais conservador desse fendmeno que é vasto

que so.

Neste momento, ao retroceder a etnografia que sustentou esta tese, ndo posso me furtar
de tecer uma ementa que julgo crucial. Preferindo atuar politicamente através de organizagdes
da sociedade civil como movimentos, associacdes, ONG’s ou no terceiro setor, por exemplo,
(ALMEIDA, 2019), aqueles sujeitos que se autodeclaram evangélicos e que sdo dotados de
visdes de mundo mais progressistas, ao assim se aglutinarem parecem se distanciar da escola
publica, deixando de disputd-la com aqueles religiosos de perfil mais conservador, que
preferem conformar suas atuacdes politicas pela via eleitoral e que, uma vez dentro do campo

legislativo, miram seus esfor¢os para (re)conduzir a escola a um passado elitista e excludente.

Dessa primeira acomodagdo decorre o carater indutivo que conformou a pesquisa,
surgida, erguida e concluida a partir de um movimento que correu sempre do micro ao macro,
das agdes a teoria, do sujeito as estruturas de sociabilidade. Realizado por uma professora,
penso que tal movimento nao poderia ter tomado outra direcdo, posto refletir aquele que
subjaz ao trabalho docente, tdo impregnado pelas humanidades que vao, ao final de tudo,
deixando pistas sobre os caminhos didatico-metodolégicos que se deve seguir. Esse viés mais
filosofico, que caracteriza a segunda dimensdo em que a tese se acomoda, foi me mostrando a

relatividade de categorias como o exdtico e o familiar, o proximo e o distante, e fazendo-me
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perceber que suas existéncias em si atrelam-se a um constante “em relacdo a”. Assim,
ampliando a ideia do que me era familiar, micro, os meus alunos e a escola onde atuo, percebi
que tinha um nivel de proximidade com o bairro maior do que supunha e, assim, a pesquisa
ganhou seu primeiro importante delineamento, o territorial, o qual delineou os caminhos

percorridos no primeiro capitulo deste trabalho.

O bairro em questdo guardava caracteristicas muito semelhantes aquelas descritas pela
literatura antropologica sobre a periferia: as relagdes de sociabilidade, principalmente, mas,
também, a precariedade dos servigos publicos ali dispostos, quando existem, a ocorréncia de
situagdes de violéncia, a presenca do trafico, as ocupagdes dos lotes e, enfim, a presenca de
igrejas evangélicas pentecostais. Junto as minhas percepcdes pessoais, esses qualificadores
pareciam sustentar a inferéncia de que ali seria um bom local para se realizar a pesquisa e,
quanto a constatar a distribuicao das igrejas, em um momento anterior a entrada nas escolas e,
posteriormente, ja dentro desse ambiente, quando verifiquei o alcance dos pentecostalismos,
ndo titubeei na convicgdo de ali permanecer e revolver, uma vez mais, as nogdes de

proximidade e familiaridade.

Tamanha presenca pentecostal nas escolas ndo poderia passar ao largo de uma
tentativa de compreensdo que so alcangaria alguma legitimidade se alocada no campo macro,
no campo das perspectivas historicas sobre a urbanizagdo e a educagao publica brasileira.
Essa aproximagdo tedrica trouxe consigo a necessidade de conjugé-la a um movimento de
escuta de outros atores que, de forma pungente, se articulavam a essa presenca pentecostal na
escola publica, quais sejam as familias dos alunos e os pastores das igrejas do bairro, e foram
essas as duas linhas centrais do segundo capitulo. A essa altura estava tecida a malha a partir
da qual as ponderagdes desta tese sdo fruto, composta pelos alunos, pelos professores, pelas
diretoras, pelas coordenadoras, pelas secretarias, pelas faxineiras, pelas cozinheiras, pelos
familiares e pelos pastores. A essa altura, também, estava pronta a perseguir a consecu¢do dos
objetivos elencados com o fito de organizar as experiéncias desses tantos atores, pautando a

ultima dimensao sobre a qual a tese se acomoda.

Julgo que terminar essa narrativa a luz do resgate desses objetivos que delimitaram a
entrada nesse tema de pesquisa seja a op¢do mais proficua rumo a condensacdo de uma
caminhada que se pretendeu compreensiva desde sua origem. Assim, cabem, por ultimo,
algumas linhas acerca dos trés pontos de apoio desse estudo, os quais foram: identificar quais

eram as situagdes em que as religiosidades pentecostais emergiam no ambiente escolar
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publico, compreender os sentidos que estavam implicados na emergéncia dessas
religiosidades e compreender as relacdes estabelecidas entre a escola e a comunidade
pentecostal a qual atende. Os dois ultimos capitulos resguardam de forma mais aguda o
cumprimento desses trés focos de andlise, posto estarem contidos neles a maior parte dos

relatos provindos da experiéncia de campo nas escolas.

Inicialmente muito imprimida pelas percepgdes que concerniam somente aos alunos
pentecostais e seus incomodos com alguns conteudos de ensino ou com alguns colegas que
projetavam falas e comportamentos compreendidos por eles como antagonicos a sua f€, o
escopo de situagdes que tinham por pano de fundo o contraste entre religido e saberes
escolares foi-se alargando para além dessa estrutura em si e ganhando novos atores, os quais
foram conferindo ao tema de estudo uma abrangéncia que trazia consigo a exigéncia de uma
acuidade ainda maior de meu olhar. Assim, para além das situacdes que ja me eram
familiares, fui-me sensibilizando para a percep¢do de que a experiéncia religiosa intermediava
tantas outras, atravessando as sociabilidades daqueles sujeitos, fossem elas qualificadas por
quaisquer demarcadores a principio, como o papel desempenhado por cada um no processo
ensino-aprendizagem, a fun¢do inerente a cada um no andamento do cotidiano escolar, dentro

ou fora das salas de aula, entre tantos outros.

Desta feita, os gatilhos que disparavam a emergéncia das religiosidades pentecostais
no ambiente da escola publica mostraram-se ir mais além do que as festividades, como a festa
junina e o dia da consciéncia negra, alcangando contextos mais minimalistas, por assim dizer,
tais como contetdos de ensino como o criacionismo, o carnaval, os esportes e aqueles
compreendidos como violentos; a observancia de atitudes contraditorias com a religido por
parte de algum colega, no caso dos alunos; o cumprimento da totalidade do horario de
trabalho por parte dos professores sabatistas; o dilema docente entre compartilhar ou nao de
alguma atividade escolar em desacordo com sua fé, da mesma forma que o dilema de cozinhar
ou nao algo que a confrontasse, no caso das cozinheiras, e simbolos que se articulavam com
uma f¢é diferente da sua dentro da institui¢ao escolar. A pesquisa mostrou que a dureza de uma
relagdo direta de causa e efeito entre a disparada desses gatilhos, que ocorre no ambito intimo
do sujeito, e sua expressao em forma de algum comportamento, ou discurso, que demonstre

descontentamento ou que, no limite, o aparte de alguma atividade escolar, ndo se sustenta.

No entanto, os sujeitos que desenharam suas trajetorias dentro dessa relagcdo direta

foram os que protagonizaram as situacdes de emergéncia da religiosidade pentecostal na
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escola, através de falas de desagrado a capoeira, aos contetidos sobre historia e cultura
africanas, ao folclore, ao Saci, ao samba, as atividades competitivas, ao carnaval e ao Natal,
bem como através de suas retiradas, quando possivel, dos contextos escolares em que essas
situagdes ocorriam, posto estarem impregnadas de sentidos contrarios a sua religido. Sentidos
esses construidos a partir do referencial biblico que era acionado sob sua roupagem mais
literal — “t4 na Biblia” — quando se tratava do ensino de algum contetdo considerado violento
ou quando das justificativas para nao se considerar a teoria da evolugdo. Entretanto, ainda que
calcados nesse mesmo referencial, os incomodos pentecostais com a festa junina, com o
folclore e com o Saci pingavam dele expressdes como “adoracdo” e “idolatria” para justificar
seu rechago a esse conjunto de temas, argumentando com frequéncia acerca da proibi¢ao de
tais atitudes prescritas no livro sagrado. A associagdo as religides de matrizes africanas surgiu
enquanto argumentacdo para se evitar a capoeira, o dia de Cosme e Damido e o dia da
consciéncia negra, sob as argumentacdes mais usuais de que eram “coisa do diabo” ou de que
“nao ¢ de Deus”, afrouxando ligeiramente a relagdo estrita entre os escritos biblicos e suas

condutas escolares.

O recorte etario mostrou-se um importante delimitador de até onde se podia ir na
estrita obediéncia dos preceitos biblicos — ou da obediéncia a interpretacao do pastor. Dessa
forma, quanto mais se regredia na idade dos pequenos, mais era ofertada a eles a possibilidade
do desfrute de alguma atividade escolar que a priori deveria ser descartada, tendo essa
decisdo tomada mais usualmente pelas maes um pano de fundo afetivo, em geral, por pena de
privar os filhos e filhas de determinado evento junto aos seus amigos. Do ponto de vista dos
infantes, cabe ressaltar que, igualmente, quanto mais se regredia em suas idades, mais seus
discursos de recusa advinham da influéncia familiar, principalmente das maes, algumas delas
orientando seus filhos desde pequeninos a colocar as professoras a par de quais festividades
ndo deveriam participar. No discurso adolescente era possivel observar expressdes mais
igualitarias as dos adultos, dos seus pais e dos pastores, como “secular” ou “estudos biblicos”,
assim como era possivel observar um maior enrijecimento da expectativa de seus familiares
de que cumprissem o papel deles esperado frente a algo em desacordo com sua religido no
ambiente escolar, a recusa em sua participagdo ou a oferta aos colegas e até mesmo aos
professores de um outro ponto de vista, sempre a partir de uma expectativa de convencimento,
a qual, convenhamos, ndo habita somente os discursos religiosos. Ao mesmo tempo em que
pareciam estar mais descolados das narrativas parentais na justificacdo de suas atitudes,

adotando discursos mais proximos de um linguajar tipicamente evangélico pentecostal, alguns
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desses adolescentes mostraram que sua autonomia discursiva encontrava paridade a
autonomia para decidirem, por si soOs, a participacdo ou ndo em alguma situagao escolar a ser

evitada, como no caso daqueles que compareceram a festa junina “s6 um pouquinho”.

O encontro entre diferentes pertencimentos religiosos nas escolas, especificamente
entre catdlicos e pentecostais, assumiu um carater tenso quando ocorrido dentro de um
espectro de aparente hierarquia, fosse ele expresso pela relagdo diretora/alunos,
diretora/professores ou diretora/responsaveis, todas observadas na escola A, onde o perfil
catolico era bastante visivel. A binaridade entre os que “sdo de Deus” e os que “ndo sdo de
Deus” ganha maior projecdo, entdo, quando observada do ponto de vista dos papéis
desempenhados pelos diferentes sujeitos escolares, circulando ela ja entre os de mais tenra
idade e ganhando vulto a medida que esses papéis vao sendo trazidos a consciéncia. Dessa
forma, as tensdes que alcancam o patamar de conflito sdo diluidas, ou resolvidas, através
desde um pedido de desculpas por ter feito um colega chorar, no caso dos pequenos, até a

ameaca de se chamar a policia para um pai pentecostal descontrolado frente a diretora.

A relacdo entre a escola publica e a comunidade pentecostal a qual atende esta
implicada em um jogo que ndo se conforma somente dentro dos seus muros e, nesse
momento, ndo posso prescindir da retomada da nocdo de malha, ou meshwork, a qual
considerei a mais adequada a nortear esse estudo a partir ja do primeiro capitulo. Para Ingold
(2012) a malha ¢ formada por linhas de fluxo que sdo menos duras que as que formam uma
rede, podendo, assim, nem mesmo se tocarem, posto serem bastante fluidas. Ousando a
inferéncia, entdo, de que os pentecostalismos formam uma malha que tem em sua capacidade
de capilarizagdo um vetor de seu crescimento, esse jogo tem atores oriundos de fora mesmo
dos muros escolares, como os pastores € os politicos pentecostais, os quais se traduzem como

um campo de for¢a a mais a adentrar nessa relagao.

Por escola, aqui, no que concerne a este Ultimo objetivo, didaticamente, tomo aqueles
personagens que tém alguma ingeréncia sobre os processos administrativos e pedagdgicos, as
secretarias, as diretoras, as coordenadoras e os professores, os quais, quando diante de algum
entrevero que tinha como pano de fundo a interpelagdo pentecostal, trilhavam caminhos que
iam desde o acolhimento didatico da situagdo a imposi¢cdo de normas que gratuitamente
feriam a sensibilidade religiosa dos alunos em especial. A vastiddo das situagdes que tocavam
os pentecostalismos na escola encontra paridade com a vastidao das formas empregadas para

se lidar com elas: ignorando-as, aprofundando-as no plano do discurso, aprofundando-as no
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plano dos conteudos, agregando familiares e pastores na resolugdo daquelas consideradas

mais graves, reavaliando atividades cotidianas ou suprimindo informacgoes.

Creio que ¢ a retomada deste ultimo objetivo que (re)confere ao estudo seu estatuto de
complexidade, posto que alude a um horizonte tdo amplo que se vai abrindo a medida que se
debruca sobre a relacdo entre os pentecostalismos e a escola publica, que tornou herculea a
tarefa de mapear ao menos algumas nuances que transpassam essa relagdo, ora tensa, ora
harmoénica. Ainda, quando se volta o olhar aos demarcadores exdgenos, percebe-se que a
problematica ¢ adensada por atores que se arvoram a imiscuir-se no ja tao esgarg¢ado cotidiano
escolar a fim ndo de contribuir na constru¢do de um ambiente vivo, afetuoso e aberto a
diversidade, outrossim, com interesses que pretendem leva-la, a escola, aos subterraneos do

obscurantismo e da exclusao.
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Anexo 1 — Desenho do aluno sobre as aulas de capoeira.




Anexo 2 — Deputados evangélicos legislatura 2019/2022.

Deputado Partido Denominacgao

Alan Rick DEM Assembleia de Deus

Pastor Manuel Marcos PRB IURD

Severino Péssoa PRB Nao consta

JHC PSB Igreja Internacional da Graga de
Deus

Silas Camara PRB Assembleia de Deus

André Abdon PP Assembleia de Deus

Aline Gurgel PRB IURD

Pastor Sargento Isidorio AVANTE Assembleia de Deus

Alex Santana PDT Assembleia de Deus

Pastor Abilio Santana PHS Assembleia de Deus

Marcio Marinho PRB IURD

Sérgio Brito PSD Batista

Moses Rodrigues MDB Adventista

Dr. Jaziel PR Assembleia de Deus

Heitor Freire PSL Evangelho Pleno

Julio César PRB IURD

Sérgio Vidigal PDT Batista

Lauriete PR Assembleia de Deus

Dra. Soraya Manato PSL Maranata

Jodo Campos PRB Assembleia de Deus

Glaustin da Fokus PSC Assembleia de Deus

Pastor Gildenemyr PMN Assembleia de Deus

Cleber Verde PRB Congregacao Crista

Lucas Gonzalez NOVO Batista

Lincoln Portela PR Batista Nacional

Gilberto Abramo PRB IURD

Stefano Aguiar PSD Evangelho Quadrangular

Léo Mota PSL Assembleia de Deus

Marcelo Alvaro Antonio PSL Maranata

Rose Modesto PSDB Igreja do Nosso Senhor Jesus
Cristino

Jose Medeiros PODE Presbiteriana

Olival Marques DEM Assembleia de Deus

Vava Martins PRB IURD
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Paulo Bengtson PTB Evangelho Quadrangular

Aguinaldo Ribeiro PP Batista

Pastor Eurico PATRIOTA Assembleia de Deus

Bispo Ossesio PRB IURD

André Ferreira PSC Assembleia de Deus

Margarete Coelho PP IURD

Rejane Dias PT Batista

Dra. Marina PTC Presbiteriana

Christiane de Souza Yared | PR Evangelho eterno

Aroldo Martins PRB IURD

Toninho Wandscheer PROS Assembleia de Deus

Felipe Francischini PSL Assembleia de Deus

Sostenes DEM Assembleia de Deus — Ministério
Vitoria em Cristo

Daniela do Vaguinho MDB Nova Vida

Altineu Cortes PR Assembleia de Deus

Wladimir Garotinho PRB Presbiteriana

Otoni de Paula PSC Assembleia de Deus — Missdo Vida

Alexandre Serfiotis PSD Fazei discipulos

Flordelis PSD Assembleia de Deus

Chris Tonietto PSL Congregacao Crista do Brasil

Benedita da Silva PT Assembleia de Deus

Aureo PSD Metodista

Lucio Mosquini MDB Batista Nacional

Johnathan de Jesus PRB IURD

Shéridan PSDB Evangelho Quadrangular

Onyx Lorenzoni DEM Luterana

Marcel Van Hattem NOVO Luterana

Carlos Gomes PRB IURD

Liziane Bayer PSB Igreja Internacional da Graca de
Deus

Lucas Redecker PSDB Luterana

Geovania de Sa PSDB Assembleia de Deus

Laércio Oliveira PP Presbiteriana

David Soares DEM Igreja Internacional da Graga de
Deus

Pr. Marco Feliciano PODEMOS Catedral do Avivamento

Roberto de Lucena PODEMOS Brasil para Cristo

Fausto Pinato PP IURD

Paulo Freire Costa PR Assembleia de Deus

Policial Katia Sastre PR Assembleia de Deus

Marcos Pereira PRB IURD

Maria Rosas PRB IURD

Milton Vieira PRB IURD

Roberto Alves PRB IURD

Vinicius Carvalho PRB IURD

Jeferson Campos PSB Evangelho Quadrangular
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Rosana Valle PSB Batista
Gilberto Nascimento PSC Assembleia de Deus
Cezinha de Madureira PSD Assembleia de Deus
Bruna Furlan PSDB Assembleia de Deus
Eduardo Bolsonaro PSL Batista
Joice Hasselmann PSL Batista
Eli Borges PSD Assembleia de Deus
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