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RESUMO

O presente trabalho tem como ponto de partida a busca pela compreensiao de como a Aldeia Manga
se v€ hoje: percepcdes do tempo presente, entre o passado e o futuro. Mediante as seguintes
perguntas: por que povos Indigenas? Quem sao os Karipunas da aldeia Manga? E quais sdo as
rupturas e permanéncias vividas na aldeia Manga? Outra questdo na mesma linha de raciocinio, por
que ainda sao visto como “indios”, depois de todo esse tempo transcorrido. Sendo assim, o respectivo
tema povos indigena, tem como foco a etnia indigena do povo Karipuna (localizada no norte do
Amapa na fronteira com a Guiana Francesa), de modo especial a Aldeia Manga, familia essa que por
muito tempos matem viva suas historias ¢ memorias por meio de sua mediagdo e sua etnogénese
como povo indigena diante das transformagdes que foram chegando nas suas culturas, tradi¢des e
costumes busca-se examinar o direito historico dos ditos “indios remanescentes”, intervengao essa

em suas cosmologias e cosmogonias.

Palavras-chave: Aldeia Manga. Povo-Indigena-Karipuna. Memoria-Histéria. Mediagao-
Etnogénese.

Linha de pesquisa: Narrativas, Imagens e Sociabilidades.



ABSTRAIT

Le présent travail a pour point de départ la recherche d'une compréhension de la fagon dont
Aldeia Manga se voit aujourd'hui : perceptions du temps présent, entre passé et futur. A travers
les questions suivantes : pourquoi les peuples autochtones ? Qui sont les Karipunas du village
Manga ? Et quelles sont les ruptures et les permanences vécues dans le village Manga ? Autre
question dans le méme ordre d'idées, pourquoi sont-ils encore considérés comme des « Indiens
», apres tout ce temps passé. Par conséquent, le théme respectif des peuples autochtones se
concentre sur l'ethnie autochtone du peuple Karipuna (situé¢ au nord d'’Amapa, a la fronti¢re avec
la Guyane francgaise), en particulier Aldeia Manga, une famille qui a longtemps gardé vivants
leurs histoires et leurs souvenirs a travers leur médiation et leur ethnogenése en tant que peuple
autochtone face aux transformations qui arrivaient dans leurs cultures, traditions et coutumes,
nous cherchons a examiner le droit historique des soi-disant "Indiens restants", une intervention

dans leurs cosmologies et cosmogonies .

Mots clés: Manga Village. Peuple autochtone-Karipuna. Mémoire-Histoire. Médiation-

Ethnogenese.

Axe de recherche: Récits, Images et Sociabilités.
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INTRODUCAO

Esse trabalho foi desenvolvido a partir do tema povos indigenas. Tal questao norteando
a Aldeia Manga que faz parte do povo indigena Karipuna-AP. Isso motivou-me um texto que
passeasse pelas percepcdes do tempo presente, entre o passado e o futuro. Que de forma
subjetiva parte-se da motivacgao de estudar a Aldeia Manga e compreender como ela se vé hoje,
buscando estabelecer uma conexdo entre o tempo presente, do passado ao futuro.

Como indigena nascido na aldeia Manga, vejo que ao desloca-me e propulse-me a uma
vida académica por meio das pesquisas, uma busca pela histéoria do local, como
autoconhecimento, possibilita-me mostrar para o global uma nova face de pesquisadores que
também querem contar a partir de suas experiéncias a sua parte da histéria. E com muita
nostalgia que fago isso, mas isso mostrou-me como ela ¢ a aldeia Manga, que ¢ um simbolo de
mediagdo em sua etnogénese, nesse relato que pesquiso ao elencar os povos Indigenas na
Historia do Brasil. Além do tempo do curso de dois anos, também estive presente durante trés
meses em pesquisa de campo na Aldeia Manga. Sendo esse trabalho que faz parte da dissertagao
de mestrado em histéria na cidade de Juiz de Fora, pela Universidade Federal de Juiz de Fora,
no Estado de Minas gerais.

O texto problematizara quem sio os Karipunas' da aldeia Manga, e quais rupturas e ou
permanéncias a Aldeia Manga enfrenta no seu processo historico? Nessa perspectiva se observa
a elaboragao de fatos e narrativas sobre o passado dos povos indigenas como ¢ relatado na
pesquisa No Bom da Festa: o processo de constru¢do cultural das familias Karipuna do Amapa
(2003), de Antonella Tassinari, ao expor os Karipunas como povo Indigena, da mesma forma
nessa a pesquisa mostra a formacao da Aldeia Manga pertencente a familia Karipuna, ou seja,
conforme foi sua constitui¢ao mediante ao um processo de mediacao e etnogénese.

As descri¢des de parentes e antigos moradores da Aldeia Manga foi o fio condutor para
que contassemos sua histéria. Fundada em 1973 pelo senhor Manoel Floréncio Primo dos
Santos, acompanhado de sua esposa, filhos e genros, fixaram moradias nesse local, em busca
de areas de terra produtiva que serviriam para a abertura de novas rogas. No entanto, as antigas
rogas da familia, nas proximidades da Aldeia Santa Isabel, eram infestadas por muitas formigas,

um dos motivos que os fizeram sair de Santa Izabel e fundarem a aldeia Manga.

!'Sd0 27 aldeia: Espirito Santo, Santa Izabel, Agaizal, Zacarias, Inglés, Mahipa, Txipidon, Paxiubal,
Bastido, Campinho, Kutiti, Tauahu, Xato, Bovis, Tamina, Japim, Piquia, Curipi, Estrela, Ariramba,
Kunana, Jondef, Aruma, Encruzo, Karia, Benua ¢ a aldeia Manga.



Nesta aldeia, os indigenas cacam, pescam, colhem os frutos que plantam e partilham
entre si, € em agradecimentos dos produtos e de evento socio-cultural e politico ha o ritual do
Turé, momento Unico e festivo em que dangam, cantam na lingua antiga (original, ou seja, em
Karipuna), e fuma-se o tawari, juntos com os Karuanas, seres invisiveis (do-outro-mundo) seres
encantados. Este processo ocorrem em muitos momentos na lua cheia, ou entdo quando ocorre
alguns eventos politicos, educacionais, festivos ou cultural, ou seja, nas assembleias grandes ou
locais e como em formaturas de turmas que colardo graus (como um ritual de passagem), se
vestem com seus belos ornamentos de plumagens e pinturas graficos corporais de varias marcar
simbolicas representando a natureza de forma geral.

E outro encontro também ¢ com o meio urbano, ou seja com a cidade de Oiapoque-AP
que fica a 25 km de distancia da aldeia, local esse que os indigenas vao realizar suas vendas ou
trocas (de seus produtos que de certa forma ao recordar que no passado nao muito distantes isso
foi muito visto no meio dos povos indigenas como “escambo’ que ¢ o nome dado para um troca
entre bens matérias sem que para isso haja a necessidade de ter uma um valor capital
intermediando). Permuta essa como exemplo de um produto para ser trocado ou vendido sao a
farinha de mandioca, a tapioca, a goma, a pimenta, a banana, inhames e frutos silvestre,
artesanatos e ceramicas de barros etc. Vendas essas dos seus produtos que também tem mesmo
motivos para realizar compras de produtos como enlatados, hortifrutis, matérias de construgdes,
materiais escolares, roupas, sapatos e ferramentas de trabalhos como facdes (ter¢ado), faca,
formo (grandes tachos), panelas e maquinas de ralar mandiocas como moto de poupa, etc. E
para muitos da aldeia Manga t€m os estudos na universidade federal polo binacional-Oiapoque.

E mais confluéncia cultural nesse lugar, que chamamos aldeia Manga, ha ainda e foi
sendo aos pouco percebido de forma gradual as misturas, por causa da dita “miscigena¢do” com
0 “nado indigena”, seja ele de outras nagdes e povos diferentes, mas se misturaram ao longo
desse tempo que foram casando com os indigenas sejam eles descendentes de africanos,
portugueses, franceses, holandeses e até mesmo arabes presentes.

Que nesse momento do tempo presente, sdo lembrados e rememorados seu tempo mitico
e cosmologico, ocorrendo assim muito das vezes juntos, em volta de uma fogueira ou apenas
sentados, como nos casarao (forma de uma casa-grande), e também no cair tarde, ja no anoitecer
uma pessoa mais velha contar estoria para seus parentes mais novos e ouvindo historias como
da cobrar grande, do curupira, dos rios e lendas de como tudo comegou a existir. De modo
especial, falam no Kheuol karipuna, lingua oficial da povo indigena karipuna, e, devido ao

contato com a Guiana Francesa e outros povos indigenas (14 como os Galibis Marswornos e os



Palikur) falam uma lingua que misturam esses idiomas com o Portugués. Instantes Karipuna
etnia essa que se localiza no Estado do Amapa na regido do Oiapoque na Terra Indigena Uaga,
que faz fronteira com a Guiana Francesa.

Que nessa narrativa dissertativa pretendeu-se pesquisar e analisar, a partir de narrativas
e depoimentos de membros da Aldeia Manga sua sociabilidade formativa, bem como quais
fatos sdo destacados como relevantes nessa perspectiva, que nos ultimos tempos vem sendo
relatados e discutidos por pessoas que trazem em si 0 senso critico no tempo presente, sobre o
passado e o que queremos deixar para as geragoes futuras sobre a memoria da aldeia Manga.

Uma vez que ha pessoas refletindo sobre esse ponto de vista historico, percebe-se que
ao refletir sobre essa historia-memoria, parte-se de narrativas que englobam seu cotidiano, que
muitos 14 conhecem como o “mito da Cobra-grande”, e como primeiro principio de toda sua
certeza encontrando novos caminhos para compreende-se a si. Desenvolve-se assim, um plano
que garantird uma nova rota de pensamentos amerindios. Rota essa, que constrdi novos olhares
nesse caminho da historia dos povos indigenas.

Tencionando-se assim, a pesquisa foi desenvolvida como uma investigagao na linha de
pesquisa: Narrativa, Imagens e Sociabilidades, pois, percebe-se que € um tema importante para
essa linha de compressao. Buscar-se-a também responder uma questao reflexiva ao nos indagar
sobre o direito a terra, ou seja, como examinar o direito histérico dos ditos “indios
remanescentes”, sem cometer os erros costumeiros das demais culturas e sem cometer
imposic¢oes ou generalizagdes? E para ter bases sobre essa questao festiva de suas cosmologias
conta-se com as obras produzidas.

E a partir desse encontro festivo, como fala No Bom da festa de Tassinari (2003)
“possibilita chegar a uma compreensao cosmologica da identidade Karipuna”, observando
assim, nossa resisténcia presente. Seguindo na ideia do tema proposto para a pesquisa sobre a
constituicdo de uma aldeia indigena, percebo que hd uma grande importancia para o
desenvolvimento desse estudo no curso de Historia, que se volta para uma comunidade
Indigena, sendo, a populacdo Karipuna. Busca-se enfatizar nossa historia e a identidade s6cio-
cultural a luz de sua cosmovisao reconhecida narrativamente. Portanto na elaboracao desse
trabalho foi bem norteada pelas obras de Tassinari (2003) No Bom da Festa. Que € pesquisa
etnografica e resultou de sua tese de doutorado na qual mostra como a familia Karipuna chegou
naquele local, no norte do Brasil e como comegaram a se articular e a lutar pelos seus direitos,
no final do século XX. Em uma perspectiva da mediagdo e etnogénese, assim Z¢lia Maria nos

explica sobre a pesquisa etnografica,



A autora diz ter procurado dar conta de um processo de construgdo cultural
visivel num momento privilegiado da historia das familias karipuna, processo
que ndo é sem conflitos. Seus antepassados passaram por fugas, exploragio,
inseguranca, opressao € a busca de uma espago na regido do baixo Oiapoque.
Sua vida conjunta ¢ marcada por um acordo tacito tanto na aceitagdo de uma
chefia comum, pela participagao de trabalhos conjuntos, quanto pela ética dos
pajés de nunca declarar o nome de um feiticeiro, ou pela pratica de abrir outra

aldeia em momento de conflito entre vizinhos?.

Ponto esses que na perspectiva d’ 4 Inconstancia da Alma Selvagem, Eduardo Viveiros
de Castro (2002) descreve como os movimentos indigenas se revelam em comum, em uma
cosmovisao enquanto sociedade amerindia, desconstruindo fontes usadas por autores de nomes,
por exemplo, como Lévis Strauss sobre o estruturalismo, a ontologia e outras teses presente na
obra, o que ajudou na analise critica sobre das popula¢des indigenas entre os Karipunas 14 na
aldeia Manga. Pois, segundo Eduardo Viveiros de Castro (2003) sobre a historia narrada fala
que “‘esta presente em seu cotidiano ¢ como relembrar os acontecimentos passados e almejar a
harmonia da natureza no futuro”.

Outro autor que colaborou com esta pesquisa de forma ampla e cultural ¢ Peter Burke
(2005). Em O que é historia cultural? O autor discute o valor da cultura, e nos subsidia com
relacdo a cultura Karipuna, ao olhar suas crengas, rito e mito, lingua, escrita ou oralidade, que
esta presente no cotidiano na Aldeia Manga.

E producao dessa magnitude que podemos compreender essa indagacao. Sendo assim,
no livro de Peter Burke: o que ¢ histdria cultural (2005). Ele deixa claramente o que a
dissertacdo quer dizer sobre uma possivel nogdo de como atua o historiador cultural, ao deixar
explicito em sua argumentacao, veja: “O proposito deste livro ¢ exatamente explicar ndo apenas
a redescoberta, mas também o que ¢ historia cultural, ou melhor, 0 que os historiadores
culturais fazem”. De certa forma, mais adiante nessa compila¢do outra colocagdo chama-nos
aten¢do: “tenta-se aqui combinar duas abordagens opostas, embora complementares: uma delas
interna, preocupada em resolver os sucessivos problemas no interior da disciplina, e outra

externa, relacionando o que os historiadores fazem ao tempo em que vivem”. E o historiador

2 BONAMIGO, Zélia Maria. TASSINARI, Antonella Maria Imperatriz. 2003. No bom da festa: o
processo de construcdo cultural das familias karipuna do Amapa. Campos-Revista de Antropologia,
v. 5,n. 1, p. 197-200, 2004.
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cultural tendo o auxilio da antropologia esta sempre em buscar compreender nos mais variados

espacos essas interrogacdes assim Priscila® afirma ao citar Monteiro,

Mais do que compreender como as culturas se transformam (ou ndo) sob o
impacto do contato, caberia a analise antropolégica compreender como as
relagdes transculturais produzem configuragdes culturais especificas, cujo
arranjo, que combina temporalidades distintas, depende do modo como se dao
as conexdes transversais que autorizam e ddo sentido as tradugdes bem

sucedidas. (MONTERO, 2006, p. 43. Apud OLIVEIRA, Priscila, 2011, p. 21).

Questdes essas que instigam-se. Entretanto, como na entrevista de Robert Darnton®
falando em relagdo aos seus autores que leu disse: “acho que a filosofia via a cultura como um
poder, como uma forga”. E para complementar a fala em relagdo ao que estd sendo explicito
para compreendemos sobre o que é Historia Cultural. E no principio do texto do professor Fabio
Pestana Ramos® que certifica: “Teorizar sobre a cultura ndo ¢ uma tarefa fécil, o principal
motivo € relativamente Obvio: a amplitude do tema e, portanto, a enorme gama de recortes ¢
perspectivas possiveis que envolvem a propria definicdo do conceito de cultura.

Neste mesmo sentido, abordar a histdria cultural pode ser mais complexo do que
aparenta”. Portanto intervém na questdo aberta para compreendermos o que os autores nos
dizem, mas entender o que ¢ uma coisa € o que ¢ outra coisa foi dito e explorado nas leituras
que embasam a pesquisa. E como dizia Descartes® esta “claro mais é distinto”, como o povo
Karipuna ¢ presente nessa historia, e diferente de outros povos indigenas, povos, nagdes e
etnias, que podemos dizer sobre ou captando em seu tempo e espago a sua historia de maneiras
diversificadas na histéria cultura enquanto conteido para explica de forma tunica mas,
heterogéneas, e para explicarmos o que ¢ ela, nos deparamos com uma diversidade de conceitos,

€ 1ss0 € 0 que provoca e enriquece 0S povos.

3 OLIVIEIRA, Priscila Enrique de et al. Cada qual tem um pouco de Médico e louco: politicas de
satde e mediacoes culturais entre o SPI (Servico de Protecao aos Indios) e os indigenas. 2011.
Tese de Doutorado.

4 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ir-8MzXJAZw. Acesso em 20 de Marco de
2022.

> RAMOS, Fabio P. Para entender a historia... Historia e Cultura. ISSN 2179-4111. Ano 1, Volume
set., Série 06/09, 2010, p.01-12. Disponivel
em:<http://fabiopestanaramos.blogspot.com.br/2010/09/historia-e-cultura.html>. Acesso em: 09 Mar.
2018.

® DESCARTES, René; DESCARTES, Rene. Discurso do método: Meditacdes: Objegdes e
respostas: As paixdes da alma; Cartas. Abril Cultural, 1973.




Por isso sendo uma pesquisa para compreender suas narragcdes e oralidades de forma
coletiva ou individual da aldeia em questdo autores foram esséncias como Walter Benjamin,
1(997) sua obra o Narrador, Maurice Halbwachs a memoria coletiva ¢ memoria individual
(2004). Hampaté Ba a tradig¢ao viva (2010). Com esses autores podemos olhar como os relatos
foram sendo dito ao longo desses tempos, que demonstrar toda uma simbologia que esta
presente no dos Karipunas, eles lembrar até de forma nostalgicas como antes o tempo era
diferente, mas agora sao eles que levardo essa tradigdo amerindia para os outros que vao chegar,
assim, como um dia eles chegaram no Manga e com eles veio toda sua cosmologia visiveis e
invisiveis.

Por isso que Ugo Maia Andrade (2007) O real que ndo é visto, “apresenta em seu
trabalho aborda dinamicas de relagdes sociais, inter e intracomunitarias, geradas no campo do
xamanismo e abrangendo duas qualidades de pessoas: as visiveis, ou “humanos”, e as invisiveis,
“nao-humanos”. Ele conta como os Karuanas estdo presentes seja no rito como no mito dos
Karipunas, posicionamento assim que ¢ dito ao falar dos Karuanas, seres que sempre estao
presente no ritual do Turé.

Que Lux Vidal (2009) O Turé dos povos Indigenas de Oiapoque-AP, que mostra como
a experiéncia de ter vivenciado in loco a transformagdo na Aldeia, resultou em bons relatos
etnograficos. Ela dé relevancia ao texto que relata sobre o ritual do Turé, manifestacao sagrada
como uma dang¢a que os Karipunas que veem preservando e festejando de geracdo em geracao
sempre nos momentos que lhes € propicio como na aldeia Manga.

Também, foram analisados pesquisas elaboradas pelo Instituto de pesquisa e formacgao
em educagdo indigena (2007) IEPE, institui¢do que contém uma gama de pesquisa (acervos)
sobre a histéria indigena, de modo especial, do norte do pais, bem como fontes ja catalogadas
e sempre se atualizando sobre novas perspectivas de pesquisa voltadas para a cultura Indigenas
e em parceria com o Museu Kuahi.

Local esse que em seus acervos foram uma grande referéncia na pesquisa como na
pesquisa de campo, de certa maneira ele ¢ uma iniciativa dos povos indigenas de Oiapoque que
foi criado a partir dos quatros povos Palikur, galibi kali’na, galibi Marworno e karipuna que
habitam o extremo norte do Brasil, na fronteira com a Guiana Francesa.

Historicamente ¢ uma negociacdo desde o final da década de 1990, o conquista de
espaco esse que nasceu ano 2007 com o finalidade de dar perceptibilidade com a cultura

indigena dos povos indigenas de Oiapoque e funcionamento como um centro de referéncia de



suas memorias, documentagdes e para as pesquisas de forma excepcional para os indigenas da
regido.

Proporcionando assim um marco para afunilar os lagos dos indigenas da regido, ou seja,
os povos indigena de Oiapoque com os moradores da cidade de Oiapoque. Mediante a isso, a
partir do o inicio do Museu Kuahi, nome esse que ¢ entre os indigenas de Oiapoque muito
conhecido como trata-se de um peixe tipicamente da regido amazodnica, que dar um padrao
grafico triangula em ligagao linear ao olha-lo em seu cardume e sua visibilidade foi utilizado
na decoracgdo de artesanatos e artefatos proprios do lugar, como em seus grafico, ¢ comandado
pelos proprios indigenas, e mais tendo um apoio muito participativo da Secretaria de Cultura
do Estado do Amap4, que foi um grupo formado por integrantes dos quatros povos, que zelam
€ matem uma colecdo com mais de 300 pecas, ou mais, onde se encontram, por exemplo, pecas
de uso cotidiano e esculturas de madeira das populagdes nativas de Oiapoque relacionadas a
astronomia indigena.

Sendo assim, baseando-se nessas referéncias bibliograficas de formas diversificadas
buscando na ideia central e em cada plausibilidade dos autores em questdo demostrard como a
histéria cultural estar em ligagdo com outras ciéncias auxiliares seja da etnografica a
antropologica e s6 com bases na metodologia do estudo que foi fundamentado na histdria oral
e cultural e com os métodos auxiliares no etnografico, um didrio de campo e as entrevistas,
sendo realizado a visita as aldeias Karipunas de modo especial a aldeia Manga e participando
da vida comunitaria como também do ritual do Turé onde rito e os mitos (o real que ndo € visto)
se encontram e acontecem ativamente. E em participacdes das reunides e trabalhos coletivos da
aldeia, como de mutirdo de plantar mandioca e também no ritual xamanico de cura. Por tanto
em tese busca-se responder: Por que povos Indigenas? Quem sdo os Karipunas da aldeia
Manga? Quais rupturas e permanéncias a Aldeia Manga se vé hoje: percepgdes do tempo
presente, entre o passado e o futuro?

Para responder a esses questionamentos dividimos nosso trabalho em trés capitulos:
iniciamos apresentando nossos objeto: 4 Aldeia Manga: um micro cosmo a ser conhecido; o
segundo capitulo dialoga com os elementos culturais da aldeia: Elementos culturais: casas,
festas juninas e do santo padroeiro e a educa¢do indigena e educagdo escolar indigena, entre
permanéncias e mudangas, como a aldeia se vé hoje? e o terceiro, mostra a for¢a do ritual
sagrado que os caracteriza: O ritual sagrado do Turé: o papel dos artefatos corporais na
composi¢do ritualistica. Espero que com essa trajetoria possamos apresentar melhor a vida e

obra da minha aldeia natal: a aldeia Manga.



1. CAPITULO I — A ALDEIA MANGA: UM MICRO COSMO A SER CONHECIDO

Pesquisa essa que parte de uma questdo emergente, se acontecimentos podem assumir
pertinéncia em momentos seguintes, sempre que, sdo eficientes de emergir para dentro do
presente. Logo sucede ser exequivel indagar claramente por esses fatos e incidentes no passado.
E o que ocorre na aldeia Manga-AP, situagdo relatada em uma citagdo muito conhecida entre

os pesquisadores da aldeia:

Trata-se da maior e mais populosa aldeia Karipuna. Localiza-se na regido de
terra firme do alto Curipi, cujas margens ndo sdo mais constantemente
alagadas durante a estagdo chuvosa. O local sempre foi utilizado pelos
Karipuna para alcangarem, a pé, a vila do Oiapoque, quando a época seca nao
permitia que usassem o “furo” do taparabd (...). Na década de 1970, familia
do senhor Floréncio e Davina dos Santos decidiu deixar a aldeia Santa Isabel
(...) para escolher o novo local de morada e estabeleceram-se provisoriamente
na margem direita do Curipi, onde abriram as primeiras rocas. No ano
seguinte, abriram rogas na margem esquerda do rio, local onde construiram

um Kahbé e, posteriormente, suas habitagdes. (TASSINARI, 2003, p. 187).

Trata-se portanto de uma dissertagao sobre a aldeia Manga que ¢ apenas mais uma aldeia
do povo Indigena Karipuna-AP’, isto ¢, o povo indigena protagonista desta historia. Tendo
como ponto de partida a compreensao de como a Aldeia Manga se vé hoje: percepgdes do tempo
presente, entre o passado e o futuro e mediante as seguintes perguntas: quem sao os Karipunas
da aldeia Manga? E quais sdo as rupturas e permanéncias com o passado sdo vividas na aldeia
Manga?

Como nao pensar em Walter Benjamin, quando este nos instiga a pensar sobre a
narrativa, quando pensamos nos indigenas? Tantas perguntas vém a mente... Entdo, foi ai que
seu texto sobre o narrador (BENJAMIN, 1997), comegou a fazer sentido e contribuiu para que
eu pudesse narrar a historia da Aldeia Manga, que ¢ de suma importancia para compreender o
paradigma sobre a estética do Narrador, tendo os relatos de pessoas que sofrem silenciadas

como no pds-colonizag¢do, encontrem respostas diante da tempestade do progresso avassalador.

70 povo Indigena Karipuna-AP ¢é formado atualmente por 27 aldeias como: Espirito Santo, Santa
Izabel, Agaizal, Zacarias, Ingl€s, Mahipa, Txipidon, Paxiubal, Bastido, Campinho, Kutiti, Tauahu,
Xato, Bovis, Tamind, Japim, Piquié, Curipi, Estrela, Ariramba, Kunana, Jondef, Aruma, Encruzo,
Karia, Benua ¢ a aldeia Manga.



No inicio de sua obra, Benjamim chama a atengao para o fato de o “narrador — por mais
familiar que nos soe esse nome — ndo esta absolutamente presente entre nds, em sua eficacia
viva. Ele ¢ para nos algo de distante, e que se distancia cada vez mais”. (BENJAMIN, 1997, p.
213).

Entdo, de acordo com Benjamim, somos narradores da vida. Mas, como um sujeito
oculto e silenciado no “linear” da histdria pode refletir quem foi e que sdo eles? E o que ¢ falado
sobre eles, e ainda continuam sendo silenciado? Enfim, dando substancia a essa no¢ao, como
nao recorrer a obrar de Maurice Halbwachs sobre a memoria coletiva (1990)? Isto €, como o
valor de um testemunho de pessoas que sofrem a transgressao historica pode clarear no tempo
presente, os eventos passados, dando nova compreensdo ao ocorrido. Halbwachs cita o objetivo
primordial de sua obra que € pertinente aos relatos dos indigenas da aldeia Manga, ao “fazemos
apelo aos testemunhos para fortalecer ou debilitar, mas também para completar, o que sabemos
de um evento do qual ja estamos informados de alguma forma, embora muitas circunstancias
nos permanecam”. (HALBWACHS,1990. P. 25).

Na mesma linha de raciocinio contaremos com a colaborag¢ao do texto de Amadou
Hampaté Ba (2010) sobre a tradi¢ao viva, que com muita sapiéncia traz o valor da tradi¢ao oral
africana, cuja visdo holistica servira de referencial sobre a histéria dos povos indigenas no
Brasil. Ba revela-nos,

“Quando falamos de tradi¢do em relagdo a historia africana, referimo-nos a
tradi¢do oral, e nenhuma tentativa de penetrar a historia e o espirito dos povos
africanos tera validade a menos que se apoie nessa heranca de conhecimentos
de toda espécie, pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a
discipulos ao longo dos séculos. Essa heranca ainda ndo se perdeu e residi na

memoria da ultima geracdo de grandes depositarios, de quem se pode dizer

sdo a memoria viva” (BA, 2010, p. 25).

Atribuindo a nog¢do de Amadou sobre tradicdo ora, relataremos como colhidos
depoimentos de pessoas que estiveram, desde o inicio, nessa comunidade, a aldeia Manga. Essa
comunidade, se localiza na parte da baixa regido de Oiapoque, na Terra Indigena Uaca, terra
homologada e demarcada. Foi demarcada entre os 1976 e 1979 (RICARDO, 1981) e
homologada pelo Decreto 298, de 29 de outubro de 1991. Em consequéncia disso, antes de
discorrer mais sobre a aldeia Manga, vamos compreender o percurso da etnia sobre a qual esta

dissertacao vai se debrucar. Quem sao os Karipunas-AP?
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1.1 Os Karipunas-AP

A etnia indigena do povo Karipuna-AP, de modo especial, a aldeia Manga, localiza-se
no norte do Amap4, no Oiapoque, na fronteira com a Guiana Francesa. Como podemos ver na

imagem a baixo.

Al TERRA
INDIGENA

AMAPA

GUIANA
FRANCESA

A Figura 01: Mostra de forma geral a terra Indigena Uaga, No Brasil, local aonde podera localizar a
aldeia Manga. Fonte: Instituto de Pesquisa e Formagio em Educagdo Indigena — IEPE. Disponivel em:
http://www.institutoiepe.org.br. Acesso em: 19 de abril de 2019. No mapa O Ponto vermelho é aonde
esta a Aldeia Manga.

Elenca-se o ponto de vista historico sobre o percurso do povo Indigena Karipuna a partir
dos séculos XVII, XIX e XX, onde se faz necessario enfatizar sobre as primeiras pesquisas
acerca da trajetoria de vida dessa etnia. Entretanto, Tassinari (2003) afirma que, desde o inicio
dos anos 1600 ja existe relatos publicados por alguns pesquisadores franceses da época, sobre
a etnia Karipuna, dentre eles se destacam Jean Mocquet, que publicou o livro em 1617 e Pierre
D’ Avity, que publicou em 1643. Tais autores os chamaram de Caripous, quando chegaram a

regido de Oiapoque, através de expedi¢cdes maritimas. O padre Nelo e a Irma Receba ponderam:

O povo Karipuna também se formou a partir de remanescentes de varias

populagdes. O nome Karipuna ¢ citado em relatos de viajantes ja no século

11



XVII, como moradores do Oiapoque (Moquet, 1617). Nao € mencionado no
século XVIII, mas volta a aparecer em documentos do século XIX, como
grupo reduzido de familias habitantes do Baixo Oiapoque e falantes de um
idioma do tronco tupi. Estas familias, remanescentes de povos indigenas da
regido, e outros migrantes da regido do salgado Paraense, contribuiram para a
formagao deste povo. No Rio Curipi reconstruiram seu modo proprio de vida.

(RUFFALDI; SPIRES, 2002, p. 30).

Além disso, sao fundamentais os discursos dos mais antigos que se lembram da chegada
de pessoas naquela regido, que se miscigenaram e tornaram-se moradores do local. Sobre a

cabanagem, Risonete afirma que,

Na regido norte do Estado do Amapd, ocorreu um grande movimento
denominado Cabanagem que ocorreu no periodo de 1835 a 1840, onde os
cabanos (oriundos do Estado do Pard), cuja origem do conflito se deu pela ndo
aceitacdo da elite local, que era remanescente da Coroa Portuguesa,
insurgiram-se contra a dominagao politica e econdmica desta elite na regido,

ocasionando um grande conflito regional. (COSTA, 2016.p 6).

Essas memorias ddo conta de que o principal motivo da migracao de alguns povos, que
vieram e se juntaram aos Karipuna que ja se encontravam no territério, se deu por conta da
“guerra da cabanagem”, que ocorreu no estado do Para, no ano de 1835-1836, época em que
varias familias fugiram para a regido de Oiapoque e acabaram se instalando no baixo Oiapoque

is tard transferi Curipi® do est itad 1 ioria d
e, mais tarde, se transferiram para o Curipi®, sendo este o nome citado pela maioria dos
estudiosos da época. Nesse periodo, os Karipuna eram conhecidos como brasileiros que
moravam no Curipi, ou seja, ainda ndo era atribuido o termo indigena. Mas ja podemos perceber

uma heterogeinizag¢do na familia Karipuna, nos conta Dominique e Donizete,

[...] € possivel que as primeiras familias que chegaram a regido do rio Curipi,

em fins do século XIX, ja se audenominassem Karipuna. Além destas,

8 O Curipi é 0 nome do rio, as pessoas sempre falam desse jeito até os dias atuais, entretanto nesse rio
se encontram a suas margens as aldeias Karipunas, como a aldeia Manga. Na mitologia da Cobra-
grande citada abaixo ao referenciar ao primeiro nascimento do filho da cobra-Grande que segue o por-
do-sol, trata-se da origem do rio Curipi. “Chegando onde ¢ o Encruzo, teve que parar, pois naquele
momento iam nascer seus filhotes. Nasceu entdo um filhote e ndo demorou muito tempo, foi embora
da mae seguindo o pdr-do-sol”: Mito da cobra-grade.
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confluiram para a mesma regido outras familias de origens bastante
heterogéneas, incluindo pessoas de origem indigena e ndo-indigena que ali se
estabeleceram e que, no decorrer da primeira metade do século XX,
comecaram a ser identificadas como integrantes do grupo Karipuna,
inicialmente pela Comissdo Rondon, que visitou a regido no ano de 1927, e

mais tarde pela populagdo regional. (GALLOIS; GRUPIONE, 2009, p. 11).

Isso sinaliza que a populacao Karipuna ¢ considerada uma etnia heterogénea, formada
por varios povos, sendo estes brasileiros de varios estados, bem como, algumas nagdes
estrangeiras, que contribuiram de forma significante para a formacdo dessa etnia que se
autodenominam Karipuna, como podemos observar na descricdo de uma cartilha publica em
2009 pela associagao dos povos Indigenas de Oiapoque, “os Karipuna sao uma populagao
heterogénea do ponto de vista étnico, prevalecendo familias de origem brasileira provenientes
do salgado paraense e ilhas do Amapa ou de lugares mais longinquos, que se misturaram a uma
populagdo local predominantemente indigena”. APIO (2009, p.11).

Todavia, pesquisas mais recentes enfatizam que o povo Karipuna migrou de outros
lugares do Brasil para a regido de Oiapoque, como consequéncia da revolta da cabanagem,
porém, outra questdo, como ja citado acima, sdo os relatos de que os Karipuna ja habitavam a
regido de Oiapoque desde o inicio do ano de 1600, afirmando assim, a diversidade presente
entre o povo Karipuna, ou seja, pessoas que migraram de outros estados, ¢ de mais que vieram
e juntaram-se com os que ja ha século atrds moravam na regido de Oiapoque. Ruffaldi e Spires
(2006, 11) afirmam que os Karipuna “volta a aparecer em documentos do século XIX, como
grupo reduzido de familias habitantes do baixo Oiapoque [...]”. Na realidade, ocorreu uma
intensa migragao de outros indigenas e nao indigenas no século XIX, que vieram de varios
lugares e acabaram convivendo com os indigenas Karipuna e formaram novas familias e
aumentando as aldeias da familia Karipuna.

E com relagdo a essa migragdo, se faz necessario refletir sobre a cultura dos primeiros
indigenas a habitar esta terra chamada Brasil, nesse caso especifico os Karipuna, onde
habitavam um lugar de acordo com o que a natureza podia lhes oferecer e quando ficava escasso
o alimento da natureza, se deslocavam para outro lugar, de maior fartura, por esse motivo o
povo indigena ficou conhecido como uma nagdo nomade. Logo, fica a entender que o
nomadismo tem influenciado a trajetoria de vida dos primeiros indigenas Karipuna que
migraram para a regido de Oiapoque. Portanto, concorda-se plenamente com a visdo de que o
atual povo Karipuna ¢ heterogéneo, pois sdo varios os povos que colaboraram para a formagao
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da atual etnia, dentre eles: indigenas de varios povos, ndo indigenas, principalmente do estado
do Paré e estrangeiros, como, portugueses, franceses, holandeses, bolivianos, colombianos,
arabes e guianenses, de modo que, todos esses povos contribuiram para a formagdo da etnia
Karipuna. Por conta dessa mesticagem, sempre foram vistos e chamados de indigenas
“civilizados”, mas, na realidade, os proprios indigenas sdo sabedores de sua historia de

formagao, que foi contado de geracdo para geragdo, pois,

O termo ‘Karipuna’ é usado como autodenominagdo por essa populacdo e
indica uma identidade de ‘indios misturados’ ou ‘avancados’, que ¢é tanto
atribuida como assumida pelas familias Karipuna. A no¢do de ‘mistura’
expressa pelas familias refere-se a sua origem heterogénea, bem como as
constantes aliangas que estabelecem com individuos ou familias estrangeiras

(TASSINARI, 2003, p.16).

Sendo assim, o povo Karipuna ¢ um povo diversificado em sua cultura e formagao
social, que em hipodtese alguma negaram sua identidade de ser indigena, apesar da mestigagem,
e que defendem com severidade e sempre lutam para que seus direitos permanegcam garantidos

pela constituicdo de 1988.

Art. 231. S3o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

§ 1° Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas
em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservagao dos recursos ambientais necessarios a seu bem-
estar e as necessarias a sua reprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradi¢des.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios
e dos lagos nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s

podem ser efetivados com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as
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comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada participagao nos resultados da
lavra, na forma da lei.

§ 4° As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e 0s
direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remogdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad
referendum do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que
ponha em risco sua populagdo, ou no interesse da soberania do Pais, apos
deliberagdo do Congresso Nacional, garantido, em qualquer hipotese, o
retorno imediato logo que cesse o risco.

§ 6° Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham
por objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este
artigo, ou a exploracao das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes, ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que
dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a extin¢do direito a
indenizagdo ou a acdes contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as

benfeitorias derivadas da ocupagio de boa-fé°. (CAPITULO VIII, dos indios).

Entretanto, de forma legal, pela constitui¢do, como povos indigenas os Karipunas
sempre estao a lutar e manter esses direitos que uma vez e outra opositores tentam burlar. E em
mediacao desse tempo, preservam seus costumes tradicionais como seus rituais € mitos que, de
sua memoria historica, estdo presentes nos dias atuais de forma memoraveis. Por isso, Le Goff
afirma, que a “memoria, como propriedade de conservar certas informagdes, remete-nos em
primeiro lugar a um conjunto de fungdes psiquicas, gragas as quais o homem pode atualizar
impressoes ou informacgdes passadas, ou que ele representa como passadas.” (LE GOFF, 2003,
p. 423).

Da mesma forma o povo Karipuna na aldeia Manga, em suas memorias ainda
demonstram um reflexo do processo de mediagdao em sua etnogénese, mediante esse tempo dos
cinco séculos desde a chegada dos portugueses, questdo essa que € ponderada a partir de sua
memoria, como também fica registrado em sua historia (historia oral) da mesma forma, cogita
José D’ Assuncao,

(...) é precisamente o lugar privilegiado para examinar as multiplas relagdes
entre Memoria e Histéria. Trataremos aqui de uma relacdo ambigua,

complexa, mutuamente enriquecedora para cada um dos dois polos — a

® DO BRASIL, Constitui¢io Federal. Constitui¢io da Reptiblica Federativa do Brasil de 1988. Recuperado de
http://www. ritmodeestudos. com. br, 2010.
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Histéria e a Memoria. Desde ja, sera oportuno atentar para o fato de que, se
Memoria e Historia sdo coisas distintas e geram espacos de saber
diferenciados, tal como ja propunham autores como Maurice Halbwachs, em

meados do século XX. (BARROS, 2009. p. 36).

Ou seja, a aldeia Manga representa mais uma comunidade dos povos indigenas, na linha
dessa perspectiva de interpretagdo bilateral (BARROS, 2009), isto €, um encontro da historia
com a memoria, sendo diversificadas e convergentes, entretanto, no mesmo local, partilham
uma mesma historia e ressignificam ao preservarem o passado histérico nos costumes e
tradicdes. Dessa forma também falando em varias linguas, entretanto tendo uma materna que

dizem ser o Kheuol Karipuna.

1.2 A LINGUA

Atualmente, a lingua oficial da etnia karipuna ¢ o Kheuol Karipuna e como lingua de
contato com a sociedade envolvente passaram a falar também o portugués brasileiro e Kheuol
da Guiana Francesa e muitos também falam a lingua francesa. Mas, para distinguir de maneira
mais adequada a justificativa que os Karipunas defenderam o Kheuol como lingua indigena ¢
fundamental apontar que, antes, o territorio, ou seja, a regido de Oiapoque ainda ndo era
definitivamente territdrio brasileiro. Por isso, o guianense também habitava nessa regido, que

mais tarde se chamaria povos indigenas de Oiapqoue. Assim admite Risonete,

Naquele momento, o territorio do atual Estado do Amapa fazia parte do Estado
do Par4, cuja area delimitada ao Norte do Estado do Amapa (...).

Para Santos (2005, p. 14-15), este conflito instabilizou a politica na regido
onde os franceses se aproveitaram daquela ocasido e¢ implantaram uma
guarni¢do no Lago da Regido dos Bagres (Municipio de Amapa). Naquele
periodo, esta regido ficou conhecida como Contestado Franco-Brasileiro,
passando a ser administrada por um representante do Governo Brasileiro ¢
outro do Governo Francés.

A principal disputa por esta area deu-se pelas riquezas ali existentes,
principalmente com a descoberta de jazidas de ouro na regido do Municipio
de Calgoene.

Para amenizar os conflitos, foi assinado o Tratado de Utrech. Mas os

Franceses continuam a questionar os limites da area em questdo, onde Santos
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(2005, p. 9) relata que somente em 1900, o Conselho Federal Suico, através
do Tratado de Berna, reconheceu o direito brasileiro a area de litigio e, em
1901, a regido do atual Estado do Amapa foi incorporada como Territorio do

Para. (COSTA, 2016.p 6).

Baseando-se nesses limites sobre a questdo da fronteira acerca do Brasil e a Guiana
Francesa (Estado dependente da Francga), encontra-se profundamente ligada, em suas origens
as descobertas e a exploracdo do Rio Amazonas e as lutas belicosas dos portugueses contra os

franceses. Que influenciou de forma intrinseca na lingua. Concorda novamente a autora,

Devido a descoberta de ouro inicialmente na regido do Municipio de Calgoene
e posteriormente no Oiapoque, principalmente na area que hoje é conhecida
como Terras Indigenas, esteve durante séculos a presenca de franceses
naquela regido. Este fato contribuiu para a perda de sua lingua nativa de
origem tupi e incorporacgdo da lingua francesa pelos indios.

A lingua francesa apropriada pelos indios teve origem na convivéncia com os
crioulos vindos da Guina Francesa que falavam a lingua Creoula. No processo
de incorporagdo da lingua Creoula pelos indios, houve uma espécie de
agregacdo com a lingua nativa que deu origem a “patois” ou Kheuol (nome
atribuido a esta lingua), onde cotidianamente e esta lingua que os indios se
reconhecem como lingua materna. Com a introdu¢@o da educagio escolar nas
aldeias, os indios também incorporaram a Lingua Portuguesa para se

comunicarem. (COSTA, 2016.p 8).

Pois, em virtude da proximidade dos povos indigenas (a terra indigena Uaga) com o
municipio de Oiapoque e, sobretudo do intenso transito dos crioulos as aldeias em busca de
ouro e demais especiarias, o povo Karipuna passaram a ser falantes da lingua crioula e a
aderindo como lingua usual. Com isso 0os mesmos acabaram falando a lingua, que passou a ser
denominada de lingua patua ou Kheuol Karipuna e que atualmente ¢ considerada lingua
materna (indigena) desta etnia.

Dessa maneira, possivelmente as populagdes que moravam na cidade de Oiapoque
acabaram aprendendo a falar a lingua crioula, como forma de manter seus comércios de forma
internacional, tanto € que, Andrade (1988, p. 32), enfatiza que, “ndo crioulos que moram no

Oiapoque falam relativamente bem a lanc-patuda [...]”. O ndo crioulo, ao qual a autora se refere,
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sdo os brasileiros, moradores de Oiapoque. Mas, com a questdao do contestado que ao longo dos
tempos, viriam a falar mais a lingua portuguesa na cidade de Oiapoque.

Tempos esses de mudancas que remonta em seus locais de origens as linguas sdo um
desafio que sofre mudangas e adaptagdes com outras linguas culturalmente ao longo da histéria.

Formas essas como ¢ o caso da populagdo Karipuna. Segundo Maxwara e Antonio Almir,

Foram varias nagdes estrangeiras que se misturaram junto ao povo Karipuna,
no qual se destacam “[...] crioulos, arabes, chineses e europeus”, além dos
estrangeiros, também se misturaram brasileiros de varios estados do Brasil,
assim como, indigenas de outras etnias. Essa mistura de povos fez com que, o
povo Karipuna seja considerado uma etnia heterogénea.

A heterogeneidade Karipuna se refletiu também na lingua, de modo que
atualmente muitas familias Karipuna sdo falantes de PB como primeira lingua,
embora se ateste a presenca de familias que utilizem o Kheuol como primeira
lingua. Independentemente da presenga do PB, contudo, a lingua Kheudl ainda
hoje também esté presente na vida da populacdo. Historicamente, de acordo
com os estudos realizados sobre a situacdo da Lingua Kheuol, se supde que
possivelmente os Karipuna a adquiriram de povos da Guiana Francesa, que na
época frequentava a area do Rio Curipi. Pois a lingua ¢ bem semelhante a
Lingua Crioula, falada pelos guianenses.

(DOS SANTOS & GOMES, 2018, p. 66).

Sendo assim, historicamente como elenca os autores o PB, ou portugués brasileiro, foi
implantado pela colonizagcdo, sendo, uma forma de integrar os indigenas a sociedade
envolvente. Processo esse que passou a proibir os povos indigenas a falar sua lingua materna.
Essa questdo, inicia-se com a catequizagdo no século XVI-XVII, continuou com o chamado
diretério do Indio no século XVIII, com o sistema politico do SPI no inicio do século XX e,
atualmente, com FUNAI. Da mesma forma, Risonete (2016, p.8) confirma que esses sistemas
“contribuiram para todo um processo de negacgdo cultural dos indios, onde deviam se adaptar a
um modo de vida europeu, eram proibidos de falar sua lingua e praticar seus costumes”.

Em consequéncia disso sobre sua lingua materna dos Karipunas nao se tem informacgao
congruente. Mas o que podemos dizer ¢ que anciaes das aldeias alegam que seus antepassados
falavam uma lingua de nome Karipuna, mas que a mesma foi perdida ha muitos anos atras. Até

mesmo, 0s pajés (ou xamas) dizem que algumas das palavras que ¢ falada (ou cantada) no
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momento do ritual do Turé sdo termos em Karipuna, mesmo nido sendo uma referéncia
fundamentada, tudo indica que a etnia Karipuna tinha sua lingua propria.

Tassinari (2003) em sua tese de doutorado defende que, com base em estudos de um
autor desconhecido, que “Karipuna” nao designava uma etnia, mas era conhecida como a lingua

geral do Brasil, também conhecida como lingua geral tupi. A visto disso declara Carlos Alberto,

O tupi e o portugués — foram substituidas no espago de duas ou trés geragdes,
pelo patoa, que € hoje a lingua do grupo. Somente alguns individuos lembram
palavras da lingua antiga (Grenand: 1983, ip). A partir da década de 40, com
a implantacdo da escola do SPI voltaram a usar o portugués. (RICARDO,
1983, 63).

Todavia, no momento presente a lingua oficial falada pelos Karipuna ¢ o kheoul, ou
patud, a lingua portuguesa estava mais localizada nas escolas das aldeias, entretanto, sendo
falada como primeira lingua por algumas familias na aldeia, e para reforgar essa questao sobre

o Kheuol ou patud, Gallois e Grupioni (2009, p. 51) declaram que,

Falantes de linguas crioulas: Karipuna e Galibi Marworno.

A lingua adotada por esses dois grupos da regido do Uaga € o kheoul, ou patua,
falado em toda a bacia do rio Oiapoque, com algumas variagdes. Consta que
os antepassados dos Karipuna falassem portugués, franc€s e nhengatu, porém

o0 patud ¢ a lingua que tomou vigor entre os atuais Karipuna.

Perante essa manifestagdo, fica evidente que a lingua Kheuol, ou patua, foi adquirido, a
partir do intenso contato com o povo da Guiana francesa. Os proprios indigenas mais antigos
afirmam que a lingua Kheuol ¢é o proprio crioulo da Guiana Francesa, mas que houve algumas
adaptacdes com base na lingua portuguesa, ou melhor, ha uma variagdo linguistica, de acordo
com o povo falante, pois, além dos Karipuna, a etnia Galibi Marworno também ¢ falante do
Kheuol. E ¢ essa Lingua que ¢ falado na aldeia Manga, como lingua oficial, entretanto, falam
também o portugués, como ja explicito anteriormente que foi a demanda da politica do SPI e
depois manteve a mesma politica pela FUNAI que ¢ também a lingua de contato com a cidade
de Oiapoque, ha também a francesa lingua oficial da Guiana Francesa e a lingua indigenas

Palikur, ou seja, as linguas de contatos.
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Sendo assim além da lingua portuguesa brasileira e outras politicas que foram
implantados pelo projeto do SPI que chega aos Karipunas, ou seja, como forma de abrasileiras
os indigenas Karipunas. O SPI chega no final da década de 1930 (RICARDO, 1981, p. VII).

Também com essa data da chegada do SPI afirma Alvaro Augusto'?,

Com a a¢do na area do baixo Oiapoque por parte do SPI, por volta de 1930, o
posto de major era atribuido aos lideres indigenas regionais. A partir da
atuagdo do SPI na area, os tuxauas locais foram também co-denominados
caciques. O cacicato ¢ um posto de comando reconhecido pelo 6rgdo tutelar

que se consagrou inclusive nos tempos da Funai.

Tempo esse que marca um novo tempo para essa comunidade. Tanto €, que na aldeia
Santa Izabel, aldeia essa da qual os primeiros moradores da aldeia Manga saem, ou seja, foram
em busca de uma nova terra para viver, plantar, cagar e produzir. Tal momento historico o
Tuxaua (cacique) da aldeia Santa Izabel era o senhor Coco, nome como era conhecido, que
recebeu o cargo de major.

Mas, como ocorre esse processo de ir busca um novo local para ter essa nomenclatura
de aldeia? Por isso, tais ponderagdes serdo dito mais com um olhar detalhadamente na fundagao

da aldeia manga.

1.3 Historia da fundacao da Aldeia Manga

Para Compreender essa questao sobre a fundagdo da aldeia Manga que atualmente ¢ um
local com aproximadamente com 1200 habitantes (senso da escola indigena Jorge Iaparra-2021)
em sua populacdo. Baseia-se na ideia do livro de Peter Burke: o que ¢ historia cultural (2005)
que corrobora em tais explicagdes mais locais, ou seja, sobre o local. Aqui ja é claramente dito
sobre uma nog¢ao do que o historiador cultural deixar explicito em sua argumentagao, veja: “O
proposito deste livro ¢ exatamente explicar ndo apenas a redescoberta, mas também o que €
historia cultural, ou melhor, o que os historiadores culturais fazem”. Por isso quero contar
essa historia a parti de textos ja produzidos como também de entrevistas, ouvindo as pessoas

que vivenciaram esse fato.

10 MUSOLINO, Alvaro Augusto Neves, et al. A estrela do norte: reserva indigena do Uaga. 1999.
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De certa forma, mais adiante outra colocag¢dao nesse livro chama-se atengdo: tenta-se
aqui combinar duas abordagens opostas, embora complementares: uma delas interna,
preocupada em resolver os sucessivos problemas no interior da disciplina, e outra externa,
relacionando o que os historiadores fazem ao tempo em que vivem. Questdes essas que me

instigam um entendimento sobre os povos indigenas, como “na aldeia Manga”, ou seja,

“Uma solugdo para o problema da defini¢do de historia cultural poderia ser
deslocar a ateng@o dos objetos para os métodos de estudo. Aqui também, no
entanto, o que encontramos ¢ variedade e controvérsia. (...) Alguns veem seu
objetivo como essencialmente descritivo, ou acreditam que a historia cultural,
como a historia politica, pode e deve ser apresentada como uma narrativa.”.
“O terreno comum dos historiadores culturais pode ser descrito como a
preocupacao com o simbolico e suas interpretacdes. Simbolos, conscientes ou
ndo, podem ser encontrados em todos os lugares, da arte a vida cotidiana, mas
a abordagem do passado em termos de simbolismo ¢ apenas uma entre outras.”
(p. 10). “(...) embora a historia cultural ndo tenha esséncia, ela possui uma
historia propria. As atividades de ler e escrever sobre o passado estdo tdo
presas ao tempo quanto outras. Portanto, este livro fara ocasionalmente
comentarios sobre a historia cultural da histéria cultural, tratando-a como
exemplo de uma tradicdo da cultura em perpétua transformacao,

constantemente adaptada a novas circunstancias.” (BURKE, 2005p.9-10)."!

Além disso, o autor explica que € na compreensao da Historia como uma narrativa que
constréi uma representagdo sobre o passado, e que se desdobra nos estudos da producao e da
recepgdo dos textos. Argumentagdo essa que ja demostrar a ligacdo do texto com o contexto,
por isso € preciso ir mais adiante do texto para entendemos essa colocagdo. E ¢ esse o ponto de
partida para compreendemos a historia da aldeia Manga partird de forma geral da entrevista
oral, ou seja, ouvindo os primeiros moradores desse local. Tendo esta ferramenta que valida-se

os relatos daqueles que foram os primeiros que chegaram nesse local, assim afirma Verena,

' BURKE, Peter. O que ¢é histéria cultural? Tradugio: Sérgio Goes de Paula. Rio de Janeiro. Zahar,
2005.
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A historia oral é, talvez, o campo da historia e das ciéncias sociais em que
mais se t€m produzido textos de cunho tedrico-metodologico nos ultimos
anos. E grande a quantidade de artigos, palestras e até livros que discutem
questdes como o papel do pesquisador, o transcurso da entrevista, a relagdo
com a memoria, entre outras. Poder-se-ia dizer que a historia oral ja se
implantou atrelada a discussao teérico-metodologica que pretende garantir sua

validade. (ALBERTI, o que documenta a historia oral, RJ-1996, pdf 01)'2.

Como também em outro preambulo faz-se uma comparagao com o texto Narrativas na

Historia oral,

O trabalho com a histéria oral consiste na gravagdo de entrevistas de carater
historico e documental com atores e/ou testemunhas de acontecimentos,
conjunturas, movimentos, instituicdes e modos de vida da historia
contempordnea. Um de seus principais alicerces ¢ a narrativa. Um
acontecimento ou uma situa¢do vivida pelo entrevistado ndo pode ser

transmitido a outrem sem que seja narrado. (ABERTI, 2003. p. pdf. 01).

Percebe-se que os autores explicam claramente o valor da documentagao oral, assim da
mesma forma Porteli esclarece-nos. Entretanto, na introdugao do livro Uso e abuso da Histéria
Oral organizada por Marieta e Janaina diz que segundo a fala das autoras Alessandro vai

lembrar que,

Fontes orais sdo fontes narrativas; isso tudo chama atencao ao carater ficcional
das narrativas histdricas, seja as dos entrevistados, seja as do entrevistador, o
que pode acarretar mudangas de perspectivas revolucionarias para o trabalho

historico.

Por isso que em seu texto fala mais de uma forma por meio da histéria € memoria.
Buscando-se em varios relatos dos moradores seus pontos de vistas, que em muitos deles

encontram divergéncias e outros corrobora com relatos paralelos. Percebendo como o

12 ABERTI, Verena. Narrativa na Historia Oral (ANPUH, 2003), publicado como “Além das Versdes:
possibilidades das narrativas nas entrevistas de Historia Oral” em ALBERTI, Verena. Ouvir Contar.
Textos em Historia Oral. Rio de Janeiro: FGV Ed., 2004.
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distanciamento vai ficando confuso em alguns relatos mediante as entrevistas, mas foi
esclarecendo a real situagdo do fato ocorrido.

Entdo entendo que a histoéria Oral documenta acontecimentos fortes e marcantes na vida
das pessoas (isso € fato), em seus contextos, que vivem de formas organizadas (mas, sofre
alteracdo ao longo dos acontecimentos e vao se organizando mediantes a tais € quais) em suas
sociedades. Isso esta nas fontes de estrema importancia de modo especial pelas proprias pessoas
em suas pluralidades que vivenciam e vivenciaram mediante suas consequéncias por meio das
circunstancias. Os autores nos fazem perceber as cristalizacdes de forma narradas, como de
modo tecnicamente pela entrevista, ou um didlogo com as pessoas que estiveram presentes nos
acontecimentos, como serd ditos dos entrevistado que marcam sua presenca no inicio de vida
na aldeia Manga.

E concepcdes dessas sobre a histdria oral que ela ¢ entendida primeiramente como uma
metodologia, e outra questdo também, como que remete a uma dimensdo técnica e uma
dimensio tedrica. A historia oral segundo as autoras que organizaram essa obra'> mostram que
essa nova forma de pesquisa requer uma atencdo especial como auxiliar outras formas
metodoldgicas, no caso aqui, foi a etnografica que possibilitar ir e ouvir as testemunhas.

Sendo assim, parte-se do ano de 1973 como ponto de partida nessa linha condutora na
Historia do tempo presente, como marco inicial dessa trajetoria da fundagdo da aldeia Manga.
Na linha de frente protegendo a fronteira, entre Brasil e Guiana Francesa (Franga) os guardides
Indigenas Karipunas.

Foi no verao desse ano que meus bisavos passaram a residir nesse local senhor Manoel
Floréncio Primo dos Santos sua esposa Davina Monteiro dos Santos e meus avos maternos
Teodoro dos Santos e Constancia Monteiro dos Santos, com eles também estavam Olimpio
(Genro) e Margarida (filha de Floréncio e Davina) passaram. Esse espaco ja era conhecido
devido h4 duas grandes fruteiras de Manga que embelezavam aquele local, no interior da
floresta amazonica. A manga ¢ uma fruta tipica conhecida na regido. Sendo assim, esse local
era visto como um ponto estratégico, uma vez que se encontrava proximo da Br 156, via que
liga o Oiapoque-AP a capital Macapa-AP.

Em imagem podemos ver o fundado e sua esposa:

13 Verena Alberti. NARRATIVA NA HISTORIA ORAL (ANPUH, 2003), publicado como “Além
das Versodes: possibilidades das narrativas nas entrevistas de Histéria Oral” em ALBERTI, Verena.
Ouvir Contar. Textos em Historia Oral. Rio de Janeiro: FGV Ed., 2004.
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Imagem 02: Senhor Floréncio e Dona Davina.
Fonte: Dissertacao de mestrado de Risonete Santiago da Costa. 2016, p.14.

Dessa forma, nos relata o senhor Teodoro dos Santos que ¢ um dos cofundadores
juntamente com o senhor Olimpio, mais conhecido como Lote. Também destaca-se o relato da
senhora Constancia Monteiro dos Santos, esposa de Teodoro.

Em foto o casal,
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Imagem 03:Teodoro dos Santos e Constancia Monteiro dos Santos.
FONTE. Ariana dos Santos, Abril de 2021.

Em respeito a fala do senhor Teodoro: Primeiro as damas! Oucamos o que conta

a senhora Constancia Monteiro dos Santos:

Mo kaxoje ki la ane dji 1973, ki te la sezd bota, pukisa no te Ka hive
la zile ka maxe aba hapahi - iela juk no kaz, la zile, pase la gho dlo no te la
hive sel ke kani juk no kaz. Phomig iela ki vini, a mo papa Floréncio akopaie
dji so bofi - icla Teodoro (Zeghet) e Olimpio ( Lote ). Ie fe no kaz iela, xak un
ide ie kopaig, xak un fe sopa, dji uat bo la ghadabua ie fe no batxi dji maiok,

un kabe pu no tut kote no teka fe no kuak (mun - la pale le 5 dji javie dji 2020).

Tradugdo para o portugués abaixo:

Me lembro que foi 1973, lembro que foi no Verao, porque dava acesso
de ir andando da beira do rio no meio dos aparizeiros (vegetacao silvestre que
nasce na varzea do rio) até nossa casa, na ilha, porque quando era dgua grande
so6 podiamos ir de canoa até nossas casas. Os primeiros que vieram, foi meu
pai Floréncio acompanhado dos genros Teodoro (zéguete) e o Olimpio (Lote).
Eles fizeram nossas casas, cada um ajudando o outro, cada um fez a sua, logo
do outro lado na terra firme eles fizeram nossas rogas'* de mandioca, um
carber (kabe) pra todos nos onde iamos fazer nossa farinha. (Entrevista do dia

05 de janeiro de 2020).

Consequentemente, como podemos compreender no relato da senhora Constancia a
aldeia Manga foi fundada no ano de 1973. Como naquele verdo foi facil o acesso até suas casas
que localizavam em uma ilha e que como ela refere “na agua-grande” era dificultoso suas
movimentagdes. Destacando assim os fundadores o seu pai Manoel Floréncio Primo dos Santos,
seu esposo Teodoro dos Santos e outro genro Olimpio, ou como era conhecido Lote.

E sobre a mesma discussao acrescenta Teodoro dos Santos:

14 Pedado de terra que ¢ cultivado a raiz de mandioca, entre outras frutas como banana, inhame,
pimenta sera mais explicado sobre a roca adiante no texto.
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A kuma ki u gaga ka pale, no vini phomi€ gate kote la, no vini ka pagai
dji Bahakau (Aldeia Santa Izabel), no pase phox un jone atxe ka pagai osind
un nanuit pase no teka pexe, tx€be maje pu pote pu no kaz iela, kote gaié sa
de mang iela, a lote no te ka hete pu no maje, la mo bope (Floréncio) save ki
pi laho te gai€ zile la de pie dji mang. No ale juk laba, no maxe tut zile la, te
gai€ agutxi, pak i makak, mé& kuma no te txue puasd i jibie no lese ie ale pu
dabua. Ebe mo bope dji pu no, ato anii sabhue i netuaie pu fe no kaz esila, te
sal boku. Nanuit mun teka kute puasd-iela la djilo, lut-iela i juk maskilili.... ki

mo ka x0je mo ka thuve ki akdsa mo pitxit ( 1i pale le 05 dji javie dji 2020).

Tradugdo para o portugués abaixo:

E como sua avo ta falando, nds viemos primeiro olhar o local, nds
viemos remando 14 do Barracdo (aldeia de Santa Isabel), passamos quase o dia
inteiro remando ou uma noite é que a gente pescava ¢ também mariscava
comida para levar pra casa, ali onde tem aquelas duas mangueiras era onde a
gente sempre parava pra comer, ai meu sogro (Floréncio) sabia que tinha a
ilha logo mais acima, dos pés de manga. Fomos até 1a, adamos a ilha toda
tinha cutia, paca ¢ macaco, mas como ja tinhamos matado peixes ¢ passaros
deixamos eles irem embora pro mato. Entdo meu sogro nos disse, agora vamos
rogar ¢ limpar pra fazer nossas casas aqui, tava muito sujo. De noite agente
ouvir os peixes na agua, lontras e até a matintaperera... O que eu me lembro

eu acho que foi assim meu filho (entrevista do dia 05 de janeiro de 2020).

O senhor Teodoro, conta-nos que antes de comecgarem a fazer suas casas eles vieram

averiguar o local. Que localiza-se em uma distancia de quase um dia inteiro remando de canoa

da sua aldeia onde eles moravam, ou seja, a aldeia de Santa Isabel, também conhecida como

Barracdo, entdo, foram essas pessoas que possivelmente foram os primeiros moradores da

aldeia Manga. Processo esse que também aproveitaram para cagar e pescar, e encontrando nessa

nova terra muitos outros animais silvestres. E assim, nesse local iniciaram um novo ciclo de

vida e com novos projetos como de fazer suas rogas.

E acrescentando mais sobre os primeiros moradores da aldeia Manga, durante a

realizacdo dessa pesquisa, realizada entre os messes de dezembro de 2021 a marco de 2022 na
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aldeia Manga, dialogando com outras pessoas que também diretamente fizeram parte da

fundacdo segundo o relato de Estacio dos Santos,

O Papai, Manoel Anténio dos Santos e a mamae Maria Hilaria dos
Santos, também chegaram aqui no ano de 1973, foram l4 pedir do Floréncio
um local para construirem sua casa tinham seus filhos como Margareth,
Fideliz, Idelvita, José Elito, Nilo e eu. Também nesse mesmo tempo chegou o
Tio Henrique e a esposa dele a tia Edith, eles foram construir a casa deles 1a
préximo do Igarapé que desembocar no igarapé do cachoeirinha. O papai fez
aqui proximo do rio Curipi. Lembro também que foi uma casa de madeira e
cobertura de palha, fomos 14 no igarapé do palha tirar folha para cobrir nossa
casa. E depois de alguns tempo ja aqui, foi nessa casa que também foi a
primeira escola e também teve as primeiras celebragdes da missa, foi dai que
o padre fez convite pro papai ser o dirigente dos cultos, que ele ia viajar e fazer
suas formagdes quase como de um diacono, e o papai fez muitas celebragdes
como de batizados, rezas no veldrios, ele era muito procurado. J& a mamae se
dedicou mais no trabalho de corte e costuras foi uma formacao que teve da
irmas e ela aprendeu esse oficio, fez muitas redes, mochilas e roupas e ela
vendia aqui mesmo no manga e também o pessoa 14 de fora encomendavam
dela. Também tinha nossas rogas pra fazer nossa farinha, a gente também
pescava muito e cagava € isso que me lembro que foi nossos primeiros
momentos aqui no Manga, sim também tinha as festas tanto do Turé que era
mais na época das lua cheias e também de alguns eventos como assembleias
e reunides da regido. Outra coisa era as festas junina e da padroeira de Nossa
Senhora de Guadalupe, quase como uma espécie de sincretismo do encontro
do catolicismo e nossa religido indigena né. Entdo ¢ assim que posso te dizer
sobre os primeiro momento daqui da aldeia manga (Entrevista realizada no

dia 10 de janeiro de 2022).

O entrevistado Estacio relata suas primeiras impressdoes de como foi esses primeiros
momentos de quando chegaram na aldeia Manga como a construcao da casa e destacar que seus
pais tiveram muita influéncia nesse povoado como cederam o espago de sua casa para ser a
primeira escola e os oficios que eles desemperram por anos ali no manga, a mae costureira e o

pai responsavel pelas diligéncia dos cultos dominicais e a catequese local. Outra pessoa que foi
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entrevista também nessa semana pra dizer sobre os primeiros moradores da aldeia, foi a senhora
Elizabeth,

E verdade sim! O velho Anténio foi 14 pedir do papai um local pra ele
fazer a casa dele pra eles morar com seus filhos e a mulher dele, sé depois
chegou seu Henrique cé dona Edith. Mas, os primeiros que chegaram aqui foi
0 papai, o compadre Teodoro e velho Lote que vieram limpar e fazer nossas
casas um tava ajudando o outro, porque 14 no Barracdo pra gente morar 1a
aonde fazia nossas rogas tinha muitas formigas mesmo e a gente ndo conseguia
quase arrancar a mandioca pra fazer nossa farinha, ai, a mamae falou pro papai
¢ melhor velho tu ir olha om local 14 pra cima do rio pra gente fazer nossa
roga. Ai nisso eles vieram, acho que eles viram que a estrada passava bem
proximo desse local que eles fizeram nossa casa, acho também que eles
pensaram que fazendo um caminho seria possivel ir pro Oiapoque. Ai que o
marido da Lelé minha irma ajudando o pessoa fazer o pico morreu que o pau
caiu nele, as vezes até nos mulheres ia ajudar a rogar limpar pro carro vir até
0 Manga. E Também o nome da primeira escola foi em homenagem a ele o
Jorge laparra, e primeiro professor foi o seu Medina, pai da Nara e da Mayane.
Agora também que tou lembrando dos outros que vieram pra ca foi o Coio
(Floriano dos Santos) e a mulher dele a tia Lizi4, a Margarida né (esposa do
senhor Lote), a Mirian e o Mario, mas ndo sei se nessa época se tou bem
lembrada o Mario ainda tava pra Cayena, mas eles ja namorava ca tia Miriam,
e nossos outros irmaos filho dos fundadores que também estavam com a gente

0 Z¢ Maria e a Francisca. (Entrevista no dia 12 de Janeiro de 2022).

E aproveitando o relato de Dona Elizabeth, outra questdo, ¢ vai ao encontro do que foi
dito na pesquisa de Antonella em sua etnografia, segundo Tassinari (2003), é que o motivo que
os levou a chegar e fixar moradias nesse local foram as buscas constantes por areas de terra
firmes e produtivas que serviriam para a abertura de novas rogas.

No entanto, as antigas rogas da familia nas proximidades da Aldeia Santa Isabel, havia
muitas formigas, um dos motivos que os fizeram sair de Santa Izabel e fundarem a aldeia
Manga. E chegando ao Manga suas primeiras atividades foram construir as casas
comunitariamente. Ou seja, coletivamente, processo esse que ¢ ajudar uma pessoa a construir
sua casa, essa pessoa sendo um membro da comunidade, depois da mesma forma ela ira ajudar
a construir a casa de outra pessoa da comunidade, procedimento esse que ainda € visto até os

dias de hoje, e muito valorizado nas elaboragdes dos plantios das rogas.
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L4 na aldeia Manga isso comegou com as construgdes das casas. E assim, os indigenas
foram construindo a aldeia Manga o planejamento das casas, os planejamentos das rogas e tudo
de forma coletiva ou comunitariamente como muitos falam. E na memoria dessa narrativa como
¢ bom relembrar alguns fatos importantes que ja aparecem mais encorpados enquanto uma

aldeia existente no mapa e em movimento, como em 1981, ou seja, oito anos depois.

1.4 A organizacio em 1981

Desde a chegada da familia do senhor Floréncio na aldeia que passou a ser chamada de
Manga, em 1981, ja € possivel perceber uma organizacao naquele espago, com muita luta e
sacrificios dos movimentos dos lideres buscando o bem-estar daquela comunidade. Uma década

depois os registros ja mostravam o local como a reconhecida Aldeia MangalS,
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Imagem 4: Desenho da organizagdo social do povo Karipuna na Aldeia Manga em 1981.
Fonte: Ricardo (1981). p. 64.

15 A imagem 12 foi colhida na tese de doutorado de TASSINARI, Antonella M. 1. No Bom da Festa: o
processo de construgdo cultural das familias Karipuna do Amapa. Sao Paulo: Edusp, 2003. p. 64 Em
anexo.
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Como estruturagdes comegaram a aparecer, a sede da Fundagio Nacional do Indio
(FUNAI) na propria aldeia, para controlar a entrada e saida das coisas, constroi uma enfermaria,
uma casa de motor de luz (para o gerador) e entregam aos moradores da Manga uma lancha
com motor de popa. Além disso, construiram uma casa como sede de sua primeira cooperativa,
um campo de futebol, a capela da igreja catdlica, pois muitos ainda eram adeptos do
catolicismo, embora mantivessem ainda uma relagdo com a ancestralidade xamanicas como a
danga do Turé e os xitotos (isso sera melhor explicado no capitulo trés dessa pesquisa).

Essas mudangas vao sendo percebidas em um curto espago de tempo. Imagens essas que
j& podemos observar algumas rocas nas proximidades das casas, ¢ nada mais os incomodava,
como as formigas. E os que eram muito devotos dos santos catolicos, como promessa de gracas
alcancadas, pegavam bandeira para no ano seguinte ser festeiro. E ao chegar nesse territorio, ou
seja, na aldeia Manga, trouxeram com eles todo seus conhecimentos que ja adquiriram com a
vivéncia na aldeia Santa Izabel como suas historias, artes e técnicas, medicinas tradicionais,
etc.; entretanto, ja havia o contato com a medicina da farmadcia, regras e normas, linguas com o
mundo ndo indigena. Pelo contato com a cidade de Oiapoque. Na aldeia Manga comegaram a
se organizar e estruturar seu jeito de viverem, sendo assim era sabedor dos primeiros moradores
que o Manga localizava geograficamente nas proximidades da Br 156 e logo daria acesso a
cidade de Oiapoque e que ali tornar-se-ia ser um caminho para as outras aldeias transitarem por
14, ou seja, seus moradores a fazerem seus percursos acessando o porto fluvial da aldeia Manga.

Como podemos observar na imagem abaixo,
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Imagem 5: porto fluvial da Aldeia Manga.
Fonte: Tese de doutorado de Antonella Tassinari p. 189.

O porto fluvial da aldeia Manga ¢ um local de entrada e saida, acesso as outras aldeias
pelo rio Kuripi, as duas outras grandes aldeia Santa Izabel, j4 mencionada acima e a aldeia de
Espirito Santo. E o rio Kuripi vai desembocar no Rio Uaga. E ao sair do porto fluvial, logo, da
acesso ao Ramal do Manga, estrada de terra que a 5 km passa a Br 156. E a aldeia Manga
localiza a margem esquerda ao subir o rio Kuripi. Ponto esse que facilitou muito a vida dos
aldeds de irem e virem, como também marca momentos muito enriquecedores de encontros
culturais, um desses momentos ¢ quando ¢ realizado a festa do Turé, como também as festas
juninas e as festas dos santos padroeiros no caso da aldeia Manga Nossa Senhora de Guadalupe,
comemorado o dia no dia 12 de dezembro (imagens sobre essas questdes transitam no capitulo
2 desse trabalho). E nos tempos presentes podemos ver pelos relatos afirmados acima uma nova

imagem de uma aldeia mais enverdejada no coragdo da histéria dos povos indigenas,
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Imagem 6: A aldeia Manga no ano de 2019.
Fonte: Dalson dos Santos, fevereiro de 2022.

Sendo assim em virtude dos fato mencionado acima, nessa primeira parte da pesquisa
localizou e mapeou aonde fica aldeia Manga e qual povo indigena pertencem, ou seja, no caso
aqui a etnia karipuna. Destaca-se que esse trabalho nessa parte elementar teve base na historia
oral, cultural e etnografica. E como nao salienta-se a historia de sua lingua materna o Kheuol
karipuna, como chegou até os indigenas da aldeia manga que adotaram a lingua como
aborigene, outra proposta também foi a historia dos primeiros moradores que chegaram naquele
pedago de terra e 14 residem até os dias atuais, e como encaminhou 0s primeiros passo, ou seja,
sua organizac¢do como aparece no ano de 1981.

E mais também arrisca-se em dizer que tal e qual situagao transita no que vamos chamar
de histéria do tempo presente!é. Ou seja, trata- se de uma tematica cujo objetivo principal é
discutir sobre como “pensar o tempo presente”, primeiramente temos aqui um texto de René
Remond, que foi presidente do Comité Cientifico do Instituto de Historia do Tempo Presente-
IHTP desde sua criagdo, em setembro de 1978, até junho de 1989, com o titulo da obra:

“algumas questdes de alcance geral a guisa de introdugao”. Questdo essa que ¢ dado uma devida

16 FERREIRA, Marieta de Moraes e AMADQ, Janaina. Usos e Abusos da Histéria Oral. Rio de Janeiro:
FGV Ed., 2006 (Parte 4 _Pensar o Tempo Presente).
No pdf: 230-238.
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atencdo de “prestar homenagem a Francois Bédarida, sobretudo ao papel por ele exercido a
frente do IHTP, primeiramente como seu fundador e depois presidindo durante mais de uma
década os destinos desse instituto”.

No entanto ndo foi uma tarefa muito facil para organizarem esse instituo, a principio era
preciso definir qual objetivo de busca que se tratava ao querer funda um instituto: “A missao
estava definida: restava dar-lhe um contetido. Primeiramente era preciso conceber quais seriam
a natureza, a funcdo e a finalidade dessa institui¢dao original. Era preciso imaginar os temas,
definir as coordenadas, escolher os rumos da pesquisa, inventar uma metodologia, descobrir
novas fontes ou mesmo inventé-las”.

Era o comeco de uma nova forma de trabalhar, ou seja, de olha de ver de um outro
angulo para as produgdes historiograficas, seguindo com essa nova metodologia que recebeu o
nome Histéria do tempo do tempo presente. Fase essa que era preciso reconhecer e saber que
todos estavam nessa época com uma nova profissdo diante deles.

Dois objetivos bem definidos para este semindrio: “pensar a histdoria do tempo presente
e descreve-la”. E que, “Frangois Bédarida est4 identificado com o IHTP e pelo tanto que o IHTP
tem feito pelo estudo do tempo presente”.

Por tanto, tais ocorréncia aconteceram nessa aldeia que recebe o nome de duas grandes
fruteiras que embelezavam a floresta amazdnica, um verde que transcende a vida e harmoniza
o local, nesse espaco, e a imagem acima faz jus ao que esta sendo dito. Tanto ¢, que podemos
ainda comtemplar essa beleza como indicada na imagem 6 dessa pesquisa. Agora ¢ fundamental
que nos conscientizemos e destaquemos como o povo indigena da aldeia Manga concebe suas
culturas e elementos esses que permeia em seus emaranhados cosmoldgico e cosmogonicos
como suas casas, festividades e sua educacdo seja ela educagdo indigena ou educagdo escolar

indigena, como também a comunitaria.
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2CAPITULO I - LEMENTOS CULTURAIS: CASAS, FESTAS JUNINAS E DO SANTO
PADROEIRO E A EDUCACAO INDIGENA E EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA, ENTRE
PERMANENCIAS E MUDANCAS, COMO A ALDEIA SE VE HOJE?

E ¢ nessa dinamica do modo de vida na aldeia Manga que, podemos compreender o que
j& lemos e que ela suplanta uma mistica que sé indo nas bases para saber e entender como eles
foram construidos e constroem de modo ritualizado seus afazeres de forma coletiva e
participativas em seus eventos que chamamos de elementos culturais como suas casas, as rogas,
a sincretizacdo das festas juninas e o santo padroeiro, enfim ¢ na educagdo indigena onde
buscam dizer sobre uma educa¢do comunitaria, ¢ na educacdo escolar indigena que e dito um
pouco mais sobre o uso da lingua bilingue (Kheuol Karipuna e Portugués) e dois tipos de

educagao como indigenas e a escola indigena.

2.1 As casas!’

As primeiras casas na aldeia Manga fogem do conceito que foi muitas vezes sendo
representado pelas midias, livros didaticos, jornais impressos ¢ TV, mostrando e generalizando
como uma casa grande espécie de maloca, e em voltas de forma circular outras pequenas ocas,
¢ esse tipo casa que muitos vao tendo ideia de que ¢ s6 desse tipo que sdo as casas indigenas,
mas nao ¢ so desse tipo, como vamos compreender que héd uma diversidade de formas de casas
que podemos ter nogao das moradias dos povos indigenas, como na aldeia Manga, e que elas
tém um valor simbdlico como membro da comunidade, a casa € ser que acolhi o outro, ela tem

vida, como podemos ver nas imagens abaixo, veja,

17 As Imagens das casas foram colhidas da internet ¢ do acevo museu do indio Kuahi, IEPE, 2007.
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Imagem 7: imagem que € repassado sobre como ¢ uma casa indigena, uma casa grande e em volta outras casas
pequenas.
Fonte: https://br.pinterest.com/pin/565764771945466297/?mt=login. Acesso em 17 de janeiro de 2022.

E nessa outra imagem podemos ter uma no¢do a mais de como muito das vezes ¢

generalizado e estereotipado dessa tinica forma,
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Imagem 8: imagem de como ¢ repassado sobre como ¢ uma casa indigena.
Fonte: https://br.pinterest.com/pin/261279215870640850/. Acesso em 17 de janeiro de 2022.

Veja também nessa outra imagem, trata-se de uma outra representagdo de casa indigena,

Imagem 9: imagem de como ¢ repassado sobre como € uma casa indigena.
Fonte: https://br.pinterest.com/pin/261279215870640850/. Acesso em 17 de janeiro de 2022.

Agora ao olharmos para essas constru¢des que s6 vamos entende-las a partir de sua
mistica dentro do modo de vida indigena que chamamos de cosmologias amerindias ¢ o que

nos explicar Tim Ingold (2012) que coloca-nos dentro desse modo de captar as coisas, ou que
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esta sendo referido desse outro modo, onde podemos dar vidas as coisas, ou casas, com efeito,
tomar a vida de coisas pela agéncia de objetos ¢ ao realizar uma dupla redugdo de coisas a
objetos, e de vida a agéncia. Sendo assim, ¢ a fonte dessa 16gica produtivista e acreditando no
modelo quase que ‘“hilemorfico” (p. 34, pdf, 10). S6 entdo, podemos desconstruir os olhares
que muito das vezes ¢ abordado pela concepg¢do antropologica e mididtica, seguindo uma forma
a maneira helemorfica, ou seja, “aristotélica”. Na mesma linha de pensamento indagar outra

questao pertinente para se refletida:

Coloque essa questao para estudiosos da cultura material e provavelmente tera
respostas contraditorias. Assim uma pedra, segundo Christopher Tilley
(2007), pode ser vista em sua “materialidade bruta”, simplesmente como um
agregado amorfo de matéria. Nao obstante, pensa ele, precisamos de um
conceito de materialidade para compreender como determinados pedagos de
pedra adquirem forma e significado dentro de contextos sociais e histdricos

particulares (Tilley, 2007, p. 17). (p. 34, pdf, 10).

Como ndo por analogia ao olhar o exemplo estudado nesse quesito da pesquisa e
discutido com muito fervor vamos olhar a machadinha Kajré (imagem abaixo) do povo indigena
Krahd, que uma machadinha além de uma coisa de valor ela realiza uma fungao social na
comunidade ¢ parte da comunidade, entdo, € nessa perspectiva que tais casas elencadas

indigenas irdo representa ali na aldeia manga, ou seja, elas tem uma fun¢ao social,
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Imagem 10: imagem da machadinha Kajré do povo indigena Kraho.
Fonte: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Krah%C3%B4. Acesso em 17 de janeiro de 2022.

De certa forma, ao exemplo da machadinha, ao termos contato com a leitura de Tim
Ingold, de como vamos percebe uma visdo de coisa emaranhado nas coisa presente no real,
visto a olho nu como as casas, e com relagao da machadinha e as casas, ¢ possivel desconstruir
uma ideia de objeto e rede, presente enquanto tem suas fungdes sociais, ou seja, elas realizam
uma ideia presente na cosmologia indigena. Em diante retificando mais sobre as coisas que da-

se vidas Ingold aponta outro parecer,

Com isso em mente, podemos voltar a Deleuze e Guattari (2004, p. 451, grifo
dos autores), que insistem que onde quer que encontremos matéria, esta é
“matéria em movimento, em fluxo, em variagdo”; ¢ a consequéncia,
continuam eles, € que “essa matéria-fluxo s6 pode ser seguida”. O que Deleuze
e Guattari chamam aqui de “matéria-fluxo”, eu chamaria de material. (p. 34,

pdf, 10).

No entanto, essas coisas fazem parte do cotidiano, que estao ai. Elas fazem parte da
gente assim como noés fazemos parte delas, podemos dizer uma coisa, nos materiais, as

improvisagdes e nas malhas que nos circundam. Isto é, “Elas sdo coisas que muito 14 moram”,
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a casa ¢ parte de toda uma simbologia da natureza como uma arvore que recepciona muitos em
seu interior, isso nos diz Tim Ingold (2012, p. 28-29)'8,

E de certa maneira isso no Manga em questdes relativa vamos ver que as primeiras casas
sao casas de madeiras de formatos com capote triangular com coberturas de cavacos, palhas e
Brasilite (telha de eternit), ou telha de barros, divididos geralmente com os devidos comodos o

quarto, sala e a cozinha. Assim faz jus nas imagens abaixo,

Imagem 11: Modelos das casas. Acevo museu do Indio, Kuahi, IEPE. 2008.
Fonte. Lux Vidal.

8 INGOLD, Tim. Trazendo as coisas de volta a vida: emaranhados criativos num mundo de
materiais. Horiz. antropol. [online]. 2012, vol.18, n.37, pp.25-44.
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Imagem 12: Modelos das casas. Acevo museu do indio, Kuahi, IEPE. 2008.
Fonte. Lux Vidal.

Imagem 13: Modelos das casas. Acevo museu do indio, Kuahi, IEPE. 2008.
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Fonte. Lux Vidal.

Entretanto, algumas sdo vistas com cobertura de palha, cavaco e folha de zinco, mas o
piso e a parede de madeiras com tabuas, mas, no caso se a cobertura for de palha por causa de
sua duracao devido a chuva e sol, ndo passam de um ano e meio, e logo devera ser substituido
por novas palhas, processo esse que muitos aldeds logo procuram mudar por outra cobertura
como de cavaco sendo a primeira op¢ao. Mas ao longo do tempo, cada chefe de familia vai
modificando sua casa, ndo esquecendo suas habilidades de carpinteiros natos.

E o caso do contato com a sociedade envolvente a cidade de Oiapoque e a Guiana
Francesa. A aldeia Manga fica a 25 km da cidade de Oiapoque e a 600 km da capital Macapa e
no Oiapoque do outro lado do rio Oiapoque a Guiana Francesa (Franca) hé a cidade de Saint
Jorge e a capital Caiena. Influencias essas do meio urbano que logo chegou as novas coberturas,
como as coberturas de folhas de brasilit (ou brasilete termo que ¢ conhecido popularmente) e o
zinco. Produtos esses que sdo comprados com as economias do trabalho na roga (mais adiante
falarei sobre a roca).

E esse fazer, ou seja, construir esses formatos de casas ¢ uma marca que encontrar-se
em todo territorio da terra Indigenas Uaga. As casas sdo erguidas nesses espacos como
conquistas de um 14 para repousar apos uma longa jornada de trabalhos comunitarios, como

também os mutirdes de plantar na roga e a limpeza do territorio.

2.2 Asrocas

As rogas, ou como ¢ conhecido no Kheuol Karipuna batxi (roga), sdo pedacos de terra
que sdo abertos na mata ou na capoeira, espaco esse que ¢ plantado a raiz de mandioca entre
outros produtos agricolas batata, inhame, pimenta e outras culturas, por isso, para ter uma roga

requer um planejamento, ou seja, o trabalho comunitério.
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Imagem 14: Mutirfo ou Maiuhi de plantar.
Fonte. Dalson dos Santos. Abril, 2021.

Primeiramente, demarca-se um local, observa-se se nao vai ter muita agua envolta ou
no meio, isso pode ter consequéncias de nao nascer a raiz de mandioca. Contam-se quantas
bracas vai ser a roga (ou entdo, quantos metros quadrados). Muitos ainda misticamente nesse
momento defumam o espaco de modo especial com o cigarro de tawuari. Préoximo passo ¢
marcar com a comunidade que vai rogar sua roga, fazer o maiuhi'®. Lembrado que ha trés
processos rocar, encoivarar (limpeza dos troncos, tirar ¢ queimar,) faz-se uma espécie de
fogueira (coisas essa que vai de encontro com as fogueiras das festas juninas terd mais
explicagdes adiante), e plantar. Na manha de cada mutirdo da-se o almogo antes de ir para o
espaco de trabalho, geralmente um caldo de peixe (ou ensopado), como também compra frangos
ou carne bovina ai isso depende de cada Met-Maiuhi (dono, mestre do trabalho). Assim,
podemos ver nas imagens abaixo do almoco primeiro os homens que assim que terminam ja

caminham para a roc¢a ¢ em seguida ¢ o almogo das mulheres,

1 Termo na lingua Kheuol Karipuna quer dizer mutirdo, trabalho esse coletivo onde a pessoa fica
devendo a outra e rende a mado de trabalho com mesmo tipo de trabalho ajudando quando marcar seu
maiuhi.
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Imagem 15: Homens se alimentando no mutirdo de plantio.
Fonte. IEPE & Museu Kuahi, 2011. p. 36.

Como podemos ver na imagem acima como também na outra abaixo. Eles estdo em
contato com terra, a Patcha-mama (méae-Terra), ou seja, a mesa de seus almogo ¢ a propria
mae terra, espago que € cultivado suas culturas da raiz de mandioca e outras como banana, cana-
de-agucar, cara e pimenta, etc. Por isso tém-se maior respeito por esse momento, que
misticamente isso simboliza o encontro da fartura por um ano que a mae terra dard aos roceiros,
usufruirdo e tirardo o pao de cada dia do labo desse espaco. Que ocorre tal e qual processo esse
anualmente. Ou seja cuidar da Terra, seu territorio, onde moram e cultivam sua cultura

amerindia.
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Imagem 16. Mulheres almogando no mutirdo de plantio.
Fonte. IEPE & Museu Kuahi, 2011. p. 37.

E dai que gera toda uma economia que tirara do suor dessa labuta. Sustento esse que
tem-se que durar durante uma ano. De cada roga eles produzem a farinha de mandioca, a farinha
de tapioca, a goma, kasab, tucupi produto esse que ¢ comercializado nas cidades de Oiapoque
vendido no real e na Guiana Francesa vendido no euro, quando vendem nessa moeda e ¢ mais
lucro ao cambiar para o real. Dinheiro esse que fazem suas comprar de mantimentos. Dessa

maneira fala Risonete,

Também produzem a mandioca e seus subprodutos (tapioca, tucupi, farinha
de tapioca), que servem tanto para o consumo proprio dos indigenas como
para a venda. Os mercados que mais absorvem a farinha, o tucupi e a farinha
de tapioca, da etnia Karipuna, sd3o os comércios e feiras que ficam na sede do
Municipio de Oiapoque ou os comércios e feiras de Saint-Georges (Guiana
Francesa). Neste ultimo, a venda ocorre em euro e, por isso, este tipo de venda
¢ a preferida dos indigenas que com a venda sdo comprados outros produtos

que necessitam em seu cotidiano. (COSTA, 2016.p 9).

E dessa forma que se organizam 14, ou seja, sua economia com base no trabalho na terra
de forma coletiva, que por meio de suas vendas em seguida com esse capital gerado da venda
da farinha de mandioca realizam suas compras de despesas do meio urbano: feijao, arroz,
bebidas, carnes, enlatados, verduras e frutas, ferramentas de trabalho e maquinas etc. O tempo

passou, mas essas maneiras de ser, seus modos de pensar e ver o mundo a partir de suas
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cosmologias amerindia perduram até os dias atuais, que transcende em seus trabalhos. E com
respeito a Mae-terra. Ailton Krenak (2015) faz memoria a essa forma em seu artigo paisagens,
territorio e pressao colonial: Pisem com cuidado nessa terra. “Se vocé€s ndo souberem
reverenciar essa terra, € nao entenderem que tudo que acontece com a terra, tudo que fere a
terra, fere os filhos da terra, verdo que um dia vocés vao despertar sufocados nos seus proprios
detritos” (p. 339). Questdo essa que lembra sobre a dentncia do cuidado com a terra que fez o
Cacique Seattle nos EUA a alguns anos atras.

Entretanto, mediante essas questdes, outras atividades locais também sdo registradas:
os indigenas cagam, pescam, colhem os frutos que plantam e partilham com cuidado e respeito,
entre si, tém o contato também com o meio urbano, no caso, a cidade de Oiapoque-AP e Saint
Jorge (Guiana Francesa, estado ainda vinculado a Francga). Por isso que, como nos dias atuais,
14 a comercializacdo de seus produtos como a farinha de mandioca, ¢ um dos produtos de
exceléncia e presente em todos os banquetes tradicionais, prato esse que perdura por muito

tempo.

2.3 As festas juninas e Santos padroeiros

As festas sdo uma marca expressiva nas culturas indigenas. Tanto ¢, que isso foi uma
ferramenta muito forte para a catequizagdo. Os indigenas da Aldeia Manga souberam organizar
e diferenciar a festa de sua manifestagao cosmologica no caso o Turé (havera na frente um
capitulo especial para fala do Turé) das festas religiosas cristas catolicas. Como as festas juninas
e a grande festa a festa do padroeiro da aldeia. Tal informacdo que desde o Brasil colonia

podemos observar os resquicios do sistema padroado como fala Pacheco e Augusto,

O direito de padroado definiu a organiza¢do administrativa das missdes
religiosas no Brasil colonial. Tal direito, concedido por delegacdo papal aos
reis de Portugal, tornava esses monarcas chefes civis e religiosos do clero. Em
troca da garantia de propaga¢ao da fé crista junto aos gentios nas novas terras
conquistadas, a hierarquia eclesiastica portuguesa submeteu-se ao Estado.

(DE OLIVEIRA FILHO & DA ROCHA FREIRE, 2006, p. 46).

Como consequéncia ainda da colonizagdo, a cruz catolica cristd ainda ¢ vista por muitos
indigenas quando se fala em crenga. Uma raiz deixada sao as festas de santos e guardas, nesse
caso sdo as festas juninas, como também cada aldeia recebeu um padroeiro, no caso da aldeia

Manga, foi entregue nas mios de guarda de Nossa Senhora de Guadalupe. E comemorada sua
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festa no dia 12 de dezembro, mas antes ha as pequenas festas como as do més de junho. Uma
organiza¢do que ¢ elabora por um ano inteiro para quem pegar a bandeira que esta atada no
mastro, isso quando derrubam. Assim Lux ratifica sobre a manifestacao cultural material e

imaterial,

Fazem parte, também, da cultura material e imaterial os objetos relativos as
cerimonias cristds, como entre os Karipuna... Ha também as festas de santos
realizadas em homenagem ao padroeiro ou padroeira de cada localidade... Ao
lado da cuia que serve para receber donativos, a esmola, para a realizacdo dos
festejos ou para a manutencao da capela e os grandes potes de caxiri, também
estdo presentes o violdo, a viola, a rabeca, o cavaquinho, o tambor, o pandeiro

e o txatxa. (VIDAL, L. B. 2009. p. 30).

Tal imagem mostra uma procissdo dos Karipunas da aldeia Manga com sua padroeira

na grande festa do dia 12 de dezembro,
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Imagem 17: Procissdao com a imagem de Nsa Sra De Guadalupe.
Fonte. Gelson Pastana Maciel. Manga-dezembro-2015.

Essa procissdo ¢ uma caminhada em volta da aldeia, um percurso de 3 km. Quem segura
a Sta no estandarte comeca pelos festeiros e em seguida vao trocando por aqueles que fizeram
uma promessa ou que alcancaram uma graga da santa (como se fosse uma milagre),
acompanhado das bandeiras vermelha que representa a luta por uma ano de trabalho e uma
outra rosa representado a pureza e a harmonia na aldeia, ao som do tambor e foguete de rojoes
anunciando a passagem com a imagem da santa. E a imagem abaixo do mastro capturar o
momento em quer estdo tirando a bandeira, quem recebe sao os atuais festeiros que passarao a
bandeira para os proximos festeiro, no mastro podemos ver os frutos colhido na rocga, a cana,

coco, banana e outras amarrado no mastro.
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Imagem 18.0 mastro e a bandeira de Nsa Sra de Guadalupe.
Fonte. Gelson Pastana Maciel. Dezembro de 2015.

E essa maneira de erguer o mastro ¢ visto nas festas juninas como Santo Antdnio, Sdo
Jodo e Sdo Pedro fazem parte da mesma forma das comemoragdes no decorrer do ano, ou seja,
sao marcas do meio ano, que também fazem parte do calendario da organizagdo das aldeias,

como podemos observar em uma festividade, no ano de 2018, na aldeia Manga.
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Imagem 19: Festa junina de Sao Joao.
Fonte. Dalson dos Santos. Junho de 2018.

Essas manifestacdes nas aldeias sdo vistas como uma marca deixada pela catequizacao.
Apos apadroar cada aldeia, teria que ter outras para preparar a chegada da “festa grande”, como
¢ dito naquela regido, como também marcava uma graga pelos produtos colhidos das rogas,
uma forma de agradecer o trabalho do roceiro. E como memoria da ancestralidade, ha o ritual
do Turé, momento Unico e festivo no qual dangam, cantam na lingua antiga (original, ou seja,
em Karipuna), e fuma-se o Tawuari, juntos com os Karuanas, seres invisiveis, ocorrem sempre
nos momentos da lua cheia, com seus belos ornamentos e suas diversificagdes de pinturas
graficas em seu corpo.

E o xitotd, ou seja, ritual de cura xamanica, que € uma se¢do formalizada primeiramente
como uma consulta, o Pajé olha o paciente e passando a noite ele sonha com a enfermidade e
durante o dia dependendo do diagnostico € preparado a se¢do para a realizagdo da cura que
ocorre no cai da noite. Outros elementos importantes neste universo sdo as misturas de etnias,
por causa da dita “miscigenagdo”, como ja mencionado acima, por via de mais de 500 anos com
os “nao indigenas”, que ao longo do tempo foram casando com os descendentes de africanos,
portugueses, franceses e holandeses. Através dessas perspectivas como nao dar atencao nesses

reflexos culturais, por meio da educagao?
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24 A Educacao

Marilena Chaui®®

(2003) em um breve artigo explica o livro VII da republica, tratando
da questdo de Platdo sobre o mito da caverna. Nesse mito a cultura helénica se inspirar para
assim falar sobre uma boa educacao voltando para a reminiscéncia, ou seja, um olhar no passado
e através do conhecimento sensitivo para o inteligivel e compreender que ¢ preciso sair da
caverna e contemplar novos olhares nesse mundo das ideias. Tanto ¢ que os povos indigenas
do Oiapoque buscam compreender seu passado através de lendas, historias e mito, como o mito
da cobra grande.

Tal questdo como ocorre no ano de 2008, merece destaque um evento: 0s povos
indigenas do Oiapoque-AP, organizaram um plano de Vida para refletir sobre a sua historia na
educacdo, saude, producdo e outras atividades, como territoério € meio ambiente, culturas e
movimentos indigenas. Esse encontro ocorreu na Aldeia Manga, e estiveram presentes neste
evento representante dos Karipunas, Galibi Marworno, Galibi Kali’na e Palikur: os quatros
povos indigenas de Oiapoque. Nesse registro, encontra-se como consideracao final, o Mito da

Cobra-Grande, que conta a origem da terra indigena Uaga, lembrada para recordar a origem e

para que todos nao se esquegcam dos antepassados quando 14 chegaram. Assim foi narrado:

“Ha milhares de anos ndo existia o Rio Uag4, era tudo mata. Naquele tempo
existia uma grande cobra de trés cabegas chamada Uaga, que vivia s6 no mar,
era muito gorda e tinha dois filhotes na barriga.

Certo dia essa cobra resolveu entrar na mata, entrou proximo a Ponta do
Mosquito, foi embora para dentro da mata e por onde ela passava,
transformava-se em rio; chegando onde ¢ o Encruzo, teve que parar, pois
naquele momento iam nascer seus filhotes. Nasceu entdo um filhote e nao
demorou muito tempo, foi embora da mae seguindo o por-do-sol. O caminho
deste filhote também se transformou em rio, que hoje € conhecido como o Rio
Curipi.

A cobra-mae diminuiu de tamanho e também foi embora, seguindo outro
rumo. Ao chegar onde é a boca do Urucaua, nasceu o outro filhote, que
também foi embora seguindo o mesmo rumo que o irmdo, o pdr-do-sol.
Atualmente ¢ chamado de Rio Urucaud. A cobra Uagé ficou muito magra, mas
mesmo assim continuou sua caminhada. No meio do caminho, todo tipo de

animal que ela encontrava, comia e com isso ela ia engordando de novo.

20 CHAUIL, Marilena. O mito da caverna. 2003.
50



Passando pela montanha Tipoca, ja estava um pouco gorda, até chegar a aldeia
Kumaruma. Estava bem gorda mesmo e continuou andando sem destino
algum. Depois de algum tempo caminhando e comendo, essa cobra ficou
doente. Ela ndo conseguia comer nada, com isso comegou a emagrecer de
novo. Mas Uacd era uma cobra que ndo gostava de ficar parada. Mesmo
doente continuou andando por muitos anos, até ndo conseguir andar, nem se
mexer. Dai em diante a cobra nio se moveu nem um pouco e morreu. E assim
o fim da cobra Uacga e o fim do Rio Uaga.”

(APIO. Plano de vida dos indios e organiza¢des indigenas do Oiapoque,

2009).

O mito da cobra-grande ¢ conhecido por muitos na terra indigena Uaga. Esse mito foi
contato por Felizardo dos Santos e Davi Felisberto dos Santos, um falava na lingua indigena e
o outro fazia a tradugdo para o Portugués. Ela faz parte do acervo Kuahi, Museu dos Povos
Indigenas do Oiapoque. Por consequéncia desse tempo transcorrido, o mito demonstra toda uma
simbologia oculta, fazendo assim, pensar em uma inflexdo?! do tempo e espaco em que
vivencia, que configura-se a partir de varios periodos e transi¢des historicas. E em decorréncia
daquilo que ¢ ensinado na escola, nos niveis fundamentais e médio, da antiga a media, da
moderna a contemporanea, entretanto, voltado mais para uma educagdo eurocéntrica, € nao
valorizando uma educagao mais indigena brasileira.

Hé ainda um momento para ser lembrado no presente, o passado. O passado ¢ conjurado
em uma roda de conversa como nas assembleias, reunides € momentos de festas e velorios. Os
presentes, sentados, como no casarao, ou seja, forma de uma casa-grande que se reunem para
fazer os congressos, as festas (implantadas 14 pelo catolicismo como as festas juninas, como
espécie também de padroados) e as assembleias, concentram-se nas historias, mitos e lendas
como da Cobra-grande, dos rios e lendas de como tudo comegou a existir. De modo especial
falam em Kheuol, ou na lingua portuguesa brasileira, o Kheuol ¢ a lingua oficial atualmente,
mas também falam a lingua de contato com a Guiana Francesa e outras etnias como os Galibi
Marworno e Palikur.

Questao essa que transita na contramao na educagao escolar indigena que no tempo atual
busca com mais eficacia uma educagao escolar sendo diferenciada, comunitaria, intercultural,

especifica e bilingue. Como consta no referencial curricular nacional para as escolas indigenas,

2! Termo usado no texto Historia e memoria — uma confluéncia entre espago € tempo, por José D’
Assungao Barros, p. 36.
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Aos processos educativos proprios das sociedades indigenas veio somar-se a
experiéncia escolar, com as varias formas e modalidades que assumiu ao longo
da historia do contato entre indios e ndo-indios no Brasil. Necessidade
formada "pds-contato", a escola tem sido assumida progressivamente pelos
indios em seu movimento pela autodeterminagdo. E um dos lugares onde a
relagdo entre os conhecimentos proprios € os conhecimentos das demais
culturas deve se articular, constituindo uma possibilidade de informagéo e
divulgacdo para a sociedade nacional de saberes e¢ valores importantes até
entdo desconhecidos desta. (...). Parte do sistema nacional de educagao, a
escola indigena € um direito que deve estar assegurado por uma nova politica
publica a ser construida, atenta e respeitosa frente ao patrimonio linguistico,

cultural e intelectual dos povos indigenas. (BRASIL, RCNEIL 1998, p. 22).

E como o RCNEI possibilita essa maneira de educar as geragdes indigenas, voltamos
com uma analise critica na narrativa mitologica que falam de “ha milhares de anos”, questao
essa que convém ser ensinado, entretanto, ndo se ensina, mas a partir de 1500 em diante. Este
ano marca o encontro sangrento com os portugueses ¢ isso, infelizmente, nao ¢ levado em conta
no ensino e aprendizagem da escola basica. Entdo, para esse ensino, os povos indigenas s
comecaram a existir nos relatos historicos a partir de 1500, século X VI, periodo historicamente
conhecido como inicio da modernidade, tempos das grandes navegacdes e novas descobertas
no planeta: ou seja, uma visdo europeista do mundo. Sendo assim, questiona-se nos dias atuais
que, os Ibéricos queriam chegar as Indias por outra rota maritima. A india é um pais que naquela
época além de uma rica cultura, exportavam e produziam grandes quantidades de condimentos,
entre outros interesses de produtos, ¢ claro.

Em 1500, aportando assim, nas terras que foi batizada como Brasil, catequisaram,
pregaram suas crencas, apelidando assim os nativos avistados por eles desde entdo de “indio”.
O significado do termo “Indio” ainda continua carregado de preconceitos nos dias atuais,
processo este que logo lhes apresentou novas roupas, utensilios diversos como espelhos, armas
de fogo, bebidas diluidas, guerras, doengas e uma nova historia de resisténcia, sendo assim,
podendo dizer resisténcia aos remanescentes, apds cinco séculos. E outro fato ainda mais
relevante € que, no sistema educacional brasileiro, sdo lembrados poucas vezes na semana que
antecede o dia 19 de abril (segundo o calendario “¢ dia do Indio”), e mais, muitos das vezes,

sao lembrados apenas, de modo folclorico, momento no qual os professores alienados pintam
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seus alunos com duas marcas nos rostos e com um papel de cartolina simbolizando um cocar,
como um formato de uma pena nas cabecas das criangas, as futuras mentes pensantes da
historia.

Porém, ha outros registros histéricos que, atualmente, sao validos serem reclamados.
Para acessar essas historias temos como fonte segura, a Historia oral, e como fio condutor a
memoria, uma ferramenta que guarda momentos longinquos, como no mito apresentado acima,
e que sempre podem ser invocados. Pode-se falar assim, de uma época anterior a presenca dos

portugueses, no Brasil, assim como lembra D’ Assungao:

“O triplice problema do tempo, do espaco e do homem constitui a
matéria memoravel”. Com essas palavras, registradas a certa altura de seu
ensaio Le Geste et la Parole (1964-1965, p.68), o antropologo e arquedlogo
Leroi-Gourhan (1911-1986) refere-se aos usos da memoria nas grandes
civilizagdes da Antiguidade — da Mesopotamia e do Egito faradnico a antiga
China Imperial e as diversas sociedades da América Antiga. Na verdade,
desde que recoloquemos as expressoes “tempo” e ‘“‘espaco” em uma
perspectiva ja contemporanea, pode-se dizer que ainda teremos nesta triplice
relacdo entre “espago”, “tempo” e “homem” o ponto nodal ndo apenas do
“memoravel contemporaneo”, mas também da hoje imprescindivel reflexao

sobre a Memoria Coletiva e suas relagdes com a Historia. (BARROS, 2009.

p. 35).

No entanto, concorda-se com a posicdo de SCHWARZ (1973), quando este afirma que
as “ideias estdo fora do lugar”, ou seja, fora do seu contexto. E uma forma de perceber que
nesse cendrio sociocultural brasileiro, os vindo de outros lugares tentam fazer dessas terras a
sua casa, como tentaram os colonizadores (portugueses), ao dizer que o Brasil foi descoberto
(termo ““descobrimento”, simbolo de uma versdo historica impregnada de eurocentrismo).
Entretanto, essa historia ndo comeca em 1500, sendo assim, Leandro Vieira carnavalesco da
Escola de Samba, Estacdo Primeira de Mangueira afirma, (G.R.E.S. ESTACAO PRIMEIRA
DE MANGUEIRA, 2019, p. 313),

Comemoramos 500 anos de Brasil sem refazermos as contas que apontam para
os mais de 11.000 anos de ocupacdo amazonica, para os mais de 8.000 anos
da ceramica mais antiga do continente, ou ainda, sem olhar para a civilizagao
marajoara datada do inicio da era Cristd. Somos brasileiros ha cerca de 12.000
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anos, mas insistimos em ter pouco mais de 500, crendo que o indio, derrotado
em suas guerras, ¢ o sindnimo de um pais atrasado, refletindo o descaso com
que ¢ tratada a historia e as questdes indigenas do Brasil. Nao fizeram de
CUNHAMBEMBE - a lideranga tupinamba responsavel pela organizagdo da
resisténcia dos Tamoios — um monumento de bronze. Os indios CARIRIS que
se organizaram em uma CONFEDERACAO foram chamados de
BARBAROS. Os nomes dos CABOCLOS que lutaram no DOIS DE JULHO
foram esquecidos. Os Indios, no Brasil da narrativa historica que é transmitida
ainda hoje, deixaram como “legado” cinco ou seis lendas, a mandioca, o

balango da rede, o tal do “caju”, do “tatu” e a “peteca”.

Em virtude dos fatos levantados desde o inicio desse texto, essa citacao faz um resumo
de como a histografia brasileira ¢ apresentada sobre os primeiros habitantes desse continente
datando assim para mais de 12.000 anos, ndo apenas mais de 500 anos como ¢ tipico da
educagdo eurocéntrica dizer na escola. Apresentando assim, a resisténcia dos povos indigenas
desde o contato com a sociedade europeia que ca chegou. Uma historiografica rica de
cosmologia e cosmogonias. Sendo assim, por intervengdo desse tempo, na historia, faga-se
reflexdes de um periodo pds-cabralino nos dias atuais, desde quando se deu a ancoragem da
coroa portuguesa nessas terras que ¢ conhecida por muitos de Brasis.

E isso transita no que foi conhecido também como a politica de integracao através da
escola formal no meio indigena. Desde quando a escola chegou nas comunidades indigenas o
propdsito sempre foi ensinar na lingua portuguesa para que o indio perdesse sua lingua e aos
poucos perdesse seus costumes, ou seja, “para que os indios deixassem de ser indios”.
Primeiramente esse processo se deu, na época em que o Brasil era colonia de Portugal, periodo
que ficou conhecido como catequizacao dos indios pelos jesuitas, logo a igreja catolica através
dos padres jesuitas eram encarregados desse processo que durou muitos anos.

Al, veio a criagao do servigo de protecdo aos indios (SPI) em 1910, esse servigo ficou
encarregado de conduzir a educagdo nas escolas indigenas, mas, apesar de ter sido um 6rgao
que foi criado para representar os povos indigenas, de protege-los, mas, de protetor ndo teve
nada, na verdade continuou com aquele propdsito de acabar com a cultura dos povos existentes.
Apos a extingdo do SPI em 1960, foi criada no ano de 1961 a fundagdo nacional do indio
(FUNAI) e este 6rgao assume a educagdo nas escolas indigenas, porém, a politica continua

sendo a mesma, ou seja, de integrar o indio sociedade nacional.
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Do ponto de vista legal a politica de integragdo do indio a sociedade nacional, foi
firmada na constituicao federal de 1930, depois refor¢ada nas constituigdes de 1945 e 1967.
Portanto, a partir do momento que a incorporacao foi firmada através da legislagao, os povos
indigenas sofreram muito. Como consequéncia disso, varias etnias e linguas foram extintas,
entdo a escola era encarregada de ensinar na lingua portuguesa para que os indigenas deixassem
de falar na lingua materna e através da escola aos poucos alguns costumes tradicionais foram
desaparecendo.

Foi somente na convencao 107 da OIT, que foi promulgada no ano de 1973 ¢ que foi
tratada pela primeira vez, sobre a alfabetizacao dos indios na lingua materna de cada etnia.

Entretanto, no inicio do ano de 1970 os povos indigenas de todo Brasil comegaram a se
organizar em forma de movimento e nessa ocasido comegaram a lutar por educagao que viesse
respeitar a lingua e cultura de cada povo indigena existente, entdo foram anos de luta de
liderancas e professores indigenas, o resultado satisfatorio da luta das liderancas sé veio na
constitui¢do federal de 1988, onde foi garantido o direito de ensinar na propria lingua materna
de cada povo indigena e viver de acordo com seus principios culturais.

A constitui¢do federal de 1988, mudou totalmente o rumo da educagdo para as
comunidades. E importante ressaltar que a constitui¢do federal acabou com a politica de
integracdo que veio ocorrendo hd muitos séculos atrds. Apds a constitui¢do, foram surgindo
outras legislacdes, como o decreto de 26 de 1991, que retirou a responsabilidade da FUNAI de
conduzir a educagdo nas escolas e esse decreto repassou a responsabilidade para as secretarias
estaduais e municipais e logo em seguida no mesmo ano, surge a portaria de nimero 559, que
cria no MEC a coordenagdo de educagdo indigena e nas secretarias de estado € criado o nticleo
de educagdo indigena (NEI), encarregado de conduzir a educagdo nas escolas indigenas.

Em 1996 a lei de diretrizes e bases da educagao nacional (LDB), vem reforcar o que ja
estava garantido na constituicao federal, sobre a educacdo escola indigena.

No ano de 1999 foi criado o parecer 14 e a resolugdo 03 do conselho nacional de
educagdo, que estabelecem no ambito da Educacao Bésica, a estrutura e o funcionamento das
escolas indigenas. Essas duas legislagdes foram reformuladas em 2012, através do parecer de
n°® 13 e da resolugdao 05 do conselho nacional de educacdo. Entdo essas duas legislagdes sao
importantes porque sdo elas que ddo autonomia de como deve ser e funcionar uma escola
indigena, pois elas tratam dos principios; da organizagao; do projeto politico pedagdgico; do
curriculo; da avaliacdo; da formacao e profissionalizagdo de professores indigenas e por tltimo

trata dos territorios etnoeducacionais da educagao escolar indigena. Portanto, esses sdo os textos
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legais que aparam o funcionamento de uma escola indigena de acordo com a demanda de todas
populagdes indigenas do Brasil.

E légico que em muitas escolas ndo funciona de acordo com o que as leis determinam,
até porque o governo brasileira nao respeita e nao da assisténcia o suficiente para que se possa
funcionar de acordo com o que a lei estabelece, mas o importante disso tudo ¢ que hoje teve
uma grande mudanca no cenario educacional indigena, onde as escola t€ém autonomia para
funcionar de acordo os costumes do povo, bem como, ensinar na lingua indigena e trabalhar de
acordo com os principios da educagao escolar indigena, na qual ¢ valorizada a cultura individual
de cada povo indigena, pois, além da escola trabalhar os contetidos da base nacional comum,
também trabalha os contetidos especificos que fazem parte da realidade social de cada etnia.

Todavia sabemos que houve muitas contendas com o contato com outros povos, mas,
os povos indigenas resistem e existem, com la no norte do Amapa, na aldeia, que faz parte do
povo Karipuna. E uma etnia indigena que cujos antepassados sofreram amargamente o contanto
com os portugueses. Pois, junto a um olhar histérico e questionador queremos observar a partir
dos momentos de suas manifestacdes sejam politicos, sociais e festivos fatores esses que ¢ de
suma clarividéncia as memorias guardadas que preservam tais fatos nessa perspectiva cultural-
historica, que nos ultimos tempos vem sendo apresentado e vivenciado pelos indigenas.
Fazendo assim, em si 0 uso do bom senso, como aquilo que sdo questionados por historiadores,
antropologos e socidlogos sendo criticos sobre o pos 500 anos. Como corrobora Maria Celestina

de Almeida,

Razoes politicas, ideologicas e socioecondmicas articulavam-se, portanto, na
construgdo de discursos e imagens sobre os indios que contribuiam para lhes
retirar o papel de sujeitos historicos. Em nossos dias, essas concepgdes vao
sendo desmontadas. No palco da historia, os indios vao, lentamente, passando
da invisibilidade construida no século XIX para o protagonismo conquistado
e restituido nos séculos XX e XXI por movimentos politicos e intelectuais nos
quais eles proprios tém tido intensa participacdo. Desde a década de 1990, os
historiadores no Brasil tém se voltado para o estudo dos indios, valorizando-
os como sujeitos dos processos historicos por eles vivenciados. (ALMEIDA,

2012, p. 22).

Questao essas, que a mais de cinco séculos desde a chegada de outros nessas terras se

observa a elaboragdes de histdrias e mais narrativas sobre os 500 anos, entretanto, por isso que
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na fala de Viveiro de Castro (2003) sobre a histdria narrada fala que “estd presente em seu
cotidiano ¢ como relembrar os acontecimentos passados e almejar a harmonia da natureza no
futuro”. E a partir desse encontro festivo, como fala Tassinari (2003), “¢ no bom da festa que
lembramos a possibilita e chegar a uma compreensao cosmolégica da identidade Karipuna”.
Entretanto, uma vez que ha pessoas refletindo sobre esse ponto historico “pds-
quinhentista”, percebe-se que ao refletir sobre essa histdria, parte-se do momento que os
colonizadores buscavam nova forma para transitar no Atlantico. A principio encontram
caminhos. Encontraram-se assim, um novo caminho que garantiria uma moderna rota do
comércio maritimo, levando em sua bagagem as armas das destruigdes como a crus ¢ a espada,
desde entdo visando ndo s6 uma rica cultura e diversa, mas todo seu ouro, prata e diamantes,
encontro esse com os povos indigenas, nativos os primeiro habitantes nas terras Brasis. Rota
essa, como um novo olhar nesse caminho, a fim de clarear mais nossa compreensao para a
educacdo, como no ensino e aprendizagem, pretende-se desenvolver uma indubitavel
investigacdo na historia ¢ memoria, demostrar as futuras mentes brilhantes que essas terras
foram saqueadas e roubadas, seus primeiros moradores. Pois, percebe-se que ¢ uma questao
importante para o desenvolvimento desse tema sobre a resisténcia dos povos Indigenas apos os
500 anos da colonizagdo, como fazem os karipunas da aldeia Manga, desde a chegada dos
colonizadores nessas terras, ¢ mudancas que vieram acontecendo mediante esse tempo.

Confirmam os pesquisadores Vera Lucia e Amanda Ximenes,

Ao longo do processo de contato entre indios e ndo indios, principalmente
apos a colonizagdo das Américas, o conhecimento que foi produzido e
divulgado sobre os povos indigenas, para e pela sociedade envolvente, passou
pelo ponto de vista hegemdnico ocidental, ou seja, pensamentos,
conhecimentos e codigos de linguagens dos colonizadores que sempre os
perceberam e os trataram como povos inferiores e incapazes, entre outros
termos e conceitos pejorativos, povos que precisam ser conduzidos e
civilizados. Essas concepgdes atravessaram os séculos ¢ ainda se fazem
presentes no tempo atual. Manuais didaticos, ao longo de sua historia,
ajudaram a consolidar essas concepgdes equivocadas dos indios no passado.

(VARGAS & DA SILVA, 2012 p.137).

Contatos esse que nao sO sofrearam uma aculturacao, ou seja, como na lingua e muitas

das vezes nas formas de se vestirem, outra coisa que podemos observar também forgadamente
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nessa mediagdo cultura como na colonial, a presenca do cristianismo e submetendo suas crengas
indigenas ao esquecimento, dizendo que é coisa do demonio, sua forma de relacionamento
conjugal uma aberragdo, dizendo que € ético ¢ a monogamia.

Em virtude dos fatos mencionados, sobre os povos indigenas, destaque-se a nessa
narrativa a constitui¢do de uma aldeia, ou seja, a aldeia Manga, que faz parte da etnia karipuna,
que atualmente € reflexo do processo de resisténcia mediante aos cinco séculos desde o contato
com os portugueses, questao essa ¢ ponderada a partir de sua histoéria € memoria. Portanto,
acreditamos em uma analise da evidéncia histérica que, arremetida nos dias atuais, seja ela vista
como problemadtica, uma questdo reflexiva como ao indagar o direito a memoria e a historia de
sua resisténcia e existéncia, isto €, ao examinar o direito historico dos ditos “indios
remanescentes”’, entendemos que ndo podemos cometer erros com outras culturas, por exemplo,
os descendentes trazido a forca de alguns paises da Africa, que sofreram com chegada nessa
Terra, chamada de Brasil. Referindo-se indubitavelmente que héa diversidade de povos que,
atualmente, precisa-se ser entendido e compreendido, sendo assim, no tempo e espago,
necessita-se respostas € compreensao a tantas indagagdes historicas e memoraveis nesse Pais.

Em vista dos argumentos apresentados buscou dizer quem sao os karipunas da aldeia
Manga, como eles fazem parte desse contexto da histdria dos povos Indigenas no Brasil. Como
se organizaram ao ir morar naquele local, como foram construindo suas casas comunitariamente
fazer suas rogas de mandioca para comercializar os produtos derivados desse trabalho e assim,
por meio de suas cosmologias € cosmogonias fazem de sua existéncia serem resistente nessa
narragao. Que as narragdes nos dias atuais fazem demonstrar um estereotipo e generalizagdes
de forma muito das vezes racistas e preconceituosas. Sendo assim, o respectivo tema, tem como
foco a etnia indigena do povo Karipuna (localizada no norte do Amapa na fronteira com a
Guiana Francesa), de modo especial a Aldeia Manga, familia essa que por mais de 500 anos de
dominagdo manteve-se resistente as transformacdes de suas culturas e tradi¢des, indagando
examinar o direito historico dos ditos povos indigena no Brasil. E como através de um ritual
sagrado, isto ¢, o ritual do Turé, € um ato de resisténcia como também ¢é a mediagdo e sua
antogénese que perdura de forma socio-cultural-historica na aldeia manga.

Bem, nessa observagao dos aspectos analisados nessa parte do trabalho como de construi
suas casas, de planejar e fazer o convite para o trabalho coletivo em suas rogas o modo de festeja
suas festas crista-catolica como a junina e do santo padroeiro e que isso faz parte do que foi

dito sobre uma educag¢ao indigenas e escolar indigena.
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Dai em diante, vamos entender uma outra parte desse modo cultural do povo indigena
Karipuna que tem a aldeia Manga como lar e que apresentam e se representa uma visdo mais
identitarias como de suas origens, que buscam fazer essa festa ritualistica em equilibrio com o
meio que o cercam, que se confundem com a natureza que elas sdo natureza, por iSso que 0s

Karuanas estdo sempre presente na festa do Tur€.
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3 CAPITULO ITI — O RITUAL SAGRADO DO TURE: O PAPEL DOS ARTEFATOS CORPORAIS NA
COMPOSICAO RITUALISTICA

E conhecimentos de muitos que os povos indigenas sempre buscam uma forma peculiar
de entrar em harmonia com a natureza, na aldeia Manga isso ocorre muito das vezes pelo Tur€.
E esse ritual tido como sagrado para os Karipunas, ou seja, o Turé, ¢ uma dessas caracteristica
tipicamente e culturalmente sua. Mas o que ¢ o Turé? Como ele comecou? Quais sdo suas
influencias interétnicas? E isso que nos debrugaremos em dizer.

Dos varios autores que estudaram o Ture, muitos o caracterizam como um xamanismo,
ou pajelanga. Luiz Donizete (2001), CIMI (2002), Antonella (2003), Lux Vidal (2008, 2009),
Ugo Maia (2009), Apio (2009), dentre outros se debrugaram sobre o ritual. Mas, foi s6 no ano
de 2009 que foi publicado em uma obra intitulada: O Turé dos povos Indigenas do Oiapoque®*.
Resultados sobre uma oficina patrocinada pela Petrobras de formacdo de pesquisadores
indigenas, desenvolvida pelo Instituto de Pesquisa e Formagdo em Educagdo Indigena (IEPE),
em parceria com o museu Kuahi, que projeto a “Valorizagao e Gestao dos Patrimonios Culturais
Indigenas no Amapa e Norte do Para”. Sendo assim, podemos identificar nas falas da

introducao elaborada pela equipe do Museu Kuahi,

Este livro tem por objetivo divulgar a cultura dos Povos Indigenas do
Oiapoque, mostrando o valor que ela possui e a preocupagdo em manter vivas
nossas tradi¢des. Os Palikur, Galibi Kali’na, Galibi-Marworno e Karipuna
somam uma populacdo de aproximadamente sete mil pessoas, distribuidas em
trinta e oito aldeias localizadas nos rios Urukaud, Oiapoque, Uaca, Jumina e
Curipi e ao longo da BR-156. Anualmente, os povos indigenas do Oiapoque
se reunem em grandes assembleias para debaterem seus direitos e valorizarem
suas tradi¢des em busca de melhorias na vida de suas comunidades. A festa
do turé é um elemento muito importante quando falamos na cultura dos
Povos Indigenas do Oiapoque, por isso desejamos que ela seja um pouco
conhecida pelas pessoas. O turé ¢ uma festa tradicional realizada para os
Karudna amigos como retribuicdo as curas que eles fazem através dos pajés.
O grande turé é realizado no més de outubro, quando a lua esté cheia. E feito

turé também como pequenas demonstragdes em datas comemorativas, como

22 ANDRADE, Ugo Maia; IEPE-KUAHI, Museu (Ed.). Turé dos povos indigenas do Oiapoque.
Museu do Indio-FUNALI 2009.
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o dia do indio (dezenove de abril) ¢ o dia de Nossa Senhora (doze de outubro).
A presenga do pajé ¢ fundamental para a realizagdo do turé, pois € ele quem
comanda tudo e ¢ através de seus cantos que os Karuna vao se apresentando.
Os homens participam fazendo e pintando os bancos e mastros, indo para a
mata pegar as clarinetes-turé e as varas de madeira, chamadas pirord, que
depois sdo descascadas, pintadas e fincadas no solo para formarem o lakuh,
local onde a festa é realizada. As mulheres fazem e servem o caxixi, a bebida
da festa oferecida aos Karudna e aos demais presentes. E todos, mulheres,
homens e Karudna, bebem, cantam e dangam no turé. (ANDRADE, 2009, p.
09).

Valorizagdes essas que discorreram a equipe em formagdo e trouxeram muitas
informagdes sobre o Turé como uma forma de fortalecer mais a cosmologia e cosmogonia dos
povos indigenas do QOiapoque que siao: Palikur, Galibi Kali’na, Galibi-Marworno e
Karipuna. Entretanto, também outros autores pesquisaram sobre esse evento tradicional como
Lux Vidal (1999), “O modelo e a marca, ou o estilo dos “misturados”. Cosmologia, Historia e
Estética entre os povos indigenas do Uaga” que foi publicado pela Revista de Antropologia. N°
42. Antonella Tassinari (2003) fruto de sua tese de doutorado: No Bom da Festa — O Processo
de Construg¢ao Cultural das familias Karipuna do Amapa. E Ugo Maia novamente em 2013,
“Sobre artefatos-pessoa e producao ritual no baixo Oiapoque (Amapd)”. Também foi publicado
pela Revista de Antropologia. N° 55.

Mas, enfim, qual € a origem desse ritual? Os quatro povos indigenas do Oiapoque fazem
em seus eventos de assembleia, comemoragdes e festas, como também uma sincretizagdo com
o catolicismo como da mesma forma com o protestantismo. Ritual esse que tange um
movimento de resisténcia e conciliagdo ao demostrar suas culturas por varios angulos de
interpretagdes na historia dos povos indigenas de Oiapoque e no Brasil.

Formalizagdo dessa maneira que tocam nas assimetrias de cada povo ao fazer seu ritual
sagrado, entretanto, ¢ comum perceber varios aspectos similares como o contato com a Terra,
“a terra para os povos indigenas ¢ sagrada”, ¢ dai que tiram todo o seu sustento, € coletivo ouvir
frases muito parecida ao ser traduzida para o portugués sobre a relacdo que os autoctones t€ém
com a terra, “ndo € a terra que precisa de nos ¢ nds que precisamos da Terra”. Por isso que o
Indigena “tira a sandalia para dangar no Lakuh”, que o espago sagrado onde ¢ realizado o Tur¢.
E outras universalizagdes como os bancos na cerimonia, os instrumentos, alguns graficos

corporais € o maracd. Sendo assim, a cosmologia dos povos indigenas de Oiapoque no caso
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aqui, o Turé tem sua origem ao que ¢ mais pertinente dizer entre o povo Palikur-Arukwayerne,

assim Adonias afirma em sua dissertacao de mestrado,

Sobre danga/festa conhecida como Turé, relativa aos povos indigenas no, hoje,
municipio de Oiapoque no Amapa — Brasil, mas a minha pesquisa reporta-se,
(...) Relembro que essa danga/festa € praticada e compartilhada entre povos
indigenas da regido do Oiapoque, como os Karipuna e os Galibi-Marworno,
que habitam, respectivamente, as Terras Indigenas Jumina e Uaca. Segundo
o seu Uwetl, antigamente quando os antigos Palikur-Arukwayene
realizavam essa festa, sempre os festeiros/pajés convocavam esses povos
vizinhos para participar de sua festa tradicional, isso significa relacdo,

amizade, unido e troca de conhecimentos entre nos. (I010, 2019, p 18).

A fonte do autor em questao remota a origem interétnica desses povos, entretanto, dando

énfase no povo Palikur-Arukwayene. Da mesma forma ele complementa,

Muitos pesquisadores dizem que esses povos indigenas que vivem no
municipio de Oiapoque executam/executavam o mesmo Turé. Para eles/elas,
que essa festa ¢ “comum” ou se “assemelha” as festas realizadas pelas etnias,
devido ao contato muito antigo entre elas, fortalecendo as trocas cuturais. Do
meu ponto de vista como arukwayene, afirmo que essa festa ndo ¢ comum,
pelo contrario, ela tem a sua distingdo sim, mas alguns elementos se
aproximam da festa do meu povo, devido ao contato e a presenga desses povos
na festa do meu povo. Isso ndo significa que a festa do meu povo ¢ igual as
outras festas dos povos vizinhos. Porque cada povo tem a sua particularidade
em festejar, bem como no modo de organizar e preparar a festa no seu

territorio. (1010, 2019, p 18).

Sao, antes de tudo, formas de manifestagdes e de visdo de mundo dos povos indigenas
de Oiapoque que remete seu contato de trocas e aprendizagens culturais; contudo, cada povo
celebra sua manifestacao ao seu modo. Maneira essa que vamos encontrar entre os Karipunas,
de modo especial na aldeia Manga. Todavia, segundo Ugo Maia o que afirma-se para os quartos
povos indigenas do Oiapoque, ¢ de certa forma nos dias atuais hd um consenso entre esses

povos, que o Turé ¢,
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Uma festa de agradecimento as pessoas invisiveis que vivem no Outro Mundo,
chamadas Karuana, pelas curas que elas propiciaram por meio das praticas
xamanicas dos pajés. Os pajés dangam, cantam e bebem muito caxixi com os
Karuana que vém ouvi-los cantar varias vezes sem repetir o canto. O turé é
feito no Lakuh (higiw) cercado por varas chamadas de piror6 (gaianyu) que
sdo enfeitadas com bolas de algodao (kotd/mauru/mawru)l e ligadas por fios
onde sdo presas penas brancas de garca (plim/yssivigrit). Pode ser realizado a
qualquer momento, mas o verdadeiro turé é feito durante a lua cheia de
outubro, quando sao feitos os grandes bancos Cobra Grande e Jacaré, pintados
os mastros e levantado o lakuh. O banco do pajé fica no pé do mastro principal,
ao lado do pakard, o cesto onde ele guarda o maraca, cigarros de tawari e
outras coisas. Ele canta para chamar os Karudna, que somente ele pode ver, e
usa o maracd e os cigarros de tawari para viajar ao Outro Mundo. Os homens
se vestem com um pedago de pano vermelho preso a cintura e chamado de
kalembé. Usam butxi€é, kuhun de penas de arara e plimaj na cabega. As
mulheres enfeitam o corpo com kuhun, colares de migangas e butxié, além de
pintarem o rosto, bragos e barriga com marcas diferentes. Usam também saia
de buriti ou de pano nas cores vermelha ou verde e as blusas podem ser
também de buriti ou pano e as vezes vestem sutia feito de cuias. A festa dura
até o caxixi terminar, uma, duas ou trés noites, parando no inicio da manha e
retornando no final da tarde. No intervalo da danga toca-se o cuti (buzina).

(ANDRADE, 2009, p. 11).

Essa cosmologia transita entre os povos indigenas de Oiapoque, que t€ém o Turé como

sua festa tradicional indigena. Sendo assim vamos compreender com mais detalhes o que € o

Lakuh suas vestimentas as roupas tipicas ritualisticas e os que sdo os Karuanas? Os bancos? O

Caxixi, ou caxiri e os cigarros de tawari? E os cantos de invocagdo e danga. E enfim as curas

xamanicas, ou xitoté? Tudo isso de modo especial em uma cerimoénia ocorrida na aldeia Manga.

O Turé na Aldeia Manga

A imagem a seguir demonstra o que € o Turé. O Turé na aldeia Manga possivelmente

teve suas primeiras celebragdes a partir de sua fundacao no ano de 1973, como ¢ de praxe

realizar uma festa em agradecimento pela harmonia com a natureza que d4 e embeleza os novo

local, a vista disso, é o que ocorre no inicio de suas conivéncias na aldeia Manga, isto €, sua
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chegada nesse local. Afirmamos isso porque ¢ conhecimento de todos os aldeds que ao
chegarem e permanecer em um determinado local tem-se que realizar um Turé em
agradecimentos da harmonizagao com os Karudnas e por essa sintonizacao do local ao qual irdo
conviver. E nesse ritual o pajé ¢ quem conduz o ritual, no entanto que ¢ ele o Pajé, ou seja, a

pessoa quem tem essa responsabilidade, entdo dizem que,

O pajé ¢ grande mestre do turé: sabio, lider e médico da aldeia. E ele quem
anuncia e conduz a festa para os Karuadna e tem contato com o Outro Mundo
através de cantos, sonhos, bebida e cigarros de tawari. Nesse momento os
Karudna vém do fundo das 4guas, do espaco e da floresta ajudar o pajé. O pajé
tem varios cantos, um para cada Karudna. Quando chega a Cobra Grande (gha
kulev/wamui) no turé, ele tem de cantar o seu canto certo, pois ¢ nesse
momento que a Cobra vem se divertir junto com as pessoas que estdo
dangando. E precisa ter bastante caxixi, porque antes de ir embora ela tem de
encher bem a barriga para partir satisfeita.

Algumas pessoas ja nascem com o dom de ver os Karuana e outras aprendem
a ser pajé. De filhos que nascem gémeos (hoho), um deles podera se tornar
pajé. Caso os dois venham a falecer, o proximo filho a nascer sera um xen
hoho (“cachorro dos gémeos”) e vira com o dom para se tornar pajé.

(IEPE, 2009. O Turé dos povos indigenas do Oiapoque-museu do indio-funai.
p. 25).

Esse senhor, no caso como muitos conhecem esse anciao tem essa responsabilidade, “¢
o verdadeiro curandeiro e feiticeiro da aldeia”. E uma pessoa que desde sua infincia é
perseguido por seus karudnas ai s6 por ocasido de um determinado ritual torna-o ele em ser
Pajé. A partir desse momento seus Karudnas vao sendo seus amigos e passam a conviver com
ele, e em muitas ocasidoes sempre vai estar fumando o cigarro de Tawari para deixar seus bichos
satisfeitos € quase que uma vivéncia simbidtica, e pra onde ele for seus karuanas sempre estao
com ele.

E aproveitando aqui para dizer como foi um didlogo (entrevista) com Manoel Marcio

Felipe (ele é mais conhecido na aldeia como macaxeira)®’, ele apresenta uma imagem muito

% Ele também realizou na mesma entrevista os cantos do Pajé na lingua antiga Karipuna, que sera
apresentado mais adiante.
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forte de seu mestre, pai e Pajé que sempre vai estar presente com ele, entretanto ¢ uma Pajé que

jé ancestralizou e estd nos mundos dos Karuanas,

Imagem 20: Pajé Colombor e sua esposa Emidia, no Ritual do Turé na escola indigena Jorge laparra.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das 4guas, o encruzo dos saberes ea arte de viver. Museu

do indio, 2009. p. 26.

Marcio filho do Pajé Colombor destacou também que seu pai foi uma grande lideranga
espiritual na aldeia Manga, por anos ele realizou muitos Turés, como ritual xaméanicos de cura
e o xitotd. Lembrar de varios momentos de quando moravam no Tauhu (tracaja)**, que muitas
pessoas iam 14 atras de seu pai para realizar algum ritual e com muitas disponibilidades seu pai
sempre estava para ir e fazer a cerimonia acontecer, e que muitas pessoas foram curadas pelos

seu pai. E mais, que tudo isso s6 acontecia por ocasido dos karuanas,

3.2 Os Karuanas

24 Tauhu € uma pequena comunidade da familia do Pajé Colombor que fica ha abaixo do rio Curipi.
Mas eles sempre se consideram ser da aldeia manga.
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Os Karuanas sdo seres do outro mundo que vem ao encontro dos indigenas Karipunas
que pode ocorrer através de invocagdes como durante o ritual do Turé ou de outras formas como
das manifestacdes xamanicas sejam elas de cura ou quando estdo fumando o cigarro de tawari,

assim ¢ explicado de maneira mais abrangente e clara na perspectiva sdcio antropologica,

Os Karuana ou Bichos sdo pessoas que vivem no Outro Mundo, onde sdao
gente como nos, € que apenas 0s pajés conseguem Ver € se comunicar com
eles. Vém do mar, dos rios, lagos, da mata e do espaco e s2o espiritos de aves,
cobras, peixes, arvores e estrelas. Os Karudna que vivem na agua sdo
geralmente Cobras Grandes de uma, duas ou trés cabegas e Sereias (Mama
djil6). Os da floresta sdo Djab dd bua, como o ando cabeludo Hoho (Abex), o
Curupira (Yaddeges), a Matintaperera (Maksilili/Mammatki) e Jurupari
(Yorokan). Os que vém do espaco sdo considerados grandes médicos e
doutores que curam as doencas das pessoas visiveis através dos pajés, como
Laposinié (conhecida em portugués como Sete Estrelas). Eles entdo pedem ao
pajé que realize uma grande festa para eles com danca e caxixi. Mas os
Karudna também provocam doencas e até matam, por isso o pajé tem mesmo
de fazer o turé para eles. Ha ainda Karuna que ja viveram no nosso mundo,
como Yakaikani, e depois se encantaram e viraram Bichos e outros que
gostam de ter filhos com as mulheres visiveis, como a Cobra Kadaikaru e o
Jacaré. (IEPE, 2009. O Turé dos povos indigenas do Oiapoque-museu do
indio-funai. p. 19).

Esses seres que sao do outro mundo, eles veem ao encontro do mundo real através das
manifestagdes como do ritual do Turé de curas xamanicas como também ao fumaro cigarro de
tawari, mas como eles sdo, ou seja, sua forma, s6 podemos compreender através de relatos de
Pajés indigenas que falam suas formas fisicas de como eles aparecem para eles, no caso aqui,

foi em um ritual do Turé, e assim eles assim descreveram suas aparéncias, vejam,
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Imagem 21: Yorokan.
Fonte: IEPE, 2009. O Tur¢ dos povos indigenas do Oiapoque-museu do indio-funai. p. 20.

Imagem 22: Mae da Piranha.
Fonte: IEPE, 2009. O Turé dos povos indigenas do Oiapoque-museu do indio-funai. p. 21.
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Imagem 23 e 24: Horo macho e a femea.
Fonte: IEPE, 2009. O Turé dos povos indigenas do Oiapoque-museu do indio-funai. p. 20-21.

Imagem 25: A cobra Waramri.
Fonte: IEPE, 2009. O Turé dos povos indigenas do Oiapoque-museu do indio-FUNAL p. 22.

Como podemos ver nas imagens que descreveram os pajés, foram eles o Yorokan, os
horos macho e fémea ¢ a cobra Waramri que de forma s3o sempre quase esses que veem ao

fazer parte do ritual do Turé, como podemos ver na imagem abaixo,
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Imagem 26: O Turé na aldeia manga. Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas,
o encruzo dos saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 25

Questdo essa que logo repensa-se muitas causalidades de encontros festivos. Como ja
foi afirmado acima sobre o Turé. E quesito esse que discorrer ao falar sobre sua origem. Sim,

como ja foi afirmado que a etnia karipuna possivelmente aprendeu com o povo Palikur,

Os Palikur sdao um povo do tronco lingiiistico Aruaque. Existem registros
muito antigos sobre esta populagdo, que, em 1513, aparece mencionada nos
relatos do navegador espanhol Vicente Yanez Pinzén sob o nome Parikura. O
povo Palikur conseguiu se manter relativamente afastado das “correrias” dos
portugueses, escondido nas savanas. Ao longo do século XIX, sdo
encontrados, principalmente, na regido dos rios Curipi e Urukaua.
Considerados “amigos dos franceses”, migram em massa para a Guiana
Francesa assim que o Laudo Sui¢o de 1900 coloca fim ao Contestado Franco-
Brasileiro em favor do Brasil. Nas décadas seguintes, porém, boa parte retorna
a regido e se fixa ao longo do rio Urukaua, mantendo lagos com os parentes
que permaneceram na Guiana Francesa. Ha mais de trés décadas sdo adeptos
da religido Pentecostal e praticam poucos rituais indigenas.

VIDAL, Lux Boelitz, 2009. p. 16.

Entretanto, logo fez uma adaptacdo ao modo de festejar em karipuna, e além dos
Karipunas terem que adaptar a danga a sua cosmologia, ela sofre alteracdes nas coreografias.
Outra questao também como € dito que o Manga ao localizar-se muito préximo ao meio urbano,

como a cidade de Oiapoque, essa inquisi¢ao pode fazer alteragcdes nao sé com a festa tradicional
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como também ao modo de vida dos aldeds da aldeia Manga. Preocupagdes essas do contato que
perdura por muitos anos com os povos Indigenas, que ¢ sabedor que foram alterando muitas
vezes até a formacao em quanto um povo estruturado, que teve que fazer suas mediagdes as
suas antogéneses.

Preocupagdo essa que a etnia karipuna teve que ficar um bom tempo sem fazer sua festa
tradicional, imposta na época pelo SPI e continuado pelas imposi¢des das religides que vao
adentrar como o cristianismo, ou ndo mais quiseram praticar o ritual do Turé, do mesmo modo,
¢ o que perdurar com os outros povos de Oiapoque como ¢ caso da préopria etnia Palikur ao qual

eles aprenderam o ritual, afirmado na pesquisa de Adonias,

Como Palikur-Arukwayene, tenho me preocupado com o fato de nossa cultura
tradicional estar sendo esquecida e/ou pouco praticada, ou pior, renegada,
afastada, desvalorizada e inferiorizada pelo meu povo devido as religides
externas as nossas tradi¢des, a chegada da educagdo ndo indigena e da
influéncia da cultura da sociedade ndo indigena. Porque, penso eu, quando
uma pessoa mais velha, que sabe contar a nossa historia, morre € como se nos
perdéssemos uma grande biblioteca, pois ela leva consigo toda a sabedoria
que adquiriu ao longo da vida. Por isso, tomei a decisdo de
pesquisar/investigar ¢ buscar mais informagdes a partir de conversas e
entrevistas com os mais velhos sobre a Kayka Aramtem (Danga/Festa do
Turé), uma vez que sou professor na disciplina de Cultura Indigena na escola
e venho enfrentando dificuldades para vencer as barreiras do esquecimento.

(I010, 2019, p 21).

Percebe-se que na fala do pesquisador ele se preocupa com a questdo do esquecimento
e de ndo praticar mais a festa tradicional por isso que remete sua pesquisa com afinco para fazer
seu povo conhecer e saber que essa tradigdo faz parte ndo sé da cosmologia como também se
suas cosmogonias e historia, tal mérito também requer que seja dado a continuacdo e a
valorizacao também com os Karipunas. E tal e qual ritual ou festa como também alguns acham
melhor ser chamado o Turé ocorre no Lakuh, mas, o que ¢ o Lakuh? vamos agora ver com mais

clareza o que é?
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3.3 O Lakuh

O Lakuh ¢ o espaco sagrado no qual acontece o ritual do Turé. Bem no centro do Lakuh
¢ posto um mastro ao qual ¢ o local que ¢ amarrado um fio branco, no fio é posto o algodao
branco e as penas das aves. O fio branco também ¢ conhecido como a “escada” que faz a ligagao
entre o mundo dos seres humanos e o mundo dos seres invisiveis, ou seja, os karuanas. E o local
que eles pousam quando chegam no Lakuh. Sendo assim vamos observar uma imagem como

pode ser visto,

d

E]

Imagem 27. Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das Aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 28.

Nessa primeira imagem, podemos ver como o Lakuh ¢ estruturado. E uma segunda
imagem do Lakuh que podemos ver por outro angulo sua forma;
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Imagem 28: Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das dguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 28.

Esse espago ¢ sagrado para os Karipunas que é conhecido como Lakuh. E no Lakuh, ao
ser realizado o Turé ao som de uma clarinete que foi desse instrumento que ¢ tirado o nome
Turé e o nome da festa. E ¢ de sentir nesse momento que em sua totalidade que tem um sentido
maior dentro do Lakuh e todos eles referem-se a outra dimensao, a perspectiva dos Karuanas.
E ¢ no mastro central € por onde descem os Karudnas (ja afirmado acima) que chegam pelo ar
para participar da festa e sdo vigiados por Uaramim, ou seja, a pomba-Karudna disposta no
topo do mastro. E também onde os Karudna descansam quando nio estio dangando ou bebendo

caxiri com seus anfitrides e assoprando as clarinetes, como podemos ver em imagens,
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Imagem 29: Clarine ou como ¢ conhecido Tiré.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 63.
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Imagem 30: Cuti.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 63.
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Imagem 31: Fonte: ASSOCIACAO DOS POVOS INDIGENAS DO OIAPOQUE. Plano de vida dos indios e
organizagoes indigenas do Oiapoque. Oiapoque: APIO, 2009. p. 12.

Nesse momento, quando ficam cansados tem os bancos para sentarem no bancos de
Jacaré ou no cobra—grande, sentam-se e contemplam a festa. Podem comportar até 20 pessoas.

Grafitados com varios emblemas, ou seja, suas marcas,
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Imagem 32: Cobra-grande.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 73.

Imagem 33: Jacaré.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 72.

E também quando estdo sentados, aguardam para tomar o Caxixi, ou caxiri.

3.4  Caxixi (Caxiri)

O Caxixi ou também como € conhecido caxiri ¢ uma bebida tipica do local. Essa bebida
¢ sempre preparado pelas mulheres, ¢ uma bebida fermentada da mandioca (kamaiok), parecido
como um tipo de cerveja, ou vinho, e € consumida em todas as aldeias da regido nos festivos
do Turé como no mutirdes das rocas. O caxiri ¢ preparado em grandes quantidades para as

festas tradicionalmente indigenas. E também ¢ uma bebida que permite ao pajé o acesso ao
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mundo dos encantados ou seja, dos sobrenaturais (Karuanas), e isso ocorre durante os rituais
do Turé e dos xitotos ou curas xamanicas. Nestas ocasides, tanto o pote quanto o caxiri

transformam-se em encantados de outro-mundo, isto €, “entidades sobrenaturais”, presentes

também na cosmologia indigena,

Imagem 34: O Caxixi no pote.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das dguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 52.

Mas, antes de vir ao pote ele ¢ secado passa a ser um beiju de mandioca no tacho, 14

esse processo € bem mais conhecido como beiju de Caxixi no forno grande,

Imagem 35: O beju sendo secando no tacho (forno) depois de ser ralado a mandioca.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 53.
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Apos seco descansado no paneiro (khukhu) e na folha de bananeira s6 entdo vai ao

pote,

Imagem 36 e 37: Caxixi.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 52.

Enfim fica “adubado”, ou pronto para ser coado e consumido,

Imagem 38: no pote adubado.
Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 52.
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As receitas podem variar um pouco de pendendo da aldeia, mas sdo basicamente as
mesmas receitas. No contexto ritualistico, ¢ um grupo de mulheres que se encarrega do fazer
um “bom Caxixi”, expressao muito bem conhecido 14, longe dos olhares masculino. Preparado
no forno (palavra no Kheuol karipuna: platin), um grande beiju de mandioca ralada depois
prensada secam ao tacho. Para revirar o beiju, elas o desenham e recortam em fatias. Isto chama-
se pataje kasab, ou seja, beiju partido em varias partes, como no padrao decorativo usado em
muitos suportes, especialmente nos trangados dos graficos. Este € o beiju de 4gua em um pote
grande (um Karudna), como toque final a agucar, ou alguns litros de mel de abelha de modo
especial, na auséncia desse ¢ o mel de cana de agucar, as vezes um licor de abacaxi e sabor

limao. Questdes que ajudam na hora de cantar. Como os cantos de invocagao.

3.5 Os cantos®’ de invocacio

Os cantos de invocagao fazem parte de uma histoéria remota, que cantados quase todos
no karipuna antigo, entretanto, com a chegada de outras culturas linguistica sofre algumas
alteragdes em suas letras, mas, esses que serdo exposto aqui, segundo Manoel Marcio Felipe
(ele ¢ mais conhecido na aldeia como macaxeira), que ¢é filho do pajé Colombor (in memoria),
Ele aprendeu diretamente ajuntado seu pai em varios rituais do Turé e sdo no karipuna antigo,
assim ele cantar trés cangoes,

O primeiro,

Na frente da maresia

Apb cato,

coneta (2x)

Apb cito,

Coneta (2x)

Al-parana

Teia-téee, téee, teee...
COneta pardna, €rana, €rana
Teia-téée, téee, téee...
Nepd catd, conetd, parana,

Nepo catd, coneta, coneta, al-parana,

25 Os cantos, foram gravados na lingua antiga e transliterado para uma compreensdo maior.
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Teia-teéee, téee, teee, teé...
Nepo catd, coneta, caneta
Nep0 catd, conetd, coneta
Al-parana,

Teia-teee, téee, teee...

Nepo catd, coneta, coneta

Nepo catd, coneta, coneta
Al-parana,

Teia-teéee, téee, teee...

Coneta parana, €rana, €rana,
Teia-teéce, téee, teee...

Nepd cato, conetd, conetd, al-parana,
Nepo catd, coneta, coneta, al-parana,

Teid-taee, taee, tédé (4x).

O segundo,

O Jacaré na cachoeira

Kaima ¢6 600 (4X).

kai, kaima ¢6-000.

Téiaté, téee, 1a, teee, ia, téee, 1a....
Kaima ¢6 600, kaima-¢d 600,

En t0 tain, tatai rana

kaima-¢o6 660,

Teéiate, teee, 1a, tééé, ia, téée, ia....
Kaima ¢6 6606 (4X).

En t0 tain, tatai rana, kaima ¢6-000.
Téiaté, téée, 1a, téée, ia, téée, ia.
Kaima ¢6 6606 (4X).

Téiate, téee, 1a, téee, 1a, teee, €.
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Kaima ¢6 600.
En t0 tain, tatai rana, kaima ¢6-000.
Téiate, téee, 1a, teee, ia, téée, ia téée.

Kaima ¢6 606 (4X).

Kaima ¢6 600.
En t0 tain, tatai rana, kaima ¢6-000.
TEiate, téee, ia, téee, ia, téeé

Eéeae, eeeac..

E o terceiro,

A lontra que vive na agua.

AAA AAA

Kua nai6-6060, kua nai6-666 au kua naidé-0660.

Kua naid, kua naio.

En t0 tain, tatai rana.

Kua naio-6060.

Téiaté, téée, 1a, téée, ia, téee, €.

Kua nai6-6606, kua naidé-660, kua nai6-600.
Kua naio6, kua, kua, Kuanai6oo...

Téiaté, téee, 1a, teee, ia, téee, éa.

Kua naid, kua naio.

En t0 tain, tatai rana.

Kunai6-600,

Teéiate, téee, 1a, tééé, ia, téee, éa.

Kua nai6-600, kua nai6-6606, kua naid6-6060.
Kua nai6, kua, kua, Kuanaidoo...

Te&iate, téée, 1a, téee, ia, téee.

Kua nai6, kua naio.

79



En t0 tain, tatai rana.
Kunaio,
TE&iate, téée, 1a, téee, ia, téee.

Kua nai6-6606, kua naidé-660, kua nai6-600.

En t0 tain, tatai rana.
Kunaio-660,
Téiaté, téee, 1a, teée, ia, téce.

A

Ea...

Nesse sentido como podemos ouvir nesses cantos mencionado pelo macaxeira, mas,
cada Pajé possui o seu proprio canto € como também seu banco especifico para receber os seus
Karuanas na danga, ou também como ¢ falado 14 na Festa do Turé, ou ritual, ¢ existem cantos
especificos, entre eles: o canto para preparacdo de banco e instrumentos musicais; o canto para
passar gengibre nos dangarinos para iniciar a festa e os cantos para imitagdes de animais como
também as aves que eram entoados no meio da cerimonia dos rituais. Tanto que ele lembra que
o bando do pai (O pajé Comlobd) dele era como se fosse uma ave assim ele mostra a imagem

que coletei no museu Kuabhi,

Imagem 39: banco do pajé.
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Fonte: VIDAL, Lux Boelitz. Povos indigenas do Baixo Oiapoque: o encontro das aguas, o encruzo dos
saberes ea arte de viver. Museu do indio, 2009. p. 70.

Demais, tanto os bancos como tais cangdes mencionadas fazem parte do enredo que ¢
conhecido como ritual ou festa do Turé. Mas entdo quando ¢ geralmente celebrado essa festa

do Turé?

3.6 Celebracao do Turé.

Ocorre geralmente na Lua cheia de cada més. Mas, ¢ uma celebragdo que ao fazer parte
da coletividade e festividades da aldeia, ndo necessariamente precisa de uma data fixa. E o que
ocorre com chegada na aldeia Manga, ndo precisou ser na lua cheia assim relata Ariana dos

Santos, e também gentilmente cede uma imagem para enriquecer esse trabalho académico,

Imagem 40: Ariana dos Santos.
Fonte: Tyrone dos Santos.
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Me lembro que meus pais contaram, logo quando eles chegaram aqui
no Manga. Assim que eles construiram as casas e fizeram nossas rogas, os
bichos, ou como também, nos conhecemos aqui os “bichos encantados”,
vieram no sonho do vovo Floréncio e pediram para ser realizado a festa do
Turé para afugentar os bichos malvados que estavam ainda presente no local.
Eles sempre ouviam as matinta-pereirass, as rasgamortalias e outros bichos
que ndo conseguiam identificar seus rosnados durante a noite. Entao, foram
até o Pajé e assim foi celebrado a festa do Turé, dizem que foi uma festa muito
linda de quase trés dias dangando, tomando Caxixi e fumando o tawari. E
também que esse momento para ao explicar e dizer sobre o acontecido mistico
da cosmologia indigena esta sendo muito importante, porque, vejo, que nisso
nossa historia ndo estd sendo perdida, mas ¢ uma forma da gente manter e
deixar preservada essa narragdo para as geragoes futuras, para eles saberem de
como foi o momento dureo dos primeiros moradores da aldeia Manga.

(Entrevista realizada no dia 14 de janeiro de 2022).

A indigena relata de como contaram seus pais dessa forma que tiveram esse impacto
com os “bichos encantados”, e que nessa circunstancia € muito bom para ser dito e ser registrado
na histdria da aldeia Manga nessa descrigao.

E enfim o outro ritual de cura ou também como ¢ dito o ritual xamanico de cura, ou seja,

o0 xitotd, como podemos defini-lo nesse trabalho.

3.7 As curas xamanicas ou Xitoto

As curas xamanicas ou xitotd compreendemos suas manifestacdo de trés maneiras: a
primeira ¢ conhecido como assobio, outra entonagdo ¢ o murmurio ¢ uma ultima forma o
assopro, que também ¢é conhecido pomo “Potd”, muitos conhecem esse termo como uma
“feiticaria”. Cada uma das formas ¢ invocada em momentos diferentes pelo pajé durante o ritual
Xamanico ou xitoto.

Afirmando assim, dizer que o xifoto € uma ocorréncia em que acontecem de modo
singular nas cantarolas com intuito nesses casos de diagnosticar ao enfermo que se encontra
perturbado com tais questoes, isto €, por doengas causadas por seres ndo humanos, encantados
os sobrenaturais. Em um xifoto abrangesse a participacao de varias pessoas, de forma especial

como ajudante o palika, que ¢ o seu auxiliar, que entregar os objetos sagrado no momento do
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xamanismo. O palika assume, momentaneamente, as fungdes do pajé, em uma espécie de
mediador entre o pajé e o publico que participa do ritual de cura.

No comeco da manifestagao xamanica, ou também podemos chama de sec¢do do xitozo,
0 pajé da o ponto de partida com o assobio, de forma quase que aguda, utilizado para chamar
os karudnas, ou seja, 0s outros seres, seus encantados, para participarem do xifoto e cantar ao
som de sua invocacdo. Ai come¢a 0 murmirio, aclamacio essa que ¢ de dificil de entender
para aquelas pessoas que estao proximas, nesse momento € percebido também que ele intercala
alguns momentos no xitotdé com o assopro. Como no assopro também ocorre ao ser inserido
entre os versos dos Potas ja citados.

Entretanto a diferenca da secdo do Potd que ela ocorre apenas com a participacio de
duas pessoa, ou seja, a pessoa que exclama o Poté e seu paciente diante dele. E no xitoto que
envolve mais a participagdo das pessoas que estao presente nesse evento de cura.

O assobio também pode ser realizado de diversos métodos. Ele servir para convocar ou
requerer a presenga dos karudnas para participarem de um xitoto. Para esse fim, o curandeiro
sibila de maneira parecida como um passaro, € essa ¢ a invocagao para que seus karudnas
venham se apresentar diante dele. Em seguida, como ja constatando a presenca dos karudnas,
o Xama utiliza-se do mesmo processo para mais uma vez invocar outra entidade, convocar
agora o dono do banco, ser fundamental nesse momento, fazendo parte do xitozo.

Esse dono, termo muito conhecido e falado nesse momento ritualisco, pode ser um bicho
da terra, da 4gua ou uma ave. O assobio também ocorre intercalando com os potas (palavra
conhecido como uma oragao de invocagdo nesse momento) que fazem parte da cura xamanica
de algumas doengas provocadas por algum ser malévolo. Eles invocam esse ritual geralmente
nas linguas origindrias antigas, como muitos falam na lingua dos nossos antepassados.

E também no murmurio ¢ inserido nesse momento de modo que ninguém o perceba
defasadamente. Ocasionalmente € preciso ocorre essa caréncia para intercalar na melodia. Que
sdo apontado na direcdo do paciente para ser retirado dele o entidade, ou seja, a enfermidade
que esta no corpo, causando a doenca. E trazendo tranquilidade harmoniosa na vida dessa
pessoa que realizara agora seus afazeres cotidianos.

Ser calmo e tranquilo depois de todo esse momento ascendente em questdo. Agora ¢
senta e tomar (beber) um gole de Caxixi. Pois o ritual apresentado ¢ isso, uma manifestacao
cosmologica e cosmogonica. O Pajé apresenta seu conhecimento e suas habilidades das mais
variantes técnicas de transcender seus conhecimentos que outros credos religiosos duvidem,

mas ele ¢ o responsavel pelo o que esta dizendo e tem plenos conhecimentos, como sao
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mostrados nas imagens desse trabalho. Cosmogonico porque s6 através de tempos longinquos
eles rememoram uma histéria em lendas e narrativas dos tempos antigos, no tempo mitolégico
de nossos antepassados, de comunidades bem antes de quinhentos anos atras. Portanto, seja nas
narrativas € memorias, seja no ritual sagrado como o Turé, seja na Pajelanga, como nas curas
Xamanicas, a cultura da aldeia Manga permanece e permanecera, viva para esta, € as novas

geracoes.
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4— CONSIDERACOES FINAIS

Em virtude dos fatos mencionados, “por ser indigena?®”, destacou-se nesse trabalho uma
narrativa da constituicdo de uma aldeia, atualmente reflexo do processo de mediagdo e de sua
etnogénese, questao essa que foi ponderada a partir de sua histéria e memoria. Foi levado a
acreditar, em uma analise a evidéncia historica que, arremetida nos dias atuais, esta historia €
vista como problematica, enquanto conciliagdo. Como examinar o direito histoérico dos ditos
“indios remanescentes”, sem cometer erros com outras culturas, que aqui também chegaram.
Destacamos assim, nesse trabalho uma narrativa da fundacao da aldeia, sendo ela membro do
povo indigena karipuna-AP, que indiretamente faz parte desse processo de que estamos
chamando de intermediacdo. Diante desse processo de emergéncia em sua identidade, os
membros da aldeia Manga apresentaram as memorias que guardaram sobre os portugueses, seu
povo e os demais povos que ali se estabeleceram, deixando aflorar na sua memoria, seus rito e

mitos. Sobre essa questao da memoria, pondera, Jos¢ D’ Assungao Barros:

(...) € precisamente o lugar privilegiado para examinar as multiplas
relagdes entre Memoria e Histéria. Trataremos aqui de uma relagao
ambigua, complexa, mutuamente enriquecedora para cada um dos dois
polos — a Historia e a Memoria. Desde ja, serd oportuno atentar para o
fato de que, se Memoria e Histdria sdo coisas distintas e geram espacos
de saber diferenciados, tal como ja propunham autores como Maurice

Halbwachs, em meados do século XX. (BARROS, 2009. p. 36).

Por isso, o trabalho de pesquisa faz uma critica de intervenc¢ao diante de processos de
sua etnogénese que desenvolveu a partir do tema a fundacdo da aldeia Manga como
representante dos povos indigenas, que mantém e preservam o passado de sua historia nos
costumes e tradi¢cdes, em seus rituais € mitos, como ao expor o mito da Cobra-Grande.
Realizou-se, por assim dizer uma “inflexa3o” do tempo em que vivenciam, que configura-se a

partir de varios periodos e transi¢des historicas como aquilo que nos € ensinado na escola nos

26 Como indigena nascido na aldeia Manga, vejo que ao desloca-me e ao me propor levar uma vida
académica por meio das pesquisas, aumentei meu autoconhecimento, o que me possibilitou mostrar para
o global uma nova face de pesquisadores que também querem contar a partir de suas experiéncias a sua
parte da historia. E com muita nostalgia que fago isso, mas isso mostrou-me como ela é de verdade,
segundo o olhar daqueles que escreveram e contaram sua historia. Este € para mim, o simbolo de
mediagdo de sua etnogénese.
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niveis fundamentais e médio da antiga a media, da moderna a contemporanea. Dado o exposto
acima, buscou-se a compreensao nas imagens e relatos dos envolvidos na pesquisa.

Questoes a partir de narrativas e depoimentos de membros da Aldeia Manga e sua
sociabilidade formativa, foram respondidas em sua inteireza ou em partes e sobressaiu desse
didlogo um senso critico sobre o passado, a0 mesmo tempo que proje¢des sobre o futuro foram
evidenciadas.

Desde a minha formagdo na especializagdo em Historia e Cultura no Brasil
Contemporaneo, cursada entre 2017 e 2019, pela propria UFJF, venho buscando compreender
a historia dos povos indigenas, tendo o foco na aldeia Manga. J4 havia colhido alguns dados,
mas precisavam ser ouvidos, registrados, em entrevistas as memorias daquelas pessoas. Audios,
e até filmagens foram realizadas para dar mais €nfase ao trabalho. Foi, entao, que realizamos a
pesquisa de campo, entre dezembro de 2021 a marco de 2022: periodo essencial para a o
arremate da pesquisa. Essa pesquisa mostrou que os aldeds do Manga, sabem do seu passado,
como foi uma histéria de muitas complicacdes como em sua lingua, formag¢do de suas
comunidades, politicas internas e externas, na educagdo € em seus ritos € mitos como na
manifestagdo do Turé e, e sobretudo, possuem uma critica acerca da presenca do catolicismo
que tentou “catequiza-los”.

Da mesma forma, com o olhar no passado da histéria da aldeia Manga, gerou em mim
uma enorme nostalgia (tempos que ndo voltam mais e dos quais muitas vezes nem vivi),
nostalgia de um tempo em que a harmoniza¢ao com a natureza era mais viva e forte. O que
conclui ao questiona-los sobre o que pensar para o futuro das geragdes que estao crescendo, €
que nesse apanhado de respostas, fontes e ideias as informagdes ajudaram a conformar esse
corpo da pesquisa. E como canta a letra de Geraldo Vandré: “caminhando, cantando e seguindo
a cancdo”?’,

Caminhando e cantando
E seguindo a cangdo
Somos todos iguais
Bragos dados ou ndo
Nas escolas, nas ruas
Campos, construgdes
Caminhando e cantando

E seguindo a cangdo

%7 Disponivel em: https://www.letras.mus.br/geraldo-vandre/46168/. Acessado em 01 de janeiro de 2022.
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Vem, vamos embora
Que esperar ndo ¢ saber
Quem sabe faz a hora
Ndo espera acontecer
Vem, vamos embora
Que esperar ndo ¢ saber
Quem sabe faz a hora
Nao espera acontecer
Pelos campos ha fome
Em grandes plantacgdes
Pelas ruas marchando
Indecisos corddes
Ainda fazem da flor
Seu mais forte refrdo
E acreditam nas flores
Vencendo o canhdo
Vem, vamos embora
Que esperar ndo ¢ saber
Quem sabe faz a hora
Nao espera acontecer
Vem, vamos embora
Que esperar ndo ¢ saber
Quem sabe faz a hora
Nao espera acontecer
Ha soldados armados
Amados ou nao
Quase todos perdidos
De armas na mao
Nos quartéis lhes ensinam
Uma antiga li¢do
De morrer pela patria

E viver sem razao (...)

“Pra Nao Dizer Que Niao Falei Das Flores”, ¢ um hino de liberdade que foi composto
e lancado em 1969. Muitas vezes, esta letra serviu de norte para minhas pesquisas quando

aparecia o ocio do cansago querendo desistir e volta para aldeia. Mas, hoje percebe-se que valeu
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a pena chegar até aqui e saber que isso serd norte para outros também. Como nao parei, vamos
seguir na resisténcia.

Possivelmente, algumas fases nao foram contempladas nesta pesquisa, justamente por
causa do tempo curto. Faltou, por exemplo, ficar mais tempo para permanecer na aldeia, ter
participado mais dos rituais, como o Turé, do xitotd, dos trabalhos coletivos da aldeia, dos
mutirdes de plantar mandioca, ir para roga arrancar mandioca para produ¢do de farinha e com
isso fazer tapioca. Ouvir outros membros como os filhos de outros que ainda estao na aldeia.

Enfim, ter realizado mais gravacdes de audios e videos e principalmente, ter pescado
mais com meus ancestrais. Outras questdes que percebo mais claramente agora, no fim da
pesquisa, ¢ que eu deveria ter lindo outras referéncias bibliograficas, mas o tempo, foi muito
das vezes nao muito ortodoxo com a correria da programacao das viagens. Por fim, questdes
financeiras também nao ajudaram muito nas compras de materiais, passagens, despesas
alimenticias etc. Faltou muita coisa, mas do que foi feito, foi realizado com o melhor que havia
em mim. A possibilidade e a viabilidade se encontram nesse texto final.

A humanidade passava (ainda passa) e a chegada da pandemia do coronavirus realizou
uma mudanga completamente diferente, pois fez com que adotdssemos outros meios de
conectar pessoas, como o uso da internet para as pesquisas e marcagdo de reunides e
apresentacdo de congressos € semindrios, questdes que ajudaram também nos dados coletados,
servindo de ponte para muitas das informagdes prestadas nessas paginas. E a partir disso: o
trabalho foi dividido da seguinte forma. Foram trés capitulos: 4 Aldeia Manga: um micro cosmo
a ser conhecido; o segundo: Elementos culturais: casas, festas juninas e do santo padroeiro e
a educacgdo indigena e educagdo escolar indigena, entre permanéncias e mudangas, como a
aldeia se vé hoje? e o terceiro: O ritual sagrado do Turé: o papel dos artefatos corporais na
composi¢do ritualistica.

Esses trés caminhos nos levaram a compreender melhor quem sao os Indigenas da aldeia
Manga, isto €, os indigenas que fazem parte da etnia Karipuna-AP, sua lingua, historia da
fundagdo, suas construgdes como casa, suas rogas, a educagdo e de forma mais especial no
ultimo o ritual da pajelanca.

Agora, passados os percalcos nos parece claro que o primeiro capitulo evidenciou todos
os fatos mencionados, como a pesquisa pioneira de Antonella Tassinari que localizou e mapeou
aonde fica aldeia Manga e a qual povo indigena a aldeia pertence, ou seja, no caso aqui a etnia
karipuna. Destaca-se também que esse trabalho ¢ parte elementar e teve base na historia oral,

cultural e etnografica. E como ndo salienta-se, a historia de sua lingua materna o Kheuol
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karipuna, como chegou até os indigenas da aldeia manga que adotaram a lingua como
aborigene. Outra proposta foi contar a histéria dos primeiros moradores que chegaram naquele
pedaco de terra e 1a residem até os dias atuais, € como encaminhou os primeiros passos, ou seja,
sua organizagdo como aparece no ano de 1981. E uma visao bem mais verde que preponderar
nos ultimos tempos.

O fato da aldeia receber o nome de uma fruta que embeleza a floresta amazonica, um
verde que transcende a vida e harmoniza o local, nesse espacgo, € a imagem da fragorosa arvore
que d& a manga, faz jus ao que esta sendo dito. Tanto €, que podemos ainda comtemplar essa
beleza como indicada na imagem 6 dessa pesquisa. Agora ¢ fundamental que nos
conscientizemos e destaquemos como o povo indigena da aldeia Manga concebe suas culturas
e elementos esses que permeia em seus emaranhados cosmologico € cosmogdnicos como suas
casas, festividades e sua educagdo seja ela educacao indigena ou educagdo escolar indigena,
como também a comunitaria.

O segundo ponto desse trabalho que mercé destaque ¢ o modo de vida da aldeia Manga.
Podemos compreender de tudo que ja lemos e que ela suplanta uma mistica que sé indo nas
bases para saber e entender como eles foram construidos e constroem de modo ritualizado seus
afazeres de forma coletiva e participativas em seus eventos que chamamos de elementos
culturais como suas casas, as rogas, a sincretizagdo das festas juninas e o santo padroeiro. E na
educacdo indigena onde buscam dizer sobre uma educagdo comunitaria, e na educagdo escolar
indigena que e dito um pouco mais sobre o uso da lingua bilingue e dois tipos de educagao
como indigenas e a escola indigena.

Todos esses argumentos foram apresentados e buscou-se dizer quem sdo os Karipunas
da aldeia Manga, como eles fazem parte desse contexto da historia dos povos Indigenas no
Brasil. Este ¢ o fruto de suas cosmologias e cosmogonias. As narragdes que remetem aos dias
atuais fazem demonstrar um estereotipo e generalizagdes de forma, ndo raras vezes. Racistas e
preconceituosas. Sendo assim, o respectivo tema, tem como foco a etnia indigena do povo
Karipuna (localizada no norte do Amapa na fronteira com a Guiana Francesa), de modo especial
a Aldeia Manga, familia essa que por mais de 500 anos de dominagdo manteve-se resistente as
transformagodes de suas culturas e tradi¢des, indagando examinar o direito historico dos ditos
povos indigena no Brasil. E como através de um ritual sagrado, isto €, o ritual do Tur¢, ¢ um
ato de resisténcia como também ¢ a mediagdo e sua antogénese que perdura de forma socio-
cultural-histérica na aldeia Manga. Por fim, na terceira parte apresentou-se os conhecimentos

peculiares deste povo, que vive em harmonia com a natureza, e brinda a vida com rituais
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sagrados como o Turé, este ritual que possuiu influencias interétnicas. Foi isso que mostramos
nesta dissertacgao.

Outra questdo emblematica do texto, pode ser lida por muitos, mas, s6 alguns
compreenderdo: um posicionamento de um ser calmo e tranquilo depois de todo esse estudo em
questdo. Finalizado o trabalho, agora ¢é senta e tomar um gole de cunha de Caxixi. Pois, no ritual
sagrado do Turé este ato ¢ isso uma manifestacdo cosmoldgica e cosmogonica. O Pajé apresenta
seu conhecimento e suas habilidades das mais variadas técnicas de transcender seus
conhecimentos, ao encontro de credos religiosos que duvidam de sua eficacia religiosa. E
cosmogonico porque, se mostra por meio de memorias dos tempos longinquos, rememoragdes
de lendas e narrativas dos tempos antigos, de mais de quinhentos anos atras. Portanto, seja na
histéria e memoria, seja no ritual sagrado do Turé, seja na Pajelangca, como nas curas
Xamanicas, a historia do Manga aparece como fio nesse novelo a ser desenrolado. Portanto,
buscou-se apresentar o papel e a sociabilidade da aldeia Manga como uma narrativa para a
historia brasileira, em pleno tempo presente. Enfim, explicando o porqué do Turé enquanto um
Ritual sagrado, bem como o uso dos artefatos, vestimentas e pinturas corporais dos
participantes, sdo a base desse rito-mitico.

O que foi desenvolvido pelos questionamentos e observagdes que construiram esta
pesquisa, construiram uma resposta clara ao questionamento do suposto “descobrimento do
Brasil”: nossos antepassados ja existiam aqui! Os povos indigenas, sdo os verdadeiros
brasileiros! Sendo assim escolhi este tema por ser o ponto apice de nossa existéncia historica,
de nosso protagonismo e narragdo proprias. Afinal de contas, sou indigena! da aldeia Manga,
povo indigena Karipuna-AP”. E planto essa semente para que germine como a nossa historia ¢,

sobrevivendo, e sobrevivera por muitos € muitos anos.
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