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Aganju, Xango
Alapala, Alapalad, Alapala
Xango, Aganju

O filho perguntou pro pai:
"Onde é que ta o meu avo

O meu avo, onde é que ta?"

O pai perguntou pro avo.
"Onde é que ta meu bisavo

Meu bisavo, onde é que ta?"

Avé perguntou "6 bisavo,
Onde é que ta tataravo

Tataravo, onde é que ta?"

Tataravo, bisavo, avéo
Pai Xango, Aganju
Viva egum, baba Alapala!

Aganju, Xango
Alapala, Alapala, Alapala
Xango, Aganju

Alapala, egum, espirito elevado ao céu
Machado alado, asas do anjo Aganju
Alapala, egum, espirito elevado ao céu
Machado astral, ancestral do metal
Do ferro natural

Do corpo preservado

Embalsamado em balsamo sagrado
Corpo eterno e nobre de um rei nago

Xango

(Baba Alapala

letra e musica de Gilberto Gil)
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RESUMO

Tecendo fio por fio das memorias da cativaria e da liberdade com as fontes escritas, este
trabalho percorre espagos e tempos vivenciados por escravizados e senhores e seus
descendentes, principalmente do século XIX aos dias atuais, permitindo compreender como a
pequena sociedade escravista e pos-escravista de Sdo José do Barroso (antigo nome de Paula
Candido) se formou e se desenvolveu ao entorno das comunidades quilombolas Coérrego do
Meio e Chacara. A partir de um olhar ao microscopio, evidencia-se 0 movimento migratorio de
uma parte das elites do local e o papel das familias senhoriais como 16cus de riqueza e de poder;
bem como os processos de desenraizamento e reelaboracdo identitaria dos proprios
escravizados. Dentro da perspectiva da historia social da escravidao e do pos-abolicdo, langa
reflexdes sobre os “passados-presentes” que conformaram tal realidade, através do conceito de
paternalismo, analisado sob olhares micro e macro-analiticos. Os padrdes sociais construidos
sobre tais amarras oscilavam entre o controle senhorial ¢ as margens de autonomia dos
escravizados, cujas raizes profundas estdo na identificacdo da formacao de familias cativas, na
construcao de lagos de compadrio e da participagdo em momentos festivos e religiosos.
Interligando tao intimamente senhores e escravizados, esse padrao possibilitava a negociagao
do proprio direito de existir de uma maneira minimamente digna, como na formag¢do de uma
pequena comunidade por estes, cujas memorias afetivas foram reconstituidas. Da cativaria ao
pos-aboli¢do, a compreensdo desta temporalidade foi possivel principalmente a partir das
narrativas orais, tanto de descendentes de escravizados quanto de fazendeiros (sendo que estas
ultimas narrativas dizem respeito apenas a histéria do Corrego do Meio), revelando como ¢
ténue a linha entre ambos, uma vez que se prolongou uma realidade de injusticas e
desigualdades. J4 com as mudancas em curso com a titulagdo quilombola ¢ possivel
problematizar as possibilidades abertas para romper com as relagdes paternalistas. Amparados
nos pressupostos da micro-historia italiana e também da histéria oral, ao firmarem um
compromisso com a escrita da histéria popular, este trabalho procura contribuir para a reflexao
sobre o direito a historia e a memoria de afrodescendentes, em grande parte possivel mediante
um processo de subversao do siléncio das fontes — siléncios estes condicionados pelas relagdes
de for¢a do passado e por processos delicados no que diz respeito a transmissao da memoria de
historias sensiveis. Conscientes de que na roda da memoéria de ambas as comunidades
quilombolas ainda ha muitos fios por fiar, este trabalho deixa varios fios soltos a espera de

fiadeiros que continuem tecendo estas historias e memorias.



Palavras-chave: Memoria. Comunidades Quilombolas. Escravidao. Pos-Aboli¢ao.

Paternalismo.



ABSTRACT

Weaving every single memory thread of captivity, freedom and related written sources, this
work goes through slaves, masters and their descendants’ times and spaces, from the nineteenth
century to the present, enabling the understanding of how the slave and post-slave Sao José do
Barroso society (currently Paula Candido) was formed and developed in the Corrego do Meio
and Chacara quilombola surroundings. Through a microscopic analysis, part of the local elites’
movement and the role of the master families as a source of wealth are highlighted; also, slaves’
identity redrafting and uprooting processes. Taking into account slavery’s social history
approach and the post-abolition period, reflection is given of the “pasts-presents” which have
confirmed such reality, through the notion of paternalism, by means of a micro and macro
perspectives. Social patterns built upon such bonds alternated between masters’ control and the
margins of slaves’ autonomy, whose profound causes are found in the formation of captive
families, the formation of family-like ties and participation in communal celebrations, religious
or not. By intimately approaching masters and slaves, this pattern made it possible to negotiate
the right to a minimally dignified life, from the formation of slave families to small communities
by these individuals as time went by, whose memories have been recovered. From captivity to
the post-abolition period, this temporal comprehension was possible mainly by listening to oral
accounts, be it slaves’ or former masters’ descendants (the latter regarding only Cérrego do
Meio’s history), revealing the very thin line between slavery and freedom, which have
reinforced an unjust and unequal reality. However, with the current changes brought about by
the quilombola land registration process, it is possible to render problematic the open
possibilities to break with paternal bonds. Guided by the Italian microhistory and oral history
notions, this dissertation aims to contribute to the reflection on African descendants’ rights to
history and memory, made possible by a process of subverting source silence — which have
been conditioned by the correlation of past forces and delicate processes related to memory
transmition by sensitive people. This work is aware that, in the memory wheels, both
quilombola communities still have many loosen threads waiting for weavers to continue pulling

together their histories and memories.

Keywords: Memory. Quilombola Communities. Slavery. Post-Abolicion. Paternalism.



SUMARIO

Introducio: As Arvores € SeUS frutos ..............ooooiiiiiiiiiiiiiii e 13
1 A erTa (UE €U PISO .cueericrssnnrccsssnrecsssssssecsssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssse 21
1.1: Encruzilhadas historiograficas, encontros com movimentos sociais negros ........ 21
1.2: AS “terTas de PIELO” ...oouiieiieeiieeiieeie ettt et ettt ettt et e et e saeenbeebeeenseenees 28
1.3: Numeros sobre Sao José do Barroso no século XIX ......cccccooiiiiiiiiiiniiinnnennn. 32
1.4: A procura do “nome” em Sio José do Barroso no século XIX .......coccvvveueunnn... 38
1.5: Contagdo de histdrias: Da escola a comunidade quilombola e a academia .......... 42
1.6: CONCIUSAO ..ottt ettt et st be et e b enaeeas 42
2 Tecendo os fios das memorias da escravidao e do pds-aboli¢ao... 44
2 B 3 1 Ua (o TSP 45

2.2: Denise e Glaucia; Mestre Boi e seus companheiros do congo — “A professora
mandou me chamar... vamos ld! Vamos [a! ... .........cccccoveveniiniiiniiiieneeseeesens 50
2.3: Seu Cacau — “Para os ex (escravo) que ia adquirindo familia, ia saindo da fazenda.
Porque o que ficava ca, tinha uma espécie de uma senzala e ali ficou os solteiro.”...54
2.4: Seu Toninho Roque — “No tempo que acabou a escraviddo...” ...............c........... 57
2.5: Dona Almerinda — “Isso é do tempo da cativaria, ld..” .........c..cccevvevcrencvrannnannen. 62
2.6: Dona Joaquina — “Vocé ndo alcangou ver a pessoa fia na roda, colocar o pé igual
PUAQUITIA? ..ottt e e e e et e e st e e e staeessaaeesssaeassseeassaeessseeessseeessseesnsseesnseeennnes 69
2.7: Dona Dinha — “Passou de escravo pra esse pessoal que trabalhava na roga, eu ndo
guardei se era escravo ou se era os homem que tava trabalhando.” ............................. 74
2.8: Onilia — “Ndo serve de escravo ndo, ndo tolera ser escravo ndo, e hoje... é muito
triste, ser escravo, ¢ muito triste, viver de escravo. Vocé trabalhar sem pegar um tostdo,
a troco das coisas de comida, pra vocé comer, qué isso!! Nosso Deus!!” .................... 77
2.9: Seu Zezé e Z¢é Donato — “A professora vem buscar um pouquinho o que nossos
DALS ENSTNOU PFA NOLS. " ...oeeeeeeeieeeieee et e eeieeeetteeeteeesbeeesbeeesaaeesaseesaseessseesnseeesnseeens 82
2.10: Seu Antonio — “Esses povo da Chacara aqui, quase todo mundo somos duma
JAMTLIA SO. 7 oottt st e e e e e e e et e e e sbeeesaeeesaeesnseeeaseeennnes 87
2112 TECIEUTA .ottt ettt ettt et et et sb et st e st e ebeeseenbeentes 91

2.12: Crochetando as memorias € @S NISTOTIAS «..ueeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e eeeeee e e e e e e eeeeeeeeaenns 98



3 A procura do “nome”: As genealogias de Lucrécia e Felicidade e a descoberta das

relacdes entre as elites de Sao José do Barroso e de suas estratégias de manutencio

QO POUET auceriinrrnriiiiinniicisssnnicssssssresssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssssnans 100
3.1: Os primeiros passos da descoberta da historia familiar de Lucrécia, bisavé de Dona
Almerinda e a descoberta de novas familias Senhoriais ...........cccceeveveeriienieenie e, 102
3.2: Migragao € sociabilidade ..........ccccuieiiiiiiiiiiiiiiieie e 103
3.3: A histéria de Felicidade e os possiveis rastros da historia da familia senhorial ...117
3.4: CompoSICA0 dAS ©SCTAVATIAS ...vveervirerrieeiiieerireeeiereeeieeesreeessreeessreeesseessseeeseens 119
3.5 A POSSE AO POUET ...ttt ettt ettt et eaneas 123
3.6: CONCIUSAO ..nviiiiiieteeece ettt sttt et sbe e b et saeenne s 124

4 Uma pequena comunidade de escravizados e suas relacdes no tempo: familia,

compadrio, Irmandade do Rosario € Congado ............ceecverescercssercssercsssesesssasessans 126
4.1 TNEFOAUGAOD . ottt e e tae e e etb e e e etbeeeaaeeeaeeeenseeenraeesneeens 126
4.2: Linhagem materna de Dona Almerinda — Memoria afetiva de Lucrécia, filha de
Catharina e mae de Catharina .............coceeiiiiiiiiii i 127
4.3: “Desenraizamento ¢ reelaboracdo identitdria” — Manuel africano, pai de
LLUCTECIA. ..ttt sttt ettt b et ettt ettt nb et as 129
4.4: Uma pequena comunidade de escravizados ..........ccoeeveevieenieeiiienieeiiienieeieenieens 135

4.5: Linhagem paterna de Dona Almerinda — Possibilidades de heran¢a nominal, relagdo
de compadrio com fazendeiros e a questdo das tutelas no pés-aboligao ..................... 146
4.6: “E ai a minha bisavo venceu a cativaria...” ............ccccceeveeeiesoeiiienieaieseesen, 147

4.7: Familias que “venceram” a cativaria: sobrenomes no pods-aboli¢do, uma heranga

ancestral nas comunidades quilombolas Corrego do Meio e Chécara ........................ 149
4.8: Felicidade fladeira... ......coccveeieiieieiieeiie et e 152
4.9: Genealogias de outras familias quilombolas ............ccceeevveiviiiiniiiencieecee e, 152
4.10: Irmandade do Rosario e Congado em Sao José do Barroso ..........ccecevevvennenns 153

4.11: Filhos nascidos no imediato pos-aboligdo: os mestres das bandas de Congo ....164
O B 1) s Tod 1§ T o TP TSRR 165
5 Subvertendo o siléncio das fontes: relacao entre historia oral e documentacao
ESCIILA cooeveiersnnncssnnicssnnnsssnressssnossssessssssssssssssssnsssssssssssssssssssssssssssasssssssesssnsssssnsssssssssssnns 168
5.1: As “flores” na escrita da hiStOria ..........ccoevieriiiriieiiienieeeeee e 168
5.2: Tecitura das fontes orais com as fontes escritas na procura da historia de
escravizados e seus descendentes — A “flor” na senzala ...........ccceevveeevieeecieencneeenee, 176

5.3: A “flor” da liberdade: O po6s-abolicao e os significados da liberdade ................. 178



5.4 CONCIUSTO ..o, 179

6  “O presente COlore 0 PASSAAO™ .......eeiervericrsnricssnncsssnncsssncssssncssssssssssessssssssssssssssessssss 181
0.1: INTrOAUGAOD ..o e e e e et e et e e e anns 181
6.2: Direito a hiStOria € @ MEMOTIA .....cccveeeeuvieeiiie e e eeiee et e e e e ereeeereeeraeeseaeees 183
0.37 CONCIUSAO ...ttt ettt ettt ettt et e e et e e b e e beeesbeebeessseenseenaseenns 188

Consideracoes finais: RaiZes € frUL0S .....cccivveiiciiicniicnissnniccnssnsicssssnsscsssssssscsssssssscssnnns 190

Referéncias bibliograficas ........cocceeieviiiseinsninisninsinssnissnissssnsssnsssssssssssssssssssssssssssssssssses 196

Arquivos € fONTES eSCIItaS...cccvrrierirsrrecsssssrecssssanrecssssssesssssssassssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 201

FFOMEES OF QIS ..oeeereeennneeereeeeereereesesesssssesersssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnansssssose 201




13

Introducio — As arvores e seus frutos

As historias narradas neste trabalho sdo fruto de uma longa caminhada que se iniciou
dentro da sala de aula da Escola Estadual Professor Samuel Jodo de Deus, em 2018, ano em
que me mudei para Paula Candido. Nasceram de um desejo de romper os “muros da escola” e

de trabalhos coletivos.

Juntamente com a professora de Artes, Jainne Ladeira, desenvolvi um projeto com todos
0s 6°s anos sobre a historia e a cultura negra local, a partir da comunidade quilombola Corrego
do Meio (situada no distrito de Airdes). Especificamente nas aulas de historia, trabalhei a
historia da Zona da Mata mineira, sub-regido onde se situa Paula Candido e a histéria local,
refletindo sobre a relacdo entre passado e presente, a partir de alguns documentos de época a
que tivemos acesso na ocasido e das memorias das origens da referida comunidade. Procuramos
desenvolver a autonomia dos estudantes nas varias etapas: “1- Formulagdo de questdes pelos
alunos, referentes ao tema do projeto, para entrevista com a populagdo quilombola; 2-
Entrevista; 3- Registro (escrito e audio-visual) das informacdes coletadas; 4- Selecao dos
materiais recolhidos; 5- Construcao de narrativa historica para criagdo de um documentario; 6-

Apresentacio do trabalho na Feira Cultural da escola.”

A parceria com o entdo secretario de cultura, Thayna Paes foi fundamental para o projeto
se desenvolver, tanto no sentido do apoio institucional, quanto da articulagdo com os moradores

de Paula Candido, para que as entrevistas fossem realizadas.

2DIAS, Tailane de Oliveira. A terra que eu piso: Quem trilhou seus caminhos? (Trabalho com a histéria
local: uma proposta metodologica para o uso de fontes documentais e orais). In: Anais ANPUH-MG
2020. Disponivel em:
https://drive.google.com/file/d/1 Ee81C20n4HdIREvqObIASHSPINYyWwkIP/view.  Acessado em
22/01/2024.
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Estudantes dos 6% anos da E. E. Professor Samuel Jodo de Deus em visita 8 comunidade quilombola
Corrego do Meio no ano de 2018, sendo recebidos por Mestre Boi, seus companheiros do Congado,
pelas moradoras da comunidade, Glaucia e Denise, no terreiro do Casebre Cultural. (Foto: Thayna
Paes)

Simbolicamente, uma das conclusdes deste trabalho naquele ano foi justamente o enfeite
de uma drvore do quintal da escola, com fitas e fotos, que expressavam tanto a cultura popular
negra através do Congado, quanto as histdorias e memorias da comunidade quilombola Corrego
do Meio, manifestas em fotos dos entrevistados e em fotos dos documentos sobre a época da
escravidao, instalacdo pedagogica para os estudantes apresentarem para a comunidade escolar

na Feira Cultural.

Arvore do quintal da E. E. Professor Samuel Jodo de Deus, enfeitada com fitas e fotos, no ano
de 2018. Na foto, Jainne Ladeira, eu e alguns estudantes dos 6°s anos, ¢ porta da sala de aula em que o
documentario foi exibido para a comunidade.
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No ano de 2020, continuando a caminhada, realizei um trabalho para a Casa da Cultura
Padre Antonio Mendes, de Paula Candido, sistematizado em quatro pesquisas, cujos titulos sdo:
“Comunidade Quilombola Corrego do Meio: historias, memorias e ensinamentos”; “A
escravidao em Sao José do Barroso (Paula Candido/MG)”, “Folias de Paula Candido” e “A

capoeira em Paula Candido™

, sendo que no primeiro e no segundo trabalhos, procurei,
respectivamente, entrelacar memorias e documentacgdo escrita. Indispensavel dizer que este
trabalho foi um prolongamento do trabalho realizado na escola. Além disso, fiz novas parcerias,
com as historiadoras Lorena Oliveira Vieira e com Luciana de Fatima Fonseca, com as quais

troquei muitas ideias sobre a historia local.

Mestre Boi e eu, indo para o casebre cultural, para entrevista realizada para o trabalho de pesquisa a
Casa da Cultura Pe Antonio Mendes, de Paula Candido (Foto: Lorena Oliveira Vieira)

A partir da experiéncia de pesquisa, passei a refletir mais detidamente na drvore

genealdgica dos entrevistados, que passou a me despertar curiosidade e inquietagdo. Em

3 VIEIRA, Lorena Oliveira. In: VIEIRA, Lorena. DIAS, Tailane de Oliveira. FONSECA, Luciana de
Fatima. Aspectos culturais e histéricos de Paula Candido. Publicado digitalmente no site Museus do
Brasil, do governo federal, mas nao se encontra mais disponivel.
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conversa com Thaynd, lembro de minhas indaga¢des: mas dos ancestrais dos entrevistados,
quem viveu no periodo da escraviddo? Quem foi escravizado? Pois dos varios estudos ja
realizados especialmente sobre a comunidade quilombola Corrego do Meio, nenhum realizou
um estudo aprofundado sobre a histéria da escravidao, embora obviamente o tema esteja

presente.*

Prossegui nas reflexdes, apresentando minhas experiéncias de educadora e pesquisadora
no Encontro Regional da ANPUH-MG, que ocorreu em formato virtual devido a pandemia,
sendo coincidentemente sediado em Vigosa, na Universidade Federal de Vigosa (UFV), onde
me formei. Neste momento, novos encontros e novos caminhos foram se abrindo. Apresentei o
trabalho no Simposio Tematico coordenado pelo GT Emancipacdes e Pds-Aboli¢ao, do qual
viria a fazer parte. Foi ai que conheci Livia Monteiro, companheira nesta caminhada de estudo

e reflexdo sobre as memorias da escravidao e do pos-abolicao.

Entao, o projeto de pesquisa submetido ao Programa de P6s-Graduagao da Universidade
Federal de Juiz de Fora (UFJF) foi aos poucos se formando e sendo escrito neste mesmo ano.
Mas minha curiosidade perpassava pela compreensdo dos vdrios aspectos da vida dos
escravizados e também de seus descendentes e ndo por um ponto ou outro, o que ainda ¢
caracteristico das pesquisas académicas. Responder a um dos aspectos das vidas dos
afrodescendentes me parecia incompleto, afinal, a vida se desembola em varios espagos, sendo

que todas estas curiosidades foram pontuadas nos objetivos do projeto.

A entrada no mestrado proporcionou novos encontros, com Hebe Mattos, orientadora a
quem tanto admiro e o reencontro com Mateus Andrade, que foi meu colega de sala na
graduacdo e meu professor na pds-graduagdo, com quem troco muitas figurinhas na busca de

compreender os caminhos trilhados por escravizados e escravocratas na Zona da Mata.

Minha pesquisa se deu em um contexto atipico, de pandemia, tendo as entrevistas ¢ a
analise documental sido condicionadas pelo tempo da permissao ou ndo dos contatos pessoais
que, quando nao eram apropriados, eram substituidos pela analise documental, uma vez que

digitalizei muitos documentos. Isso e a quantidade de fontes orais e escritas com as quais

* Ver especialmente, MARQUES, Pedro de Aguiar. Os processos do processo: (re)apropriagdes e
(re)ssignificacdes dos direitos pela Comunidade Quilombola de Coérrego do Meio/MG. Dissertagdo
(Mestrado em Extensdo Rural) — Universidade Federal de Vicosa — UFV, Vigosa, 2016. CONTE,
Guilherme Menezes. Mestre Boi e Farinhada: Travessando de volta as memorias e historias
socioculturais das Zonas das Matas Mineira. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Departamento de
Educacdo, Universidade Federal de Vicosa, Vigosa, 2018.
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trabalhei, levou a um prolongamento da pesquisa, dentro do permitido. Assim, a pesquisa foi
se desenvolvendo, sendo que fui conhecendo e fazendo amizade com muitos moradores do

“Barroso”, antigo Sao Jos¢ do Barroso, como ¢ referenciado pelos mais antigos.

Neste percurso, conheci Dona Almerinda, atualmente a moradora mais antiga de ambas
as comunidades, que virou uma querida amiga, daquelas amizades boas, que a gente proseia e
nao vé o tempo passar. Suas memorias permitiram-me tecer toda documentagao oral e escrita,
conforme evidenciarei no decorrer deste trabalho. Por isso, a escolha de intitular esta
dissertagdo com uma frase sua: “E ai a minha bisavo venceu a cativaria”, por mostrar tanto a
importancia dos fios de sua memoria, quanto a dupla temporalidade em que se situa a presente

pesquisa, da escraviddo ao pos-aboligao.

Uma das imagens que ficou guardada na memoria de Dona Almerinda, de quando ela
ouvia as historias do tempo da cativaria, foi de sua avo tecendo os fios do algodao a noite, do
lado do fogao de lenha. Conforme fui escrevendo este trabalho, a sensacao era de que ia fiando
e “entre-fiando” os fios das memorias dos entrevistados entre si e com as fontes escritas. Por
isso, este trabalho ¢ tecitura, ao possibilitar a unido destes varios fios na roda de fiar da pesquisa.
Nesse tempo, também conheci a musica de Gilberto Gil que abriu este trabalho, Baba Alapala®,
na casa de Mariana, amiga ¢ minha recente “cumadi”. Embalada pelo som e pela ginga deste
grande musico negro que canta as raizes afro-brasileiras de forma tao profunda e singela, senti
que este trabalho ¢ também tessitura. Ao descobrir as genealogias que me levaram a um
universo familiar e amigéavel dos escravizados, cantava e entoava mais fortemente a musica e

seus significados. A minha pesquisa, entdo, foi se acomodando as notas musicais.

Roda de fiar de Dona Almerinda. (Foto: Liliane Laine dos Santos)

S GILBERTO GIL. Baba Alapala. Sdo Paulo: LP Grandes Compositores da Historia da Musica Popular
Brasileira da Abril S.A. Cultural, 1982.
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Também dei as maos para Liliane Laine dos Santos Silva, a Laine, presidente da
Associagdo Quilombola e para Antdnio Mathias Celestino, conhecido como Mestre Boi, mestre
do Congado de Airdes e uma das principais liderancas da comunidade Corrego do Meio. Eles
abriram os caminhos para que eu pudesse entrevistar varios moradores e também cada um deles
foi comigo em algumas entrevistas. Além de Edvalda Maria do Nascimento Tito, a Neca,
sobrinha de Dona Almerinda, que me apresentou a ela. Curiosamente, quando fui na reunido da
Associacao Quilombola apresentar a proposta de minha pesquisa para os moradores, encontrei
com Neca na encruzilhada entre sua casa e a estrada que leva ao casebre cultural, casa da
memoria da comunidade, onde sdo realizados os encontros comunitarios e entdo fomos juntas.
Apbs a reunido, Neca sugeriu que eu conversasse com a sua tia, cujas memorias viriam a girar
a roda de fiar de nossa pesquisa da cativaria a liberdade. Também conversei muito com Dona
Maria de Fatima do Nascimento, mae de Edvalda, que sempre ficava curiosa com as tantas

informagdes que fui descobrindo.

Das memorias as fontes escritas e vice-versa, dentro de um paciente trabalho de
investigacao e didlogo, encontrei muitos fios da historia que contarei nesta pesquisa e construi
as drvores genealdgicas das familias das comunidades quilombolas Cérrego do Meio e Chacara,
ambas de Paula Candido, distante cerca de 8 kms uma da outra. Os caminhos que me fizeram
chegar até¢ a comunidade quilombola de Chéacara também partiram da escola e foram abertos
por Ruan Marques Barnabé Santos, entdo estudante do 7° ano em 2022, que em sala de aula
disse que seu avo contava histdrias de ancestrais dele que foram escravizados, uma vez que o
tema da aula era justamente a escravidao no Brasil. Assim, ao entrevistar seu avd Z¢ Donato,

ouvi tais historias.

Portanto, nas memorias de ambas as comunidades estdo vivas a historia de duas
matriarcas escravizadas, respectivamente, Lucrécia e Felicidade, a primeira se liga a historia da
comunidade quilombola Cérrego do Meio e segunda, a histéria da comunidade de Chécara,
cujos nomes procurei na documentagdo, guiada pela oralidade. Dos frutos destas drvores,
conheci varias historias da escraviddo e do pds-aboligdo, especialmente que se ligam
diretamente as duas comunidades, inclusive comuns uma a outra, da “cativaria” aos dias atuais,

que serdo narradas nos capitulos que seguem.

No capitulo 1 intitulado “A terra que eu piso”, discuto as varias “terras” por onde tenho
caminhado além da escola: as comunidades quilombolas, oriundas das lutas dos movimentos

sociais negros ¢ a academia, especificamente o movimento de renovacdo dos estudos
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historiogréaficos, procurando compreender as imbricacdes de uma e de outra e as encruzilhadas
que as uniram. Na sequéncia, reflito sobre os estudos acerca das “terras de preto” e, depois,
discuto sobre os “numeros” e os “nomes” da historia de Sdo José do Barroso, no século XIX.
Por fim, lanco as reflexdes sobre a historia social da escraviddo e do pds-aboligdo que me

ajudaram a compreender a sociedade local.

No capitulo 2, “Tecendo os fios das memorias da escravidao e do pds-aboli¢do...”, vou
fiando cada memoria da escravidao e do pds-aboligao que ouvi das onze entrevistas realizadas.
Para a comunidade quilombola Corrego do Meio, entrevistei descendentes de escravizados e de
fazendeiros e para a comunidade quilombola de Chacara, apenas descendentes dos primeiros.
Ao final, procurei “entre-fid-las”, refletindo sobre as lembrangas e pontos de vista dos

entrevistados entre si.

No capitulo 3, “A procura do ‘nome’: As genealogias de Lucrécia e Felicidade ¢ a
descoberta das relagdes entre as elites de Sao José do Barroso e de suas estratégias de
manutengdo do poder”, analiso as informacdes encontradas nas fontes escritas sobre as elites
no tempo e no espago, que se ligavam diretamente com as matriarcas escravizadas das
comunidades quilombolas. Evidencio que a maioria das familias senhorias pesquisadas eram

aparentadas entre si, sendo tais redes familiares o l6cus de riqueza e poder.

No capitulo 4, “Uma pequena comunidade de escravizados e suas relagdes no tempo:
familia, compadrio, Irmandade do Rosario e Congado”, reflito sobre as relagdes tecidas pelos
escravizados de ambas as comunidades quilombolas, tanto no universo senhorial quanto no seu
proprio universo, especialmente a partir das informagdes encontradas na documentacao de
época, onde encontro os lagos familiares e afetivos de uma pequena comunidade de
escravizados. Reflito sobre a estruturagdo desta sociedade, organizada segundo padrdes

paternalistas e como ela abria margens de autonomia para os escravizados e seus descendentes.

No capitulo 5, “Subvertendo o siléncio das fontes: relacdo entre historia oral e
documentacgao escrita”, procuro demonstrar a fecundidade de se trabalhar conjuntamente com
as fontes orais e escritas na busca da historia de grupos subalternizados na sociedade, rompendo

o siléncio inicial das fontes.

No capitulo 6, “O presente colore o passado”, reflito sobre a roda de conversa realizada
no dia 13 de maio de 2023, na comunidade quilombola Corrego do Meio. Neste momento, volto
em um dos locais iniciais desta caminhada. No quintal do Casebre, como ¢ chamada a casa que

abriga a memoria da comunidade quilombola Coérrego do Meio, em roda, embaixo de uma
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grande drvore, um jacaranda. No ano de 2018, Jainne Ladeira e eu levamos os estudantes para
fazer as entrevistas com os moradores da comunidade, ja4 no ano de 2023, fui na roda de
conversa realizada pela Associacdo Quilombola, que reuniu os moradores para contar as
histérias de antigamente e, depois, para apresentar os resultados parciais da minha pesquisa.
Narrei, juntamente com Dona Almerinda, as historias de sua familia, para entdo, refletirmos
sobre as historias da comunidade como um todo e sobre suas raizes historicas, estando embaixo
da drvore e apresentando a figura da drvore genealdgica de Dona Almerinda, reconstruida com
sua ajuda. Foi um momento de retorno as raizes e de reflexdo sobre os frutos que foram, os

frutos que estdo sendo e os frutos que virdo.

Moradores da comunidade quilombola Corrego do Meio, Dona Almerinda e eu, ao final da roda de
conversa do dia 13 de maio de 2023, no terreiro do casebre cultural. (Foto: Leonne Sa Fortes)

Entdo, nas consideragdes finais, intitulada “Raizes e frutos”, reflito sobre os “passados-

presentes” de ambas as comunidades quilombolas, desde as raizes dos antepassados

escravizados e suas historias, até os frutos nascidos na escraviddo e nos “pds-aboligdes”.®

® A indefini¢do da temporalidade do pos-aboli¢do foi discutida por Regina Xavier ao analisar os
trabalhos de Frederick Cooper, Thomas Holt e Rebecca Scott, tendo afirmado que: “Se o fim da
escraviddo marcou um ponto de partida para suas investigagdes (sobre o pos-emancipacao), a extensao
do problema, que os levava, a rigor, até os dias atuais, poderia deixar vago o ponto de chegada.” In:
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1. A terra que eu piso

Atualmente, a histéria da populagdo afrodescendente em Paula Candido, antes
circunscrita somente ao universo da cultura popular, vem sendo contada por novas vozes,
historicamente caladas. E o proprio povo negro e quilombola quem comega a escrever,
adentrando ao universo das letras, que por tanto tempo representou um abismo cultural entre
“eles” e os “outros”. A historia que comeca a ser escrita ¢ a historia de lutas por acesso a direitos,
também historicamente negados, como a monografia de Aparecida Celestino’ sobre o
empoderamento feminino no processo de reconhecimento como remanescente quilombola, cuja
conquista foi efetivada no ano de 2015 pela Fundagdo Cultural Palmares. Neste processo, a
relacdo entre a comunidade, o movimento negro ¢ a universidade, foi fundamental,
possibilitando somar parcerias na luta pela titulagio.® Mais recentemente, a comunidade de
Chéacara também conquistou a titulagdo, em 2022. O presente, entdo, evoca o passado
escravista. Neste passado, quais vozes podemos ouvir? Antes de responder a pergunta, convém

destacar algumas questoes.

1.1: Encruzilhadas historiograficas, encontros com movimentos sociais negros

A historiadora, poeta e ativista negra Beatriz Nascimento, uma das liderancas que
defendia a ressignificagdo do conceito de quilombo na década de 80, tanto no espago da
academia, quanto dos movimentos sociais’, expressou seu incomodo ao estudar a historia da

escravidao no Brasil e ndo encontrar os negros como agentes historicos, mas apenas como mao-

XAVIER, Regina. Resenha de Frederick Cooper, Rebecca Scott e Thomas Holt. Além da escravidao:
investigacdes sobre raca, trabalho e cidadania em sociedades pds-emancipagdo. Cad. AEL, v.14, n.26,
2009, p. 390.

7 CELESTINO, Aparecida Eli Fatima. Empoderamento no processo de certificacio da comunidade
quilombola Cérrego do Meio. TCC (Licenciatura em Educacdo do Campo), Universidade Federal de
Vicosa — UFV, 2019.

8 Sobre a luta pela conquista do direito ao reconhecimento como quilombola, ver também MARQUES,
Pedro de Aguiar. Op. Cit. Marques acompanhou o processo de reconhecimento da comunidade,
descrevendo e analisando em sua dissertagdo como os moradores da localidade foram se organizando
enquanto atores politicos € como a nogao de “direitos” foi sendo (re)ssignificada.

9 A partir do filme Ori (1989), cuja narracio e reflexdes sio de Beatriz Nascimento, vemos tanto o fervor
da luta do movimento negro no periodo em questdo, atuando em diferentes frentes, quanto uma nog¢ao
abrangente de quilombo, que abarcaria diferentes movimentos de resisténcia e manifestacdes afro-
brasileiras, a partir de um olhar atlantico que se recria em terras brasileiras, levado por sonhos de
igualdade racial. ORI. Direcdo: Raquel Gerber. Brasil: Producdo: Angra Filmes Ltda, Fundagio do
Cinema Brasileiro, 1989. 91 minutos.
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de-obra: “Quando cheguei na universidade a coisa que mais me chocava era o eterno estudo
sobre o escravo. Como se nds sé tivéssemos existido dentro da nagdo como mao de obra
escrava, como mio de obra para fazenda e para mineracdo.”!? Tal historia comegou a mudar no
Brasil no mesmo periodo das inquietagdes lancadas por Nascimento, uma vez que as producdes
historiograficas passaram a destacar os escravizados como sujeitos do processo historico e
também as ac¢des da populagdo negra apds a aboligdo passaram a ser revistas. Segundo Ana

Lugdo e Hebe Mattos:

O escravo que emergia da nova historia social era cada vez mais capaz de acao
histérica. Tinha adquirido familia, vida cultural e comunitéria, negociava e
muitas vezes atuava no mercado produzindo e vendendo bens e servigos por
conta propria. Dessa perspectiva, também as atitudes dos libertos passaram a
ser analisadas como iniciativas que respondiam a projetos proprios, que
necessariamente teriam interferido nos processos de reconfiguracdo de
relagdes sociais e de poder que se seguiram a aboli¢do do cativeiro.!!

Portanto, os estudos na perspectiva da historia social da escraviddo passaram a destacar
a agéncia da populagdo negra, ainda que limitada ou pelo cativeiro ou pelas condi¢des precarias
de liberdade. Estes estudos se contrapunham a visdo congelada da escraviddo como uma
instituicdo excessivamente repressora € violenta, que gerava “escravos” totalmente submissos

e sem margem alguma de agdo ou, no extremo oposto, propensos a rebeldia.

Da mesma forma, passou-se a questionar a experiéncia dos libertos, contra a acusagao
de anomia com o fim do cativeiro.'? Iniimeros trabalhos vém demonstrando que as supostas
dualidades professadas pela historiografia anterior a década de 80 carecem de constata¢do
empirica, revelando uma realidade da escravidao brasileira muito mais complexa e

multifacetada conforme as especificidades proprias de cada contexto.

10 NASCIMENTO, Beatriz apud RATTS, Alex. Eu sou atldntica: Sobre a trajetoria de vida de Beatriz
Nascimento. Sao Paulo: Instituto Kuanza, Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 2006. p. 41.

' RIOS, Ana Lugdo e MATTOS, Hebe. Memérias do cativeiro: familia, trabalho e cidadania no pos-
aboli¢do. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005. p. 26.

12 A historiografia brasileira da década de 50, com Florestan Fernandes a frente, apregoou a extrema
violéncia do cativeiro e compreendeu que apds a abolicdo da escraviddo, o negro ndo se integrou a
sociedade, vivendo em condi¢des socialmente patologicas. Sobre a questdo, ver analise de RIOS, Ana
Lugdo e MATTOS, Hebe Maria. Op. Cit, especificamente no item: “Experiéncia e narrativa — O ‘pds-
abolicdo’ como problema historico.”
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Neste processo, as mudangas na historiografia brasileira colocaram “(...) no centro da
investigacdo a experiéncia do homem comum”.!? Segundo Mattos, tal mudanca ocorreu a partir
de trés eixos principais: problema, fontes e narrativa. O problema passou a ser a compreensao
da experiéncia das pessoas comuns, sendo que, para encontra-las foi necessario um alargamento
das fontes de pesquisa — paroquiais, cartoriais, etc; e também o deslocamento de uma analise
centrada em dados quantitativos e seriais, para uma analise que relaciona dados quantitativos e
qualitativos, muitas vezes nominativos, que levaram a uma necessaria redefinicado das formas
tradicionais de narrativa do texto historiografico.'*

Das muitas influéncias estrangeiras, destaco a contribuicdo da micro-historia italiana,
de forma direta ou indireta.!> Propondo um engajamento em relagdo a escrita da histéria dos
grupos subalternos, esta vertente historiografica procura compreender as margens de autonomia
e liberdade dos sujeitos dentro de estruturas sociais impositivas e opressoras, conforme
destacou Levi.!® A abordagem da micro-histdria, portanto, pretende revelar a complexidade do
social, a partir de um estudo em escala reduzida das a¢cdes humanas e de um olhar microscépico
daquilo que de outra forma seria imperceptivel a observacao, podendo, de forma experimental,
levantar hipdteses sobre um contexto social mais amplo. Portanto, a proposta consiste em, a
partir dos fragmentos de historias de vida, trazer os sujeitos subalternizados a tona na pesquisa
historica através, inicialmente, de um procedimento metodolégico muito simples, que consiste
na procura dos nomes dos individuos nas fontes.!”

A partir destas inimeras mudancas, novos olhares se abriram para os historiadores,
como a interface entre historia € memoria, novas formas de narrativa historiografica além da
escrita e novos didlogos, principalmente com movimentos sociais negros a partir do periodo

especificado. Assim:

(...) novo territério para a historia social da escraviddo — a historia da memoria
da escraviddo nas sociedades pds-emancipagdo, conjugando novos desafios,
entre eles o de pensar os significados da longa duragdo, fazendo dialogar
historia e memoria, tempo presente e conjunturas historicas especificas. Novas

3 MATTOS, Hebe. “O olhar do historiador: territorios e deslocamentos na historia social da escraviddo
no Brasil”. /n: Flavio M. Heinz; Marluza Marques Harres (Org.). A Histéria e seus territérios.
Conferéncias do XXV Simpo6sio Nacional de Historia da ANPUH. Sao Leopoldo: Oikos, 2008.

4 Idem. p. 51.

15 Idem. p. 53.

6 LEVI, Giovanni. Sobre a micro-historia. /n: BURKE, Peter. (org) A escrita da histéria: novas
perspectivas. Trad. Magda Lopes. Sao Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1992.

17 GINZBURG, Carlo. “O nome e o como”. In: A micro-histéria e outros ensaios. Trad. Antonio
Narino. Rio de Janeiro: Ed. Memoria e sociedade, 1989a.
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fontes e novos recursos precisam ser mobilizados nessa operacao
historiografica. A histéria da memoria, especialmente dos processos de
constru¢do de memoria coletiva e dos conflitos que lhes sdo proprios — a
memoéria da Africa entre os escravos da América, da experiéncia da escravidio
entre os descendentes de libertos nas sociedades escravistas ou poés-
emancipagdo, da escravidao nos estados nacionais pds-emancipag¢dao ou nas
lutas antirracistas do século XXI —, abre-se hoje como novo e importante
campo de estudo para os historiadores da escravidao. (MATTOS, 2008, p.
60)18

Portanto, nesta conjuntura, os trabalhos com as memorias da escravidao e do pds-
abolicdo passaram a ser valorizados, buscando esclarecer as permanéncias e rupturas com o

periodo da escravidao.

Esse percurso historiografico se encontrou com as reivindicagdes dos movimentos
sociais negros a partir da década de 80. Segundo Mattos: “Naqueles anos, foi intenso e nem

19 Mas de forma

sempre pacifico o intercambio entre historiadores da escravidao e ativistas (...)
geral, neste momento os caminhos foram trilhados paralelamente, todavia, sem um didlogo mais
efetivo. Caso ilustrativo € o de Beatriz Nascimento, que viveu no referido periodo de renovagao
dos estudos sobre a historia da escraviddo no Brasil, defendia ideias que convergiam com o
movimento historiografico em curso naquele periodo, mas, conforme Ratts afirma, caiu no
esquecimento. Alertava sobre os riscos da construgao de narrativas que desconsiderem o papel
e a agéncia negra, afirmando que poderiam levar a “ruptura da identidade dos negros e seus

9320

descendentes”””, mas, ironicamente, por um bom tempo, a memoria de seu papel como

intelectual negra, disputando espacos dentro da academia, foi esquecida.

Mas, se por um lado, a historiografia se abria lentamente ao dialogo com o movimento
negro, por outro lado, integrantes deste movimento passaram a ocupar o espaco da academia,
aliando pesquisa e militdncia. Especialmente em relagdo a questdo dos quilombos, vemos
intelectuais e ativistas negros, como Beatriz Nascimento e Abdias do Nascimento,
desenvolvendo estudos e teorizagdes. A primeira definiu a polissemia que o conceito de
quilombo adquiriu em meio as lutas do movimento negro nas décadas de 70 e 80 da seguinte
forma: “Quilombo passou a ser sindbnimo de povo negro (...) Tudo, de atitude a associagdo, seria

quilombo, desde que buscasse maior valoriza¢do da heranga negra.”?! Segundo Ratts, Beatriz

18 Cf. MATTOS, Hebe, 2008. p. 60.

Y Idem. p. 55.

20 NASCIMENTO, Beatriz apud RATTS, Alex. RATTS, Alex. Op. Cit. p. 117.
2 Idem. p. 124.
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Nascimento se debrugou sobre o estudo dos quilombos por cerca de vinte anos.?? A historiadora
também estava envolvida em debates académicos e na organizagio do movimento negro*’, onde
o termo quilombo adquiria, inclusive, o significado da luta pelo registro de comunidades negras
rurais.?* Ja Abdias do Nascimento, uma das principais liderangas do movimento negro
contemporaneo, propds a ressignificacdo do conceito de quilombo, especialmente em sua
teorizagdo sobre o que chamou de “quilombismo”. Tal conceito prescinde de uma relacao
passado-presente, pensando nas formas historicas que o negro assumiu para a conquista da
liberdade ou de situagdes existenciais mais humanas, transplantando essas formas para o

presente, pensando na libertacdo do negro, especialmente a libertacdo mental.?

Em 1986, o Movimento Negro Unificado (MNU), que tinha como uma das principais
liderangas o proprio Abdias do Nascimento, organizou a Convencao Nacional “O Negro ¢ a
Constituinte”, cujo objetivo era reunir propostas das entidades negras para a conquista de
direitos no periodo pré-Constituinte.?® Segundo Pereira: “A questdo da regularizacdo das
chamadas ‘terras de preto’ ja vinha sendo discutida havia bastante tempo, principalmente pelas
organizagdes negras nordestinas (...)”, neste sentido, tais terras “(...) vinham sendo objeto de
estudo de uma das principais referéncias do movimento negro do Maranhao, Mundinha Aratjo,
desde o final da década de 1970”27, juntamente com o antropologo Alfredo Wagner, que cunhou

a expressao “terras de preto”.

Desta forma, nas Disposi¢des Transitorias da Constitui¢do conhecida como “Cidada”, a
pauta do movimento negro acerca da regularizacdo das “terras de preto”, terras remanescentes
de quilombo, foram incorporadas no corpo de leis do Estado. Segundo o ato: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é

reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.”’

2ZRATTS. Op. Cit. p. 53.

% PEREIRA, Amilcar Aratjo. O mundo negro: a constituigdo do movimento negro contemporaneo no
Brasil (1970-1995). Tese (Doutorado em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia,
Universidade Federal Fluminense, Rio de Janeiro, 2010. p. 176.

M RATTS. Op. Cit. p. 54

25 NASCIMENTO, Abdias do. Quilombismo: um conceito cientifico histérico-social. In: O
quilombismo: documentos de uma militancia pan-africanista. Petropolis, RJ: Ed. Vozes Ltda, 1980.

26 Ver: PEREIRA, Amilcar Aratjo. Op. cit. p. 222-227. A tese de Pereira nos traz a dimensdo da luta do
movimento negro contemporaneo, especialmente a mobilizagdo dentro do universo académico, pois 0s
entrevistados em sua maioria cursavam o ensino superior no periodo em questdo ou eram professores
universitarios.

27 Idem, p. 224.

28 BRASIL. Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias, de 5 de outubro de 1988. Brasilia, DF.
1988. Disponivel em: https:/www?2.camara.leg.br/legin/fed/conadc/1988/constituicao.adct-1988-5-
outubro-1988-322234-normaatualizada-pl.pdf. Acessado em 15/02/2024.
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Segundo Néris, “(...) o texto sobre o tema sofreu poucas alteragdes ao longo do processo e
parece ndo ter sido objeto de disputas. (...) uma vez que se acreditava no contexto, que seriam
poucas as terras remanescentes de quilombos no pais.”?® Assim, inicialmente o texto foi
aprovado sem maiores contestagdes. Importante ressaltar que a lei ndo trazia maiores detalhes
acerca de seu funcionamento na pratica. De todo modo, foi um passo histérico que foi dado.

Mas os desdobramentos de tal lei, segundo Muniz*’, suscitou inimeros debates sobre

qual seria o conceito de quilombo que a Constitui¢ao de 1988 versava:

(...) o processo judicial, por aproximadamente 15 anos, transformou-se numa
arena de lutas simbolicas pela consagracdo legitima da definicdo conceitual
de quilombo, objeto aberto desde a retomada dos debates, a época da
promulgag¢io da Constituigdo de 1988, sobre quais os destinatarios do art. 68.%!

Ou seja, de 1988 a 2003, ano de promulgacao do Decreto presidencial n® 4.887/2003 —
que trouxe no ordenamento juridico a ressignificagdo do conceito de quilombo, que serd
discutido logo abaixo — tal conceito foi amplamente debatido por partidarios da defesa do direito
de comunidades negras historicamente formadas e por seus adversarios. Foi neste contexto que
a Associacdo Brasileira de Antropologia, em documento escrito no ano de 1994, redigiu um
documento defendendo a ressemantizacao do conceito de quilombo. Segundo o documento: “O
termo ‘quilombo’ tem assumido novos significados na literatura especializada e também para
individuos, grupos e organizagdes.”*?> Por fim, a referida associacio demarcava a sua
responsabilidade em gerar laudos antropoldgicos das comunidades quilombolas, bem como a
atua¢do do Ministério da Cultura no reconhecimento das mesmas. Assim, o decreto de 2003 foi

publicado, ndo sem contestagdo por parte de setores conservadores da sociedade, que entraram

2 SANTOS, Natalia Neris da Silva. A voz e a palavra do movimento negro na Assembleia Nacional
Constituinte (1987/1988): Um estudo das demandas por direitos. Dissertagdao (Mestrado em Direito) —
Escola de Direito de Sao Paulo, Fundacao Getulio Vargas (FGV), Sao Paulo, 2015. p. 179.

3% MUNIZ, Lucas Pacif do Prado. A autodetermina¢io quilombola na Suprema Corte brasileira:
uma analise do processo judicial da a¢do direta de inconstitucionalidade n°® 3.239. Dissertagao (Mestrado
em Direito Processual). Universidade Federal do Espirito Santo, Centro de Ciéncias Juridicas e
Economicas, Vitoria, 2018.

31 Idem.

32 ABA — Associagdo Brasileira de Antropologia. “Documento do grupo de trabalho sobre comunidades
rurais negras da Associacdo Brasileira de Antropologia.” Encontro realizado no Rio de Janeiro, 1994,
Arquivo do Instituto Sécioambiental (ISA). Disponivel em:
https://acervo.socioambiental.org/acervo/documentos/documento-do-grupo-de-trabalho-sobre-
comunidades-negras-rurais. Acessado em 15/08/2023. Em nota, s@o citados como exemplos, os estudos
de Clovis Moura — Rebelioes da Senzala; e obras, nao especifica quais, de Décio Freitas ¢ Abdias do
Nascimento.
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com uma acdo direta de inconstitucionalidade contra a lei, que se arrastou na justica, mas foi

derrotada.?

Portanto, as pesquisas e militancia de intelectuais ativistas negros nas décadas de 70 e
80, junto ao movimento negro organizado nacionalmente, contribuiram para levar o debate
sobre a questdo quilombola do campo académico e dos movimentos sociais para 0 campo
politico-institucional, culminando no Decreto presidencial n® 4.887/2003, de 20 de novembro
de 2003, assinado pelo presidente Luis Inécio Lula da Silva. Neste, o conceito de quilombo foi
legalmente ressemantizado, incorporando nao somente a experiéncia historica das comunidades
negras originadas a partir da fuga de escravizados, mas também a realidade de comunidades
negras formadas por lacos identitarios e de parentesco, que preservam sua tradi¢ao e cultura,
onde o critério de autorreconhecimento como quilombola foi definido como um fator
imprescindivel para a conquista dos direitos para a populagio afrodescendente. Nos termos do

decreto:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto atribuigdo,
com trajetdria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas,
com presungdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressdo historica sofrida.*

Assim, segundo Almeida, o conceito de quilombo foi ressemantizado, pois do “(...)
estigma juridico colonial, [que] definia quilombo como desordem, indisciplina no trabalho,

autoconsumo, cultura marginal e periférica (...)”, passa-se por uma reinterpretacao, pois:

A reivindica¢do publica do estigma ‘somos quilombolas’ funciona como
alavanca para institucionalizar o grupo produzido pelos efeitos de uma
legislacdo colonialista e escravocrata. A identidade se fundamenta ai: no
inverso, no que desdiz o que assentado em bases violentas. (...) Trata-se de
uma inversdo simbolica dos sinais, que conduz a uma redefini¢do do
significado, a uma reconceituacdo, que tem como ponto de partida a
autodefinicdo e as praticas dos proprios interessados ou daqueles que

33 Sobre o caso, ver estudo de MUNIZ, Lucas Pacif do Prado. Op. Cit.
3% BRASIL. Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003. Brasilia, DF, 2003. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/decreto/2003/d4887.htm. Acessado em 29/01/2024.
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potencialmente podem ser contemplados pela aplicagdo da lei reparadora de
danos historicos.*

Portanto, invertendo um estigma histérico e passando por uma ressignificacdo
identitaria positiva, o termo quilombo agora ¢ passivel de ser apropriado por comunidades
negras a partir do critério de auto defini¢do, sendo que o documento oficial define que o
reconhecimento das comunidades quilombolas ¢ atribuicao da Fundacdao Cultural Palmares e
sO entdo o processo para a titulacdo da terra, executado pelo INCRA (Instituto Nacional de
Colonizagdo e Reforma Agraria), pode ser iniciado. Além disso, versa sobre inumeros direitos
e especifica os 6rgaos publicos responsaveis pela efetivagao dos mesmos, com o objetivo de

impulsionar o desenvolvimento dos quilombos.

Mais de cem anos apds a Lei Aurea, os decretos foram conquistas historicas para o
movimento negro, trazendo perspectivas de acesso a cidadania e de igualdade racial. Neste
caminho, a historiografia passa a questionar as origens das “terras de preto”, motivada tanto por
um movimento interno de renovagdo dos estudos — conforme discutido acima, como por uma

aproximacao com 0s movimentos sociais negros.

1.2: As “terras de preto”

Como procurei demonstrar, 0 movimento de renovagdo dos estudos historiograficos
ocorreu simultaneamente as lutas do movimento negro por direitos, materializados na
Constituicao de 1988 e no Decreto presidencial de 2003, especialmente na ressignificagdo do
conceito de quilombo. Assim, levantou-se a questao das origens das comunidades negras, como

elas se formaram e como o passado escravista nos ajuda a compreender essa formagio.*®

Segundo Ratts, antes da data inicial citada acima, a historiadora Beatriz Nascimento foi
uma das primeiras intelectuais a propor o estudo do quilombo como linha de pesquisa na

academia, tendo coordenado uma pesquisa sobre comunidades rurais negras em Minas Gerais,

33 ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Quilombolas e as novas etnias. Manaus: UEA Edig¢des, 2011.
p. 44. N

3¢ Para um balango dessas discussdes, ver: GUIMARAES, Elione. Terra de preto: Usos e ocupagdo da
terra por escravos e libertos (Vale do Paraiba Mineiro, 1850-1920). Niter6i, Editora da Universidade
Federal Fluminense, 2009. p. 53-56.
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procurando identificar se teriam sido quilombos histéricos.>” A historiadora descreveu o
projeto, que consistiu nas seguintes etapas: levantamento de comunidades negras rurais;
trabalho com historia oral e busca de documentagdo escrita sobre as mesmas. Descreveu
principalmente o trabalho feito em uma das comunidades, o quilombo de Carmo da Mata,
destacando as narrativas sobre suas origens, as manifestacdes culturais afro-brasileiras e os
conflitos no presente. Todavia, seu trabalho ndo teve uma sistematizagao detalhada, além da

escrita de pequenos artigos ou palestras.

Em relagdo as producdes historiograficas sobre as “terras de preto”, cujos pesquisadores
ndo sdo considerados ativistas, pode-se citar inicialmente o estudo de Robert Slenes, Cafundo.
Comunidade rural negra situada no interior paulista, Cafund6 ganhou fama, sendo estampada
nos jornais da década de 70, devido a preservacao de dialetos africanos entre os moradores.
Essa peculiaridade estimulou o desenvolvimento de estudos sobre a populacao, desde o periodo
da escravidao. Além disso, as terras da comunidade estavam sendo cobi¢adas por fazendeiros,
entdo, o estudo também teve um viés politico, no sentido de resguardar o direito a terra aos

moradores.3?

Antes de detalhar o estudo realizado, convém analisar a visdo que Carlos Vogt e Peter
Fry, autores que escreveram o livro Cafund6 juntamente com Slenes, tinham sobre as
comunidades negras rurais no periodo do desenvolvimento da pesquisa, bem como da visao

hegemonica dos académicos sobre as mesmas:

(...) tinhamos, como provavelmente tém todos os pesquisadores que se
dedicam a cultura negra brasileira, um fundo de referéncia — o da diaspora —
quase um mito de interpretacdo do processo social, que postula quase que a
total desagregagdo das familias negras depois da Aboligdo.*

Esta opinido revela o quanto parte da academia estava desconectada do debate acerca
das comunidades negras rurais no periodo, e, segundo Raatz: “Vé-se aqui o enorme

descompasso entre os académicos hegemonicos e os (as) intelectuais negros."*’ Pois, se entre

3"NASCIMENTO, Beatriz. Kilombo e memoria comunitaria: um estudo de caso. In: RATTS, Alex. Op.
Cit. p. 109-116.

38 SLENES, Robert. VOGT, Carlos. FRY, Peter. “Historias do Cafundd”. In: Cafundé: A Africa no
Brasil: linguagem e sociedade. Sao Paulo: CIA das Letras, 1996. p. 96-102.

3 VOGT, Carlos. FRY, Peter apud RAATZ, Op. Cit. p. 56.

40 Tbdem.
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os intelectuais € 0 movimento negros esta discussdo era da ordem do dia, ja entre os ditos
“académicos hegemonicos”, essa era uma questdo praticamente descartada, pela crenca na

(quase) extingao de tais comunidades no pds-Aboligao.

De todo modo, o estudo desenvolvido especificamente por Slenes ¢ uma referéncia para
os pesquisadores que investigam as origens de comunidades negras a partir da relagdo entre
fontes orais e escritas, pois, conforme Mattos definiu, configura-se como um “guia

”41 na 4area. Ao percorrer arquivos e langar questdes que levavam a novos

metodologico
arquivos, Slenes acabou ndo encontrando o documento de doagao da terra, que, segundo as
narrativas orais, havia sido concessdao de fazendeiro. Todavia, encontrou os escravizados
referenciados na oralidade, teceu relagdes que construiram entre si e com os fazendeiros e
identificou estratégias comuns entre as elites em relagdo aqueles, que envolviam doagdes de
terras ou alforrias. Nesse sentido, sua pesquisa o levou a formular reflexdes sobre a
especificidade das relagdes escravistas na regido, concluindo pela existéncia de uma “politica
de incentivos paternalistas”, que criava disputas e hierarquias entre escravizados, mas também

abria possibilidades de que estes criassem familias estaveis no tempo, mas dentro de uma

politica de dominio senhorial.

No livro Memorias do cativeiro, importante fonte, na medida em que compila varios
trabalhos e também traz novos, estabelecendo o método das “coincidéncias narrativas’ entre 0s
relatos de afrodescendentes no Sudeste; encontra-se pesquisa que segue a mesma linha de
Slenes, ao entrelagar documentagao oral e escrita, na pesquisa realizada por Hebe Mattos sobre
as origens historicas do quilombo Sao José da Serra, que levou a sua titulacao. A historiadora
constatou que praticamente todos os moradores do referido quilombo sdo descendentes de um
casal de escravizados. Além disso, discorreu sobre a historia da memoria na localidade e como

ela foi mudando a partir das lutas do presente.

Também se encontra no livro acima a discussdo sobre as trajetorias de comunidades
negras em diferentes partes do Sudeste, a partir das memorias do cativeiro, classificando-as em
trés casos: as que tiveram grande estabilidade, as marcadas por extrema instabilidade, o
chamado “campesinato itinerante” e as que as autoras chamaram de “terras de preto”. Estas
ultimas sao comunidades consideradas quilombos historicos ou formadas no pos-aboli¢ao e sao

identificadas por lagos de parentesco, muitas tendo sido “fruto de projetos familiares nas

# RIOS, Ana Lugdo. MATTOS, Hebe Maria. Op. cit.
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condigdes oferecidas apos o fim do cativeiro”*?

, quer seja a partir de doac¢do ou de compra, cuja
identidade perdura no tempo. Afirmam que grande parte delas se encontram em areas isoladas,
em terras de pouco valor. Segundo as autoras, para os moradores de comunidades negras que
permaneceram vivendo no mesmo local, com o fim do cativeiro, “um codigo de trocas de
favores e de entendimento foi fundamental para manter a estabilidade das fazendas e das
propriedades. Para elas, a lealdade era um dever nio tdo pesado quanto aos demais.”** Portanto,
para as comunidades que se constituiram ao entorno ou dentro de fazendas, infere-se que um

codigo ético especifico foi seguido, baseado numa relagdo com os fazendeiros em que valores

paternalistas se faziam presentes.

Elione Guimaraes no livro Terras de preto também discute o conceito, definindo um
entendimento especifico sobre tais terras. Como ja dito, o termo, que € oriundo da antropologia,
designa comunidades de negros formadas no periodo da escravidao ou no p6s-aboli¢do, tendo
sido doadas formalmente ou “de boca”, existindo até os dias atuais. J& Guimaraes propde o uso
do termo para situagdes mais genéricas, no caso, abarcando desde terras cultivadas por escravos
dentro de uma politica de incentivos adotada por fazendeiros, até comunidades que ja nao
existem mais, mas que podem ser encontradas na documentagio.* Tanto no livro citado, quanto
no livro Multiplos viveres de afrodescendentes na escraviddo e no pos-emancipagdo: familia,
trabalho, terra e conflito (Juiz de Fora — MG, 1828-1928), a historiadora discorreu sobre os
temas terra e trabalho envolvendo escravizados, libertos e afrodescendentes para a realidade da
Zona da Mata, mais especificamente, a regido de Juiz de Fora entre os séculos XIX e XX. A
autora procurou realizar uma analise de cunho qualitativo e quantitativo, pois a0 mesmo tempo
em que nos narra trajetérias de vida resgatadas a partir da analise documental, também
apresenta dados genéricos e tabulados, procurando relacionar o micro € o0 macro no periodo em

questao.

Guimaraes identificou casos em que os herdeiros afrodescendentes receberam o legado
e casos em que os legados se arrastaram na justi¢a, ndo tendo os mesmos recebido o que seria
deles de direito, sendo esta tltima situagdo a que prevaleceu. Outra questdo explorada pela
autora diz respeito as narrativas sobre a libertagdo dos escravizados. Se por um lado a imprensa
juiz-forana noticiou o acontecido dando destaque para a suposta bondade de senhores e a

fidelidade de ex-escravizados e alguns livros de memorias da elite também fizeram o mesmo;

2 LUGAO, MATTOS. Op. Cit. p. 222.
4 Idem. 254.
“ GUIMARAES, Elione Silva. Op.cit. p. 129-134.
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por outro lado, a historiadora realizou um levantamento das fontes mostrando uma realidade
bem diferente, onde senhores enraivecidos e ex-escravizados perseguidos e violentados entram

€m cena.

Amparados nos estudos acima, nossa pesquisa se desenvolveu, mas com o objetivo de
identificar os varios aspectos da vida de escravizados e seus descendentes, para além da questao
das origens da terra; indo da oralidade para os documentos escritos e vice-versa, procurando
ouvir descendentes de escravizados e também descendentes de fazendeiros quando foi possivel,

na tentativa de identificar suas memorias desde o tempo da “cativaria”.

Para isto, tornou-se necessario retroceder para o século XIX, com o objetivo de
compreender a pequena sociedade escravista de Sao José do Barroso, optando por abordar de

um lado os “niimeros” desta historia e de outro lado os seus “nomes”.*

1.3: Numeros sobre Sao José do Barroso no século XIX

No periodo da mineragdo, os “sertdes do leste”, regido que abarcava a atual Zona da
Mata*®, situada a leste das areas mineradoras, foi considerada area proibida por decreto real,
como medida para tentar impedir o contrabando do ouro. O decreto, somado a caracteristica
natural da regido — cujos relatos a descrevem como uma regido de mata muito fechada, a tal
ponto da floresta parecer impenetravel, além dos perigos que guardava, como ongas € animais

h fato d ia arias tribos indi 7 muitas descri bravi
peconhentos — e ao fato da regido conter varias tribos indigenas®’, muitas descritas como bravias

e aguerridas; levou, segundo Carneiro ¢ Matos, a construcao do mito de que a colonizagao da

45 Tal divisdo foi inspirada no titulo do livro Nomes e niimeros: alternativas metodoldgicas para a
historia economica e social, organizado por Carla Maria Carvalho de Almeida e Mdnica Ribeiro de
Oliveira, que reuniu pesquisas cujos objetivos eram associar interpretagdes de cunho macro e micro
analiticos, baseadas nos pressupostos da Micro-historia italiana.

46 A 4rea que abarcava os chamados sertdes do leste correspondia as atuais sub-regides da Zona da Mata,
do Mucuri e do Jequitinhonha, segundo Romilda Alves (2009, p. 20). J4 Carneiro e Matos afirmam que
ela correspondia a “(...) atual regido da Zona da Mata e parte da do Vale do Rio Doce, as faixas orientais
das Comarcas de Vila Rica e do Rio das Mortes (que) formavam um espago genericamente conhecido
como areas proibidas ou sertdo do leste.” (s/d, p. 3)

47 Puris, coroados, coropds e botocudos sdo algumas tribos indigenas que habitaram a Zona da Mata.
Segundo Resende e Langfurt, o século XVIII foi o “apice da violéncia” contra os povos indigenas na
regido da Zona da Mata. Documentos mostram o confronto de povos indigenas com soldados, a mando
do governo para combaté-los; e também com posseiros. Mas longe de aceitar passivamente, 0s povos
indigenas, principalmente os puris e os botocudos, resistiram e lutaram contra a exploragdo. RESENDE,
Maria Leonia Chaves de; LANGFUR, Hal. Minas Gerais indigena: A resisténcia dos indios nos sertdes
e nas vilas de El Rei. Revista Tempo, Nitero6i, 2007.
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localidade ocorreu tardiamente, na passagem do século XVIII para o XIX. Todavia, os autores

evidenciam que o processo de ocupagio da sub-regido ocorreu desde o periodo aurifero.*®

Estudos mais recente também demonstram que a ocupacao desta sub-regiao ocorreu de
formas diferenciadas e, por isso, dividem-na em sul, centro e norte, compreendendo-as em suas
especificidades histéricas.* A zona sul, onde os cafezais passaram a ser plantados na passagem
da primeira para a segunda metade do século XIX, abarca as hoje cidades de Juiz de Fora,
Leopoldina e Mar de Espanha. Caracterizou-se pela predominancia do trabalho escravo dentro
de uma légica da plantation: escravidao, latifindio e monocultura voltada para o mercado
externo.’® J4 as zonas central e norte tiveram como caracteristica do seu desenvolvimento,
majoritariamente, as pequenas ¢ meédias propriedades que tinham como caracteristica a
diversificacao da produgdo, sendo que para o inicio do século XIX houve a predominancia dos
engenhos de cana e alambiques que produziam agucar, rapadura e cachaca. Para a segunda
metade do século XIX, tem-se o café chegando inicialmente na Zona da Mata central — e

convivendo com a producio canavieira, e mais tardiamente na Zona da Mata norte.!

Segundo divisdo de Carrara, a Zona da Mata central ¢ a sub-regido, “(...) constituida
pelos municipios que vao da margem esquerda do Rio Pomba até o alto do vale do rio Doce, e
dai para leste até¢ o limite com o Espirito Santo (...)”, constituida pelos municipios: “Ervalia,

Guiricema, Visconde do Rio Branco, Senador Firmino, Uba, a parte setentrional de Rio Pomba,

* CARNEIRO, Patricio A. S. MATOS, Ralfo E. S. Geografia historica da ocupagdo da Zona da Mata
mineira: acerca do mito das areas proibidas. 19° Seminario de Diamantina, disponivel em:
https://diamantina.cedeplar.ufmg.br/portal/download/diamantina-2010/D10A081.pdf. p. 1-25. s/d.

4 Irene Rezende reflete sobre a abstragao do termo “regido” e a dificuldade na delimitagao das fronteiras,
dadas inumeras variaveis como de clima e altitude. (p. 41-42) Além desta dificuldade comum a toda
pesquisa sobre a historia regional, Romilda Alves discorre sobre a confusao das divisdes administrativas
de Minas Gerais como um todo, que dificulta ainda mais a precisdo das sub-regides, temporalmente e
espacialmente falando. (p. 22-26).

50 CARRARA. Angelo. Estruturas agrarias e capitalismo: contribuigdo para o estudo da ocupagio do
solo e da transformag@o do trabalho na Zona da Mata Mineira (séculos XVIII e XIX). UFOP, Mariana,
1999. p. 20.

31 Sobre o desenvolvimento da Zona da Mata norte, ver: REZENDE, Irene Nogueira de. Negocios e
participacao politica: Fazendeiros da Zona da Mata de Minas Gerais (1821-1841). Tese (Doutorado
em Historia Social). Departamento de Historia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas —
USP. Sao Paulo, 2008. Ja sobre o desenvolvimento da Zona da Mata central, ver CARRARA. Angelo.
Op. cit.; e, para o inicio do século XIX, ver: ALVES, Romilda Oliveira. Fronteira em expansao:
populagdo, terra e familia na Zona da Mata mineira 1808-1850. Dissertagdo (Mestrado em Historia).
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas — UFMG, Belo Horizonte, 2009. Para o final do século XIX,
ver: TAVARES, Aparecida de Fatima. Entre o café e o aclcar: perfil economico dos produtores de
Visconde do Rio Branco (1870-1889). Dissertagao (Mestrado em Histéria) — UFJF, Juiz de Fora, 2013.
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Mercés, Rio Espera, Vicosa e Teixeiras”.>> Assim, pode-se situar Sdo José do Barroso na
mesma divisdo, pois muitos destes municipios sao fronteirigos com a localidade. O historiador
desenvolveu sua pesquisa sobre os séculos XVIII e XIX, procurando identificar os modos de
producao escravista e campongés, a partir principalmente da analise da documentacao cartoraria,
especialmente de Uba e Visconde do Rio Branco. Desta forma, pode identificar o movimento
e o padrao das posses de terra, de cativos, dos meios de producdo e da producao agricola.

Segundo Carrara, a Zona da Mata central caracterizou-se por ser a sub-regido de maior
concentragdo dos povos indigenas, consolidando-se: “(...) ao invés de um processo de
exterminio, uma convivéncia for¢ada entre indios e ‘brasileiros’ — o termo ¢ de Marliére
(nomeado diretor geral dos indios) — por intermédio da manutencao, pelo governo provincial,
de trés aldeamentos indigenas.”>* As fronteiras da localidade teriam sido abertas a partir da
segunda metade do século XVIII, com o inicio do povoamento por ndo indigenas, sendo que ja
por volta de 1840 ocorreu o fechamento de suas fronteiras agricolas. A partir da andlise das
listas nominativas, percebe-se que a localidade era formada majoritariamente por uma
populagdo camponesa, cuja organizagao da producao baseava-se no modo de producao familiar,
ndo sendo possuidora de escravos. Havia latifindios, mas eles eram minoria. As culturas
principais no inicio do século XIX eram a de cana-de-agucar, produzindo acucar, rapadura e
cachaca, além do milho e do feijao. A partir da segunda metade do século XIX, tém-se o inicio
do plantio de cafg, o plantio de fumo e a ocorréncia de “pastos valados™ nos inventarios, que,
segundo Carrara, ndo eram para a criacdo de gado, mas sim para o plantio de lavouras de caf¢.
A utilizagdo da mao-de-obra escrava foi decrescendo no avangar do século XIX, uma vez que
as propriedades eram de pequeno ou de médio porte, diferentemente da regido sul da Mata.
Segundo Carrara, o tamanho médio das propriedades durante o século XIX na sub-regido
central equivalia a 35 hectares. Carrara também identificou que os contratos de “sociedade
agricola” e de parceria tornaram-se mais comuns no final do século XIX.

Ja para Sao José do Barroso, os primeiros povoadores teriam chegado no final do século

XVIII, segundo memorialista®*, mas identifiquei que foi na primeira metade do século XIX que

2 CARRARA. Angelo. Estruturas agrarias e capitalismo: contribui¢io para o estudo da ocupagio do
solo e da transformacgdo do trabalho na Zona da Mata Mineira (séculos XVIII e XIX). UFOP, Mariana,
1999. p. 13. Carrara cita o caso de Antdnio Januario Carneiro, comerciante e capitdo-mor da freguesia
de Piranga, que comprou sesmarias em Uba, e para ai transferiu suas riquezas, sendo que em 1821 tinha
um engenho para a producdo de aguardente com trinta escravos e dois empregados.

53 Idem, p. 17.

3* POMPEU, Aristides. A Verdadeira Histéria de Paula Candido. Rio de Janeiro: Conselho Nacional
do Brasil da SSVP, s/d.
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a localidade recebeu migrantes de familias senhoriais expressivas oriundos da freguesia de
Guarapiranga, conforme sera detalhado no capitulo 3.

Durante o século XIX, Sao José do Barroso pertenceu a freguesia de Sao Manoel do
Pomba®°, que fazia divisa com a freguesia de Guarapiranga. Sobre esta, Mateus Andrade afirma:
“Devido a sua localizagdo geografica, no limite entre a urbe e o sertdo, o arraial de Piranga
tornou-se uma porta de entrada para as incursdes de conquista € povoamento das zonas
fronteiricas a leste do centro minerador.”*® Portanto, a histéria do povoamento e
desenvolvimento de Sdo José do Barroso estd intimamente relacionada ao desenvolvimento da

freguesia de Guarapiranga, no limite com o chamado “sertdo”.

As fontes do século XIX nos trazem uma visao panoramica da economia e da sociedade
de Sdo José do Barroso. A partir da analise da Relagio Nominal de 18317, é possivel saber que
a produgdo agricola do distrito girava em torno dos seguintes produtos: agucar, milho, feijao,
arroz, mamona, algodado, café¢ e fumo. A populacao total era de 1754 habitantes, sendo que
destes, 1235 eram livres e 519 eram cativos, ou seja, estes ultimos correspondiam a 29,58% da
populagdo. Assim, a partir de um levantamento da relagdo de fogos com escravos em Sao José

do Barroso, foi gerado o seguinte grafico:*®

55 Lista Nominal de 1831.

36 ANDRADE, Mateus Rezende de. P. 34.

37 APM, Mapas de Populagdo, MP-CX.02-DOC.22.

8 DIAS, Tailane de Oliveira. A terra que eu piso: Quem trilhou seus caminhos? (Trabalho com a historia
local: uma proposta metodoldgica para o uso de fontes documentais e orais). In: Anais ANPUH-MG
2020. Disponivel em:
https://drive.google.com/file/d/1 Ee81C20n4HdIREvqObIASHSPINYyWwkIP/view. No  documento
original consta que em S@o José do Barroso em 1831 havia 519 escravos, todavia em nosso levantamento
constou 518. Mas de qualquer forma, essa questao ndo compromete os dados aqui apresentados.
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PORCENTAGEM DE FOGOS POR NUMERO DE ESCRAVOS
SAO JOSE DO BARROSO, 1831

70 21
2% 1% 1°

11%

10%

(DIAS, Tailane de Oliveira, 2020. Fonte: Relacdo Nominal de 1831. APM, Mapas de Populacdo, MP-
CX.02-DOC.22)

Chegou-se entdo as seguintes conclusodes: dos 258 fogos existentes, 90 tinham escravos,
ou seja, apenas 34,88% dos fogos, sendo que, conforme ¢é possivel observar no grafico, 63%
dos fogos tinham até 5 escravos, predominando os domicilios que tinham apenas um escravo
(20%). Ja ao final da Relacdo Nominal, consta a relagdo dos engenhos de cana e identifica-se a
quantidade de escravos por seus donos, concluindo que eles possuiam entre 8 e 26 escravos,

médias e grandes propriedades para a realidade local.

Nesse sentido, Sao José do Barroso seguiu o padrdo de Minas Gerais no século XIX.
Esta foi a provincia com o maior plantel escravista do Brasil no referido periodo, apresentando
uma estrutura difusa da posse de escravos, que estava disseminada entre a populagdo, ainda que

concentrada.

Segundo Fragoso e Florentino:

(...) sabe-se que, entre 1831 e 1840, 2/3 dos proprietarios (de Minas) possuiam
plantéis que ndo ultrapassavam cinco cativos. Esses mesmos proprietarios
detinham a maior parte dos escravos, e, se a eles agregarmos os senhores de
plantéis de seis a dez cativos, o grupo resultante chegava a deter quase metade
do total da escravaria. Tal perfil de posse denota a coexisténcia do trabalho
escravo ¢ do trabalho livre de base familiar. (...) Por fim, os censos
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demograficos revelam que, para 1831 e 1840, cerca de 2/3 de toda populagao
livre da provincia ndo possuiam escravos, estando, pois, imersos no trabalho
familiar.>

Esses dados revelam, portanto, que Minas Gerais no século XIX era uma provincia cujas
unidades produtivas predominantes eram de base camponesa. J& sobre a realidade da Zona da
Mata, Libby discute que os dados dos mapas de populagdo de 1831-1840 foram surpreendentes,
uma vez que se identificou a sub-regido como uma das que possuiam o maior plantel de
escravos, o que levou ao questionamento sobre a expressividade da economia do local
anteriormente a chegada dos pés de café¢ e a dindmica do mercado local, provavelmente
comercializando produtos com o Rio de Janeiro e a regido mineradora.*

Portanto, Sao José do Barroso seguiu a tendéncia de Minas Gerais, onde a maioria dos
domicilios nao tinham escravos e, dos que tinham, a maioria variava entre 1 a 5; sendo que o
predominio das pequenas propriedades de base camponesa ou mista (escrava-camponesa)
condiz com a realidade da Zona da Mata central.

Ja no recenseamento de 1872, Sdo José do Barroso contava com 3175 habitantes, sendo
2537 livres (79,90%) e 638 escravos (20,09%). Assim, ao se comparar o final do século XIX
com o inicio, pode-se concluir que a populagdo de escravos diminuiu proporcionalmente em
relagdo a populacao livre, uma tendéncia geral, dado o fim do trafico negreiro em 1850,
decretado pela Lei Eusébio de Queiroz e a recrudescéncia do trafico interno, concentrando
escravizados em propriedades maiores.

Sobre a produ¢do na segunda metade do século XIX pode-se afirmar, a partir da analise
de documentos do Cartorio Municipal, que o plantio e a producgdo cafeeira ja se iniciavam na
localidade e também a criagdo de gado. Segundo Tavares®!, o café nesse periodo desponta na
Zona da Mata central como o principal produto agricola, o que, para a realidade de Sao José do
Barroso, parece haver ainda uma fase de transicdo de um para o outro. Assim, se na primeira
metade do século XIX os engenhos de agucar eram a principal riqueza da elite agréria, j4 na
segunda metade do XIX, mais especificamente nos anos finais, parece haver uma fase de

coexisténcia da producdo agucareira e da produgao cafeeira e também o inicio do investimento

% FRAGOSO, Jodo ¢ FLORENTINO, Manolo. O arcaismo como projeto. mercado atlantico,
sociedade agraria e elite mercantil no Rio de Janeiro, c. 1790-c.1840. Rio de Janeiro: Diadorim, 1993.
p. 152-3.

% LIBBY, Douglas Cole. Transformagio e trabalho em uma economia escravista — Minas Gerais
no século XIX. Sao Paulo, Brasiliense, 1988. p. 48.

8! TAVARES, Aparecida de Fatima. Entre o café e o agiicar: perfil econdmico dos produtores de
Visconde do Rio Branco (1870-1889). Dissertagao (Mestrado em Histéria) — UFJF, Juiz de Fora, 2013.
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na pecudria. Também em relacdo a historiografia da Zona da Mata central, os dados

sistematizados caminham na mesma dire¢ao, conforme demonstrado.

1.4: A procura do “nome”% em Sio José do Barroso no século XIX

Ap6s fazer uma breve apresentacdo de Sao José do Barroso no século XIX, vé-se que a
localidade era composta por escravizados, donos de escravizados € uma grande parcela da
populacdo formada por pessoas livres que ndo eram proprietarios de escravos e tem-se uma
visdo da economia da localidade no periodo escravocrata. Mas além desta compreensao, ¢
necessario também o estudo das relagdes sociais dos escravizados e libertos, que, infelizmente

para a realidade da Zona da Mata s3o extremamente escassos.

Identifiquei apenas os estudos de Elione Guimardes e de Jonis Freire, ambos sobre a
realidade da Zona da Mata sul, especialmente de Juiz de Fora. As pesquisas da primeira
estudiosa ja discutimos acima, ja Jonis Freire pesquisou a realidade de trés fazendas de café em
Juiz de Fora, procurando compreender tanto as estratégias da elite juiz-forana para acumular
riquezas, quanto as relagdes familiares de escravizados e a possibilidade da conquista da
alforria. Percebeu que muitos escravizados constituiram familias, o que teria levado a uma

integracdo do negro na sociedade.®?

Ja para a realidade de Minas Gerais no geral, o estudo de Livia Monteiro também me
deu suporte. Ao estudar Piedade do Rio Grande, partiu do trabalho com as memorias sobre os
primeiros congadeiros do local, relacionando com os documentos de época. Assim, reconstituiu
genealogias de escravizados que retrocederam até¢ o século XVIII e identificou suas

sociabilidades, especialmente a partir da Congada, que adentraram para o pos-abolicao.

Entdo, de acordo com o enfoque do presente trabalho, que consiste em compreender a
dinamica da escravidao em Sao José do Barroso, ao citar os nameros indicativos da presenca
dos cativos, convém perguntar: por detras destes nimeros, ¢ possivel identificar o0 nome dos
escravizados? E possivel identificar suas historias de vida, para além do trabalho que exerciam?
A resposta € sim, ao se aliar historia oral e pesquisa em fontes escritas, o que sera discutido nos

capitulos 3 e 4.

62 GINZBURG, Carlo. Cf, 1989a, p. 169-178.
6 FREIRE, Jonis. Escravidio e familia escrava na Zona da Mata mineira oitocentista. Tese
(Doutorado em Historia). Instituto de Filosofia e Ciéncias Humana — Unicamp, Campinas, 2009.
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Procurando nos arquivos os nomes dos ancestrais dos entrevistados, encontrei as
matriarcas Lucrécia, ancestral dos moradores da comunidade quilombola Cérrego do Meio e
Felicidade, ancestral dos moradores da comunidade quilombola de Chacara e assim, reconstitui
o passado escravista de Sao José¢ do Barroso ao microscopio, encontrando ancestralidades,
afetos e amizades de uma pequena comunidade de escravizados, identificando suas relagdes no
tempo, tanto com os companheiros do cativeiro, quanto com as familias senhoriais. Identifiquei
a historia da escravidao na localidade a partir da experiéncia de escravizados e de senhores, mas
principalmente dos primeiros, especialmente no século XIX.

Para isso, amparei-me em estudos que tratam da formacdo de familias de escravizados e
de comunidades entre eles. Portanto, a partir dos nomes, refleti sobre toda uma formagao social,
ou seja, da micro andlise, lancei reflexdes gerais sobre a sociedade, conforme os pressupostos
da micro-historia italiana.

Assim, ao procurar compreender o tipo de sociedade escravista que se formou na
localidade, lancei a hipotese de que as relagdes eram mediadas pelo paternalismo, desde o
periodo da cativaria. Interessante evidenciar que o movimento da historiografia brasileira, de
compreender a agéncia escrava, também foi acompanhado da revisdo do conceito de
paternalismo, seguindo as influéncias da historiografia internacional de base marxista,

especialmente E.P. Thompson®, na Inglaterra e Eugene Genovese® nos EUA.

64 Thompson trabalha com o conceito de paternalismo para se referir 4 agdo do Estado em momentos de
crise econémica em favor dos mais pobres, fixando o prego do pao, o que, na Inglaterra do século XVIII,
choca-se com os interesses da economia liberal emergente. Ao discutir esse modelo paternalista de acdo
do Estado, Thompson reflete como os trabalhadores o compreendiam, defendendo que as revoltas
populares que estouraram quando a referida regra ndo era seguida, revelam que o povo estava imbuido
de uma nogao de direito consuetudinario e costumeiro aplicado a economia, que reivindicavam nesses
momentos. A agdo popular, portanto, levava a reacdo — paternalista — do Estado. Assim, o conceito de
paternalismo de Thompson ¢ discutido em um momento de transi¢do social e problematizado nao
enquanto uma agdo deliberada do Estado com o objetivo de controlar as massas, mas de uma agao das
massas (que ndo necessariamente se formavam enquanto movimentos politicos), que levava a reacao do
Estado. E um movimento complexo e embrionrio de nascimento da ideia de direito, que tem como
principio a ac¢do popular. Neste sentido, Thompson apresenta uma discussdo de paternalismo que ¢
apropriada pelo povo e ¢ a base para a formacdo de uma consciéncia de direitos. Portanto, sua reflexdao
nos leva a refletir sobre a relagdo entre paternalismo e direito, compreendendo o povo como sujeito
historico nesse momento especifico da sociedade inglesa. Em termos historiograficos, o estudioso esta
interessado justamente em refletir sobre a “historia vista de baixo”, na medida em que seu olhar recai
sobre a escrita da histdria popular. Ver: THOMPSON, E. P. Costumes em comum — Estudos sobre a
cultura popular tradicional. Sdo Paulo: CIA das Letras, 1998.

55 Genovese discute o conceito de paternalismo na realidade escravista do sul dos EUA, especialmente
no momento da Guerra Civil. Amparado em intensa pesquisa documental, o historiador desenvolve o
debate amparado nas visdes que senhores e escravizados tinham do paternalismo: na visdo senhorial,
seria compreendido como uma politica de dominio. J& na visdo dos escravizados, seria visto dentro de
uma politica de “direitos” adquiridos. Desta forma, o historiador traz um novo olhar para as relagdes
paternalistas, ao considerar a visdo que os escravizados tinham desta relacdo e como negociavam
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O paternalismo, a principio, define uma relacdo baseada na dominacao de um individuo
sobre os seus dependentes, utilizando, para isso, de meios que conformam tanto uma maior
proximidade entre ambos, obviamente hierarquica, que tende a criagdo de afetos; quanto uma
politica de privilégios que divide os dependentes entre si, valorizando a gratidao, a lealdade e a

obediéncia.®®

Sendo assim, o paternalismo consiste em uma relagao de poder que tende a maquiar as
violéncias inerentes a essa relagdo, essencialmente desigual e opressora. Mas tal definicao de
paternalismo ¢ incompleta, porque as relacdes paternalistas tendem a se constituir dentro de
uma logica complexa, pois se as definirmos apenas da forma realizada acima, estamos nos
atentando somente para o ponto de vista senhorial. Mas, se o paternalismo ¢ essencialmente
relacional, entdo € necessario refletirmos sobre as interpretagdes dos subalternos que vivem sob
essa Otica. Assim, tal relacdo permite a criagdo de formas de existéncia para além do mundo

dos dominadores.

De forma aparentemente ambigua, o dominado, ao jogar o jogo paternalista,
essencialmente submisso, pode experenciar a autonomia. Pois, o que o dominador entende
como dadiva a partir da concessdo de um privilégio, o dominado pode assim entender, mas
pode compreender também como uma conquista, como um “direito” adquirido. Desta forma, a
logica paternalista ndo envolve apenas controle senhorial e submissao dos subordinados, mas
também possibilidades de acio por parte destes.®” Assim, a visdo de mundo do dominador, que
se pretende soberana, convive com desejos de autonomia e liberdade ao seu redor que se movem
dentro de um jogo de negociagdes. Neste sentido, ao tratar das sociedades escravistas, Chalhoub

afirma que:

Em textos famosos, escritos desde o inicio da década de 1970, Thompson ¢
Genovese — este abordando um contexto em que também havia escravidao
—, ¢ depois muitos outros historiadores, mostraram que a vigéncia de uma

“direitos” no cativeiro a partir desse ethos social. Ver: GENOVESE, Eugene D. A terra prometida: o
mundo que os escravos criaram. Trad. Maria Inés Rolim, Donaldson Magalhaes Garschagen. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, Brasilia, 1988.

% Segundo Genovese: “(...) Para os senhores, tal padrdo implicava deveres reciprocos: cabia a eles
sustentar sua gente e trata-las com humanidade, ¢ aos escravos cabia trabalhar bem e fazer o que lhe
mandavam. E ¢ claro que, do ponto de vista dos brancos, os escravos tinham também a obrigagdo de ser
gratos. Mas a base do ponto de vista dos brancos era um equivoco catastrofico.” Cf. GENOVESE,
Eugene D. 1988. p. 227. Isso diante da reag¢do de desercdo dos escravizados no contexto da guerra civil
no periodo pods-independéncia e o sentimento generalizado expresso pelos senhores de ingratidao por
parte dos mesmos.

7 Cf. GENOVESE, Eugene D. 1988.
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ideologia paternalista ndo significa a inexisténcia de solidariedades
horizontais e, por conseguinte, de antagonismos sociais.®

Portanto, o conceito de paternalismo na visdo tanto de Genovese quanto de Thompson,
admite a existéncia de uma relagdo social complexa, impossivel de ser compreendida sem
termos em vista as visoes de mundo de grupos sociais distintos. Silvia Lara explica com clareza

essa questdo, ao afirmar que:

(...) homens e mulheres que, como escravos, impunham limites a vontade
senhorial, possuiam projetos e ideias proprios, pelos quais lutavam e
conquistavam pequenas e grandes vitorias. Os senhores, evidentemente, ndo
reconheciam estas conquistas; para eles tratavam-se de concessoes, generosas
e paternais concessoes. Os escravos, no entanto, traduziam o paternalismo
numa doutrina diferente da imaginada pelos senhores e as ‘concessoes’

senhoriais transformavam-se em conquistas obtidas arduamente que deviam

ser mantidas como “direitos”.%

Relacao social, portanto, entre a lealdade e a estratégia de agao dentro de uma sociedade

opressora.

Sidney Chalhoub também discute as relagdes entre escravidao e paternalismo a partir da
leitura critica de Helena, de Machado de Assis, afirmando que o romance ¢ um testemunho
histérico sobre a reconfiguracdo de poder na sociedade brasileira a partir da década de 1870,
trazendo um olhar sobre a politica de dominacao senhorial até entdo vigente e as transformagdes
em curso com os debates e a aprovagdo da Lei do Ventre Livre de 1871 que, além de ter definido
a liberdade dos filhos de escravizadas a partir da referida data, também definiu alguns direitos
aos cativos pela intercessao do Estado. Os personagens e as relagdes entre eles seriam uma

alegoria do paternalismo’’, entendido segundo os pressupostos de Eugene Genovese discutidos

% CHALHOUB, Sidney. Machado de Assis, historiador. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2003. p.
29.

% LARA, Silvia Hunold. Blowin’ in the wind: E. P. Thompson e a experiéncia negra no Brasil. Proj.
Histéria, Sao Paulo, (12), out. 1995. p. 47.

" No caso, Helena seria filha bastarda de um membro da alta sociedade, cuja filiagdo foi revelada
oficialmente somente apds a morte do pai, nos autos testamentarios deste. O reconhecimento foi seguido
de uma vontade pdéstuma do falecido, de que sua filha passasse a morar em sua casa, juntamente com
seu, até entdo, unico filho. Nesse sentido, Chalhoub discute como a vontade senhorial atravessa até
mesmo a linha da vida, sendo seguida pelo herdeiro como uma tradi¢ao que j4 anuncia seu proprio poder
emergente: como um poder que ndo deve ser questionado. Segundo Sidney Chalhoub, a personagem
Helena seria o contraponto ao dominio senhorial e expressaria ao fim e a cabo a conjuntura histérica da
década de 1870, expressa por Machado de Assis a partir do universo literario, pois como ela expressa
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acima. Nessa teia complexa, o potencial de violéncia dessa relagdo ndo deixa de ser manifesto,
uma vez que o controle senhorial sobre o mundo ao seu redor ndo admitiria contestagdes ao seu

poder.

Amparada nestas reflexdes, pretendo evidenciar, a partir de intensa andlise das fontes
orais e escritas, que as relacdes entre senhores e escravizados em Sdo José¢ do Barroso,
especialmente ao entorno das referidas comunidades quilombolas, foram construidas sobre as
amarras do paternalismo. Todavia, a titulagdo das comunidades como quilombolas traz o
problema para o tempo presente: como as relagdes sociais construidas historicamente sobre o
paternalismo se redimensionam dentro de uma concepgdo de direitos de cidadania? Tal
questionamento sera debatido nas consideracdes finais deste trabalho, intitulada “Raizes e

frutos™.

1.5: Contacio de historias: Da escola a comunidade quilombola e a academia

No projeto escolar desenvolvido em 2018, a professora de Artes e eu levamos os
estudantes para ouvir as contagdes de histdrias dos quilombolas do Corrego do Meio, que serao
detalhadas no proximo capitulo. Da escola, para a comunidade quilombola e desta para a
academia, os inumeros questionamentos me levaram a desenvolver esta pesquisa, que foi

entrelacando os espacos, nao somente da academia e dos quilombos, mas também da escola.

Acredito que fazer o caminho de volta ¢ fundamental, dentro de uma perspectiva de
histéria publica’!, onde estes vérios espagos dialoguem entre si, contribuindo para a formago
de uma consciéncia historica. No capitulo 6, descrevo e reflito sobre a roda de conversa ocorrida
no dia 13 de maio de 2023 na comunidade quilombola Cérrego do Meio, onde pude discutir
coletivamente com os moradores as descobertas, as aprendizagens e as interpretagdes, que pude

tecer a partir da pesquisa, até aquele momento.

1.6: Conclusao

desejos de autonomia, mas sua histéria a aprisiona em um mundo de gratiddo, tornando-a refém dos
ditames senhoriais, ela encarna os dramas de quem vive sobre as amarras paternalistas.

I MATTOS, Hebe. ABREU, Martha. GURAN, Milton. Por uma historia publica de africanos
escravizados no Brasil. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol. 27, n° 54, 2014. p. 255-273.
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Neste capitulo procurei interligar varios espagos e tempos por onde esta pesquisa
perambula. Procurei demonstrar como o movimento de renovagao dos estudos historiograficos
a partir da década de 80 se encontrou com as reivindicagdes dos movimentos sociais negros,
especialmente na questdo da luta quilombola. Também procurei contextualizar brevemente os
“nimeros” e “nomes” de Sao José do Barroso no século XIX, uma vez que a pesquisa se
desenvolve em grande parte desta €poca; além de iniciar a discussao do conceito de
paternalismo para a compreensdo da sociedade escravista e pos-escravista de Sao José do
Barroso, estendida no tempo, pois acredito que as teias sociais na localidade foram moldadas

por este tipo de relagao.

Tanto no espago da academia, quanto no do movimento social, a questdo da agéncia dos
individuos passou a ser uma questdo fundamental que influenciou em uma mudanga de olhar
em relacdo ao passado. No presente trabalho também esta questdo ¢ evidente, pois nesse
presente em que a populacdo negra atua como sujeito historico a partir das lutas em suas
comunidades quilombolas, compreender as possibilidades de autonomia de seus antepassados
passa a ser primordial. Mas ndo basta evidenciar, ¢ necessario problematizar as relacdes que
possibilitaram com que formas minimamente humanas de vida existissem. E necessario
compreendé-las em sua complexidade, para refletirmos sobre as possibilidades de autonomia

no presente, que, espera-se, supere as amarras do passado.

Com este objetivo em mente, no proximo capitulo discutirei as varias narrativas orais
sobre as comunidades quilombolas, que trazem iniumeras questdes para refletir e problematizar

este passado-presente, bem como para acessar as fontes escritas.
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2. Tecendo os fios das memorias da escravidao e do pos-abolic¢ao...

Tecerei fio por fio das memorias da escravidao e do pos-abolicdo que ouvi nas
entrevistas que foram realizadas em distintos momentos entre 2018 (ano de desenvolvimento
do projeto escolar) e 2023.7% Escolhi tecé-las separadamente, acreditando assim poder descrever
e analisar com mais detalhes a dindmica de cada uma, embora as pesquisas nas fontes orais e
escritas tenham ocorrido simultaneamente, o que ficara claro em algumas entrevistas € nos
proximos capitulos. Também optei por analisar a escravidao e o pds-aboli¢do em apenas um
capitulo, uma vez que ndo houve uma divisdo rigorosa entre ambas as temporalidades pelos
entrevistados.

As metodologias de pesquisa diferiram nos dois momentos citados. No projeto escolar,
as perguntas foram formuladas coletivamente pelos estudantes, sob a minha orientacao e da
professora de Artes e as entrevistas foram realizadas e filmadas por eles. J4 no mestrado, adotei
como método de pesquisa as entrevistas genealdgicas semi-estruturadas, baseadas em perguntas
sobre as memorias da escravidao e do pds-aboligdo, as relagdes de trabalho, as relagdes sociais
€ comunitarias e os espacos de vivéncia da cultura, com o objetivo de identificar permanéncias

e mudancas no decorrer do tempo.

Assim, entrevistei descendentes de escravizados e descendentes de fazendeiros, que se
relacionam a histéria da comunidade quilombola Cérrego do Meio, mas para a comunidade
quilombola de Chacara, entrevistei apenas os primeiros. Conforme fui realizando as entrevistas,
fui entrecruzando-as e pesquisando na documentagdo, sendo que as informacdes foram se

entrelacando e os siléncios de uma foram sendo completados pelas “falas” da outra.

Como a memoria de Dona Ermelinda Concessa, conhecida como Dona Almerinda,
tornou possivel tecermos a historia da escravidao e do pds-abolicdo em ambas as localidades,
resolvi iniciar com alguns de seus fios, que trouxeram questdes para que o papel da memoria
como fonte histérica fosse problematizado, especialmente na escrita da historia dos grupos
subalternizados na sociedade. Como ja dito, ¢ de Dona Almerinda a frase que d4 nome a este
trabalho: “E ai a minha bisavo venceu a cativaria...” A historia da bisavd Lucrécia que foi
escravizada e dos ancestrais de Dona Almerinda se “entre-fiaram” com as outras memorias que
irei narrar e também com a documentagao, iluminando o passado escravista e pos-escravista de

Sdo José do Barroso de uma forma impressionante. Além disso, Dona Almerinda diz que um

72 As entrevistas discutidas neste capitulo estdo depositadas no acervo do LABHOI/AFRIKAS da UFJF.
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dos momentos em que ela ouvia tais historias era quando sua avo ia tecendo os fios do algodao,
assim, simbolizei com os fios das memorias para conduzir a narrativa. Coincidente e
surpreendentemente, também na historia de Felicidade, escravizada que deu origem a
comunidade de Chacara, os fios estdo presentes. Possivelmente a encontrei com a idade de

quatorze anos, sendo que, entre oito escravizadas, todas fiadeiras, ela era uma delas.”

As entrevistas serdo discutidas de acordo com a ordem em que foram sendo feitas. As
primeiras memdarias que ouvi sobre a comunidade Corrego do Meio foram as de Antonio
Mathias Celestino, conhecido como Mestre Boi; Denise Rocha e Glaucia Lilian da Silva,
moradores da referida comunidade; e de Antonio Carlos Duarte, conhecido como Seu Cacau,

descendente de familia senhorial “Duarte”, sendo que elas foram a base inicial da pesquisa.

Entdo, narro as memorias de Seu Antonio Roque, conhecido como Seu Toninho Roque,
descendente da familia “Firmiano dos Santos/Roque”; retorno as memorias de Dona
Almerinda, descrevendo os seus detalhes; descrevo as lembrangas de Dona Joaquina Rosa,
descendente de escravizados e na ocasido a pessoa mais velha que nascera na comunidade, com
101 anos; as memorias de Dona Maria Pires Vieira, conhecida como Dona Dinha, descendente
da familia senhorial “Monteiro/Gongalves Soares/Vieira” e finalizo com as lembrangas de
Onilia Calazans, ultima entrevista realizada na comunidade. Conforme cada fio das memorias
foi sendo tecido, foram aparecendo, entre uma e outra, memdrias indigenas, tanto entre

descendentes de escravizados, quanto entre descendentes de fazendeiros, que serdo discutidas.

Na sequéncia, apresento as lembrangas dos descendentes de escravizados da
comunidade quilombola de Chécara, Seu Zezé, cujo nome ¢ Jos¢ Donato e Z¢ Donato, cujo

nome € José Donato Barnabé; e de Seu Anténio Damido Alexandre.

Apos descricao e analise das entrevistas, esbogo uma conclusao das mesmas e de como
as historias se entrelacaram, entrelacamentos que ficardo ainda mais evidentes a partir da

pesquisa documental, nos capitulos 3 e 4.

2.1: Fiando...

Isso a minha avo contava pra nois, agora o resto... Ela tava sentada fazendo..
pra fiar linha assim e tava contando isso ai pra gente, de noite. Tinha dia que

73 Lista Nominal de 1831 de Calambau, digitalizada pelo CEDEPLAR/UFMG.
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meu avo chegava muito tarde, eu ficava esperando ele, pra poder soltar o
cavalo pra ele, e ficava esquentando fogo la, quentando fogo, e ela fiano
algoddo, torcia.. fiava la, sentada assim, perto do fogo. Acendia um fogo
assim, punha a roda assim. (Dona Almerinda, 2022)

Nas lembrancas de quando crianca de Dona Ermelinda Concessa (na ocasido com 92
anos), conhecida como Dona Almerinda, sdo fortes as presencas de sua avd Barbara e de sua
tia avod Catharina, ambas parteiras. Pelos arredores da comunidade, acompanhava sua avo, que
morava em terras da fazenda do Mariano, onde muitos companheiros trabalhavam. A
proprietaria da fazenda se chamava Rita Monteira ou Rita Monteiro, e, segundo seus familiares,
era india “péga no lagco”.”* Ela criou o pai Agripino e o tio Z¢é Custédio, de Dona Almerinda e
por fim, casou os dois irmaos com duas irmas, Francisca (mae de Dona Almerinda) e Maria

Antonia (tia de Dona Almerinda).

Dona Almerinda, da mesma forma, acompanhava sua mae, conhecida como Chiquinha
e que também foi parteira, reconhecida pelos moradores que a homenagearam com o nome do
posto de saide. Ambas tinham o costume de ir & fazenda “Cachoeira”, da familia dos
“Roque”/“Firmiano dos Santos”, onde Dona Almerinda viria a trabalhar como cozinheira até

pouco mais de 80 anos de idade, sendo que as duas familias possuem relagao até hoje.

A avo de Dona Almerinda tinha o costume de fiar 13, atividade que exigia todo um

passo-a-passo:

fiava o algoddo, ‘eis’ enchia o saco do algoddo assim, enchia pra ela,
descarogava o algodao, diz que tinha um descarocador. Assim, de noite ela
sentava, punha aquele saco assim, 0, punha o algoddo, assim, a semente ia
caindo pra la, o algoddo ia caindo pra ca. Ali, agora, ela batia, tinha um
negocio de bater, assim, depois, passava um negocio assim, ai fazia aquelas
linha comprida, o, ela tava fiando.. e aqueles novelo grande de linha, assim...
as pessoa que mandava o algoddo pra ela fiar. Isso eu que Vi, isso eu lembro.
(Dona Almerinda, 2022)

* Em entrevista, Dona Dinha, bisneta de Rita Monteiro, relatou-nos esta historia, que é passada entre
seus familiares e que iremos discutir com detalhes quando estivermos fiando as memorias da primeira.
Na localidade é comum ouvirmos historias de indias que foram pégas no lago. Tal descri¢ao, banalizada
no cotidiano, revela o processo violento da colonizagdo na regido, especialmente para as mulheres
indigenas.
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Durante esse trabalho de fia¢do da 13, sentada perto do fogo, a avd contava histérias do
tempo da cativaria, tempo vivido por sua mae, bisavd de Dona Almerinda. Antes de
adentrarmos nestas memaorias, convém observarmos o modo como Dona Almerinda narrou suas
lembrangas. A fala que inicia esse capitulo: “Isso a minha avo contava pra ndis, agora o
resto...”, faz-nos refletir sobre uma histdria contada pela metade, entdo, por que isso acontecia?
O fato de Dona Almerinda ser crianga nesses momentos ¢ uma das explicagdes, pois segundo
ela, antigamente era diferente: “Elas conversava uma com a outra, assim o, eles ndo falava
nada na frente das criangas ndo.” Além disso, elas (a avo e a tia avo) teriam receio de falar.
Conforme veremos, a historia narra um episddio de brutalidade e violéncia no periodo da
cativaria, sendo que as omissdes podem ser explicadas pela idade das criangas, pelo costume
da época, na relagao hierarquica entre criangas e adultos, mas também pela dor da lembranca

ou pelo medo de uma represalia dos senhores.

Portanto, as falas de Dona Almerinda sdo construidas em meio a siléncios declarados,
0s quais podemos supor seus motivos e isso remete a reflexdo feita por Trouillot sobre o
processo de construcao da historia: “(...) qualquer narrativa historica ¢ um conjunto especifico
de siléncios, o resultado de um processo singular, ¢ a operacdo necessaria para desconstruir
estes siléncios variara de acordo com eles”.”> Nio apenas sobre o “documento vivo” — a histéria
oral, mas também sobre o documento escrito, repousam um amontoado de siléncios,
intencionais ou nao. Se esta afirmacao ¢ valida para a compreensao de todo e qualquer processo
historico, para o campo de estudos em que se situa a presente pesquisa, das memorias da

escraviddo e do pds-aboligdo, ¢ ainda mais evidente.

Em ultima instancia, nos, historiadores da referida area, temos o siléncio como a
primeira fonte, como problematizou Mattos no titulo de seu livro — Das cores do siléncio:
“Todos que tentaram trabalhar com a historia do negro, ap6és o fim do cativeiro, ja se
decepcionaram com a quase impossibilidade de alcanga-los (...)”.”® Ja em se tratando das
memorias do cativeiro, essa reflexao ¢ ainda mais radical. Ainda temos a chance de registrar as

memorias dos bisnetos ou netos de escravizados ou netos de ventre-livres, cuja vida talvez

> TROUILLOT, Michel-Rouph. Silenciando o passado: poder e a produgdo da historia. Tradugdo de
Sebastido Nascimento. Curitiba: Huya, 2016. p. 58.

7 MATTOS, Hebe. Das cores do siléncio: os significados da liberdade no Sudeste escravista. 3* ed.
rev. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2013. p. 105. A historiadora demonstrou que o siléncio sobre
a cor dos individuos em muitos documentos publicos, desde meados do século XIX, explica-se pelas
mudangas em curso na sociedade, cujos negros, progressivamente, vao passando a condi¢do de livres.
Assim, a mengdo a cor como designativo da condi¢do social do individuo vai deixando de fazer sentido,
dai o sumico de sua referéncia. (p. 107)
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pouco tenha se diferenciado da vida cativa, bem como as memdrias dos descendentes dos
senhores que viveram o periodo de transi¢do para a liberdade, mas esse fio parece estar prestes

a S€ romper...

Uma das tarefas, entdo, consiste no questionamento dos siléncios. Como fazer isso?
Recorrendo novamente a fala de Trouillot, a desconstrucao desses siléncios variara de acordo
com inimeros outros siléncios, presentes na elaboracao das fontes, dos arquivos, das narrativas

e da propria historia,”’

sendo alguns impossiveis de serem quebrados e ja outros sendo
necessario um paciente trabalho de investigacdo. Nesta ultima linha, ao investigar a realidade
em questdo, realizei como procedimento tedrico-metodologico a relagdo entre fontes orais e
fontes escritas. Muitas vozes entraram em cena, de ambas as fontes, mas a fala de Dona
Almerinda foi fundamental neste trabalho, na medida em que permitiu costurar todas as outras
memorias e documentagdes de época. Conforme sera discutido, curiosamente ela propria
silenciou sobre a historia que me contou. Ao pensar nisso, ¢ impossivel ndo refletir que esse fio
estava por um triz para se perder no breu do tempo. O tempo de uma vida, capaz de nos unir

aos ancestrais ou nao. Mas felizmente, diante da riqueza de fontes disponiveis, foi possivel tecer

fios e mais fios desta historia.

H4 o siléncio dos sujeitos que foram oprimidos na historia e o siléncio que o processo
histérico impde ao presente, diante das relagdes de poder do passado, como Trouillot nos incita
a refletir. A questdo entdo ¢: como subverter estes siléncios? Recentemente, como diz o autor,

as “coletividades””®

reivindicam o fim do siléncio, mas isso ndo ¢ uma tarefa facil, uma vez que
uma das crueldades do passado reside na memoria (ou auséncia dela) sobre determinados fatos
e grupos sociais marginalizados. Em grande medida, a profissao dos historiadores consiste em
subverter o siléncio das fontes, valendo-se até mesmo de andlises a contrapelo, como bem
desenvolveu Carlo Ginzburg.”® J4 na presente pesquisa, o trabalho conjunto entre histéria oral

e documentagdo escrita foi fundamental na tentativa de transgredir os siléncios.

"7 TROUILLOT, Michel-Rouph. Op. cit. p. 57.

8 Idem, p. 34-41.

" Em relagdo a discussio da analise a contrapelo das fontes, ver: GINZBURG, Carlo. Histéria noturna.
Decifrando o Saba. Tradugdo de Nilson Moulin Louzada. 1* ed. Sdo Paulo/SP: Companhia de Bolso,
2012. Na introdug¢do o autor desenvolve a reflexao sobre os estudos da micro-historia, especialmente na
investigacao sobre a histdria dos grupos populares no contexto da Inquisi¢do. Segundo o historiador,
uma vez que as fontes sobre os subalternos sdo “escassas e indiretas” em sua maioria, a andlise a
contrapelo das fontes torna-se necessaria. Tal método consiste em interpretar as fontes produzidas pelos
dominadores e, no caso, fontes repressivas, procurando encontrar a manifestacdo da cultura popular
entre as lacunas dos documentos.
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A partir do trabalho com as memoérias da escravidio e do pés-aboli¢io ¢ possivel
contornar inimeras lacunas presentes nas fontes documentais, que envolvem desde a questao
da producao das fontes com as quais os historiadores da escravidao trabalham — uma vez que a
maioria da populagdo escravizada era analfabeta e nao deixou registros escritos sobre suas
percepcdes do mundo®’; até a localizagio dos afrodescendentes no pos-abolicio, tarefa muitas
vezes complicada pois as fontes ndo afirmam necessariamente que as pessoas envolvidas sao
ex-cativas.?! Desta forma, fica nitida a contribui¢io da memoéria como fonte histérica para o
estudo da histéria da escravidao e do pds-abolicdo. Ao trabalharmos com histérias de familias
de afrodescendentes ou de familias senhoriais, tendo como fio condutor as memorias, pode-se
identificar as experiéncias e trajetdrias de individuos de uma dada sociedade, pensando no
cotidiano, na mentalidade e nas condi¢cdes materiais de vida dos distintos grupos sociais na
transi¢do para o trabalho “livre”. Ainda, pode-se relacionar as memorias com as fontes de €poca
e identificar, na massa de escravizados a principio andnimos nestas ultimas fontes, as multiplas
teias que os interligavam em distintos espacos sociais, tornando possivel langar reflexdes gerais

sobre as sociedades escravistas e pds-escravistas.

Nesse sentido, as reflexdes de Mestre Boi, mestre da Banda de Congo “José Lucio
Rocha” da comunidade quilombola Coérrego do Meio e principal lideranga do local, sdo
pertinentes: “Por que quando se fala historia e cultura, onde é que ‘td’ a cultura? Ela ‘ta’ na
memoria. Memdoria se morre. (...) Mas ‘memo’ assim nés ‘tamu’ aproveitando ainda né...”"%* A
fala de Mestre Boi nos remete a toda discussao sobre o estudo da memoria como fonte historica.
A memobria ¢ fluida, inconstante, passivel de falhas e esquecimentos. E proprio da memoria esse
movimento dialético do lembrar e do esquecer... E quanta histéria nao se perde no decorrer do
tempo? E quanta cultura também ndo se perde? E quantas destas ndo sdo recriadas?®’ Mas,
embora inconstante, o recurso & memoria permite o conhecimento da histdéria popular — que
muitas vezes ou ndo se encontra em arquivos, ou se encontra apenas em fragmentos —

permitindo ainda, romper os siléncios dos arquivos.

% Diante disso, um dos pontos de renovagio dos estudos sobre a historia da escraviddo no Brasil a partir
da década de 80 se deu a partir de um alargamento das fontes de pesquisa, como fontes judiciais e fontes
paroquiais, que permitiram uma abordagem que se aproxima da visdo de mundo dos cativos; além das
fontes orais. Sobre essa questao, ver: Cf. MATTOS, Hebe. 2008.

81 Cf. MATTOS, Hebe, 2013. GUIMARAES, Elione Silva. De escravos a senhores de terras. Juiz de
Fora e Mar de Espanha — Minas Gerais, 1850-1920). Revista Tempos Histéricos, vol 16, 2012.

82 Entrevista coletiva realizada com Mestre Anténio Boi, como parte das atividades desenvolvidas no
projeto escolar em 2018.

83 HALBWACHS, Maurice. A meméria coletiva. S3o Paulo: Editora Centauro, 2005.
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Por fim, embora a historiografia brasileira tenha demorado a pesquisar as memorias da
escraviddo, diferentemente da realidade norte-americana®®, ainda assim elas nio se perderam,
podendo ser ouvidas nas lembrangas de alguns grios. Entre as décadas de 1980 e 2000, foram
realizados estudos nesta area, que hoje sao a base para o desenvolvimento de pesquisas, citadas

no capitulo anterior, a partir das quais me embasei para o desenvolvimento das entrevistas.

2.2: Denise e Glaucia; Mestre Boi e seus companheiros do congo — “A professora mandou

me chamar... vamos la! Vamos la! ...”

Nos dois dias em que ocorreram as visitas a comunidade quilombola Coérrego do Meio
com os estudantes dos 6° anos, Denise Rocha, Glaucia Lilian da Silva, Antonio Mathias
Celestino, conhecido como Mestre Boi e seus companheiros do congo foram entrevistados.
Estas foram as primeiras entrevistas realizadas, sendo que elas ocorreram de forma coletiva,
tanto no sentido da parceria com a professora de Artes Jainne Ladeira; quanto no sentido de que
foram formuladas e realizadas pelos estudantes, envolvendo questdes sobre a historia e a cultura
da referida comunidade, que variaram de turma para turma. Foram quatro turmas divididas em
duas visitas ao chamado Casebre, casa da memoria onde os visitantes sdo recebidos, sendo que
as turmas se revezaram: enquanto uma entrevistava Denise e Glaucia, outra entrevistava Mestre
Boi e seus companheiros e vice-versa. Alguns registros destes dias se perderam, mas alguns
ficaram arquivados em videos e/ou dudios. Nestes, encontra-se memorias sobre a formagao da
comunidade, a luta pela titulagdo e o acesso a direitos, a preservagdo da cultura afro-brasileira
e as histdrias de vida dos entrevistados. Foram nestes momentos que ouvi as primeiras versoes
sobre as origens do Corrego do Meio e sobre a ancestralidade de seus moradores.*®

Denise Rocha, que na ocasido estava com 57 anos, foi uma das principais liderancas da
comunidade desde o inicio da mobilizagdo para a conquista da titulagdo como quilombola.
Segundo afirmou, ela e uma de suas filhas tomaram conhecimento dos direitos das comunidades
negras e conversaram com Mestre Boi, que encabegcou o movimento. Denise também falou

sobre sua agdo na parte cultural, na época organizando festas na comunidade. Animada,

8 RIOS, Ana Lugdo e MATTOS, Hebe Maria. Op. Cit.

8 No trabalho que realizamos para a Casa da Cultura Padre Anténio Mendes, intitulado Comunidade
Quilombola Coérrego do Meio: histérias, memorias e ensinamentos, fiz uma discussdo detalhada das
discussoes realizadas durante as visitas para o projeto escolar.
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respondeu as perguntas dos estudantes juntamente com Glaucia. Infelizmente, aquela faleceu

vitima de Covid em 2021.

Ao se referir as origens da comunidade quilombola, Denise Rocha afirmou:

Primeiramente, o quilombo comegou... a nossa comunidade, foi doada pra
familia Rocha, uma das primeiras familias que foi conhecida aqui foi a familia
Rocha.

Minha avo foi uma das pessoas que ganhou um pedacgo de terra, so que foi
repartindo com os fazendeiros, em troca de cachaga, em troca de galinha,
entdo no fim das contas sobrou esse buraquinho que a gente mora (...). E o
que o meu pai, sempre, e minha mde, contava. (Denise Rocha, 2018)*

Ao ser questionada sobre quem foi o fazendeiro que doou as terras para a comunidade,

ela disse: “(...) coronel Anténio Faustino Duarte, parece...”’

Denise afirmou que sua avo, que teria recebido as terras doadas, foi escravizada: “Minha
Vo foi uma escrava. (...) Minha vo era escrava legitima. Maria Guelhermina, o nome dela.
Entdo.. através do meu pai e da minha mde eu fiquei sabendo de muita coisa (...) "%

Glaucia Lilian da Silva, entdo com 33 anos, também ¢ uma importante lideranga da
comunidade, esteve presente desde o inicio das mobiliza¢des, tendo sido tesoureira da
Associagio Quilombola. E artesd, faz croché e bordados em ponto cruz. Da mesma forma que
Denise, Glaucia recebeu os estudantes com descontragao, explicando pacientemente. Em uma
das entrevistas, Glaucia relatou como a vida foi sofrida para ela e para sua familia, o que a fazia
ficar desesperangosa e ter pensamentos pessimistas sobre sua realidade. Neste ponto, ao falar
sobre a conquista da titulagdo quilombola, afirmou: “(...) ndo é um registro que vai mostrar
que vocé é escravo. O que manda é aquilo que vocé passou na vida. ’* Neste sentido, a situacdo
de pobreza que ela passou a leva a identificar que seu passado foi um passado escravo, na
medida em que a sua familia ndo tinha condi¢des dignas de existéncia, obrigando-a até mesmo
a pedir comida na estrada. Diz que enquanto poderia estar estudando, era obrigada a se sujeitar
a esta condi¢do. Ao ser indagada sobre as origens da comunidade, disse que pelas historias que
ouviu de sua sogra, ela entendeu que a familia desta foi uma das primeiras “ocupantes de terra”

da comunidade, como disse, sem falar em doagao.

% Denise Rocha, em entrevista coletiva realizada no ano de 2018, como parte das atividades
desenvolvidas em projeto realizado na E. E. Prof. Samuel Jodo de Deus, em Paula Candido.

87 Idem.

8 Denise Rocha, em entrevista coletiva realizada no ano de 2018, como parte das atividades
desenvolvidas em projeto realizado na E. E. Prof. Samuel Jodo de Deus, em Paula Candido.

% Glaucia Lilian da Silva, em entrevista coletiva realizada no ano de 2018, como parte das atividades
desenvolvidas em projeto realizado na E. E. Prof. Samuel Jodao de Deus, em Paula Candido.
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Glaucia e Denise, entrevista realizada pelos estudantes dos 6°s anos da E. E. Professor Samuel
Jodo de Deus, em 2018.

Mestre Boi, entdo com 70 anos, ¢ mestre da Banda de Congos. Além de ser uma
lideranca cultural e espiritual, ¢ também uma lideranca politica’®, sendo que a partir de seu
contato com o movimento negro, engajou-se na luta pela titulagdo da comunidade. Também ja
foi vereador na cidade de Paula Candido. Nas entrevistas, Mestre Boi foi acompanhado de seus
companheiros do Congado, estando entre eles sua neta Marcelly Cristina Mateus Celestino, que
na época também estava no 6° ano ¢ era estudante da escola presente no distrito de Airdes (onde
se situa o Corrego do Meio), que hoje ¢ reconhecida como uma escola que atende alunos
quilombolas.

Em relagdo a suposta doagdo da terra que originou a comunidade, Mestre Boi foi critico,
pois na ocasido questionou se a terra teria sido de fato “doada” ou “deixada”, uma vez que o
fazendeiro nio teria feito registro em cartdrio.”! Assim como Denise e Glaucia, também falou
sobre as condi¢des miseraveis de vida porque passou, sendo que muitas vezes nao tinha o basico
para se alimentar.

Ja sobre a cultura, especialmente sobre o Congado, Denise nos explicou que a Banda de
Congos presente na comunidade originou-se de sua familia, os Rocha. “4 cultura comegou com

o Congo... né? (...) Meu pai era congo, meu tio Zé Lucio era congo...” Inclusive, o nome da

% Sobre a biografia de Mestre Boi, ver dissertagio de CONTE, Guilherme Menezes. Op. Cit.

! Antbénio Mathias Celestino (Mestre Boi), em entrevista coletiva realizada no ano de 2018, como parte
das atividades desenvolvidas em projeto realizado na E. E. Prof. Samuel Jodo de Deus, em Paula
Candido. Sobre esta afirmacdo especifica ndo temos nenhum registro oral, sendo um dos arquivos que
ou se perderam ou ndo foram gravados.
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banda, Banda de Congo José Lucio Rocha, faz homenagem a seu tio. A Banda se apresenta nas
ocasides da Festa de Nossa Senhora do Rosario que existe na comunidade, segundo a tradi¢ao
oral, desde o ano de 1888.

Ja Mestre Boi explicou-nos que a tradi¢do do Congado, passada de pai para filho,
remonta a escraviddo e aos antepassados africanos. Por isso, nas musicas cantadas ha varios
dialetos africanos, inclusive alguns de significado desconhecido, mas mesmo assim entoados.
Um destes, Mestre Boi recitou, dizendo que aprendeu de seu antigo mestre: “Conga real
majestade a mim ticumbeca”. Além disso, explicou o significado de varias musicas do

Congado, que remetem a escravidao, a fé e/ou a religido, como por exemplo na letra:

Quando eu era escravo
Meu patrdo que me batia
Gritava Nossa Senhora

E a pancada ndo doia.

Em uma das letras, cujo verso diz: “Sdo Benedito mandou me chamar, vamos la! Vamos

2

Neste ponto, para uma das turmas que tinha muitos estudantes que eram congos, Mestre Boi

explicou como se faz para se chegar a ser mestre do Congado um dia.

Mestre Boi e seus companheiros, entrevista realizada pelos estudantes dos 6°s anos da E. E.
Professor Samuel Jodo de Deus, em 2018.

Portanto, estas foram uma das primeiras narrativas que ouvi sobre a historia da

comunidade quilombola Cérrego do Meio. Além destas, também entrevistei Seu Cacau neste
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periodo, cuja familia, Duarte, liga-se diretamente as origens do local, segundo relato de Denise

e do proprio descendente, que narro abaixo.

2.3: Seu Cacau — “Para os ex (escravo) que ia adquirindo familia, ia saindo da fazenda.

Porque o que ficava ca, cd tinha uma espécie de uma senzala e ali ficou os solteiro (..)”

Seu Cacau, entrevista concedida no ano de 2018. (Gravagao feita por Thayna Paes)

A entrevista com Antonio Carlos Duarte (na ocasido com 82 anos), conhecido como Seu
Cacau, ocorreu no ano de 2018, também como parte das gravagdes para o projeto escolar.
Thayna Paes, na €poca secretario de cultura de Paula Candido, acompanhou-me, tendo a
entrevista sido conduzida por nés dois. O tema principal da nossa conversa foi o surgimento do
Corrego do Meio, uma vez que Seu Cacau afirma que foi seu avo, o fazendeiro Anténio
Faustino Duarte, proprietario da fazenda “Reserva”, quem doou as terras que hoje pertencem
as familias quilombolas. Seu Cacau, que ndo conheceu seu avo, sabe destas historias por ouvir

seus pais contarem.

Seu Cacau disse que viveu a infancia na fazenda, que hoje ja ndo estd mais de pé. Ela
teria em média 200 hectares, produzia cachaca e rapadura, além de alguns pés de café. Também
se criava burros para as tropas e haviam poucas vacas e cavalos, sendo que o pai de Seu Cacau

e um tio chegaram a ser tropeiros.
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Disse que ndo se lembra de ouvir histdrias de maus tratos aos escravizados. As suas
memorias sdo em relagdo as origens do Corrego do Meio no imediato pds-aboli¢do, conforme
ja dito, como uma forma de negociacao com os trabalhadores negros, que se comprometiam a
continuar trabalhando para seu avo: “(...) a fazenda precisava de muita mdo de obra, né. Entdo,
ele doou (...) " Tal relato traz as possibilidades de agdo por parte da populagdo negra recém-

liberta, negociando sua liberdade e conseguindo um pedaco de terra para sobreviver.

Seu Cacau disse que teria conversado com Denise Rocha sobre tais memorias e que ela
ndo as conservava. Todavia, foi a partir dela que ouvimos pela primeira vez esta historia da

doagdo das terras.

Outra questao diz respeito as condi¢des de vida e moradia dos trabalhadores recém
libertos. Seu Cacau divide a situagdo destes em duas: os que ficaram nos dominios da fazenda
e os que sairam, formando o Cérrego do Meio. Ele proprio compara a situacdo dos primeiros
como uma situagdo analoga ao trabalho escravo. Além disso, divide os escravizados entre
aqueles que tinham e aqueles que ndo tinham familias, o que definiria suas escolhas em relagdo

a sair ou permanecer na fazenda:

Para os ex (escravo) que ia adquirindo familia, ia saindo da fazenda. Porque
0 que ficava ca, cd tinha uma espécie de uma senzala e ali ficou os solteiro,
que ndo sabia nem sair de casa, assim andar, nem nada, ficava ali. Ja os que
ia adquirindo familia, doou um terreno ld, mas eu ndo sei a quantidade.. é
uma grota, ne? Ai eles foram demarcando la, umas chacarazinha, fazendo
umas casas de taipa, né? E ai surgiu o Corrego do Meio. E eles vinha
trabalhar na fazenda (..) Ja os solteiro, né, que nem gostava de sair,
acostumou na fazenda, entdo tinha uma espécie de uma senzala onde eles
ficavam. Minha mde contava que a noite, eles ficavam ld socando um pildo,
era uma tora, com um buraco, eles ficava socando arroz ali e contando caso
de assombragdo, rs, era tipo escravo ainda mesmo, né? Mas ja tinha, a
escraviddo ja tinha acabado, né. (Antonio Carlos Duarte, 2018)

Apresenta, entdo, duas situagdes vivenciadas pelos “ex-cativos”: os que ficaram e os
que sairam da fazenda, sendo que a situacao dos primeiros parece ter se diferenciado muito
pouco em relacdo a dos seus antepassados escravizados, o que me fez refletir sobre o que os

teria levado a permanecer nessa situacdo: auséncia de perspectiva em relagdo a liberdade?

2 Antonio Carlos Duarte, em entrevista concedida em 2018.
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Escolha pela prote¢ao que a fazenda oferecia e pela assisténcia dos fazendeiros, com roupas e

alimentos?

A historiografia a partir da década de 70 e 80 vem demonstrando que o desejo de
constituir familia entre os escravizados foi concretizado em varias localidades, especialmente
nas grandes plantations, onde as possibilidades de escolhas de parceiros eram maiores. A fala
de Seu Cacau me levou a imaginar as possiveis familias negras que existiam na localidade desde
o periodo da escraviddao e como a experiéncia de liberdade com o fim da cativaria as afetou e
impos negociagdes com os fazendeiros do local, pensando na sobrevivéncia das mesmas.
Assim, faz sentido imaginar que elas optassem por sair dos dominios da fazenda, ao contrario

de individuos que eram solteiros.

Ao ser questionado sobre a relagdo com os escravizados e os libertos, ele afirmou

inicialmente se  referindo ao seu pai e  depois ao seu  avo:

Eles (os trabalhadores negros) trabalhava para o meu pai, meu pai fornecia
comida pra eles, né? E, na fazenda do meu avo, ele fornecia tudo, roupa,
comida, pra aqueles escravo que ficava la, em volta (?) na fazenda. E tinha
os viajantes que passava aqui, de Uba pra Vigosa, seguindo viagem, era tropa
de burro, carregando as mala, meu pai comprava, meu avo, comprava corte
de roupa, pra fazer roupa pra eles. Eu falei isso com Thaynd, a camisa era
Xadrez e a calga riscado forte, eles chamava de ranca toco, o tecido, se
corresse la no rogcado e agarrasse ld no toco, arrancava o toco, mas a calga
ndo rasgava, rs. Ele fornecia pra quem trabalhava ld, e mesmo pra quem
vinha do Corrego do Meio, ele fornecia toucinho, querosene, fumo de rolo,
ele tinha uma espécie de armazém... sal. (Antonio Carlos Duarte, 2018)

Portanto, afirma que havia o costume de fornecer produtos aos trabalhadores, tanto
durante a escravidao, quanto ap0ds. A diferenca € que com a abolig@o, o seu avd passou a ter um
armazém, passando a fornecer mais produtos. Ele ndo disse e nds ndo perguntamos, se esse

armazém era uma venda e como funcionavam as relagdes de compra e venda neste local.

Ja em relagdo as relagdes de trabalho na fazenda de seus antepassados, relatou-nos que
com a aboli¢do da escravidao: “Os que sairam pra la (ou seja, os que foram morar na atual
comunidade quilombola) ja comeg¢aram a vim trabalhar ja recebendo dinheiro. (...) Agora os

que tava ca (ou seja, os que continuaram morando dentro da fazenda), eu acho que ndo recebia

()"

E ainda afirmou:
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Os que sairam pra ld ja comegaram a vim trabalhar e ja recebiam dinheiro,
tinha prata, trocadinho.. tinha até meu pai, meu pai pagasse, ndo tinha nota,
ndo, era moeda. Agora os que tava ca, eu acho que ndo, que ndo recebia, eles
nem sabia mexer com dinheiro.. pra que? (Anténio Carlos Duarte, 2018)

Novamente faz uma distingdo entre os trabalhadores, dizendo que a remuneracdo em
dinheiro ocorria apenas para os que sairam da fazenda. J4 os que ficaram sao descritos em uma

situagdo de ingenuidade e ignorancia.

Portanto, esta entrevista e a entrevista com os moradores do Coérrego do Meio que
especifiquei no item anterior trouxeram o desejo de compreender a historia do Coérrego do Meio
com mais detalhes, perfazendo os varios aspectos da vida da comunidade, como a questdao da
terra, da genealogia e da transmissao cultural, o que foi se tornando realidade em dois momentos
posteriores: em 2020, quando realizei um trabalho envolvendo historia oral e documentagao
escrita para a Casa da Cultura, vinculada a Secretaria de Cultura e Turismo de Paula Candido e
a partir de 2021, com a minha entrada no mestrado do Programa de P6s-Graduagdo em Historia

da UFJF.

2.4: Seu Toninho Roque — “No tempo que acabou a escraviddio...”

Seu Toninho Roque, entrevista concedida em 2021. (Foto: Tailane Dias)
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Antdnio Roque, conhecido como Seu Toninho Roque tinha acabado de fazer 90 anos
quando nos concedeu a entrevista, a mim e a historiadora Lorena Oliveira Vieira®, em agosto
de 2021, tendo esta sido a primeira entrevista realizada para o mestrado. Descende de familias
senhoriais, cujas linhagens paternas sdo a familia “Firmiano dos Santos” do lado materno e a
familia “Lourenco Roque” do lado paterno e mora na fazenda Cachoeira, na estrada entre as
comunidades quilombolas de Chacara e do Cérrego do Meio. Foi patrdo de Dona Almerinda,
que comecou a trabalhar inicialmente para o seu pai, Jodo Evangelista Roque e depois para ele

proprio, que foi quem herdou o casarao colonial.

Na época do seu pai, disse que as terras da fazenda tinham em média 100 alqueires,
produzindo café, feijao, milho e cana-de-acticar, que era beneficiada no engenho. Além disso,
criavam gado leiteiro e burro, para as tropas, tendo seu pai se dedicado as atividades de tropeiro.

J& Seu Toninho disse que trabalhou a vida toda na fazenda, principalmente tirando leite.

Curiosamente, seu pai nasceu no dia 13 de maio de 1888. Seu Toninho foi membro
atuante da Festa do Rosario e chegou a ser vereador da cidade, inclusive, disse-nos que na
comemoracao dos 100 anos da abolicdo da escravidao, ele fez uma homenagem ao evento

historico na Camara municipal.

Logo no inicio da conversa, foi questionado se trazia lembrancas de indigenas que
viviam na localidade — tema que interessa especialmente a pesquisa de Lorena Oliveira Vieira,

tendo respondido que ndo, dizendo que o comum na localidade sdo os negros:

O povo aqui, sempre é mais a raga negra, né? Que é a mais trabalhadora,
né? Ajudou muito papai aqui. Sempre teve, ajudou papai a vida inteira. Gente
muito boa, inclusive até tem uns ai, o, sempre teve. Agora, indio eu acho que
ndo. (Anténio Roque, 2021)

Na ocasido, coincidentemente, encontramos com Maria de Fatima do Nascimento e
Edvalda Maria do Nascimento Tito, mae e filha, que sdo cunhada e sobrinha de Dona

Almerinda, tendo Seu Toninho se referido a elas. Como ja dito, as familias mantém relagdes

% Lorena Oliveira Vieira, que também ¢ historiadora da histdria local, pesquisa a historia indigena. A
sua familia paterna ¢ de Airdes e ela ¢ tataraneta da fazendeira Rita Monteiro, personagem importante
tanto em minha pesquisa quanto na dela, respectivamente, por ser membro de uma das familias
senhoriais escravistas destacadas na oralidade; e por ser descrita como india péga no lago por seus
parentes. Tais fatores motivaram a ida de Lorena juntamente comigo a casa de Seu Toninho.



59

ainda hoje e criaram lacos de amizade diante do tempo em que Dona Almerinda trabalhou na
fazenda. Os trabalhadores negros eram principalmente do Corrego do Meio e Airdes, segundo

Seu Toninho.

Disse-nos que os trabalhadores recebiam por dia, mas que nao se lembra quanto era,
pois as moedas ja mudaram muitas vezes. Também nos disse que a fazenda de sua familia tinha
o costume de dar janta para seus empregados ao final do dia. Esta situagdo descrita equivaleria

ao salario “molhado’**

, que, segundo Ana Lugdo, era a remuneragao dada para quem se
alimentava nas fazendas, geralmente solteiros. Ja o saldrio “seco”, era para os trabalhadores que

ndo almog¢avam ou jantavam nas fazendas, geralmente quem era casado.

Ao citar o nome de alguns trabalhadores que trabalharam na fazenda na época de seu
pai, ele se referiu a Antonio Nonato Celestino, pai de Mestre Boi, dizendo que ele era afilhado
de seu pai e que trabalhou na fazenda desde a infancia, por volta de 9 anos de idade. Contou-
nos que o menino acompanhava as tropas ¢ uma vez estando em Coimbra ele se assustou tanto

de ver a maria fumaga, que se escondeu debaixo do pordao de uma casa.

Ao conversarmos sobre a Festa do Rosario e a participacao dos escravizados na mesma,

questionamos Seu Toninho sobre suas lembrancas do tempo da escravidao:

Tailane: Agora, a gente viu la também, nos documentos da Casa da Cultura,
que, teve, igual, um ano, em 1855, ta colocando la que foi rei e rainha da
festa, um escravo e uma escrava. Entdo, ai a gente vé que essa cultura vem
desde a época da escraviddo, né?

Seu Toninho: E.
Tailane: O senhor lembra, de historia da época da escraviddo?
Seu Toninho: Ndo, eu ndo lembro ndo, ja fui bem depois, né? Bem depois.

Tailane: O senhor ndo lembra, assim, de ouvir o seu vo, o seu pai, a sua mde,
contar?

Seu Toninho: Da festa?
Tailane: Ndo, da época da escravidao.

Seu Toninho: Ndo, ndo lembro muito ndo. Meu foi depois.. Meu pai nasceu
em 1888, no dia que acabou a escravidao.

Tailane: No dia 13 de maio?

Seu Toninho: 13 de maio.

% RIOS, Ana Lugdo e MATTOS, Hebe Maria. Op. Cit. p. 243-4.
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Tailane/Lorena: O.

Seu Toninho: 88, né?

Tailane/Lorena: Isso.

Seu Toninho: Pois entdo, meu pai nasceu naquele ano, tem ate documento ali.
Tailane: E o senhor ndo lembra de historia de escravo?

Seu Toninho: Ndo, eu fui bem depois, née?

Tailane: E, mas eu falo assim, de ouvir contar...

Seu Toninho: Tinha assim... no tempo que acabou a escraviddo, no lugar,
Corrego do Meio, ficou os escravo que era mais, mais obediente, mais querido
do.. do... do... comé que falava? Ndo era o patrdo, era o... agora esqueci... o
senhor. (...) Entdo os escravo ficava la, na fazenda, até morrer, ficaru, até
morrer. Qutro preferiu, ficou livre, né, procurou servigo, aquela coisa, mas
passou mal, porque ninguém queria pagar naquele tempo, né, porque o
escravo ndo recebia, né?(...) .

As primeiras memorias sobre a escravidao que Seu Toninho compartilhou conosco
referem-se diretamente ao Corrego do Meio no periodo da libertagdo. Nelas, ele também divide
o destino dos escravizados em dois: aqueles que ficaram na fazenda, sendo que Seu Toninho
nao se lembra qual; e aqueles que parecem ter sonhado com a liberdade de fato, trabalhando e
recebendo, mas encontraram resisténcia por parte dos fazendeiros, que ndo admitiam pagar

pelos servigos prestados pelos ex-cativos.

A descrigdo de Seu Toninho para o primeiro caso, ao dizer que ficaram os escravos mais
queridos e mais obedientes do senhor, levou-me a refletir que a situacdo destes pouco se alterou
com a aboli¢dao. Além disso, existiria uma relagao de dominagao entre ambos, baseada no afeto
e na lealdade, valores ideais no universo paternalista dos senhores, conforme discutido no
capitulo 1. Por outro lado, aqueles escravizados que ndo estavam dentro deste universo, talvez
por escolha ou talvez por imposi¢do, ndo tiveram seus desejos de liberdade concretizados,

3

levando-me a pensar que se depararam com a “vadiagem” for¢ada ou se submeteram a

permanéncia de um trabalho anédlogo a escravidao.

Na conversa com Seu Toninho, falamos sobre varios assuntos: sua ancestralidade, as
fazendas de sua familia e do entorno e a producdo e comercializagdo delas, as relagdoes de
trabalho especialmente da populacao negra, a Festa do Rosario, a religiosidade e, obviamente,
as memorias da escravidao e do pos-abolicdo. Tais memorias foram evocadas em momentos
distintos da conversa. A segunda menc¢ao a elas se deu novamente quando faldvamos sobre a

Festa do Rosario e seu Toninho nos explicava os detalhes do festejo.
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Tailane: E na época, na época dos escravos, os fazendeiro é que, que doava..
acho que.. que organizava o dinheiro da festa, né? Tudo que ia gastar, né?

Seu Toninho: E. Ali na fazenda da minha avé, onde hoje é a fazenda do Ivan,
(...) de avo eu 56 conheci ela. Ela tinha um.. um pessoal que morava embaixo,
embaixo.. (?) E eles era muito querido pra eles, de muita confianga, o pessoal
ganhava alimento, era cama, roupa de cama, alimento e algum dinheirinho.
Nao tinha nem, nem saldrio assim, igual tem hoje.

Tailane: Isso na época da avo do senhor?
Seu Toninho: E.
Tailane: Onde que era, mesmo?

Seu Toninho: Francisco Firmiano dos Santos, onde ali é o Ivan. (...) Eu até
falei com o Ivan que eu vou la ver, porque eu fui ld muito de menino, né? (...)

Tailane: E tinha quantos trabalhador, a fazenda?

Seu Toninho: Ah, ndo sei ndo, mas tinha uma pur¢do, Seu Jaques... e até nao
sei qual que é... Minha vo, minha vo era muito catolica, dava catecismo todo
domingo, e reunia a meninada toda ld na, na fazenda dela, meio dia, para
poder dar catecismo, e depois aquele tradicional café com biscoito, aquele
biscoito bom de polvilho.. com bastante ovo.. (...) .

Portanto, no andar da conversa, a situagdo que Seu Toninho disse inicialmente ter
ocorrido no Corrego do Meio, parece ter sido a mesma na localidade descrita, que fica proxima
ao local onde fica a sua atual fazenda. Segundo mapa de 1939 (disponivel na pagina 113),
parece ter sido no local denominado Pinheiro, que tratarei com mais detalhes no préximo
capitulo. No caso, os trabalhadores continuaram morando na senzala, em situacdes analogas a
escravidao, uma vez que trabalhavam em troca de algum dinheiro, alimento e moradia. Na
ocasido, Seu Toninho era menino ainda, como ele mesmo diz, entdo o fato deve ter ocorrido na
década de 1940 aproximadamente. Os mesmos valores foram destacados para o contexto de sua
familia em relacao aos trabalhadores, afeto ¢ lealdade. Termina falando da devogao de sua avo
a religido, que acredito ser outro fator que estimulava a relagdo paternalista, uma vez que a
religido parece ter mediado os possiveis conflitos constantemente, nas relagdes de compadrio e
na festa do Rosario. Seu Toninho também nos disse que seu pai mantinha boas relagdes com
um renomado padre da localidade e que ele frequentemente dormia na fazenda, quando ia

celebrar missa nas redondezas.
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Por fim, a ultima meng¢do que Seu Toninho fez a escraviddo, foi apds conversarmos
sobre o periodo em que foi vereador, na comemoragdo dos 100 anos da aboli¢do, e, entdo,

voltamos as lembrancas sobre as origens do Cérrego do Meio e ele afirmou:

O Corrego do Meio foi doado pra um casal de escravo, né. Assim falava. Mas
eu sei 5o da historia, que, um fazendeiro que nao tinha filho, doaram (?) toda
pra um casal de escravo. Mas essa historia toda eu ndo sei bem, nem quem
foi o fazendeiro que doou pra o casal de escravo. E ai foi aumentando a
geragdo, ali. Hoje encheu tudo de casa, né? Naquele tempo era so casa de
sape. E, agora encheu tudo de casa, ficou tudo diferente. (Antdnio Roque,
2021)

Assim, Seu Toninho faz referéncia a doacao das terras por fazendeiros a seus escravos,

conforme outros relatos orais.

2.5: Dona Almerinda — “Isso é do tempo da cativaria, la..”

Dona Almerinda, entrevista concedida em 2022. (Foto: Tailane Dias)

Ao ser inicialmente indagada sobre a sua genealogia, desde os pais até os bisavos, Dona

Almerinda foi descrevendo detalhadamente seus ancestrais, seus nomes e sobrenomes € suas
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historias de vida. Primeiro falou de sua avé materna, de seu pai e seu tio, de sua mae e sua tia
e do avd materno, sendo que essas narrativas passam necessariamente pela relagdo com os
fazendeiros do local, como foi evidenciado no inicio deste capitulo. J& ao ser indagada se
lembrava dos seus bisavos, ela disse: “Ndo, isso ndo é tempo nosso, ndo. (...) A minha avo
falava.. E, ela (a bisavé), é do tempo da escraviddo, sabe.” Sua avé dizia: “mde Quécia...”,

em referéncia a mae de sua avo, Lucrécia. Assim, a referéncia a escravidao veio inicialmente

de Dona Almerinda.

Além de ouvir sua avé Barbara contar que a sua bisavo foi escrava, Dona Almerinda
disse que também ouvia de sua tia avd Catharina: “(...) e ai a minha bisavo venceu a cativaria
(...) ela veio pra cd, casou ai, com o pessoal ai de ca, e, depois morreu também. Ela é que ia
pras fazenda, trabaid, pra trazer as coisas pros meninos comer.”*> Mas Dona Almerinda disse
ndo se lembrar aonde a bisavd havia trabalhado e quem eram seus donos e nem de outros
fazendeiros da época, repetindo: “Ndo ¢ do nosso tempo ndo...”, e completando: “Isso é do
tempo da cativaria, la..” Mesmo assim possui lembrangas que envolvem um passado de

violéncia contra escravizados. Segundo afirmou:

(...) diz que quando colhia bastante de arroz colocava naquele forro, la pra ir
tirando la né, e punha a pessoa la, da escraviddo, pra subir naquelas escada
pra tirar arroz e socar, socar pildo la embaixo. (...) E ai, o patrdo deles,
quando eles ficava assim meio com raiva dos empregado, mandava trepa ld,
quando eles trepava pra tirar o arroz, ele tuxava um negocio la, eles caia
morto la no chdo. No tempo da escraviddo, isso ela (a avo) falava, mas o resto

ela ndo contava pra nois ndo. (...) porque vai indo, a pessoa vai e cansa née.
(Ermelinda Concessa, 2022)

Lembra-se de ouvir contar essa historia de violéncia no tempo da cativaria, onde apds a
colheita do arroz, a ira do fazendeiro contra um cativo seu teria levado a um plano para mata-
lo. Entreve-se na fala de Dona Almerinda sua empatia com o trabalhador escravizado, quando
diz: “porque vai indo, a pessoa vai e cansa né”. Entdo pergunto em qual fazenda isso ocorreu
e Dona Almerinda responde: “Eu ndo sei, minha avo contava pra nos né, mas nos era pequeno,

’

nos num presto aten¢do direito. No tempo da escraviddo era muito triste.’

Em meio as varias historias da comunidade, chamo sua sobrinha, Edvalda Maria do

Nascimento Tito, conhecida como Neca, pra me tirar uma duvida sobre o Congado. A conversa

% Dona Ermelinda Concessa, em entrevista concedida em 2022.
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foi caminhando e como Dona Almerinda afirmou ter sido seu avd materno, Zacarias, quem
inventou a festa do Rosario na comunidade, voltamos a falar de seus ancestrais. Ela foi
descrevendo como eram as festas na época de seu pai, entdo pergunto quem eram seus avos
paternos, e ela diz, mais uma vez: “Ndo é nosso tempo, ndo...”’, mas afirma se chamarem Joao

Custddio e Rita. E entdo a conversa prosseguiu:

Edvalda: Quando a senhora nasceu, eles eram vivos?

Dona Almerinda: Qualé?

Edvalda: Os avos da senhora.

Tailane: Por parte, por parte de pai.

Dona Almerinda: De jeito nenhum...

Edvalda: Ah, nao era ndo..

Dona Almerinda: Eles foram criados no Joaquim.. na Rita Monteira, ld o..
Tailane: Isso.

Dona Almerinda: O Joaquim Vieira, eles foram criados com a Rita Monteira.
Ndo é do nosso tempo, ndo..

Tailane: Entdo ndo lembra, eles foram criados com a Rita, da.. do Mariano,
da fazenda do Mariano, né.

Dona Almerinda: Nem minha mde ndo conheceu, num conheceu essa gente
al. Isso é do tempo da cativaria, la..

Tailane: Também é do tempo da... dos escravos.
Edvalda: Era, ja era do tempo...
Tailane: E o que sera que foi feito do pai...

Dona Almerinda: Minha bisavo é do tempo da cativaria, é, quando venceu a
cativaria, é que minha avo veio pra cad e ca.. casou. Agora (?) eu ndo sei ndo,
minha avo contava pra nos..

Edvalda: Entdo eis era do tempo da escraviddo, mesmo, entdo.
Dona Almerinda: E.. o tempo da escraviddo, mesmo!
Edvalda: Ja era o tempo da escravidio? E eles era escravos?

Dona Almerinda: A minha bisavo, a Lucrécia? Era, uai. Ela que venceu a
cativaria, foi ela.

Edvalda: Ah..
Tailane: E, que é a vé por parte de mde, né, agora, por parte de pai, ela..
Edvalda: Ela ndo lembra..

Dona Almerinda: Assim minha avo contava, e ela ndo falava o nome do pai
dela. Ela também num, num conheceu, ele era, eis era da cativaria, tempo da
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cativaria num tinha negocio, acho que num tinha negocio de casamento, ndo,
num sei ndo, ela ndo contava pra nois..

Edvalda: Ah nao devia ter ndo, no tempo da escravidao, né..

Dona Almerinda: Num tempo, ndo, ndo tem marido, ndo. Escraviddo é
escraviddo, mesmo.

Tailane: Mas sabia que..

Dona Almerinda: Matava, matava a pessoa, mandava até no girau pra tirar
arroz pra poder matar o coitado. Fincava um negocio assim la e ja caia ca
morto, cd no chdo. Pegava aqui, punha no pasto.

Edvalda: Nossa Senhora, crem deus padre!
Tailane: Hum.. é..

Edvalda: Gente..

Dona Almerinda: Isso a minha avo contava pra nois, agora o resto... Ela tava
sentada fazendo.. pra fiar linha assim e tava contando isso ai pra gente, de
noite. Tinha dia que meu avo chegava muito tarde, eu ficava esperando ele,
pra poder soltar o cavalo pra ele, e ficava esquentando fogo ld, quentando
fogo, e ela fiano algoddo, torcia.. fiava ld, sentada assim, perto do fogo.
Acendia um fogo assim, punha a roda assim, (?).

Edvalda: Entdo é o tempo mesmo, da escravidao.

A conversa deixa claro que a sobrinha nunca havia ouvido essa historia, diante do seu
questionamento para confirmar a versao de que os familiares de Dona Almerinda haviam sido
escravizados e também do espanto em ouvir contar a historia de violéncia no cativeiro.

Curiosamente, nem Edvalda e nem ninguém da familia havia ouvido esta histoéria.

Surpreendeu-me o fato desta lembranca do tempo da “cativaria” ter ficado, por tanto
tempo, guardada apenas na memoria de Dona Almerinda, sem seus familiares saberem.
Segundo Pollak, tal memoria, chamada por ele de “memoria subterranea”, aflora em momentos
oportunos, em momentos em que “(...) o presente colore o passado”.”® Para a compreensio desta
questdo, ha que se considerar a complexidade do inconsciente, como a necessidade de escuta,
uma vez que a fala aflora quando alguém deseja ouvir e saber das historias de vida; a superacao
ou o enfrentamento de processos traumaticos; € o reprimido inconsciente, ainda mais se tratando

de grupos marginalizados na sociedade.

A forma como o relato de violéncia durante a cativaria aparece, impessoalizada e nao

envolvendo diretamente nenhum ente da familia de Dona Almerinda, ndao ¢ particular a sua

% POLLAK, Michael. Memoria, esquecimento, siléncio. Estudos historicos. Vol. 2. Rio de Janeiro, n.
3 (1989). p. 8.
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narrativa. Nas memorias do cativeiro, pesquisadas e problematizadas por Hebe Mattos ¢ Ana
Lugdo, casos de violéncia senhorial contra cativos sdo admitidos. Todavia, apresentam uma

peculiaridade, na medida em que se configuram como uma:

(...) narrativa genérica de torturas e humilha¢des” e “(...) na maioria dos casos,
os pais ou avos dos narradores ndo compartilhavam, por razdes variadas,
aquelas condi¢des atribuidas de maneira genérica ao tempo do cativeiro.
Inseridos na comunidade escrava mais enraizada, possuiam complexas
relagdes familiares e relagGes especificas com os senhores, definindo-os como
excegdes nos quadros de violéncia proprios do tempo da escravidio.”’

Ja Livia Monteiro, ao desenvolver sua pesquisa com descendentes de escravizados,
identificou um caso peculiar, uma vez que uma das entrevistadas disse que sua avo viveu no
tempo da escraviddo, serviu aos senhores, mas nio foi escrava porque nio era castigada.”® Nesse
caso, atribuiu-se uma nogao de escravidao necessariamente atrelada ao castigo fisico. Portanto,
embora a narrativa de violéncia apareca nas pesquisas em questdo e também neste caso na
presente pesquisa, elas tém em comum o fato de ndo terem ocorrido com os familiares dos

entrevistados.

Além das memorias sobre a cativaria, conversamos sobre muitos assuntos: a historia
pessoal de Dona Almerinda e como comecgou a trabalhar e a remuneragao, o funcionamento do
trabalho na época de seu pai; a relagdo com a familia dos patrdes; o Congado e as festas que
ocorriam no terreiro de sua casa; a religido e a presenca de padres na localidade; as origens da

terra no Corrego do Meio.

Dona Almerinda disse que suas primeiras experiéncias de trabalho comegaram na

infancia:

Ela (a mde) (?) roupa, mas era uma vez na semana. Ela, Dezina, a Maria
Anténia, e eu ia quelas, chegava ld eu ficava tocano cavalo no engenho, (?) o
homem me chama pra tocar cavalo, e eu ia, ai a mulher ia ld, tirava eu de lq,
‘sai dai, ai é homem s0, que ta ai’, ai ela punha eu pra catar café, aquelas

97 RIOS, Ana Lugido e MATTOS, Hebe Maria. Op. Cit. p. 48.

% MONTEIRO, Livia Nascimento. "A Congada é do mundo e da raga negra": memorias da
escravidao e da liberdade nas festas de Congada e Mogambique de Piedade do Rio Grande-MG (1873-
2015). Tese (Doutorado) — Universidade Federal Fluminense, Niter6i, 2016. p. 94.
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casca do café. Cum poco o homem ia la, chama eu, eu tornava a voltar pra,
pra voltar pro engenho. (Ermelinda Concessa, 2022)

Dona Almerinda disse que nessa época ela era menina e que desde por volta de sete anos
ela ia para a fazenda (no caso, a fazenda “Cachoeira” da familia de Seu Toninho Roque), com
a mae e suas companheiras, mas que nao considera que o que fazia fosse um trabalho, embora
tenha descrito que fazia atividades no engenho e no terreiro. Afirma que: “Comecei a ir para
ld com sete anos, fazendo companhia a minha mde e ai eu fui crescendo ld, gente.” Do engenho,
disse que trabalhou um pouco “na enxada” e depois “pegou o fogdo”, sendo que ndo sabe a
idade certa, mas faz referéncia ao casamento de um irmao de Seu Toninho, que estaria com
mais de 90 anos no momento da entrevista, como referéncia ao inicio do trabalho como
cozinheira, atividade que exerceu até a casa dos 80 anos. Comegou trabalhando para os pais de
Seu Toninho Roque e depois para ele. Afirmou ser uma pessoa querida entre a familia senhorial,
a tal ponto deste irmao de Seu Toninho considera-la como uma segunda mae. Como viveu a
maior parte de sua vida como cozinheira da referida fazenda, distante uns 3 km de sua casa, ela
afirmou: “Acabei de crescer andando assim, pra la e pra ca.” Ela disse acreditar que sua bisavo

que foi escravizada também tenha exercido a mesma funcao.

Sobre a remuneracao pelo seu trabalho, Dona Almerinda diz que recebia por semana,
mas pouco, sendo que recebia principalmente em produtos, como por exemplo, quando matava
“capado”, dava gordura para a mae dela levar, dizendo ainda: “Eles davam a gente muita coisa.
Se adoecia também, eles cuidava, ndo deixava a pessoa ficar (?), ndo. Levava no hospital,

tornava a buscar, nao cobrava, ndo.”

Ja sobre as relagdes de trabalho de seu pai, que trabalhava na roca e de sua mae, que
além de parteira, lavava roupas, ela disse: “Na rog¢a ele (seu pai) trabalhava pro patrado la, eles
pagava os trabalhador, agora mamde, ndo, os trabalho que ela fazia eles nao pagava mamde
ndo”. Ou seja, faz uma distingdo entre o trabalho dos homens e o trabalho das mulheres. No
caso, apenas as atividades que as mulheres exerciam na ro¢a eram remuneradas, ja as outras

atividades eram pagas em produtos.

Dona Almerinda também explicou sobre como funcionavam as relacdes de trabalho na

época de seu pai:

Chamava assim, tinha uma pessoa pra tomar conta da turma, a pessoa
arrumava aquela turma de mulher, cada uma com a sua enxada, punha (?)
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praquela pessoa, ld e eis dava comida la. Mas so, ela trabalhava o diiia
inteiro naquela soleira... Quando ela terminava aquele servi¢o que tava
fazendo, pagava cada um sua mixaria. (...) Ah.. e.. naquele tempo tinha um da
casa pra arrumar esses trabalhador, vinha chamava por exemplo, se eu t6
aqui, eis vinha ca me chamar pra mim arrumar uma turma pra ir. Ai eu
arranjava aquela turma e ia trabalhar praquele homi, quando acaba aquele
servigo eles fazia o pagamento e fazia uma bandeira praquela turma, era
assim. (...) Meu pai é que arrumava a turma pra trabaia, né, a turma de mulhé
ia com homi, aquela por¢do de gente, capinava aquela roga toda, saia
cantando, (?) vinha da roga pra ca, cantando cum aquela alegria, assim,
sanfona tocando, violdo tocando, ai chegava la no terrero, aquele comeria ja
tava pronta, e punha aquela mesa, assim, praqueles trabaiador. (Ermelinda
Concessa, 2022)

As descrigoes das relagdes de trabalho se ajustam ao que Ana Lugao sistematiza a partir
das memorias de afrodescendentes, mostrando que esta pratica se repetia em distintas
localidades da regido sudeste, tanto no Vale do Paraiba fluminense, quanto em Sao Paulo e, no

caso, em Minas Gerais:

A maior parte das experiéncias com salario foi no trabalho com turmas, e por
empreitada. Nas empreitadas as ‘turmas’, tanto de mulheres quanto de
homens, eram contratadas e pagas por servigo, ¢ a divisdo interna arranjada
entre os trabalhadores. Conforme se evidencia das entrevistas, parte do
sucesso de empreiteiros e formadores de ‘turmas’ estava ligada a capacidade
do recrutamento dos proprios parentes (...) As criangas geralmente tinham sua
primeira experiéncia, no trabalho fora de casa, nessas turmas.”

Conforme a ultima afirmag¢do de Lugdo acima, também na entrevista com Dona

Almerinda a referéncia ao trabalho infantil se repete na localidade que estudamos.

Ja sobre o Congado, ao perguntar a Dona Almerinda se ela sabia se ele vinha desde o
tempo da escraviddo ou ndo, ela respondeu que quem inventou o Congado na festa do Rosario
foi seu avd Zacarias Barnabé e que este foi “rei do Rosario”. Ele e seu irmao teriam saido
batendo caixa e tocando viola e o padre agradou, consentindo no inicio desta manifestagao.
Também fez referéncia a Taciliano e a José Bernabé como fundadores do Congado e a Jodo
Tito, Chico Tito e Antonio Tito como integrantes iniciais da banda. Fez referéncia ao mito de
origem do Congado, ao encontro com Nossa Senhora do Rosario e também aos santos Santa
Efigénia e Sao Benedito. Disse ainda que seus ancestrais foram contemporaneos de José Lucio

Rocha, que da nome a banda de congos de Airdes, e foram quem o ensinaram o congo. Sobre

% Idem. p. 245.
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Chico Botelho, morador da Chacara, conhecido como um dos primeiros mestres do Congado,
ela disse que ele teria sido “mais derradeiro”, nao ficando muito claro de quem, mas parece ser
de José Lucio Rocha. Dona Almerinda ainda disse: “Eles combinava, era uma turma grande
assim, igual um baile, fazia um baile ali, o, juntava aquela turmada toda, nem conhecia um ao
outro e ja ficava sendo parente, ficava sendo parecido igual um ao outro, né? E ai crescia
aquilo.” Dona Almerinda, entdo, interpreta as formas singulares de comunicacao do Congado,

explicando a identificacdo que os congos tinham um com o outro pela cultura.

Fez referéncia também a importancia de Padre Licinio, cuja memoria ainda esta viva
em Paula Candido, no incentivo a festa e diz que ele era muito amigo de José Lourengo, pai de
Seu Toninho. Além disso, Dona Almerinda e Edvalda disseram animadas que direto havia festa

no terreiro da casa delas, quadrilha e festa junina.

Ja sobre as origens da comunidade, D. Almerinda respondeu:

Aqui, esse terreno aqui, é um padre que deu pros pobre. (...) Dize que é, num
¢é tempo nosso, ndo. Num é tempo de nossa mde, também, nao. E tempo dus,
dus escraviddo. O padre pegou e deu esse terreno prus pobre. Ai o pessoar
pegou fazer as casa ai, foi chegando e fazendo a casa deis, (?) com ninguém,
né? Ai rendeu esse Corrego do Meio (?) Ai apelidou ele de Corrego do Meio,
mas aqui, esse terreno, é um padre que deu prus pobre. O padre, os padre,
morava numa grota la em cima, assim, minha vo falava. Eu memo ndo sei
ndo. O terreno ai era dum padre, o padre morava la em cima na grota, na
descida de Santo Antéonio pra ca. E ai, ele foi ficando velho, velhinho, esse é
que era patrdo do meu bisavo. (...) Num é tempo nosso ndo, nem mamde ndao
sabia o nome.. E s6 minha avé, Lucrécia.. ela ja tinha morrido.’”’ (Ermelinda
Concessa, 2022)

Portanto, afirma que teria sido um padre quem doou as terras para a comunidade,
provavelmente em um momento em que a morte estava proxima, uma vez que ele ja seria muito

velho, tendo o fato acontecido no tempo de sua bisavo, Lucrécia.

2.6: Dona Joaquina

Vocé ndo alcangou ver a pessoa fia na roda, colocar o pé igual maquina?... a
minha mde mais as minha irmd pegava o algoddo dos outro pra fia, pegava a

100 Tdem.
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linha e as cobertura... nem das cobertura grossa vocé ndo conheceu ndo?
(Joaquina Rosa, 2022)

Dona Joaquina Rosa, entrevista concedida em 2022.

Continuando tecendo os fios da memoria, assim como os fios tecidos do algodao...
Alguns desses fios se perderam, mas ha muitos outros por fiar... Mesmo que Dona Joaquina
ndo preservasse lembrangas do periodo da escraviddo, ainda que fosse a mais velha da
comunidade na ocasido, suas memorias possibilitaram reflexdes sobre o imediato pds-abolicao
e as relagdes estabelecidas entre descendentes de escravizados e fazendeiros na localidade.
Acredito que a auséncia de memoria em relacdo a escravidao seja explicada pelo fato de Dona
Joaquina nao ter tido contato com nenhum de seus avos ou pela auséncia de memoria da avo

materna, como dito ou porque morreram quando ela ainda era crianga.

No momento da entrevista, Dona Joaquina Rosa era a pessoa mais velha que nascera na
comunidade Coérrego do Meio, com 101 anos de idade. Por estar debilitada de satde, seu
sobrinho Mestre Boi conduziu novena para ela, sendo que no dia da entrevista rezamos o terco
pela satde de sua tia. Lourdes Maria Celestino Lopes, irma de Mestre Boi também estava

presente. Este fato fez com que em muitos momentos a entrevista tivesse um carater de conversa
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familiar, na medida em que ambos foram fazendo perguntas a Dona Joaquina, especialmente

seu sobrinho. Mas dali a dois meses Dona Joaquina fez 102 anos e logo depois faleceu.'?!

Dona Joaquina disse-nos que era a cagula dos irmaos, que eram nove contando com
ela.'%? Seus pais foram Pedro Celestino e Maria da Anunciagio Dias. Seus avos paternos se
chamavam Chico Bragada e Joaquina Rosa, de quem herdou o nome. Ja do lado materno, s6
sabia o nome do avo, Jos¢ Dias, dizendo que se lembrava apenas que a mae foi criada por uma
madrinha cujo nome nao lhe veio a mente. Um dos irmaos de Dona Joaquina foi Anténio
Nonato Celestino, pai de Mestre Boi. Ela morou no Coérrego do Meio por muito tempo, tempo

trabalhado na roga, depois se mudou para Vigosa ja casada, trabalhando como cozinheira.

Assim como Dona Almerinda, a historia dela e de seus familiares perpassam pela
historia da fazenda do Mariano, em que a referéncia € sempre feita pela fazendeira, nomeada
como Rita Monteira. Da mesma forma, sua familia também manteve relagoes de trabalho e de
compadrio com a fazenda Cachoeira, da familia de Seu Toninho Roque, sendo que o pai de

Mestre Boi trabalhou desde criancga na fazenda deste e foi afilhado do pai de Seu Toninho.

Logo no inicio da conversa Dona Joaquina disse que seus pais e seus irmaos trabalharam

na fazenda do Mariano, em servi¢o de roca e também na cozinha.

Tailane: E os pais da senhora fazia o que na fazenda, la? Trabalhava com o
que?

Joaquina: Trabalhava, é, moer cana, ir pra ro¢a capinar, rogar, fazer rogada,
queimada.

Tailane: Eles era fixo na fazenda?
Joaquina: Hein?

Tailane: Eles era fixo na fazenda? Eles trabalhava todo dia na fazenda? Ndo
trabalhava em outras, ndo?

Joaquina: Depois eles trabalhava na fazenda, mas o quintal deles, a roca
deles eles ndo esquecia nao.

Tailane: E a mde da senhora?

Joaquina: Pois é, minha mde, também trabalhava na fazenda, quando ela ndao
tava numa fazenda, ela tava em outra. E negocio de mexer na cozinha, assim,
fazer umas coisa diferente, era com ela mesmo. Entdo de vez em quando o
dono da fazenda chamava o padre pra celebrar missa, era uma festa mesmo,

101 A entrevista foi concedida por Dona Joaquina em margo de 2022.
192 Na entrevista ndo foi perguntado quantos irmaos ela tinha, mas posteriormente perguntamos a Mestre
Boi.
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quando celebrava missa ld, e de vez em quando celebrava. E aquela sobra,
dava minha mde pra trazer pra nos, pra trazer pra casa, muuuita coisa, tudo
que fazia ld, sobrava, eles dava pra minha mae trazer pra casa.

Tailane: Mas celebrava missa na fazenda? E na Igreja?

Joaquina: Ndo, mas os donos da fazenda gostava que celebrasse na casa
deles. Hoje em dia ndo tem disso.

Na conversa com Dona Joaquina ela destacou tanto o servi¢o da cozinha, feito pela sua
mae, quanto a fartura que havia na fazenda. No caso, acima ela descreveu o costume que havia
de padres celebrarem missas nas fazendas e como esses momentos eram de fartura. Outro
costume, pelo menos para as familias das cozinheiras, era dar as sobras de comida para levarem

para casa. Na sequéncia, ela afirmou:

Joaquina: Era duas donas que trabalhava la, o, o fogdo ndo apagava o fogo,
por que? Tinha trés carros de boi, tinha o engenho, entdo fazia comida pros
que vinha pra cidade, e o cé pensa.. ndo tinha estrada também ndo.

Tailane: E la fazia o que? Era rapadura, cachaga, também?

Joaquina: Rapadura, cachaga, e era muita fartura que tinha la, muita, muito
trabalhador. Ta arrumando comida pros que ta no engenho, ta arrumando
comida pros que vai, vem pra cidade, trazer as coisa pra vender, e os meus
irmaos, todos eles cuidou disso.

Segundo Dona Almerinda, o servigo na cozinha era constante para alimentar os
trabalhadores. Em sua fala, o valor do trabalho foi destacado em varios momentos, por exemplo,
ao descrever como a mae era uma excelente cozinheira e também ao falar de si mesma, ela
disse: “Mas louvado seja Deus, eu ndo sei uma letra, (...) Mas louvado seja Deus, eu nunca fui

refugada num servigo, nunca!”

O valor do trabalho e da reputagao ficou claro na fala de Dona Joaquina, discussdo esta
feita por Hebe Mattos e Ana Lugdo.!*® Para o pos-aboli¢do, um dos valores destacados por
muitos membros das familias negras que permaneceram ao entorno das fazendas em que antes

haviam sido escravizadas, foi justamente a boa reputa¢ao que tinham na comunidade.

103 RIOS, Ana Maria. MATTOS, Hebe Maria. O pés-aboli¢io como problema historico: balangos e
perspectivas. Topoi, v. 5, n. 8, jan-jun. p. 170-198.
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Sobre o trabalho feminino, além do trabalho na cozinha, também nos disse que sua mae
e suas irmas faziam servigos de tecer 13, comentario que iniciou a descri¢do desta entrevista:
“Vocé ndo alcangou ver a pessoa fia na roda, colocar o pé igual maquina... a minha mae mais
as minha irmd pegava o algoddo dos outro pra fia, pegava a linha e as cobertura... nem das

cobertura grossa vocé ndo conheceu ndo?”

Ja ao ser indagada sobre o pagamento pelos servigos prestados, afirmou:

Tailane: E recebia salario?

Joaquina: Salario o que, menina? Recebia um dinheirinho ld, negocio dum,
acho que era um real, um, um real e quinhentos, por ai. Um real hoje, eles
falava, é dez tols... € 500 réis... Essas barra de sabdo que a gente compra hoje,
era 200 réis... o toicinho era 1,200, conforme o toicinho era 1500.

No desenrolar da conversa, ela novamente disse, referindo-se a todas as fazendas:

Ah, mas podia contar, dinheiro ndo tinha pra pagar, ndo, mas pagava com as
coisas de comida, pedago de toicinho que tava na fumaga, é... feijdo, tirava
arroz do pildo no girau pra poder pagar, pegava aquele arroz punha no pildo
e socava. Um cadinho de arroz dava uma panelada cheia. Essas coisas
assim...'” (Joaquina Rosa, 2022)

Portanto, segundo afirma, as relacdes de trabalho no pos-aboli¢ao tenderam a seguir um
meio termo entre o pagamento em produtos e em dinheiro. Nesse ponto, as relacdes trabalhistas
e a economia em volta delas parece ter sido paga, em grande parte, em produtos. Nessa
economia, por certo, as relacdes sociais contavam muito e por certo, quanto melhores as
relagcdes os trabalhadores mantivessem com os fazendeiros, mais beneficios teriam. Novamente,
uma distingdo intrinseca as relagdes paternalistas. Tal moeda parece ter sido utilizada
constantemente na referida fazenda: “(...) vocé pensa que eles (os trabalhadores da fazenda)
trabalhava la a semana toda e dia de domingo eles ia pra casa deles pra comé? Eles ia comer

’

la na fazenda.’

Tia Joaquina, ao ser questionada por sua sobrinha sobre maus tratos nas fazendas,

afirmou que havia trabalhadores que apanhavam dos fazendeiros, mas disse: “Batia, mas em

194 Dona Joaquina Rosa, em entrevista concedida em 2022.
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mim, cda, eles nunca bateu, ndo. Gragas a Deus, louvado seja Deus. E os meus irmdo também
ndo apanhou na fazenda.” Relato de violéncia fisica, portanto, praticada por senhores quando
a escravidao ja havia acabado e acompanhado de uma distingdo dos seus irmaos em relacao a

outros trabalhadores.

Também nos disse que a primeira vez em que trabalhou era ainda crianca e foi
acompanhar duas mulheres na colheita do feijao. Na ocasido, o fazendeiro teria afirmado a uma
delas: “(...) vocé trouxe essa menina pra trabalhar, se ela catar feijao assim como vocé (?)
cata, eu pago ela o mesmo prego.” Tal relato também apareceu na maioria das entrevistas, uma

vez que o trabalho infantil era naturalizado na época.

Por fim, apesar das relagdes de trabalho serem principalmente em terras alheias, Dona
Joaquina afirmou sobre os pais: “(...) eles trabalhava na fazenda, mas o quintal deles, a roca

’

deles eles nao esquecia ndo.’

Tal memoria também vem acompanhada de conflito com os fazendeiros ao entorno da

comunidade:

(...) tinha um senhor la no Airdes (distrito onde se situa a comunidade), que
tinha muito boi, deixava os boi ficar ld, entdo meu pai cortava cana e enlerava
as folhas assim, né? Isso ai eu lembro. E panhava a terra do lado de la, e fazia
aquelas (?) de batata, alto assim. E ai punha as rama de batata e tampava.
Com pouco tempo, tava tudo pegadinho, a gente ja ndo via a lera mais ndo.
(Joaquina Rosa, 2022)

A roga feita pelo seu pai nas proprias terras, portanto, era invadida por bois de

fazendeiros, que pisoteavam e comiam os alimentos.

2.7: Dona Dinha — “Passou de escravo pra esse pessoal que trabalhava na roga, eu ndo

guardei se era escravo ou se era os homem que tava trabalhando.”
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Dona Dinha, entrevista concedida em 2022. (Gravagao feita por Lorena Vieira)

Maria Pires Vieira, conhecida como Dinha, na ocasido com 85 anos, ¢ moradora de
Airdes (distrito onde se situa a comunidade quilombola Cérrego do Meio) e descende da familia
“Vieira/Gongalves Soares/Monteiro”, proprietarios da fazenda do Mariano. E bisneta de Rita
Monteiro, fazendeira citada tanto por Dona Almerinda, quanto por Dona Joaquina, cujas
familias tém suas historias cruzadas as dela. Esta entrevista, realizada no ano de 2022, também
foi feita juntamente com a historiadora Lorena Oliveira Vieira, que foi investigar sua
ascendéncia indigena, guiada pela investigagdo de sua histdria pessoal e também profissional,
uma vez que sempre ouviu de seus familiares que sua tataravo Rita Monteiro havia sido “péga
no lago”. Assim, na conversa com Dona Dinha, prima de terceiro grau de Lorena, falamos sobre
as lembrangas que ela guardou de Rita, da fazenda e suas mudangas no decorrer do tempo, das
relacdes de trabalho na mesma da escravidao ao pds-aboli¢do, de seus trabalhadores e da relagao

com eles.

As lembrangas que Dona Dinha tem de sua bisavo Rita Monteiro sao de quando ainda
era crianga. Ela disse que ela era morena, dos cabelos lisos e de fios grossos e que a historia
que ouvia de seus parentes era de que ela foi india péga no lago. Ela estaria olhando as criagdes
de Manuel, quando este a pegou. Manuel, seria Manuel Gongalves Monteiro, que se tornaria
pai de Rita Monteiro. Esta se casaria com Martinho Pires Vieira e se tornariam proprietarios da
fazenda do Mariano. Ao dizermos que Dona Joaquina havia dito que o fogdo da fazenda nunca
se apagava, Dona Dinha disse se lembrar que sua bisavo sempre perguntava para as pessoas
que chegavam na fazenda se ja tinham se alimentado e oferecia comida. Também disse que ela
era uma pessoa de muitos amigos. Ao perguntarmos se ela sabia se sua bisavo chegou a adotar

criangas, por conta da histéria que Dona Almerinda contou de que seu pai e seu tio foram
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criados pela fazendeira, ela disse que se lembrava apenas dela olhando criangas de mulheres

que iam trabalhar na fazenda.

Dona Dinha disse que as terras da fazenda sempre foram passadas por heranca e que os
principais produtos produzidos eram rapadura e café, além da lenha e do leite, todos
comercializados principalmente em Vigosa. Ela disse que na época de seus pais os salarios eram
diferenciados, sendo que isso ndo era segredo para nenhum empregado e que os trabalhadores
pegavam mantimentos da fazenda, como arroz e feijao, seu pai ia anotando e depois descontava
no dia do pagamento. Relato que confirma a descri¢do de Dona Joaquina sobre o pagamento,

entre o salario e o pagamento em produtos.

Dona Dinha se lembrou do nome de alguns trabalhadores, como Belarmino (pai de
Denise Rocha), “Praciliano”, Jodo Tito, dizendo que se lembra do mais velho dos trabalhadores,
de nome “Terciliano”, afirmando que ele havia sido escravo. A referéncia a escravidao na
conversa com Dona Dinha veio inicialmente dela, dizendo que na fazenda do Mariano na época
de Martinho Vieira, que era seu tataravo, haviam escravos. Ao ser indagada sobre o nome ou a
quantidade de escravizados da fazenda, disse: “Passou de escravo pra esse pessoal que
trabalhava na roga, eu ndo guardei se era escravo ou se era os homem que tava trabalhando.
Eu lembro de muita gente que tava trabalhando, mas ndao lembro se era escravo ou ndo.”
Quando Dona Dinha era crianga a escravidao ja havia acabado ha mais de cinquenta anos. Mas,
como ela ndo soube dizer se os trabalhadores da fazenda do Mariano eram livres ou
escravizados quando era pequena, podemos supor que o fato dela ndo conseguir precisar com
clareza seja porque as condigdes de trabalho fossem bem similares a condi¢ao de escravidao.

Disse ainda se lembrar que ap6s a escravidao os ex-cativos continuaram trabalhando na fazenda,

que continuou cheia de trabalhadores.

Ao ser questionada se ela se lembra como ficaram as relagdes depois da escravidao, ela

disse:

Eu lembro das comadre la na cozinha fofocando, falando da escraviddo. Eu
sei que a minha mde ficou muito alegre, mas ndo perdeu as companheira ndo.
A minha mde ficou alegre, eu lembro dela falando assim, hum que otimo,
gragas a Deus! Eu lembro das fofoqueira la, mas eu era muito pequena...
(Dona Dinha, 2022)



77

Na conversa com Dona Dinha, curiosamente, embora a aboli¢ao do cativeiro tenha se
dado muito antes dela nascer, as memorias da escraviddo permeiam seu imaginario de crianga,
ao se lembrar das cozinheiras falando sobre o cativeiro; da sua mae fazendo comentarios sobre
a abolicdo ou at¢ mesmo de um ex-escravizado que parece ter vivido muito. Tal fato pode
explicar o fato dela ndo ter conseguido precisar se os trabalhadores que via na fazenda quando
era pequena seriam ou ndo escravizados ou até mesmo mostrar como a linha entre a escravidao

e a liberdade foram muito frageis.

Ja em relacdo as relagdes tecidas pelo compadrio, Dona Dinha disse: “Ih.. mamade fazia
um batizado por més.” Disse que a mae ia a cavalo para Vigosa e comprava um enxoval

completo para seus afilhados.

2.8: Onilia — “Nao serve de escravo ndo, ndo tolera ser escravo ndo, e hoje... é muito triste,
ser escravo, é muito triste, viver de escravo. Vocé trabalhar sem pegar um tostdo, a troco das

coisas de comida, pra vocé comer, qué isso!! Nosso Deus!!”

(,“N\". K
coN PEL

Laine, Onilia e eu, no dia da entrevista concedida por Onilia, em 2023. (Foto: Tailane Dias)

Maria Onilia Calazans mora em Airdes e ¢ conhecida somente pelo nome de Onilia. No
inicio de 2023, Liliane Laine dos Santos, chamada de Laine, presidente da Associagdo
Quilombola do Cérrego do Meio, e eu, realizamos uma entrevista com ela, que estava com 70
anos. Guiados inicialmente pela conversa genealdgica, ela disse que sua mae se chamava

Geralda Rocha e seu pai, Sebastido Calazans. Onilia se lembra apenas de seus avos maternos e
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de ouvir falar de uma bisavo sua, de nome Astréia. Neste ponto, novamente as memorias afro-
indigenas se cruzaram, na medida em que Onilia disse ter “sangue de indio”, pois sua bisavd
foi india “pé€ga no lago”, sendo que um fazendeiro (que ndo sabe o nome) teria feito uma tocaia
para captura-la. Assim, ela comegou a trabalhar em sua fazenda, provavelmente como escrava.
Também nos contou que seus pais trabalharam em varias fazendas da localidade, especialmente

dos Teixeira, dos Faustino e dos Duarte.

Mas antes de realizar esta entrevista para a pesquisa de mestrado, pude ouvir parte da
historia de vida de Onilia em dois momentos: quando fui apresentar meu projeto em uma
reunido do Congado, pois ela é congadeira; e em uma entrevista coletiva realizada no final do
ano de 2022, em uma oficina de audio-visual chamada “Filme de bairro”, da qual eu participei
como aprendiz. Em ambos os momentos, a revolta de Onilia diante da exploracao de que foi
vitima se fez presente. Inicialmente, de forma genérica, disse ter sido maltratada em fazenda da
localidade. J4 na segunda vez, disse abertamente, que considera que foi escravizada em uma
fazenda (preferindo ndo identifica-la) quando pequena — embora a escravidao ja tivesse acabado
ha muito tempo — onde passou a morar ¢ a realizar servigos domésticos que eram pagos para a
mae em produtos alimenticios, para criar os filhos menores que Onilia. Em tom de desabafo,
misturado com revolta, com reflexdes sobre as relagdes trabalhistas no passado e no presente e

com sentimentos pessoais, descreveu a experiéncia de ter sofrido na pele a escravidao:

Estuda, trabalha e.. e trabalhar, tirar um servigo, num enjeita servico ndo,
mas que vocé vai receber. Ndo é servigo, que vocé vai la fazer o servigo e..
ndo ganhar nada la, igual eu passei por isso. Trabalha pro patrdo, pode ser
o ricdo que for, pra trabalhar, mas vai ld e recebe. Ndo serve de escravo ndo,
ndo tolera ser escravo ndo, e hoje... é muito triste, ser escravo, é muito triste,
viver de escravo. Vocé trabalhar sem pegar um tostdo, a troco das coisas de
comida, pra vocé comer, qué isso!! Nosso Deus!! E eu peguei. E eu peguei. E
tem sangue dessa pessoa que td vivo ai ainda, sabe, tem sangue ai ainda, s6
que eles ndo tem nada a ver, que, que nem eu falei, a pessoa que me escravizou
morreu, e antes de morrer, numa cadeira de rodas me pediu perddo, e eu...
‘Cé me perdoa aquilo que eu fiz com océ?, cé me perdoa?’ Ai eu to ouvindo...
calada... fiquei caladinhazinha. Al passou, passou, sempre encontrava uma
pessoa e entdo me pediu perddo. ‘Ah, cé me perdoou?’ ‘Ah... por enquanto
ndo... rs.” Ai depois que a pessoa morreu, eu pensei assim, ah, agora eu posso
perdoar, morreu, ai a alma, a alma ndo morre, o espirito ndo morre, é o corpo
que morre, mas... é, que nem eu to falando aqui, talvez a alma dela ta até
ouvindo, e se ela ta ouvindo eu ndo t6 mentindo, porque ndo morre, rs, é o
corpo que morre, é a carne que morre, mas o espirito da pessoa, do ser
humano, o espirito é vivo, ele ndo morre ndo, ele ndo morre ndo. Entdo, é, ai
eu fiquei pensando um tempo e falei, ‘ah, quer saber? Ah vou perdoar agora.
Pronto, acabou. Rs.’ Ai perdoei, perdoei depois que ja tava enterrado. Mas
antes eu ndo perdoei ndo, depois eu senti assim, ‘ah, bobo, perdoa assim
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memo, enquanto tava vivo, perdoa assim memo, ai, assim, mas eu ndo posso
perdoar, fez isso comigo’. Mas ai pouco tempo agora eu pensei, a pessoa, td
perdoado, pode ficar quietinha ondé que ta, fica ld, ndo vai mexer com mais
ninguém, ndo vai escravizar mais ninguém. Rs. Entdo, fica la quietinha ondé
que td e pronto. Ai perdoei. Mas brinquedo, ndo é ndo. E a pior coisa do
mundo vocé ser for¢ado a fazer uma coisa, vocé ndo é bobo nada... Faz aquilo
ali! As vezes vocé ndo quer fazer aquilo! Ai vocé é for¢ada, ai, Meu Deus! Eu
ndo podia ter feito aquilo! E triste! Vocé fazer coisa... for¢ado. E vocé tem
que fazer. Agora hoje ndo, hoje acabou, gragas a Deus. Os fazendeiro ruim
desapareceu tudo, os fazendeiro ruim desapareceu quase tudo, ndo existe, ndo
existe mais fazendeiro ruim ndo, gragas a Deus, ndo. Pode ter algum, né?
Mas hoje ninguém tolera mais, ndo existe tolerar mais escraviddo. (...) E eu
guardei... guardei! (...) Mas passou, eu té viva, a pessoa morreu!'” (Maria
Onilia Calazans, 2023)

Seu relato traz a dor intima de ter sido escravizada, a humilhacao em ser obrigada a fazer
0 que ndo queria ¢ o sentimento de prisdo em que se encontrava. VEé-se 0S processos
psicologicos gerados pelo que hoje chamamos de formas analogas a escravidao, de uma pessoa
que foi escravizada por outra e que manteve dialogos com ela sobre tais relagdes de trabalho.
O desejo humano do perdao se chocou com a acao desumana da escravidao, sendo que o perdao
s6 veio dentro de um processo de cura que perpassou reflexdes religiosas, por acreditar livrar a
alma de quem a escravizou, diante da convic¢do de que ndo escravizara mais ninguém, segundo

disse.

Portanto, as relagdes sociais foram moldadas pelo signo da exploragdo por um tempo
estendido depois do 13 de maio, no caso, entre as décadas de 60 e 70. A experiéncia pessoal de
Onilia se volta para a experiéncia historica. Imaginar que esse universo opressor foi ruindo e
uma realidade pautada nos principios de liberdade foi sendo construida nacionalmente, em
especial a partir da Constituicao de 1988 e do decreto presidencial de 2003 (como discutido no
capitulo 1), e chegando a localidade em que mora, a ponto de conquistarem a titulagdo como
quilombola, leva-nos a compreender suas reflexdes sobre os dias atuais, que também se fizeram
presentes na entrevista que realizamos para a pesquisa de mestrado. Nesta entrevista, Onilia
langou reflexdes sobre o porqué de as relagdes serem tao opressoras no passado, refletindo sobre

o poder dos fazendeiros e também sobre a relacao entre pais e filhos:

Onilia: Vocé vai, trabalha igual escravo la, ai depois na hora de vocé vim
embora, pega ali e te da océ aquilo ali pra vocé levar pra comer, em troca do
servigo que vocé fez la. Era assim, era assim. Era assim, era assim e era assim

105 Entrevista com Onilia como parte das atividades desenvolvidas na oficina “Filme de bairro”.
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mesmo. E quem seria nois pobre, pra passar em cima do fazendeiro, quem era
nois? Nois ndo tinha for¢a pra isso ndo..

Tailane: E vocé viveu isso também?
Onilia: Peguei uma rapinha, né? Rs Peguei pouco, gracas a Deus, peguei
pouco. Acho que se fosse mais eu ndo aguentava ndo.. rs Ndo resistia né.
Porque hoje ndo, hoje a pessoa pode reagir, né?

Tailane: Porque assim, né? Vocé falou que tem 70 anos, né?

Onilia: Tenho.

Tailane: E uma coisa que chama a atengdo, que quando vocé fala, igual vocé
falou aquele dia, e falou hoje antes da gente comegar a gravar, né? Que vocé,
vocé foi escrava, né?

Onilia: Isso. Mas ai era assim, olha so, eu trabalhava nessa fazenda e a minha
mde ia e buscava as coisas de comida pra tratar dos meus irmdo. Eu pagava
la, fazendo servico. Nessa época a minha mde ainda tava...

Tailane: Mas vocé ficava dormindo la?

Onilia: Eu morava la com eles... mas trabalhava, ai a minha mde ia e pegava
as coisas pra trazer pros meus irmdos. E eu la, eu tinha que fazer aquilo,
porque naquela ocasido obedecia, hoje ndo, hoje... é... se uma mae for fazer
alguma coisa errada com o filho, hoje ndo, hoje eles tdo reagindo, talvez eles
reage na razdo deles, porque aquelas coisas existia la atrds, hoje ndo existe
mais. Ndo existe isso mais. E eu, e aquela época ndo, naquela época jamais
um filho poderia responder a uma mde ou a um pai, vocé tinha que obedecer.
Entdo falava assim, nois precisa de, nois tamu precisando disso em casa,
entdo nois td precisando de uma pessoa la pra ajudar, alguma coisinha la, ai
cé vai ficar la, vai ter jeito de trazer as coisas pro seu irmdo comer. Uai, a
gente obedecia, e ia. A gente tinha que ir, ndo ¢ igual agora, ndo. O filho, ah,
eu vou la depois, eu vou la a hora que eu quiser. Era a tradigdo, vocé tinha
que fazer. (...) vocé ia chorando, mas que cé tinha que ir, tinha. Deus ajudou
que durou pouco, a escraviddo. Eu digo assim, ndo continuou. Apareceu um
filho de Deus que cortou essa escraviddo fora. Esses fazendeiro hoje tem
vontade de fazer os pobre de escravo, mas hoje tem lei. Hoje tem lei. Ndo
tinha lei pra nada, quem mandava era os granddo. Naquela época quem
mandava era quem tinha, mandava quem tinha. E quem tinha, a gente ndo
tinha, tinha que obedecer quem tinha. Era assim, ndo tinha negocio igual
agora, que o dia que da pra trabalhar a pessoa vai, o dia que ndo da a pessoa
ndo vai (...)

Tailane: E vocé tinha 9 anos, que vocé falou?

Onilia: Que a minha mde levou eu pra la, ela tirou eu da escola aqui e levou,
porque eu precisava ajudar meus irmdo, igual eu t6 te falando.

Tailane: Vocé tinha quantos irmdos?
Onilia: Ah, eu tinha 6 irmdos abaixo de mim.
Tailane: Vocé é a mais velha?

Onilia: Das mulher, sou. (...) e na fazenda, por exemplo, aceitava menino
homem também pra trabalhar, pra servir de escravo com a enxada na mdo,
mas o servigo de dentro de casa precisava de mulher, né? (...)

Tailane: E vocé ficou dos 9 até quantos anos?
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Onilia: Ah, nessa fazenda eu acho que eu resiste 2 anos so. Ai depois eu (?) a
chorar la. A minha mae chegava ld eu tava chorando demais da conta. Ai eu
sai de la, de la eu fui pra Paula Candido, de PC eu fui pra Vigcosa, dai nesse
meio tempo minha mde morreu e eu, se virei com Deus.

Onilia também destacou as injusticas da sociedade do passado e a impoténcia dos pobres
diante disso: “(...) 4h, naquela época, quem, quem.. poderia, quem que seria um pobre pra
poder discutir com um fazendeiro? Num tinha, num tinha for¢a, a gente ndo tinha for¢a pra
isso, ndo podia. Era a lei, né? Era a lei nessa época.” Tal reflexado foi feita ao ser questionada
sobre as origens das terras da comunidade, tendo se detido na descrigdo de um caso envolvendo
seu avo e como este perdeu parte de suas terras para um fazendeiro. Segundo contou, seu avo
que tinha muita terra oriunda de heranca, concedeu parte destas para um fazendeiro. Isto porque
o filho daquele queimou parte da casa deste por um descuido ao acender um cigarro e, para
salvar o filho da cadeia, o avd tomou esta decisdo. Acontece que o fazendeiro se apossou de

uma grande por¢ao das terras.

Por fim, destaca como a realidade atual mudou, a partir da conquista da titulagdo como

territorio quilombola:

Mudou que melhorou, porque hoje, hoje ndo tem, hoje os granddo nao pode
abusar dos pobre hoje, né? Hoje ndo pode, né? Que tem lei pra tudo, gragas
a Deus! Hoje a lei mudou demais da conta. Aqueles filho de Deus que morreu
pra la ndo alcangou, Deus da um bom lugar ld, mas agora a pessoa é ficar
esperta. Hoje tem que ficar esperto porque hoje, hoje, a gente tem direito hoje,
né? Hoje tem! Hoje tem! Mas naquela ocasido a gente ndo tinha direito de
nada, ne. Quem era a gente? A gente ndo tinha forca, ne? Os pais da gente
ndo tinha forca pra essas coisa. E quem mandava era os fazendeiro, né? Eles
que mandava. Hoje ndo, hoje gracas a Deus mudou demais, mudou demais!
Esse negocio do quilombo mudou, e Deus ajude que continue melhorando
porque, vamos supor, nois nego perdeu muita terra mas, pros granddo, né?
Perdeu muita terra. (...).

Onilia também disse que as relagdes de compadrio com os fazendeiros existiam diante

da possibilidade destes auxiliarem as familias pobres.

Contou-nos também sobre sua entrada no Congado, ha quase trinta anos, mesmo diante
das resisténcias pelo fato dela ser mulher. Ela disse que tinha vontade de ser conga, ainda mais

pelo fato de ver mulheres em Congados de outras localidades e também do seu tio ter sido
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mestre. Hoje ela estimula o neto a participar e o leva em vdrias apresentagdes do Congado, feliz

em ver o quanto ele se envolve.

2.9: Seu Zezé e 7Z¢ Donato — “A professora vem buscar um pouquinho o que nossos pais

ensinou pra ndois.”

Seu Zezé e Z¢é Donato, entrevista concedida em 2023. (Gravagdo feita por Tailane Dias)

Conforme falado na introdugdo, cheguei até a comunidade quilombola de Chécara a
partir do relato de um estudante do 7° ano, Ruan Marques Barnabé Santos, que falou em sala
de aula que seu avo contava historias do bisavo que foi escravizado. Assim identifiquei seu avo,
Z¢ Donato (56 anos) e no inicio de 2023, Laine novamente me acompanhou. Neste dia
conversamos com ele e sua esposa Neuza, que nos contaram um pouco da historia das origens
da comunidade, mas sem gravar, pois preferiram marcar para o outro dia para entrevistarmos
também Seu Zez¢ (76 anos), primo de Neuza, pessoa indicada por ter boa memoria e por gostar

de contar historias. Ao final deste mesmo ano, Seu Zez¢é faleceu.

Ja no primeiro dia ouvimos historias de que as origens da comunidade remontam a
matriarca Dona Felicidade de Jesus, como Z¢é Donato a chama. Ela, que era sua tataravo, foi
escravizada, mas acabou se casando com seu dono, que dizem ndo se lembrar o nome, mas cujo
filho se chamava Domingos Correia e cuja fazenda atualmente se chama fazenda Berssoni. O

casamento teria ocorrido apds o fazendeiro ficar viuvo. Assim, Dona Felicidade teria herdado



83

parte das terras do fazendeiro. Conversamos sobre essa historia e Z¢é Donato nos orientou a

procurar a sua mae, Dona Maria.

O encontro com Dona Maria foi surpreendente, uma vez que, embora ela ndo tenha
falado detalhes da historia de Dona Felicidade, ela nos confiou uma grande documentacao de
varios familiares seus, documentos de nascimento, 6bito e casamento, € assim, ali mesmo na
sua casa, reconstitui a genealogia de sua familia até o cativeiro. Em um registro de obito
encontrei a confirmag¢ao de que Felicidade nascera no tempo da cativaria, sendo que o
documento que era de seu filho, Justiniano Hilarindo do Carmo (que na certidao de casamento
de um filho aparece com o nome de Justiniano Larindo do Carmo), atestava que ele nasceu no
ano de 1881 e morreu no ano de 1927. A mae era Felicidade Maria de Jesus e o pai ndo
especificava. Portanto, ja no primeiro dia em que fomos a comunidade realizamos um trabalho

de aliar fontes orais e escritas, que de outra forma seria demorado.

Laine, Dona Maria e eu, no quintal da casa de Dona Maria.

Desta forma, para a entrevista marcada para o dia seguinte, ja fui com a genealogia de
Z¢ Donato parcialmente esquematizada. Como Laine ndo pode ir, fui sozinha entrevistar Seu
Zezé e Z¢€ Donato, que juntos concederam a entrevista, sendo que em alguns momentos Neuza

também participou. Inicialmente me apresentei para Seu Zezé, expliquei para ele como havia
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descoberto Zé Donato e as historias de seus familiares escravizados, ao dar aula sobre a
escraviddo para o neto deste e argumentei sobre a importancia de nos professores valorizarmos
o conhecimento que os estudantes t€ém e também o conhecimento de seus familiares,
estimulando-os a valorizar as suas raizes. A partir disso, ao falar que ouvi dizer que Seu Zezé

tinha muita historia para contar, a conversa se desenvolveu:

Na época, assim, meu pai falava muito que o pai dele falava sobre a
escraviddo. Entdo, esse... o meu pai, ele dizia assim que o pai dele falava que
ndo tinha negocio de ganhar nada ndo, ia so assim, tipo senzala, sabe? Assim,
no, nos patrdo... inclusive, toda vida acreditamo na religido, né? Na nossa
religido, e ele também acreditava, mas ele tinha o poder de chegar e sentar,
igual eu mais ele aqui, td sentado aqui, vocé sentada ai, ou as vez na frente
dos padre, eles so levava eles la e voltava, eles levava ele la e era assim, um
do lado e outro do outro, e o rei e a rainha (?). Vinha embora pra casa (...)
cada um tava cuidando do servigo dele la, 6. Dia de domingo, aqueles menino
tudo pequenininho, ndo sabia nada, saia assim pra uma grota, vem embora,
meu filho (...) as mde tudo ali, aquela senzala, tipo, igual uma (grande ou
granja?). Ndo tinha separacdo, ndo, era diretamente assim, um lda, outra cd,
outro la, ne? Um ld, outra cad, assim, e eles vivia ali. E outra, que eu vou te
falar procé, aquelas nega, ela ficava ali, cozinhando, ali, pra sinhazinha, que
eles falava, ¢, aquela... sinhazinha, né? Se ela respondesse uma delas,
respondesse uma, uma delas ela falava, ah, a boca dessa nega, e taca gordura
quente na boca dela e solta ela. E os outro, pra ndo morrer, o que que fazia,
abria a boca dela, aquela gordura quente, e o que que fazia, (...) saia na boca
dela e caia la dentro d’agua. Desse jeito, assim, com aquele maior... sofrendo,
mas sofrendo demais. Sofrendo muito. E ali foi até, E naquele tempo, como
que Deus ¢ (?) pra nois, né? (...) E a princesa Isabel, o que que fez? Deixou
no momento pra ela tomar conta... (José Donato, 2023)

De forma genérica, Seu Zez¢ se lembra de seu pai contando historias que ouvia do pai,
envolvendo a légica do trabalho, a discriminagao sofrida nos espagos publicos por negros € a
violéncia da escraviddo, ao falar sobre a atitude de “‘sinhas” revoltadas com suas escravas.
Também em sua fala ndo foi feita nenhuma mengao direta a violéncia sofrida por familiares
seus. A referéncia a princesa Isabel vem como aquela que concedeu a liberdade aos

escravizados, como intercessora da vontade e da bondade de Deus.

Seu Zez¢ reiterou as desigualdades e os preconceitos sofridos pelos negros no passado,
na desvalorizagdo do saber, uma vez que seus conhecimentos nao eram considerados,
explicando: “(..) porque, o preconceito era... era... o mais que tinha!”.'° E também na

discriminacdo nos espagos da igreja, que diz ter vivenciado. Neste ponto, ele disse que os

106 Seu Zezé, em entrevista concedida em 2023.
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bancos da mesma ficavam reservados aos “capitdes”, ou seja, aos fazendeiros, € que as pessoas

negras e/ou pobres eram obrigadas a se sentar nos bancos de tras.

Refletindo sobre as mudangas, Seu Zez¢ considera que hoje os seus saberes estao sendo
valorizados, prova disso que € as pessoas e também “‘a professora, vem buscar um pouquinho
0 que nossos pais ensinou pra nois. (...)”. Satisfeito com a entrevista, Seu Zez¢ falou sobre
varios saberes que aprendeu, dizendo: “E, gracas a Deus, eu aprendi muita coisa, eu aprendi
muita coisa.” Falou sobre a arte de fazer artesanato e construir casas de pau-a-pique, sobre o
conhecimento da benzecao e também do uso das folhas de cha. Sobre a benzegao, falou: “(...)
que a gente aprendeu com, com aqueles velho. Meu pai aprendeu com o pai dele, meu pai
aprendeu com o pai dele, que trouxe pra ele, e ele trouxe para o meu pai, e meu pai até trazer

pra mim.” Explicou que para benzer € necessario fé e que ¢ Deus quem cura as pessoas.

Apos essas falas e reflexdes, conversamos sobre sua genealogia. O avd que Seu Zezé
fala que contava a ele as historias do tempo da escravidao se chamava Antonio José Pacheco,
sendo que o pai dele, que era o bisavé de Seu Zez¢ havia sido escravo, cujo nome ele diz nao
se lembrar. Mas ja do lado materno, Seu Zez¢ disse que sua bisavo, que era a Dona Felicidade
de Jesus, foi escrava. Ele corroborou a histéria que Z¢ Donato nos contou no dia anterior, sobre
0 casamento ¢ a posse da terra por Felicidade. Disseram que Felicidade teve direito a posse de
parte das terras do fazendeiro, mesmo que a contragosto dos filhos deste, dando origem a

comunidade quilombola de Chacara. Ao falar das memorias sobre sua bisavo, Seu Zez¢ disse:

Ela era muito boa, muito boa conselheira pra gente, assim, e dali eles pegava
e acolhia a palavra e dali algum tempo ia passando pra eles passar pra nois.
Igual a gente vé... esse lugar ai pra baixo, isso aqui era, isso aqui era dessa
mulher. (...) Esse terreno aqui pra baixo aqui, 0, tudo era dela, mas como ela
era, ela era uma mulher, coitadinha, mais pobrinha, eis pegaru e... (Seu Zé
Donato chega e Seu Zezé pergunta para ele). Esse terreno aqui embaixo ndo
era dela? Que (?) com, com, com, com Domingos Correia? (...) Ele, é, o pai
dele foi casado com essa mulher. (José Donato, 2023)

Z¢ Donato disse que o terreno do pai de Domingos Correa ia até quase a divisa com
Airdes e que Dona Felicidade recebeu cerca de 1/3 do terreno na época. Seu Zezé disse nao
saber se a terra foi registrada em cartorio. Afirmaram que Felicidade teve trés filhos: Justiniano,
bisavo de José Donato; “Sa” Inés, avd de Seu Zezé; e “Tia” Neves. Nao souberam dizer com

precisao se esses filhos eram do fazendeiro ou se eram de algum escravizado, confundindo-se,
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mas Seu Z¢é Donato acabou afirmando que eles eram sim filhos do fazendeiro. Todavia, Z¢
Donato disse que ele tinha a certiddo de obito de S& Inés, mas ndo marcava o nome do pai,

assim como a certidao de obito de Justiniano, conforme dissemos logo acima.

No dia, Seu Zez¢ logo teve que sair, pois tinha um compromisso na “rua” (cidade),
entdo, Seu Z¢ Donato e eu continuamos a conversa, que em alguns momentos foi acompanhada
de sua esposa Neuza. Conversamos sobre a genealogia de ambos e de Seu Zez¢, que formam
um grande tronco familiar cuja matriarca ¢ Dona Felicidade, conforme podemos ver na arvore

genealogica na pagina 147.

Seu Z¢ Donato e Neuza me orientaram a procurar Rosa, tia de Neuza, que foi casada
com um famoso mestre do Congado em Paula Candido chamado Chico Botelho. Eles
trabalharam na fazenda da familia de Domingos Correia ¢ Rosa ainda hoje vive nas
dependéncias da mesma, j& Seu Chico faleceu hd cerca de dez anos. Disseram que ela
provavelmente saberia mais detalhes da historia. Todavia, infelizmente, ndo consegui
entrevista-la no tempo do mestrado. Falamos sobre o Congado e a participagao de Seu Chico

que participou da Banda de Congos Antonio Coelho.

Conversamos também sobre o fim da escravidao, a relagdo com os fazendeiros e as
mudangas em relagao ao trabalho no campo e a discriminagao racial. Seu Z¢é Donato disse que
a escravidao acabou de fato no governo de Fernando Collor, pois afirmou que ele teria criado a
lei do salario minimo. Tal lei na verdade foi criada no governo de Gettlio Vargas, mas a
confusdo veio do fato de que o avd de Collor foi o primeiro ministro do trabalho de nossa

histéria, cujo Ministério do Trabalho também foi criado durante a administragdo de Vargas.

Ao ser perguntado se havia na comunidade o costume de levar fazendeiros para batizar
as criancas, Seu Z¢ Donato afirmou que havia sim, inclusive por parte de seu avd, mas ja a sua
mae ndo seguiu nessa escolha. Exemplificando sobre esse costume, descreveu uma situagdo que
os antigos diziam acerca de um fazendeiro da regido, dizendo que em determinadas ocasides,
quando alguém o chamava: “(...) ‘vem aqui pra nois toma um café aqui’. ‘Ndo, ndo posso, ndo.
Nao posso ndo porque eu vou ali na igreja agora batizar um filhote de merro ali.” Sendo que
merro ¢ um passarinho preto. Disse isso como forma de mostrar o racismo banalizado no
passado. Ja hoje, disse, a situacdo mudou, por conta das leis que existem. Por fim, disse que no

passado havia muita exploragdo no trabalho no campo, mas que hoje mudou para melhor:
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(...) Fazendeiro era a mesma coisa do que um policial, o que ele falou ta
falado. Agora hoje ndo, hoje é diferente. Hoje, a pessoa chega para trabalhar
em um lugar, o fazendeiro falou alguma coisa, o cara ndo gostou, ele vai
embora. Ndo é igual antigamente, antigamente, ndo, o fazendeiro falou
alguma coisa, tinha que escutar o fazendeiro, o fazendeiro falou, vocé ndo
gostou, vocé ndo gostou tinha que gostar assim memo. Hoje ndo, hoje acabou.
Antigamente era dominado mesmo pelos fazendeiros, hoje ndo. Hoje
trabalhador nao trabalha mais dominado pelo fazendeiro, ndo. (José Donato,
2023)

Na avaliacdo de Z¢ Donato, a realidade esta menos opressora e o trabalhador do campo

tem mais direitos e liberdade.

2.10: Seu Antonio — “‘Esses povo da Chdcara aqui, quase todo mundo somos duma familia

199

N

Seu Antdnio, entrevista concedida em 2023. (Gravacao feita por Tailane Dias)

Seu Antonio Damido Alexandre, com 65 anos de idade em 2023, descende das familias
da comunidade quilombola de Chécara e atualmente mora na cidade de Paula Candido, onde
tem uma venda. Foi 14 que pela primeira vez, conversando despretensiosamente, descobri suas
origens, ouvi mais detalhes da historia de Felicidade e pude construir ainda mais o emaranhado
de relagdes das familias da localidade. Seu Antonio nos contou que quando ele nasceu seus pais

Maria Celestino do Carmo ¢ Jodo Alexandre Sinfronino trabalhavam e moravam em uma
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fazenda nas redondezas da Chacara. Disse que a vida era sofrida e que quando ele tinha dez
anos seus pais sairam da mesma e foram morar na Chacara. Entdo, a mae ficou na comunidade,
mas o pai de tempos em tempos ia para o Rio de Janeiro trabalhar, assim como Seu Antdnio

também fez quando adulto.

No Rio, Seu Antdnio trabalhou de servente de pedreiro e de pedreiro e quando voltava,
costumava trabalhar na fazenda Bessoni, local onde hoje mora Rosa, esposa de Seu Chico
Botelho, ex-mestre do Congado que relatamos acima. La fazia contratos de servigo, tendo
assinado carteira somente uma vez por trés meses e trabalhava nos pés de laranja ou na cultura
do café. Disse que sua esposa, que também trabalhava em servicos de roga, até foi para o Rio
com ele, levando mais trés filhos, na expectativa de viver 14, mas assustada com a violéncia,
voltou. Ja nos anos 2000 seu Anténio, com alguns problemas de satide resolveu abrir a venda,
onde passou a trabalhar. A aposentadoria custou a sair, mas depois de muita espera, saiu hd um

ano.

Sobre a ida para a Chacara quando pequeno, disse:

“Porque o meu avo tinha uns terrenos na Chacara, que era o terreno, da, da, da
heranca da, da... que praticamente veio como escrava, né? Era acho que minha
tataravo, a Felicidade de Lurdes, né? Ela que ganhou aquelas terras ali. (...) Que
era mde do meu bisavo, que era o Seu Alexandre (depois corrige, diz que é
Justiniano).” (Antonio Damido Alexandre, 2023)

Como podemos ver na fala de Seu Antdnio, a referéncia a Felicidade veio ao falar da
histéria de sua familia, cujos pais tiveram a alternativa de se mudar para a Chacara depois de
sairem da fazenda, porque tinham um pedago de terra, herangca de sua tataravd que foi

escravizada. Suas lembrangas vém das historias que sua mae lhe contou:

A minha mde ja bem velha, ja, doente, um dia sentada nas cadeira ela falou
assim que: ‘esses povo da Chacara aqui, quase todo mundo somos duma
familia so, porque isso daqui é... ai ela mostrou, daquele campo na onde que
é do biquinho pra cima, ali, foi esse fazendeiro que tinha essa casa cd, aqui
do lado do tanque, que deu pra ela, que trouxe ela como escrava pra ajudar.
Ela ficou viuva em Presidente Bernardes, ai trouxe ela pra trabalhar na
fazenda, ai ficou gostando dela, e acabou, acho que casanu, ndo sei direito,
sabe? Diz que teve um envolvimento e coisa, e quando ele tava perto de
morrer, ele falou com os filhos que ele queria que ela herdasse igual eles. Ele
50 tinha filho homem, ai os filho ndo aceitou que ela herdasse. Ai ndo aceitou,
ele montou no cavalo e foi pra Visconde do Rio Branco, passou aquelas partes
em nome dela, escondido dos filhos, os filho ndo, ndo queria que herdasse
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nada e ele ndo achou justo ela ficar sem nada e deu aquelas parte aonde que
é, morava o Zezé, o pessoal ali do campo pra cima, ali, tudo é esse fazendeiro
que deu pra eles. (Anténio Damido Alexandre, 2023)

No relato de Seu Antonio, ha algumas diferencas em relagdo ao de Seu Zezé e Z¢
Donato. No relato daquele, quem ficou vitiva foi Felicidade e ele também afirmou que o
fazendeiro nao se chamava Domingos Correia, mas nao se lembrou qual era o nome, mas disse
conhecer pessoas que sabem e ficou de perguntar e me falar. Falo que Seu Zez¢é e Seu Z¢ Donato
se referiram ao pai de Domingos Correia e Seu Antonio diz que este era um dos donos da

Chacara mesmo, mas que lhe parece que ndo era quem se casou com sua tataravo.

Mas o que a mae de Seu Anténio dizia ficou claro para nos a partir das memorias
genealogicas descritas nas conversas com ele e com Seu Zez¢ e Z¢ Donato. As familias da
Chacara que tivemos contato, todas, descendem da matriarca Felicidade, conforme se pode ver
na arvore genealogica da pagina 147. Assim ¢ possivel ver que todas tém relagdes de
parentesco, mais proximas ou mais distantes, e que todas descendem de Felicidade e de seus

filhos.

Assim como Seu Zezé e Z¢ Donato relataram, Seu Antdonio também afirmou que
Felicidade foi escravizada e depois se casou com o fazendeiro seu dono. Mas esta descri¢ao ¢
mais detalhada, na medida em que diz que Felicidade veio de Presidente Bernardes e que o

terreno que herdou foi registrado em Visconde do Rio Branco. Além disso acrescentou que:

A: Veio escrava com dois filhos, me parece. Me parece que era mais, mas o
que ficou na mente era esse dois, a Inés e o Justiniano. Eu tava falando que
era Alexandre, mas ndo ¢, ¢ Justiniano. Tanto é que la tem aqueles Justiniano
ld e eu acho que ¢ por conta do velho.

T: E a Sa Inés eu acho que era vo ou bisavo, ndo sei, do Seu Zezé, né?

A: (...) Eu sei que ela veio pra trabalhar praticamente escrava dele, de
cozinha, esses trogo, ne.

Seu Antdnio também se refere a historia familiar passada de geragdo para geracdo na
propria escolha dos nomes dos descendentes, na medida em que os “Justinianos” da
comunidade sdo uma homenagem a Justiniano, filho de Felicidade. Seu Antonio se referiu as

terras do seu bisavo materno:
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Antonio: Ela (sua mde) so falou desse pessoal que veio. As terras que perdia,
igual, na Fonseca ld, o que eles tem ld é pouco porque foi tomado.

Tailane: O pessoal... que era escravizado?

Anténio: E. O meu bisavé no caso, da Fonseca, que era o pai da Maria
Donata, ele tinha muita terra, so que foi perdendo. O filho dele deu um tiro
num cara ld, eles prometeu de tirar da cadeia e tomou as terra dele. Ai deu
50 um pouquinho de terra.

Tailane: E como serd que ele conseguiu as terra, o senhor sabe?
Antonio: O que? Do meu...
Tailane: E.

Antonio: Eu ndo sei, ai é que eu ndo sei. (...) E uma coisa que... nem da minha
avo eu cheguei a lembrar.

A localidade Fonseca, que fica préxima a comunidade de Chécara, considerada por

107

Marques como um possivel territério quilombola'™’, mas ainda ndo reconhecido, seria onde Seu

Chico Botelho, ex-mestre do Congado, nasceu, segundo Seu Antonio. Sobre elas, afirmou que:

Antonio: As terras dele (de Seu Chico Botelho) (...) foi comprando, tomando,
até hoje eu ainda tava comentando sobre isso. Os fazendeiro ia comprando,
tomando dos... pessoal.

Tailane: Entdo tinha essa questdo dos fazendeiro ir apossando das terra?

Antonio: E, uai, a pessoa as vez tava em dificuldade, a pessoal ia la e ia
tomanda as terra, devagarzinho.

Conversamos também sobre a cultura local, o Congado, a banda de musica e os
carnavais. Seu Antonio disse que seu avd era muito inteligente pra musica, que foi de uma das
bandas de musicas da cidade e que também fundou em 1978 uma escola de samba na Chacara.
A principio ndo se lembrou do nome da mesma, mas depois disse que se chamava Feliz
Lembranga, provavelmente em homenagem a sua tataravd. Ao falar dos blocos de carnaval que
tinha na cidade, afirmou: “Mas la da Chacara eu achava que era mais bonito, tinha mais

samba, né? O pessoal era mais animado .

107 MARQUES, Pedro de Aguiar. Op. Cit. p. 174.
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Fez referéncias aos mestres do Congado, dizendo que da saudade de ver Seu Raimundo
Januario, que foi mestre, pular, pois ndo tem nenhum congo hoje que pula igual ele pulava e
que Z¢ Lucio, que dd nome a atual banda de Congos de Airdes, era o dono da voz, que ndo tinha

igual.

Seu Antonio tem trés filhos e dois deles tiveram acesso ao ensino superior, uma ja se
formou e o outro ainda est4 na universidade. Ao ser perguntado sobre o sentimento de ver os

filhos estudados, disse:

E até um grande orgulho, porque a gente ndo teve a oportunidade de estudar
em nada, vocé chegar a ver o filho formado, assim, é muito bom. Que Deus
prepara o melhor pra eles, né? Que, o meu tempo ja venceu, sem saber nada,
mas gragas a deus tenho que agradecer também, que o sacrificio maior ja
passou. A aposentadoria também, né, ajuda, o dia que vocé ndo aguentar
fazer mais nada também, pelo menos, o sustento da casa da pra quebrar o
galho. Se ndo adoecer muito, né? Se ficar com problema também é dificil, né?
Mas ele... a primeira formatura que ele fez a gente sofreu muito, eu tinha que
trabalhar com sacrificio, ajudando ele, né? E ele trabalhava no laticinio. (...)
A mais velha ta trabalhando em Airées também. (...) Ela trabalhava no grupo
de cima (escola de ensino fundamental 1), trabalhava de servigal, né? Mas ai
ela formou professora, com esse negocio do quilombo ld ja ajudou porque ai
ela teve prioridade de dar aula em Airoes, né. (Antonio Damido Alexandre,
2023)

Seu Antonio se sente orgulhoso de ver os filhos estudados, oportunidade que ndo teve

na vida.

2.11: Tecitura...

O processo de construgao da memoria nao € estanque, dependendo de fatores individuais
e coletivos, de conjunturas que iluminam determinados acontecimentos e/ou apagam outros e
que ressignificam fatos do passado. Nao sendo uniforme, os combates sao inerentes 8 memaoria,
como bem problematiza Pollak!®® e também Trouillot, a0 mostrarem como a histéria (e a
memoéria) pode ser reescrita e reivindicada por diferentes grupos sociais.!” No caso, se a

historia das duas comunidades quilombolas estd sendo pesquisada, certamente € por conta de

108 Cf. POLLAK, Michael. 1989.
199 Cf. TROUILLOT, Michel-Rouph. 2016.
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uma reivindicagdo politica do movimento negro, que, dentre outras questdes, luta contra o
apagamento da histéria e da memoria desta populagdo, cujas raizes procuramos discutir no
capitulo anterior. Entdo, sdo processos politicos do presente, motivando um olhar para o
passado.

Convém esclarecer que ndo atuo politicamente no movimento negro, sendo que meu
lugar de fala foi inicialmente a partir da escola e agora ¢ da academia. O primeiro lugar
estruturou esta pesquisa, por exemplo, na opgao por entrevistar descendentes de escravizados e
de fazendeiros, o que se concretizou apenas no Corrego do Meio. A partir desta escolha, poderia
ter me deparado com relatos muito dispares, mas ndo foi o que aconteceu, pois nas falas de
descendentes de fazendeiros também pude ouvir o drama vivenciado pelos ex-escravizados com
o fim da cativaria e a situagdo precaria de liberdade que experenciaram.

Entretanto, ainda que ndo sejam totalmente dispares, ha “combates” em algumas
narrativas, como, por exemplo, na descricdo da violéncia das condi¢des de trabalho, na
escraviddo e no pos-abolicdo, genérica ou pessoalizada, que aparece apenas nas falas de
afrodescendentes. Mas em ambas as narrativas, ha relatos que destacam o tom paternalista da
relacdo entre fazendeiros e escravizados e seus descendentes, acompanhadas de diferentes
interpretagdes que destacam ou a violéncia desta relagdo ou o auxilio dado pelos fazendeiros a
individuos e/ou as familias.

As muitas memorias compartilhadas, tanto de afrodescendentes, quanto dos
descendentes de fazendeiros, cruzam-se em varios pontos, ndo somente nas relacdes de trabalho
estabelecidas, como também nas relagdes sociais e culturais, uma vez que os entrevistados
vivem no mesmo local; alguns sdo parentes uns dos outros; alguns mantiveram relagdes de
patrdo-empregado diretamente entre si ou entre seus parentes; além de relagcdes de compadrio
entre si ou participaram da Festa do Rosario. Assim, ¢ possivel ter uma nogao abrangente de
suas vidas e, especialmente, da transicdo entre a escravidao e a liberdade envolvendo as
comunidades quilombolas Corrego do Meio e Chéacara e as fazendas no entorno.

No geral, os entrevistados mais velhos tiveram bisavos, avés ou até mesmo pais
nascendo ou vivendo no periodo de transicdo da escraviddao para o pds-abolicdo. Algumas
lembrancgas de seus familiares ou as historias que eles contavam foram ouvidas inicialmente na
infancia, geralmente por pessoas que vivenciaram este momento de passagem. Ja um dos fatores
relacionados a auséncia de memoria do tempo da cativaria por um entrevistado foi a falta de
convivéncia com os avds, mas que, por outro lado, também nao impediu que outro entrevistado

tivesse lembrancas a partir dos relatos que ouvia de seus pais.
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Ainda em relagdo ao teor das memodrias, o desejo de destacar o papel da familia de
alguns entrevistados na historia se manifestou, especificamente da comunidade Coérrego do
Meio, tanto nas origens da localidade, quanto da cultura. A reivindica¢ao de uma distingao para
a familia, sabemos, ¢ algo corriqueiro, para livra-la do esquecimento e para se manter o orgulho
de a ela pertencer.'!?

Em um primeiro momento, a intengdo era compreender as origens da terra nas
localidades. Para o caso especifico do Corrego do Meio, uma multiplicidade de versdes
apareceu, embora a maioria tenha afirmado que a terra foi doada. No caso, a afirmagdo de que
ela foi “deixada”, mostra um entendimento politico de uma lideranga que compreende os
interesses das elites senhoriais na localidade, barganhando com os negros, de forma precéria,
sua dita liberdade. As versoes diferentes invalidam a pesquisa com histdria oral? Obviamente
que ndo. No trabalho com memorias coletivas, como bem colocou Pollak!!! em seu célebre
artigo, necessariamente iremos nos deparar com varias lembrangas, diferentemente da
uniformizagdo da memoria nacional. Todavia, a afirmagdo quase unanime de que a terra foi
doada, traz a questao sobre as possibilidades de negociacao da populagdo negra e, quando foi o
caso, dos fazendeiros, um “doando” a terra para a permanéncia da mao-de-obra; e o outro
garantindo-a e mantendo o trabalho no local em que historicamente trabalhavam.

Ja para a comunidade quilombola de Chécara, as narrativas se confluiram no relato das
origens da comunidade, cujas terras seriam heranca de uma ex-escravizada que casou com um
fazendeiro, embora as memorias tenham sido diferentes em alguns pontos. O fato das
entrevistas terem sido realizadas apenas com parentes ¢ de no tempo da pesquisa nao ter sido
identificado e entrevistado descendentes de fazendeiros na localidade, tornou-a uma pesquisa
diferenciada em relagdo a pesquisa sobre a historia do Corrego do Meio.

De forma geral, os estudos que trabalham a tematica das origens das comunidades
negras, evidenciam que a doagdo de terras para escravizados, libertos ou afrodescendentes teve
varias motivagoes, dependendo da situagdo. Nos casos em que o senhor estava a beira da morte,
muitas vezes a doacdo foi feita por aqueles que ndo tinham herdeiros diretos.!'? Também é

comum a doagdo a escravos ou libertos fiéis.!!> Pesquisadores, ainda, apontam situagdes em

10 O filme documentario Narradores de Javé faz uma parddia sobre este desejo de uma distingdo para
a familia, de se construir relatos heroicos em que a familia de cada personagem ¢ colocada como
protagonista. NARRADORES de Javé. Direcdo de Eliane Caffé. Rio de Janeiro: Riofilme, 2003. 1 DVD
(100 min).

111 POLLAK, Michel. Op. Cit.

12 ST ENES, Robert. VOGT, Carlos. FRY, Peter. Op. Cit. 1996. p. 78-79.

113 Cf. GUIMARARES, Elione Silva. 2016. Cf. RIOS, Ana Lugio e MATTOS, Hebe. 2005
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que os direitos sobre a terra foram regulados em testamento, como a especificacao de que elas
ndo poderiam ser alienadas, revelando uma preocupacdo dos senhores em relagdo a
sobrevivéncia dos libertos apos sua morte e, a0 mesmo tempo, a demarcacao de um poder de
decisdo sobre a vida dos beneficiados, mesmo apds a morte fisica.''* Em muitos dos casos,
também, ¢ nitido o desejo de produzir dependentes, refor¢ando o poder senhorial.!'® Por fim, a
doagdo de terras também aparece como estratégia de fazendeiros desejosos de manter a mao-
de-obra no contexto dos anos conturbados entre o fim da escraviddo e o inicio do trabalho
“livre”. Ainda, também s3o apontadas as relagdes estabelecidas por ex-escravizados e
fazendeiros, como Mattos e Lugdo discorrem sobre a situacdo especifica ocorrida na
comunidade quilombola S3o José da Serra, situada em Valenca, no Rio de Janeiro:
“Provavelmente, os muitos libertos que resolveram ficar optaram por nao fragmentar uma teia
de relagdes construida por mais de uma geracdo.”!'® Portanto, uma relagio de possivel
confian¢a e lealdade entre fazendeiro e libertos, teria tornado possivel a conformagao de tal

realidade.

Percebe-se pelas entrevistas que a linha que separa a escravidao da liberdade foi ténue
e o limite entre uma e outra ndo ¢ facilmente datavel, ainda mais dependendo do entrevistado e
de sua experiéncia pessoal e/ou familiar. Tais questdes levam, necessariamente, a necessidade
de se refletir sobre o conceito de escravo ou escravizado; e sobre o “pds-aboli¢do” como uma
temporalidade indefinida e que custa a passar, pensando na realidade de exclusdao social,
marginalizacdo e pobreza pela qual a populagdo negra foi e muitas vezes ainda ¢ submetida em
nosso pais, sendo que as entrevistas revelam que para a pequena sociedade de Sdo José do
Barroso nao foi diferente.

A nogao de “escravo” enquanto categoria juridica no periodo da cativaria apareceu nas
memorias de Dona Almerinda, Denise, Seu Zezé, Seu Z¢ Donato, Seu Antonio, Onilia e Seu
Toninho. A primeira, embora tenha narrado uma memoria impessoal, isto ¢, que ndo ocorreu
diretamente entre membros de sua familia, traz os horrores da escraviddo em sua face
desumana, violenta e cruel. A segunda remeteu a sua avé dizendo que ela foi “escrava legitima”.
Seu Zezé também falou sobre a violéncia da escraviddo, ao narrar um caso de uma sinha

castigando uma escrava. Ja os entrevistados da comunidade de Chécara narraram o caso

114 Cf. GUIMARAES, Elione Silva. 2016. SLENES. p. 77-96. Cf. RIOS, Ana Lugdo e MATTOS, Hebe.
2005. p. 219.

15 Cf. RIOS, Ana Lugdo e MATTOS, Hebe. 2005. p. 218. SLENES, Robert. VOGT, Carlos. FRY,
Peter. Op. Cit. 1996. p. 77-96.

116 Cf. RIOS, Ana Maria Lugdo e MATTOS, Hebe Maria. 2005. p. 220.



95

singular de Felicidade, que de escravizada passou a ser esposa do antigo dono. Onilia se referiu
a sua bisavo que foi india péga no lago e, como disse, provavelmente foi escravizada em alguma
fazenda da regido e Seu Toninho disse que um casal de escravizados teria recebido as terras de
um fazendeiro que nao tinha filhos, conquistando a liberdade e originando o Cérrego do Meio.
Portanto, algumas memorias destacaram a violéncia da escravidao, sejam elas impessoalizadas
ou pessoalizadas, enquanto outras destacaram a libertacdo dos escravizados e a ascensdo social.
Também ouvi relatos de violéncia sexual na época da escravidao, de fazendeiros contra
escravizadas, mas os entrevistados preferiram nao tornar publicas suas falas.

Mas a nogdo de “escravo” extrapolou o periodo da escraviddao, aproximando-se,
inclusive, dos dias atuais, de forma literal e de forma metaforica, se assim podemos dizer. No
primeiro caso, o relato de uma das entrevistadas nos remete a realidade entre as décadas de 60
e 70 na localidade, em que a necessidade de sobrevivéncia e a falta de alternativas pela sua
familia levou-os a sujeita-la a uma situagdo que hoje chamamos de anéloga a escraviddo. A
partir deste relato podemos refletir sobre como a sociedade em questdao impunha amarras a
populagdo negra liberta, dentro de um universo rural coronelista e opressor. Ja em outro relato,
a noc¢ao de escravizagdo ¢ definida enquanto uma realidade imposta a sua familia, uma vez que
ndo tinham nem o bésico para se alimentar. Ainda, houve relatos de entrevistados que
consideram que viveram um tipo de escravidao na primeira metade do século XX, devido as
condigdes de exploracdo em que viveram, mas que também seguiram a mesma decisdo dita
anteriormente de nao tornarem publicas suas falas.

Ao analisar os relatos dos entrevistados sobre a situacao da primeira geracao de libertos,
vé-se as seguintes situacdes: a capacidade de negociagdo entre a populagdo negra e os
fazendeiros ou um padre da localidade na garantia da ocupagdo das terras pelos primeiros,
embora esta questdo tenha trazido vérias versdes ou a barganha dos fazendeiros para
manuten¢do da mao-de-obra, conforme ja discutido acima; o drama vivenciado pelos negros
com o fim da cativaria, uma vez que em uma das memorias se destacou as resisténcias por parte
da elite senhorial em paga-los apos a aboli¢ao; a permanéncia de relagdes analogas a escravidao
entre uma parte de ex-cativos que optaram por permanecer nos dominios das fazendas, nas
antigas senzalas; caso de escravidao estendido no tempo; e o peso tremendo das relagdes
paternalistas que de hipotese foi se tornando uma realidade consistente para o estudo da
escravidao e do pds-abolicdo no local. No caso, em afirmagdes que reiteram a lealdade e o afeto
entre escravizados e seus senhores; nas relagdes de compadrio e também nas relagdes

trabalhistas.
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Houve convergéncia entre a afirmacao dos descendentes de fazendeiros sobre a divisao
do destino da populagdo dos primeiros libertos em dois casos: 0s que permaneceram nos
dominios da fazenda e os que optaram por sair de seus dominios, mas continuar préximos a
fazenda. Nas pesquisas sobre o pds-abolicdo, vemos situagdes de “fidelidade” dos ex-
escravizados ao desejarem permanecer nos dominios das fazendas, presentes tanto nas
memorias afrodescendente quanto senhorial.!!” E também como para os que nio migraram, um
codigo paternalista acabou condicionando suas relagdes com os fazendeiros, pois em uma
realidade caracterizada pela auséncia do Estado em garantir direitos basicos, prevalecia o poder
dos fazendeiros em varios aspectos da vida dos seus subalternos, como alimentacao, transporte
e auxilio a doengas.

Sobre as condigdes de trabalho entre o imediato pds-aboligdo e o pds-aboligdo como
periodo compreendido a partir das experiéncias pessoais de todos os entrevistados
afrodescendentes, pois nenhum nasceu ventre-livre; ou das de descendentes de fazendeiros, ha
relatos que se confluem ao afirmarem que houve um misto entre remuneracao em dinheiro e
remuneracdo em produtos. A divergéncia recaiu sobre a forma da primeira remuneracao, se
diaria, se semanal, se estabelecida de forma diferenciada para diferentes trabalhadores, se
realizada juntamente com uma janta no final do dia ou alimentag¢des durante o trabalho ou,
ainda, se realizada a partir das empreitadas. Tais divergéncias podem ser explicadas pelo fato
de termos entrevistado a realidade de diferentes fazendas, de trabalhadores que trabalharam em
varias fazendas ou até mesmo o fato de os entrevistados falarem simultaneamente de mais de
uma gerac¢do. Todavia, de forma geral, a descricdo dada ao recebimento em dinheiro como
“dinheirinho” ou “mixaria”, mostra-nos como foi precaria a situacdo de trabalho “livre” como
trabalho assalariado. Ha também casos em que os fazendeiros tinham um armazém e
descontavam do salario dos trabalhadores os mantimentos que iam levando para casa. Ainda,
nesta realidade, o trabalho infantil era naturalizado, devido a necessidade de sobrevivéncia das
familias em uma situacdo tao precaria.

A precarizagdo da liberdade impunha a populagao negra as seguintes alternativas:
sujeitar-se a situacdes andlogas a escravidao; estabelecer com os patrdes relagdes mediadas pelo
paternalismo ou migrar para outras areas. Entre a primeira e a segunda opgdes, parece que pouco
mudava ou até mesmo se confundiam. A diferenca € que quem nao mantinha boas relagdes com

os senhores, provavelmente, teria menos beneficios. Sobre a primeira, um caso que mostra a

"7 Ver: RIOS, Ana Lugdo ¢ MATTOS, Hebe Maria. Op. Cit., sobre meméria afrodescendente no
quilombo Sdo Jos¢ da Serra. Cf. GUIMARAES, Elione. 2006. Item: “Nem tudo ¢ flor no roseiral
florido”, sobre memoria senhorial; e Cf. SLENES, Robert. VOGT, Carlos. FRY, Peter, 1996. p. 65.
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vulnerabilidade de ex-escravizados que tinham familias e como esta condi¢do, socialmente
falando, aprisionava-os na submissao aos fazendeiros. Ja sobre a segunda, em relacdo a questao
das formas descritas de pagamento, especialmente o pagamento em produtos, possivelmente
gerava uma diferenciacao entre as pessoas ou as familias que eram beneficiadas e as que nao
eram, conforme fossem mais proéximas ou mais distantes dos fazendeiros, isto €, quanto
melhores as relagdes que eram estabelecidas com os patrdes, maior seria o beneficio das
familias.

Tais relagdes adentravam o universo trabalhista, mas também o universo das relagdes
sociais, especialmente de compadrio que, conforme algumas entrevistas revelam, eram
estabelecidas entre os familiares dos afrodescendentes e os familiares dos fazendeiros. Os
entrevistados, de forma geral, confirmaram que havia o costume dos negros levarem os
fazendeiros para apadrinhar seus filhos, dizendo que assim podiam garantir algum tipo de
protecdo. Por fim, também houve a op¢do de migracdo para o Rio de Janeiro em busca de
melhores condigdes de vida.

Curioso foi que ouvi as memorias indigenas tanto entre descendente de escravizado,
quanto entre descendente de fazendeiro, no primeiro caso uma indigena que provavelmente foi
escravizada e no segundo caso, uma indigena que casou com um fazendeiro.

Ja na questdo do Congado e da Festa do Rosario, houveram relatos que mostram que
descendentes de escravizados e de fazendeiros se envolviam e também percebe-se a importancia
do papel do padre neste aspecto. A religido, portanto, parece ter sido um pilar fundamental na
relagdo entre grupos socialmente distintos, mediando uma convivéncia paternalista, dentro de
uma logica social marcada pela desigualdade, sendo que essa relagdo, socialmente falando,
provavelmente funcionava como um apaziguador de possiveis conflitos, funcionando como um
disciplinador das relagdes sociais.

Vé-se também o papel da cultura afro-brasileira, especialmente do Congado, em reunir

“parentes”!!®

, em manter viva a tradicdo de geragdo para geracdo ¢ em possibilitar trocas
culturais e religiosas entre moradores das comunidades quilombolas Coérrego do Meio e
Chécara.

Ja a questdao da discriminagdo racial no pds-aboli¢do apareceu, em relacdo a falta de
oportunidades para os negros, ao ndo reconhecimento de seus saberes, a segregacdo social

institucionalizada nos bancos da igreja e ao racismo naturalizado na fala.

2

8 Os congos se chamam de parentes, uma letra de musica diz: “Qia néis aé, ia néis aé, parente!...
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Outro ponto que apareceu em mais de uma entrevista foi a questdo da perda de terras
para fazendeiros de forma injusta. Segundo esta pesquisa, houve um tipo de negociagdo entre
fazendeiros e a populacao negra com o fim da escravidao, envolvendo as questdes da terra e do
trabalho. No caso, por exemplo, do Coérrego do Meio, a terra foi doada ou “deixada” para os
ex-escravizados em troca da permanéncia do trabalho nas fazendas. Uma vez doada ou deixada,
a terra ndo poderia ser simplesmente tomada, embora os ex-escravizados fossem a parte mais
fraca da balanga, pois havia esse codigo anterior. Mas mesmo assim haviam injusticas
envolvendo as terras e havia uma violéncia intrinseca a sociedade, contra a qual a populagao

negra e pobre quase nada podia fazer.

Por fim, alguns afrodescendentes destacaram mudancas positivas, na questao do poder
dos fazendeiros e da democratizagdo dos direitos. Se no passado recente a palavra dos
fazendeiros tinha a forg¢a da lei e a impoténcia dos pobres prevalecia, foi reconhecido que
atualmente vivemos um periodo de direitos e maior liberdade, tendo sido ressaltado que a

titulagao das comunidades foi um importante passo na efetivagdo e ampliagdo dos mesmos.

2.12: Crochetando as memdrias e as historias...

Em uma das entrevistas que realizei, acompanharam-me Mestre Boi e sua neta

Marcelly!"”

, entdo com 15 anos. Ela foi fazendo croché, juntando uma linha com a outra,
enquanto ouvia as historias. Neste dia, expliquei para ela a minha pesquisa e as informagdes
que tinha encontrado até o momento, que envolviam as memorias de Dona Almerinda e a
descoberta de documentagdes de seus familiares — que serdao discutias nos proximos capitulos.
Marcelly entdo refletiu sobre o desconhecimento de sua ancestralidade, em comparac¢ao com a
de outras pessoas, dizendo que quando ouvia alguém dizer que seu antepassado havia sido, por
exemplo, italiano ou portugués e que conseguia nomea-los, ela pensava: “E os meus, quem
sa0?” Essa reflexao relaciona-se com a discussao que procurei fazer no inicio do capitulo, em
relagdo ao siléncio das fontes, que, se conforme Trouillot problematizou, ¢ inerente a toda
narrativa historica, torna-se ainda mais critico em estudos sobre a historia de populagdes negras.
Muita histéria se perdeu, mas, nessa linha ténue entre a lembranca e o esquecimento — nao

apenas de pessoas especificas, mas de toda uma historia que envolve relagcdes familiares,

sociais, culturais, religiosas e politicas da populagdo negra da cativaria ao pos-aboli¢ao — a linha

119 Entrevista realizada com Dona Maria Inés Antonio, que ndo autorizou a divulgagio.
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da memoria de Dona Almerinda se ligou a tantas outras linhas das vérias memorias e das
inimeras fontes escritas que apresentamos neste trabalho, “crochetando” as historias, tanto da
comunidade quilombola Coérrego do Meio, quanto da comunidade Chdacara, conforme sera
problematizado especificamente nos capitulos 3 e 4, onde serdao entre-fiadas as memorias da

escraviddo e do pos-abolicdo com as documentacdes de época.
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3. A procura do “nome”!?’: As genealogias de Lucrécia e Felicidade e a descoberta

das relacdes entre as elites de Sao José do Barroso e de suas estratégias de

manutencao do poder

No capitulo anterior, teci as memorias acerca da escraviddao e do pds-aboli¢do nas
comunidades quilombolas Coérrego do Meio e Chacara, sendo que elas foram o fio condutor
para o desenvolvimento da pesquisa documental que serd discutida a seguir. Ja neste capitulo,
parti de uma descoberta que juntou o quebra-cabegas das fontes orais e escritas, que foi a
genealogia de Dona Almerinda, uma vez encontrados os registros de sua bisavo Lucrécia e seus
senhores. Assim, identifiquei as relagdes sociais entre as elites de Sdo José do Barroso que se
ligam diretamente a primeira comunidade.

Na sequéncia, demonstro o percurso de pesquisa na tentativa de identificar Felicidade,
matriarca dos moradores da comunidade de Chacara, para além das documentagdes encontradas
na casa de sua descendente e de identificar a familia senhorial diretamente ligada a historia da
mesma, segundo alguns relatos orais, para assim, também evidenciar a posi¢ao desta familia na

sociedade barrosense.

Para ter acesso as informagdes, utilizei como metodologia o cruzamento de fontes, a
partir da referéncia ao “nome” dos individuos, procedimento proprio da Micro-historia,
conforme discutido no primeiro capitulo. Foram analisadas as Atas de batismo do Arquivo
Paroquial durante o século XIX e Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario (entre os
anos de 1853 e 1889), ambas de Sio José do Barroso (antigo nome de Paula Candido)'?!; Livro
de Notas do Cartorio de Registro Civil e Tabelionato de Notas de Paula Candido, fundado em
1884; inventarios da Casa Setecentista de Mariana, disponiveis no acervo do Laboratorio
Multimidia de Pesquisa Historica da Universidade Federal de Vigosa (LAMPEH/UFV) e no
Forum de Vigosa; Lista Nominal de 1831, disponivel no Arquivo Publico Mineiro (APM) e
também no Centro de Desenvolvimento e Planejamento Regional da Faculdade de Ciéncias
Economicas da Universidade Federal de Minas Gerais (CEDEPLAR/UFMG) e site Family

Search.

120 Cf. GINZBURG, Carlo. 1989a. p. 169-178.

121 As Atas de batismo de filhos de escravas com a Lei do ventre-livre (1871-1888) encontram-se em
posse do ex-secretario de cultura do municipio, Emerson Lisboa, que nos cedeu para analise. Ja as Atas
da Irmandade do Rosario do periodo da escravidao sdao duas, uma esta em posse do mesmo ¢ a outra,
encontra-se na Casa da Cultura de Paula Candido.
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Sobre o Cartério de Registro Civil e Tabelionato de Notas de Paula Candido, ¢
importante destacar que foi criado no ano de 1884, sendo que anteriormente a esse periodo, Sao
José do Barroso pertencia a comarca de Ub4, tendo também pertencido a Visconde do Rio
Branco e a Vigosa. Essas mudangas administrativas tornam o trabalho de pesquisa um pouco
mais complexo, uma vez que as informagdes se encontram espalhadas entre estes lugares. No
caso, tive acesso apenas as informacgdes disponiveis em Paula Candido.

Conforme ja dito, a pesquisa documental se iniciou antes da entrada no mestrado, no
ano de 2020, a partir de um trabalho realizado para o museu Casa da Cultura Padre Antdnio
Mendes, de Paula Candido, onde tive acesso a alguns documentos do cartério da cidade, do
Arquivo Paroquial e das Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario (estes dois ultimos
os que ainda se encontram em posse do ex-secretario de cultura da localidade), e a Relagao
Nominal de 1831. A procura incidia principalmente sobre o nome de Antonio Faustino Duarte,
avo de Seu Cacau e referenciado também por Denise como quem doou as terras para a
comunidade, uma vez que eram as entrevistas que havia feito até aquele momento. Comecei a
identificar as relagdes politicas, sociais e religiosas do referido fazendeiro, vendo o quanto foi
uma pessoa influente, o que discutirei logo mais. Embora seu nome aparega com muita
frequéncia nos documentos do cartorio e da Irmandade, ndo encontrei nenhum registro que
comprove que ele tenha doado formalmente as terras para a comunidade quilombola Corrego

do Meio, o que era um de meus objetivos na ocasiao.

Também passei a conhecer outras familias senhoriais com o avancar das entrevistas —
“Firmiano dos Santos/Roque”, de Seu Toninho Roque; “Monteiro/Gongalves Soares/Vieira”,
de Dona Dinha; além de “Correia”, segundo relato de moradores da comunidade de Chécara.
Por fim, com a descoberta dos documentos sobre Lucrécia, passei a ter conhecimento de mais
duas familias senhoriais, “Teixeira de Oliveira” e “Silva Araujo”. Mas foi a partir desta Gltima
informacao que comecei a identificar a relagdo entre as elites escravistas. Compreendé-las foi
a base para buscar as possiveis relagdes envolvendo escravizados ancestrais das comunidades

e deles com os senhores, o que discutirei no préximo capitulo.

Obviamente, a busca pela historia de escravizados e a reconstituicao de fragmentos de
suas vivéncias perpassa pela compreensao da historia das elites escravistas. Como exemplo,
pode-se citar o estudo de Jonis Freire, que, com o objetivo de compreender a familia escrava na
Zona da Mata mineira, mais especificamente em Juiz de Fora, procurou inicialmente identificar

os movimentos das elites cafeeiras no tocante a formacdo de familias e manutencao ou
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ampliagdo da riqueza, tendo identificado que as familias senhoriais estudadas em algum

momento se utilizaram dos lagos matrimoniais para este tltimo fim.'?

Outrossim, o entendimento do universo relacional de senhores e escravizados torna-se
imprescindivel para a compreensdo das relagdes que forjaram as sociedades escravistas, como
no trabalho de Robert Slenes, que, ao investigar as origens da comunidade negra Cafundo, em
Sao Paulo, encontrou varios casos em que os senhores concederam terras ou alforrias aos
escravizados. Tal pratica, na visao do historiador, revelaria um padrdo de sociabilidade marcado
por camadas de relagdes entre ambas as partes, construidas sob as amarras da dependéncia,
baseadas em uma “politica de incentivos” que necessariamente impunha uma hierarquia entre

os escravizados.'?

Portanto, com a intencdo de se trabalhar dentro de uma perspectiva da historia social da
escraviddao e do pos-aboli¢do, tornou-se necessario retroceder no tempo e compreender a
histéria familiar e social das elites pesquisadas, no tocante a padrdes de sociabilidade,
composi¢ao das escravarias, inser¢ao social e politica, especialmente nos anos finais da
escraviddo e na primeira metade do século XX. Seguindo esse percurso de pesquisa, adotei os

principios tedrico-metodologicos da Micro-histdria italiana.

3.1: Os primeiros passos da descoberta da histéria familiar de Lucrécia, bisavo de Dona

Almerinda e a descoberta de novas familias senhoriais

A partir das memorias de Dona Almerinda, pude tecer mais fios da historia da sua
familia, ligando-os aos fragmentos de vida presentes nos documentos tecidos um com o outro,
realizando um trabalho micro analitico a procura dos “nomes” de fazendeiros e escravizados.
Ao analisar as Atas de batismo de escravos a partir de 1871'?4, feitas a parte com a promulgagio

’

da Lei do Ventre Livre, encontrei a bisavdé de Dona Almerinda. “Lucrécia preta”, que levou
sua filha, a “inocente Catharina”, para ser batizada no dia 08 de junho de 1884, tendo esta
nascido no dia 29 de maio. Nao ha referéncia ao nome do pai, sendo que Catharina, nos termos

do Aviso 312, de 20 de outubro de 1859, anterior a Lei de 1871, seria considerada filha de “pai

12 FREIRE, Jonis. Escravidio e familia escrava na Zona da Mata mineira oitocentista. Tese (Doutorado)
— Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2009. p. 39-48.

123 Cf. SLENES, Robert. VOGT, Carlos. FRY, Peter, 1996.

124 Tais atas estdo em posse do ex-secretario de cultura de Paula Candido, Emerson Rodrigues Lisboa.
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incognito”.!?> Mas foi possivel saber que Lucrécia foi escrava de Francisco da Silva Aratjo
Junior e levou para padrinhos de sua filha, Manuel e Catharina, escravos de Francisco Teixeira

de Oliveira.!?® Abaixo, a referida ata:

’f% e S e g -i/zj 4/«:/ =
ﬂé%"f’”’ f 4’_4 e S P M’éfmﬁ%w St
ol -CJWE&Z S i e el \5’4-»«4{-—-”/»
/ﬂ’nﬁw //’ el e 5 %"}/‘Ww e eamrod ol uﬁ.‘.‘,‘.ﬁu ol e j/wa«w

% %fw«:ﬁ{f +€ ._,%/Lmu aﬁ/m ' -

(Atas de batismo de filhos de escravos, 1871 a 1888. O documento atualmente esta em posse
do ex-secretario de cultura de Paula Candido)

A descoberta acima foi a base para a pesquisa documental, uma vez que dois novos
nomes das elites escravistas de Sao José do Barroso apareceram, “da Silva Araujo” e “Teixeira
de Oliveira”, além dos sobrenomes das familias senhoriais anteriormente. Desta forma, fui
inter-relacionando a intensa documentagdo disponivel e descobrindo as teias de relagdes que

envolviam grande parte delas, o que discutirei abaixo.

3.2: Migracao e sociabilidade

A partir das balizas tedrico-metodolégicas da Micro-historia, tratarei das
especificidades da sociedade escravista de Sdo José¢ do Barroso, inicialmente, identificando o
movimento das elites da localidade. A base para as reflexdes foi encontrada na dissertacdo de

Mateus Rezende de Andrade, onde desenvolveu um minucioso estudo sobre a elite da freguesia

125 GUIMARAES, Elione Silva. Multiplos viveres de afrodescendentes na escravidio e no pos-
emancipacdo: familia, terra, trabalho e conflito. (Juiz de Fora, MG, 1828-1928). Sao Paulo:
Annablume; Juiz de Fora: Funalfa Edigdes, 2006. p. 112. A historiadora, no caso, problematiza a
situacdo vulnerdvel das maes escravizadas que eram consideradas solteiras, uma vez que o referido aviso
dispunha o seguinte: “Declara que a menor, filha de pai incognito, e que tem mae viva, ¢ 6rfa em face
das Leis do Pais”. Assim, muitos senhores requereram na justiga a tutela de criancas em tal situagao,
uma forma legalmente encontrada, segundo Guimaraes, de explorar a mao-de-obra infantil nos anos
finais da escraviddo.

126 Atas de batismo de filhos de escravos a partir da Lei do Ventre-Livre (1871-1888). Folha 28.
Conforme vimos no capitulo anterior, ambos os fazendeiros citados eram, respectivamente, genro ¢
sogro.
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de Guarapiranga, identificando as estratégias de manutencdo do poder e da riqueza entre
diferentes geragdes, que perpassava por relagdes interpessoais entre seus membros no ambito
do matrimonio e do compadrio. Para isso, utilizou de técnicas da demografia e da analise das
redes sociais das elites com auxilio de software.!?” A pertinéncia deste estudo para o presente
trabalho consiste na identificacdo da trajetdria dos ascendentes das familias senhoriais de Sao
José do Barroso para as quais consegui identificar a genealogia, uma vez que viviam na regiao

de Piranga e migraram para a referida localidade.

Nesse sentido, convém investigar se os padrdes de sociabilidade da elite descritos por
Andrade se mantiveram no distrito em questdo, entre as familias senhoriais que viviam ao

entorno das comunidades quilombolas Corrego do Meio e Chacara.

De modo geral, estudos vem demonstrando como as elites escravistas de varias partes
do pais e em distintos momentos historicos teceram relagdes pessoais — e nesse sentido o enlace
matrimonial e o compadrio foram opgdes que se repetiram — que levavam a manutengao ou

ampliacdo de privilégios, riqueza e poder.'?8

Nessa linha, ¢ interessante pensar sobre as variagdes do termo familia, a partir do estudo
de Sheila de Castro Faria. Entre os séculos XVI e XVIII, familia significava “gente da casa”,
incluindo ai pessoas que ndo tinham lacos de sangue, como criados e agregados. Mas também
para o século XIX, a autora encontrou o termo em um diciondrio de 1813, que considerava
como pertencente a familia, parentes e aliados, estes tltimos podendo reunir aliados a partir de
cerimonias religiosas e também de aliancas politicas. A historiadora ainda citou a defini¢ao de
familia para o historiador espanhol Gonzélez, compreendendo toda uma rede social que
envolvia lagos de parentesco, formagdo de estratégias matrimoniais, proximidade geografica e
sociabilidades que criaria uma identidade coletiva, unindo os individuos enquanto

“parentes”.!?’

Ainda que o periodo estudado neste capitulo seja o século XIX, onde “familia” adquiriu

o significado que damos hoje, considero pertinente pensar com base nesses moldes, pois,

127 ANDRADE, Mateus Rezende de. Compadrio e familia em zona de fronteira agricola: as redes
sociais da elite escravista: freguesia de Guarapiranga (1760-1850). Dissertagio (Mestrado) —
Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2014.

128 Além do estudo de Andrade, ver: FARIA, Sheila de Castro. A coldonia em movimento. Fortuna e
familia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998. OLIVEIRA, Moénica Ribeiro de.
Negocios de familias: mercado, terra € poder na formagao da cafeicultura mineira, 1780-1870. Bauru,
SP: Edusc, Juiz de Fora, MG: FUNALFA, 2005.

129 FARIA, Sheila de Castro. Op. cit. p. 40-44.
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conforme se vera, as familias por aqui estudadas e para as quais consegui mapear suas
genealogias, mantiveram lagos antes e depois de migrarem, sendo que, pelas informagdes que

encontrei, pode-se inferir que elas se sentiam aparentadas tal qual as descri¢cdes acima.

No capitulo anterior, as memorias envolveram as familias senhoriais “Faustino Duarte”,
“Roque”/“Firmiano dos Santos”, “Vieira”/”Gongalves Soares”/“Monteiro” e “Correia”. Mas
tais memorias também traziam a possibilidade de encontrar outras destas familias, a partir da
identificacdo de sua escravaria, uma vez que o nome de entes familiares escravizados no “tempo
da cativaria” se mantém vivo na lembranga de algumas pessoas entrevistadas, no caso, de Dona
Almerinda, Denise, Seu Zezé, Seu Z¢é Donato, Seu Antonio e Onilia; da mesma forma, a
referéncia a antepassados mais distantes, por Dona Joaquina. A identificagdo das familias
senhoriais e escravizadas, entdo, tornou-se um trabalho simultaneo, uma vez que a procura do
“nome”, dentro de uma perspectiva micro-historica, esteve ligada tanto ao interesse em

compreender as historias de ambas, para tragar uma reflexdao sobre como se relacionavam.

Das familias senhoriais citadas, passei a investigagdo das duas encontradas na
documentacdo: “Silva Aratjo” e “Teixeira de Oliveira”. Quem eram essas familias? Qual a
importancia destas no periodo? Quais as relagdes tinham uma com a outra e com as outras
familias da localidade? Qual o papel politico e social que tinham na localidade?

A partir do trabalho de Andrade, onde levanta dados de familias detentoras de 15 ou
mais escravos, foram encontradas valiosas informacdes que possibilitaram reconstituir a
trajetdria, inicialmente, da familia “Silva Aratjo” (que o historiador inverte, colocando como
“Aratjo Silva”). Assim, relacionei com a arvore genealogica dos “Duarte”, a primeira que
fizemos por conta das informagdes iniciais sobre esta familia senhorial, oriundas da oralidade.
Observei que tais familias teceram lagos matrimoniais em Piranga e que ambas migraram para
Sao José do Barroso. Além disso, procurei relacionar a trajetoria de ambas com as de outras
familias senhoriais. Novamente, cruzei as informagdes com varias fontes, o que permitiu ter
uma visdo abrangente da sociedade do periodo. Abaixo, as arvores familiares disponiveis no

site Family Search, permitem a visualizagdo das descri¢des que farei na sequéncia.
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Sobre os “Silva Aratjo”, Andrade identificou que eram importantes proprietarios de

terras e escravos na regido norte da freguesia de Guarapiranga e que, embora nao fossem do

topo das familias mais abastadas — que se concentravam na microrregido central, tinham um

papel de destaque no “mercado” matrimonial da regido, pois estavam entre as familias que mais

possuiam lagos de casamento com os outros grupos familiares.!** Da mesma forma, identifica-

se que os “Silva Aratjo” possibilitaram com que outras familias da microrregido norte se

relacionassem com as familias da 4rea central.'*! Esse dado ndo é menos importante, uma vez

130 ANDRADE, Mateus Rezende de. Op. cit. p. 75.

B! Idem. Ver Imagem 7, p. 92.
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que o historiador identificou que as ligagdes matrimoniais eram concentradas entre as familias
da microrregido central, que eram as mais abastadas, e que, deliberadamente, casavam-se entre

Si.132

Um caso ilustrativo das relagdes entre o trabalho de Andrade e a presente pesquisa,
consiste na identificacdo das relagdes criadas em torno do Capitdo Ubaldo Martins Paiva,
descrito como “(...) um dos maiores proprietarios de escravos do distrito de Mestre Campos (na
microrregido norte) na Lista Nominativa do ano de 1831”.!3 Para exemplificar a procura de
enlaces matrimoniais que possibilitassem prestigio e poder na sociedade, o historiador destacou
a ligacdo de portugueses com membros influentes da regido de Piranga, como o Alferes
Francisco da Silva Araujo, que era genro do referido capitao. O alferes seria o avo paterno de
Francisco da Silva Aratijo Jr'** (proprietario de Lucrécia, a bisavo de Dona Almerinda), ja o
capitdo seria um dos bisavds de Francisco da Silva Araujo Jr. Curioso € que Francisco da Silva
Aratjo Jr herdou o nome do pai e do avd, ambos, de nome Francisco da Silva Aratijo. Tal
pratica de nomeagdo, que nao era incomum na ¢€poca, torna o trabalho do historiador
inicialmente mais custoso. Mas a analise de diferentes fontes, especialmente de inventarios, do
Livro de notas do cartorio e do Family Search, permitiu-nos identificar cada individuo com

precisdo.

Em relagdo aos “Duarte”, ao pesquisar sua genealogia de forma ascendente, de acordo
com o site Family Search, verifiquei que os avos maternos e paternos de Antdnio Faustino

1'% ja se encontravam

Duarte'3* eram provenientes de Piranga, mas na Lista Nominal de 183
residindo no distrito de Calambau, pertencente a freguesia de Guarapiranga. O seu pai, José
Faustino Duarte se casou com Emerenciana Clementina da Silva, que era filha do Tenente
Antonio da Silva Araugjo, que era filho do alferes Francisco da Silva Araujo, o referido genro
do Capitao Ubaldo Martins de Paiva. Entdo, o alferes Francisco da Silva Araujo era bisavé de

Antonio Faustino Duarte e avo de Francisco da Silva Araujo Jr. Francisco da Silva Araujo, o

“capitdo”, conforme aparece no site Family Search, era tio avdé de Antonio Faustino Duarte e

132 Idem. p. 91.

13 Idem. p. 97.

134 Informagdo genealdgica feita a partir do cruzamento de informagdes entre o site Family Search, o
inventario de Emerenciana Antonia de Paiva (1815), esposa do alferes Francisco da Silva Aratjo,
disponivel no Arquivo da Casa Setecentista de Mariana disponibilizado on line pelo LAMPEH/UFV e
do inventario de Francisco da Silva Aratijo (1894), disponivel no Férum de Vigosa.

135 Convém pontuar que Antdnio Faustino Duarte de que tratamos nasceu em 1858 e tinha um tio
homonimo que na Lista Nominal de 1831 aparece com 20 anos de idade.

136 Lista Nominal de 1831. Distrito de Calambau, freguesia de Guarapiranga. Versio disponibilizada em
PDF pelo CEDEPLAR/UFMG.
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era o pai de Francisco da Silva Aragjo Jr. A mae de Antonio Faustino Duarte, Emerenciana, era
prima de Francisco da Silva Aragjo Jr, entdo, este € Antonio Faustino Duarte eram primos de

segundo grau. Portanto, os “Silva Aratjo” e os “Duarte” provém de um mesmo tronco familiar.

Ja sobre Francisco Teixeira de Oliveira, ao analisar inicialmente as Atas de batismo de
escravos a partir da Lei do Ventre Livre (1871-1888), as Atas da Irmandade do Rosario e o
Livro de Notas do Cartorio de Paula Candido, identifiquei que em alguns documentos ele era
referenciado como tenente € que era uma pessoa proeminente no entao distrito pois possuia
uma considerdvel escravaria e participava de espacos politicos, religiosos e festivos da
localidade, o que sera discorrido com detalhes mais a frente. Por ora, convém destacar as
relagdes entre as trés familias citadas, cujos membros sdo identificados como alferes, tenente
ou coronel de geragio para geragdo.!’” Tais titulos revelam a posi¢do social que ocupavam na

sociedade escravista e que em alguns casos se estendeu depois dela.

Além das fontes citadas e da consulta ao site Family Search, cruzei informacgdes
genealdgicas das trés familias em questdo e também dos inventarios das familias “Teixeira de
Oliveira” e “Silva Aragjo”, tendo identificado que trés dos filhos de Francisco Teixeira de
Oliveira e sua esposa Luzia Rosa da Silva: Luzia Rosa da Silva, homonima da mae, que também
aparece com o nome de Luzia Antonia de Paiva; José Teixeira de Oliveira Paiva e José Teixeira
da Silveira; casaram-se com os filhos de Francisco da Silva Araujo e Maria Rita da Piedade
respectivamente, Francisco da Silva Araujo Jr; Maria Rita da Piedade, homonima da mae; e
Francisca Rosa da Silva.'*® Da mesma forma, Antonio Faustino Duarte se relacionou com a
familia “Teixeira de Oliveira”, pois sua primeira esposa foi Julia Rosa da Silva, filha de
Francisco Teixeira de Oliveira e Rita Rosa da Silva, com quem teve 4 filhos'*’, sendo que apés

o falecimento desta, casou-se com sua irma, Rita Rosa da Silva, com quem teve 11 filhos,

137 Jonis Freire discute que os senhores com alguma patente militar e as mulheres identificadas como

donas tinham um destaque social € economico na sociedade do periodo. FREIRE, Jonis. Op. cit. p. 50-
51.

13 Inventario de Francisco da Silva AraGjo, 1894, Forum de Vigosa. Neste, o filho do falecido que
recebeu o mesmo nome do pai, teria se casado com Luzia Antonia de Paiva. As evidéncias apresentadas
acima confirmam ser este o mesmo Francisco da Silva Aratjo Jr que se casou com Luzia Rosa da Silva.
Neste caso, o sobrenome de sua esposa aparece das duas formas: No site Family Search e no inventario
do pai de mesmo Francisco da Silva Araujo Jr, ela aparece com o primeiro nome citado. Ja nas Atas de
batismo (1871-1888), ela aparece apadrinhando escravizados juntamente com seu marido, mas
denominada com o segundo sobrenome. Sua mae se chamava Rita Rosa da Silva, entdo, aparece com o
sobrenome dela. Elione Guimaraes discutiu as alteracdes dos nomes das mulheres na documentacao,
tanto de afrodescendentes ou pobres, quanto da elite, Ver: Cf. GUIMARAES, Elione Silva, 2006. p. 33.
139 Permuta amigavel de bens entre Antonio Faustino Duarte e seus filhos. Livro de notas do Cartorio
de Paula Candido. 06/01/1890.
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irmios-primos dos filhos do primeiro casamento.!*’ Ento, Francisco da Silva Aratjo Jr e
Antonio Faustino Duarte, além do parentesco, conforme dito acima, ainda eram concunhados,

pois ambos se casaram com as filhas de Francisco Teixeira de Oliveira.

Conforme j& salientado, varios estudos acerca da familia revelam que os lagos
matrimoniais entre os membros das elites ndo eram aleatorios. Monica Ribeiro de Oliveira, ao
estudar as elites juiz-foranas no processo de formacao da cafeicultura, destacou trés estratégias
matrimoniais no periodo entre 1840 e 1870: casamentos consanguineos; por aliangas ou
espiritual; e sem qualquer relagdo. A maior porcentagem se deu no segundo caso e, depois, no
primeiro, sendo muito baixos os indices para o terceiro caso. Percebeu como as estratégias, em
muitos casos, levaram a uma indivisibilidade das herangas das familias, uma vez que ao se fazer
a partilha dos bens no momento da morte dos individuos, o montante acabava voltando para a
familia diante das estratégias de casamento. Conforme afirmou: “(...) a alternativa as unides
consanguineas foi amplamente utilizada, referendando a for¢a do parentesco por geragoes.
Tentava-se evitar a fragmentagdo do patrimonio e, com ele, o enfraquecimento do poder da
parentela.”'*! O mesmo foi identificado por Faria para as elites do Rio de Janeiro, mais
especificamente da capitania da Paraiba do Sul no século XVIII, destacando: “Escolhia-se

cuidadosamente com quem manter alianga. Visava-se aumentar o prestigio de sua casa.”!*?

Livia Monteiro também identificou a mesma estratégia matrimonial entre as familias
senhoriais por ela estudadas, como forma de enraizamento na localidade e de manutencdo de
heranga.!*> Mateus Andrade constatou que eram comuns as escolhas endogimicas entre as
familias senhoriais, ou seja, a ocorréncia de casamentos entre parentes, como tios, sobrinhos,
primos, etc, era recorrente.'** O historiador representou essas ocorréncias entre as familias
estudadas e constatou que as familias “Silva Araujo” e “Martins Paiva” eram uma das que
possuiam os maiores indices de degree, isto é, que mais possuiam relagdes de matrimonio com

outras familias da elite piranguense, conforme ja dito anteriormente.'#’

No caso, identifiquei estratégias endogamicas entre estas familias em varias situagoes:

Antdnio da Silva Aragjo Jr se casou com Dulce Maria dos Anjos, irma de Francisco da Silva

140 Consulta feita na base de dados genealdgicos, disponivel no site https://www.familysearch.org/pt/.
41 OLIVEIRA, Mbnica Ribeiro de. Op. cit. p. 169.

42 FARIA, Sheila de Castro. Op. cit. p. 215.

143 MONTEIRO, Livia Nascimento. Op. cit. p. 98.

14 ANDRADE, Mateus Rezende de. Op. cit. Utilizando métodos da demografia, o historiador conseguiu
identificar a recorréncia mais ou menos acentuada de casamentos endogamicos entre determinadas
familias da elite piranguense. Ver Imagem 2, p. 78.

145 Idem. p. 75.
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Aratjo Jr. Portanto, Antonio e Dulce eram primos de primeiro grau. Francisco da Silva Aratjo,
pai de Francisco da Silva Aratjo Jr, casou-se com sua prima de primeiro grau, Dona Maria Rita
da Piedade, que era filha de Ubaldo Martins de Paiva (que recebeu o nome do pai), irmao de
Emerenciana Antdnia de Paiva, que era mie de Francisco da Silva Araujo.'*® Francisco da Silva
Araugjo e Maria Rita da Piedade tiveram uma filha de nome Clementina Rosa da Silva que se

casou com seu tio, Veridiano Ubaldo Martins Paiva, eles tinham 16 anos de diferenca.

Além da unido matrimonial, essas familias estreitavam relacdes a partir do compadrio,
onde fortaleciam-se os lagos entre os individuos, ao comungarem da ligacdo espiritual,
relacionando-se como comadres e compadres. Exemplificando, em 1857, Francisco Teixeira de
Oliveira foi padrinho de Clementina, filha de José Faustino Duarte ¢ Emerenciana Clementina
da Silva'¥’; j4 a filha de Francisco, Francisca, teve como padrinhos, José da Silva Araujo e Inés
Claudina Duarte!*%; Anténio, filho legitimo de Antdnio Faustino Duarte e Julia Rosa da Silva,
teve como padrinhos: Raphael Teixeira de Oliveira e sua irma Luzia Rosa da Silva'*’; Rita,

filha legitima de Francisco da Silva Aradjo Junior e Luzia Rosa da Silva, teve para padrinhos:

Antdnio Faustino Duarte e D. Ignes Carolina Duarte.'>

O parentesco espiritual também ¢ outro objeto dos estudos que se interessam em tragar
a historia das elites e confirmam a tendéncia intra e inter elites em estreitarem os lagos a partir
do ritual religioso. Além obviamente do fator devocional, percebe-se dois padrdes inscritos
nessa relacdo: a escolha de parentes ou uma escolha hierarquica em que, na maioria das vezes,
o padrinho escolhido encontra-se na mesma situagdo social dos pais do batizando ou em
situagdo socialmente superior. Por estes motivos, discute-se o interesse ou a funcionalidade

desse ritual em aproximar individuos, estreitar lagos e estabelecer dependéncias reciprocas.

A partir da presente pesquisa, entdo, podemos inferir que os “Duarte”, os “Silva Araujo”
e também os “Teixeira de Oliveira” se constituiram enquanto “grupos familiares”, que segundo

definicdo de Andrade:

146 Disponivel no site https://www.familysearch.org/pt/, 4&rvore genealdgica de Ubaldo Martins Paiva e
Ana Rita Michaela da Cruz de Oliveira. Consta que tiveram 5 filhos, sendo uma delas, Maria Rita da
Piedade.

147 Atas de batismo do Arquivo Paroquial. Livro 1 (1837-1861). 01/11/1857. Folha 69.

148 Jdem. 02/10/1859. Folha 94.

149 Atas de batismo do Arquivo Paroquial. 21/08/1876. Livro 2, Tomo 1 (1862-1878). Folha 118.

150 Tdem. 03/09/1876. Folha 119.
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(...) ndo representa somente a familia nuclear, um domicilio da lista nominativa ou
um conjunto de inventarios de pessoas com mesmo sobrenome, mas constituiu-se da
analise pormenorizada das relagdes de parentesco encontradas em inventarios ¢ da
consecutiva agregacdo das mesmas no entorno de um nome de familia majoritario,
geralmente aquele que os sucessores e herdeiros adotavam. !

No caso, as familias “Silva Aratijo” e “Duarte” eram grupos familiares que ja se
relacionavam desde antes da migragao, juntando-se também com os “Teixeira de Oliveira”,
numa clara estratégia de manuteng¢ao de riqueza e poder. Mas e os “Teixeira de Oliveira”? Qual
sua regidao de origem? Também migraram? Para responder a estas perguntas, pesquisei nos
inventarios desta familia que foram encontrados na Casa Setecentista de Mariana, documentos

estes digitalizados pelo Laboratério Multimidia de Pesquisa Historica da Universidade Federal

de Vigosa (LAMPEH/UFV).!52

Descobri que Alexandre Teixeira, avo de Francisco Teixeira de Oliveira, era “vizinho
de paragem”!> do capitdo Ubaldo Martins Paiva (bisavd de Francisco da Silva Aratijo Jr e
tataravd de Antonio Faustino Duarte) e do alferes Francisco da Silva Araujo (avo de Francisco
da Silva Araujo Jr e bisavd de Antonio Faustino Duarte). Portanto, antes de migrarem estas
familias ja se relacionavam e viviam na mesma localidade. No inventério de Alexandre Teixeira
e sua esposa, no ano de 1813, consta que tinham terras no Cérrego chamado Macuco da

freguesia de Guarapiranga.

Ja no inventario de Juliana Thomazia da Silveira, a mae de Francisco Teixeira de
Oliveira falecida em 1830, Francisco da Silva Araujo foi um dos nomeados como louvados,
mostrando que a relagdo entre as familias persistia. Neste, consta que ela morava em Mestre de
Campos (norte de Guarapiranga) e que o dito filho vivia em Pirapetinga (também situado ao
norte), mas outro de seu filho, Alexandre Teixeira de Oliveira, na ocasido ja se encontrava
casado e vivendo em Sao José do Barroso. Portanto, a escolha de Francisco de migrar para o
local, provavelmente se deu por conta da presenca do irmao na localidade. Ja na Lista Nominal

de 1831, Francisco ja aparece morando em Sao José do Barroso, com esposa e duas filhas, que

151 ANDRADE, Mateus Rezende de. Op. cit. p. 74.

152 Localizamos alguns inventarios que seriam pertinentes a nossa pesquisa no catalogo do
LAMPEH/UFV, mas que nio estdo disponibilizados on-line. Para ter acesso a eles, precisariamos ir a
Casa Setecentista de Mariana. No caso, os inventarios de Ubaldo Martins Paiva (1833) e de Antdnio
Teixeira de Oliveira (1834).

153 Inventario de Alexandre Teixeira e sua esposa Joana Ferreira, 1813, Arquivo da Casa Setecentista de
Mariana, disponivel em
https://www.lampeh.ufv.br/CasaSetecentista/iipmooviewer/gallery.php?ID=953. Acessado em
17/01/2023.
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tudo indica, teria sido o seu primeiro casamento. Aparece com a idade de 24 anos, sendo que
pelo Family Search, deveria ter a época, 22 ou 23 anos. De todo modo, acredito ser a pessoa
que procuro, uma vez que o primeiro filho do que acreditamos ser seu segundo casamento com
Rita Rosa da Silva nasceu somente em 1848. Por fim, novamente consultando o Family Search,
consta que no inventdrio de seu pai, de 1834, Francisco Teixeira de Oliveira ja se encontrava

morando em So José do Barroso.!>*

Pelos dados apresentados, confirma-se a afirmacdo de Andrade, em relagdo a posigao
de Piranga no desbravamento de novas areas: “Devido a sua localiza¢do geografica, no limite
entre a urbe e o sertdo, o arraial de Piranga tornou-se uma porta de entrada para as incursodes de

conquista e povoamento das zonas fronteirigas a leste do centro minerador.”!>>

Curioso ¢ que essas familias, “Silva Arajo” e “Teixeira de Oliveira” migraram e
continuaram sendo vizinhas de paragem em S3o José do Barroso, pois tinham terras que se

confrontavam na localidade chamada Pinheiro!>®

, as seguintes pessoas: Francisco Teixeira de
Oliveira, Francisco da Silva Araujo, José Firmiano dos Santos (avo de Seu Toninho Roque) e
herdeiros da fazenda do Onga, que foi do avd de Antonio Faustino Duarte. Neste local, havia a
fazenda Pinheiro, que era propriedade de Francisco Teixeira de Oliveira e sua esposa, Dona

Rita Rosa da Silva e que, posteriormente, parece ter sido do avd de Seu Toninho.'>’

Na verdade, essa opcdo por migrar para lugares onde conhecidos ou “aliados” ja
estivessem morando, especialmente para areas de fronteira agricola, ndo € casual. A estratégia
¢ antiga, desde os tempos coloniais, conforme destacou Sheila de Castro Faria, pontuando que
o periodo colonial foi marcado por um grande movimento migratorio, “que transformava
praticamente todos os lugares em 4reas de passagem.”!> Portanto, da Coldnia para o Império o
movimento migratdrio continuou sempre que fosse necessario colonizar novas terras, diante

das circunstancias € manter um padrao de riqueza das familias.

Interessante ressaltar que Francisco Teixeira de Oliveira se mudou para Sdo José do

Barroso apds o falecimento da mae e a partilha de bens, sendo que possivelmente o que o

154 Esse inventéario encontra-se na Casa Setecentista de Mariana, todavia, ndo estd disponibilizado no
catdlogo de inventarios do LAMPEH/UFV, por isso, ainda ndo tivemos acesso a ele.

155 ANDRADE, Mateus Rezende de. Op. cit. p. 34.

156 Informagdes disponiveis no Livro de Notas de Paula Candido, especialmente: Livro 6, Escritura de
compra e venda de terras, 18/12/1885 e escritura de partilha amigével de bens em 17/01/1886. E escritura
de permuta de bens de 25/02/1888.

157 Chegamos a esta informagao cruzando as informagdes do mapa de 1939 disponivel no APM, com as
memorias de Seu Toninho.

158 FARIA, Sheila de Castro. Op. cit. p. 59.
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impulsionou, além da presenca do irmao, tenha sido a falta de oportunidades em Piranga e o
assentamento em uma area de fronteira agricola com recursos provenientes da partilha. Da
mesma forma, a possibilidade de recriar os lagos de sociabilidade na nova terra, trazendo

estabilidade aos grupos familiares, conforme comprovado.

Oliveira também discutiu a migracdo da elite da comarca do Rio das Mortes para a
regido de Juiz de Fora, afirmando que: “A recriagao (dos) lagos nas novas terras, através das
redes de matrimdnio, tornou-se a unica alternativa para o fortalecimento dos grupos recém-
chegados. Consolidaram-se vinculos de sangue, lagos de fidelidade e lealdade entre os
grupos”.'>® Portanto, ao migrarem, a tendéncia das elites foi a de recriar lagos de sociabilidade
que envolviam estratégias de casamento, relagdes de compadrio e estratégias politicas,

conforme também observado em Sao José do Barroso.

Relacionando as informagdes sobre as unides matrimoniais das familias que consegui

mapear, com a questdao da proximidade geografica, Andrade identificou que:

(...) as relagdes matrimoniais, além de hierarquizadas e estratégicas do ponto
de vista da manutencao do patrimdnio familiar, eram também espacializadas,
pois podiam apresentar-se mais atraentes do que relagdes que extrapolassem
o universo local, ainda que estas trouxessem uma premeditada distin¢ao
social.”'®® Da mesma forma, Oliveira identificou para as elites que estudou,
que estas estabeleciam “(...) casamentos geografica e socialmente
endogimicos.'®!

No mapa abaixo, datado de 1939'%2, disponivel no Arquivo Publico Mineiro (APM), é
possivel visualizar a posicao geografica de Sao José do Barroso no periodo, cujas fronteiras
eram delimitadas com Piranga e com Vigosa e também as fazendas por nds estudadas, que
ficavam préximas a atual comunidade quilombola Cérrego do Meio, que se situa no distrito de
Airdes. Em destaque, a fazenda Pinheiro, citada acima e, além dela, a fazenda Reserva e a
fazenda do Mariano, respectivamente, de propriedade de Antonio Faustino Duarte; e Martinho
Pires Vieira e Rita Gongalves Monteiro, no periodo do fim da cativaria. Num primeiro momento

acreditei que a fazenda Cachoeira que se encontra proxima a fazenda Pinheiro fosse da familia

199 OLIVEIRA, Mbnica Ribeiro de. Op. cit. p. 171.
160 ANDRADE, Mateus Rezende de. Op. cit. p. 84.
161 OLIVEIRA, Monica Ribeiro de. Op. cit. p. 164.
162 Fundo Secretaria de Viagdo e Obras Publicas (1939). Mapa do estado de Minas, municipio de Rio
Branco. APM. 1:50000. Documentagao interna SVOP, Belo Horizonte, MG: Arquivo Publico Mineiro.
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de Seu Toninho, todavia, em viagem de campo, identifiquei que hé atualmente duas fazendas
Cachoeira na localidade, sendo que a que estd em destaque no mapa ndo se refere a fazenda

atual da familia de Seu Toninho, que se situa ao sul de Airdes, mas que ndo identifiquei no

mapa.

(SVOP — Mapa do estado de Minas Gerais, Municipio de Rio Branco, 1939, Arquivo Publico
Mineiro. Em destaque: Sdo José do Barroso (antigo nome de Paula Candido), o Distrito de Airdes —
onde se situa a Comunidade Quilombola Corrego do Meio e as fazendas: do Mariano (familia
“Vieira/Gongalves Soares/Monteiro”), da Reserva (familia “Faustino Duarte”), do Pinheiro (“Familia
Teixeira de Oliveira, depois foi da familia Firmiano dos Santos”), da Cachoeira (inicialmente achamos
que fosse a fazenda da familia Firmiano dos Santos, mas se trata de outra fazenda de mesmo nome,
sendo que a fazenda de Seu Toninho se situa ao sul de Airdes, mas ndo aparece no mapa).

Abaixo, foto atual da fazenda Pinheiro. Convém esclarecer que relacionando o mapa

acima com as narrativas orais ¢ as documentagdes analisadas, pude concluir ser esta a fazenda

em questdo.



115

(Antiga fazenda Pinheiro, foto: Lorena Vieira)

(Oratério da fazenda Pinheiro. Foto: Lorena Vieira)

Concluindo, identifiquei que as familias “Duarte”, “Silva AraQjo” e “Teixeira de
Oliveira” eram grupos familiares e mantinham relacdes desde antes da migracao da freguesia
de Guarapiranga para S3o José do Barroso. Ja sobre as familias “Roque”/“Firmiano dos
Santos”, “Correia” e “Vieira/Gongalves Soares/Monteiro” ndo consegui, no tempo do mestrado,

pesquisar a fundo suas genealogias para afirmar se seguiam tais estratégias endogamicas.
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Antdnio Lourengo Roque, avo de seu Toninho, era natural de Portugal e vivia em Coimbra!®?
posteriormente tendo ido para Sdo José do Barroso, estabelecendo relagdes com as familias
supracitadas e ligando-se também a familia “Firmiano dos Santos”. Encontrei documentos que
mostram que as familias eram confrontantes de terras, no caso, José Firmiano dos Santos (avo
materno de seu Toninho), comprou terras no lugar denominado Pinheiro, que confrontava com
Francisco da Silva Aratjo Jr, Tenente Francisco Teixeira de Oliveira, com os herdeiros da
fazenda da Onga (sendo esta a fazenda do avé de Antdnio Faustino Duarte) e também com
Domingos Correa Borges, este ultimo, liga-se diretamente a historia da comunidade de Chacara,

o que discutirei logo mais.'*

Descobri também que a familia “Roque”/“Firmiano dos Santos” mantinha relagcdes com
as trés familias iniciais destacadas, pois eram vizinhos, como demonstrado, ¢ mantinham

relagdes de compadrio, apadrinhando escravos das trés familias destacadas nesse capitulo.'®

Ja sobre as familias “Correia” e “Vieira/Gongalves Soares/Monteiro”, nao identifiquei
relagdes pessoais que os unia as familias em questao, sendo que apenas encontramos a primeira
como confrontante de terras, como dito no paragrafo anterior, e a segunda, em uma escritura de
partilha amigavel de bens, em que Antonio Faustino Duarte aparece como cessiondrio aos
familiares de Rita Monteiro (cujo nome de registro ¢ Rita Gongalves Soares, conhecida na
época pelo sobrenome Monteiro, provavelmente, por conta de seu pai, Manoel Gongalves

Monteiro), diante do falecimento da mée dela.'®

Por fim, convém esclarecer que a analise das fontes documentais foi inicialmente
condicionada as reminiscéncias das fontes orais, portanto, conforme uma familia senhorial
aparecia, ela era procurada na documentagdo. Ao analisar a documentagdo, realizei
fichamentos, sendo que o retorno as fontes escritas, sempre que necessario, ocorreu em grande
parte por intermédio dos fichamentos, especificamente em algumas fontes, sendo elas: as do
Cartorio municipal, as Atas de batismo e as Atas da Irmandade do Rosario, mas também

cheguei a rever as documentagdes em algumas situacdes. Por isso, algumas informagdes podem

163 No Livro de notas do cartorio de Paula Candido, 23/07/1884, consta que Antonio Lourengo Roque,
avo de Seu Toninho morava em Coimbra.

164 Livro de notas do cartério de Paula Candido, 1884. 18/12/1885. Folha 64 (verso).

165 Atas de batismo do Arquivo Paroquial de Paula Candido, a partir da Lei do Ventre Livre (1871-
1888).

166 Livro de notas do cartorio de Paula Candido, 24/05/1884. Folha 5 (frente).
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ndo ter sido registradas. De todo modo, acredito que no geral a dindmica das relagdes entre os

grupos escravocratas da localidade foi apreendida.

3.3: A historia de Felicidade e os possiveis rastros da historia da familia senhorial

No capitulo anterior, ao descrever a chegada até a comunidade quilombola de Chacara
e as entrevistas realizadas, discuti como a pesquisa nas fontes orais e escritas ocorreram
simultaneamente, uma vez que, na comunidade mesmo, tive acesso as certidoes de nascimento,
obito e casamento, de varios familiares da ex-escravizada Felicidade. Discuti que houve
controvérsia nas narrativas de Seu Zezé ¢ Z¢ Donato em comparacao com a de Seu Antdnio,
pois enquanto os primeiros afirmaram que Felicidade se casou com o filho de Domingos Correa,

o segundo disse ndo ser este 0 nome, mas nao se lembrou qual era.

Amparada nestas informagdes, inicialmente consultei os Livros de notas do Cartorio de
Paula Candido, tendo encontrado indicios que condizem com a narrativa oral, de que Felicidade
teria se casado com o filho de Domingos Correia, como disse Seu Zezé e Z¢ Donato. Os netos
deste fazendeiro registraram uma escritura de compra e venda em que sua neta vende para um
parente terras situadas na Chécara e também em um lugar chamado Retiro, que foram da finada
avo Dona Clara Maria da Silva e benfeitorias que foram de seu finado pai, Domingos Correia
Borges Jr., especificando-se que tais terras estariam em comum com o avd e sua mulher, embora
nao se faca mengao ao nome de sua nova esposa. Ainda, sdo citados os confrontantes das terras,
sendo um deles, Joao Botelho, este provavel parente de Chico Botelho, ex-mestre do

Congado.'®’

Portanto, podemos afirmar que a narrativa oral tem um respaldo, ainda que parcial, na
documentagao, pois fica claro que na ocasido a esposa do Domingos Correia Borges havia
falecido e ele teria se unido a uma nova, que poderia de fato ter sido sua ex-escrava Felicidade.
Se os entrevistados falaram apenas o nome do filho, dizendo ndo saber o nome do pai, na
documenta¢do ambos aparecem com o mesmo nome, acrescido de mais um sobrenome,

“Borges”.

167 1 ivro de notas. 30/05/1888.
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Convém evidenciar que as fontes que encontrei sobre a historia de Lucrécia trazia o
nome de seus donos, ja as fontes que encontrei sobre a historia de Felicidade, exceto a certidao
de obito de seu filho, sdo suposigdes, baseadas na relacao entre historia oral e documentacao de
época, suposicoes estas com fortes indicios de serem fidedignas, diante da grande coincidéncia

das diferentes fontes.

Ja a afirmag¢dao de Seu Antdénio, de que Felicidade veio escravizada de Presidente

Bernardes, levou-me a pesquisar a Lista Nominal de 183168

, no caso, de Calambau, antigo
nome de Presidente Bernardes. Assim, encontrei o nome de Felicidade, sendo que héa apenas
uma escravizada com este nome, descrita como parda, com 14 anos de idade, solteira. Seus
donos eram Antonio Alvares Pereira (ocupagio: roga e engenho) ¢ Luiza Francisca Mendes e
tinham 22 escravizados, sendo 8 mulheres e todas solteiras. No site Family Search especifica

7169

que o referido fazendeiro faleceu em 1837'®”, mas ndo menciona a data do falecimento de sua

esposa. Tal informacgao seria importante para a pesquisa sobre o destino de sua escravaria.

Ja ao procurar pelo sobrenome “Correia Borges”, encontrei um domicilio chefiado por
Manoel Correia Borges, casado com Anna Agostinha, sendo que um de seus filhos se chamava
Domingos, na época com 25 anos, descrito como pardo, solteiro, cuja ocupagdo era carpinteiro.

h'7° as informacdes

Ao pesquisar o0 nome de Domingos Correia Borges no Family Searc
genealdgicas de nome e data bateram. Todavia, ndo consta os dados de matrimonio e filhos
deste. Suponho que este pode ser Domingos Correia Borges que viria a se casar com Felicidade,
sendo que esta pode ter vindo de Presidente Bernardes, como disse Seu Antonio e sido adquirida
por aquele em alguma ocasido, antes ou depois da migragdo. Comparando os documentos do
cartorio com a Lista Nominal, sendo as pessoas que procuro ¢ se elas ja estavam casadas em

1888, entdo Domingos Correia Borges teria 82 anos e Felicidade estaria com 71 anos na ocasido

do documento do cartorio.

Como encontrei Domingos Correia Borges na documentacao de Sao José do Barroso,
isso prova que ele migrou de Calambau/Presidente Bernardes para a localidade. Todavia, ndo
consegui identificar suas relagdes sociais com as familias senhoriais que procuro, exceto pelo
fato de serem eleitores, o que discutirei logo mais. Abaixo, o mapa apresentado anteriormente,

agora com destaque para a fazenda de Chacara, logo a norte de Sao José do Barroso:

168 I ista Nominal de Calambau, de 1831, digitalizada pela CEDEPLAR/UFMG.
19 Family Search. Acesso em 07/01/2024.
170 Family Search. Acesso em 06/01/2024.
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(SVOP — Mapa do estado de Minas Gerais, Municipio de Rio Branco, 1939, Arquivo Publico
Mineiro. Em destaque: Além das fazendas destacadas anteriormente, a fazenda da Chacara, da familia
Correia Borges, a mais proxima da referéncia a Sao José do Barroso no mapa.)

3.4: Composicao das escravarias

O caminho comumente que se utiliza para a identificagdo das escravarias das elites ¢
através da analise de inventarios ou de partilhas de bens, uma vez que nos mostra a composi¢ao
da riqueza acumulada pelos senhores no final de sua vida, incluso, obviamente a quantidade de
escravos. Sdo fontes muito ricas porque trazem a descri¢do de todos os bens dos falecidos, bem
como a divisdo entre seus herdeiros, além de trazerem a possibilidade de compreendermos as
relacdes familiares entre escravizados. Pesquisei nesses documentos e, quando nao foi possivel
encontra-los ou ter acesso a eles, segui outras estratégias. No caso, analisei também Atas de
batismo e Atas da Irmandade do Rosario, onde se encontram registros sobre fazendeiros e seus

escravizados.

Infelizmente, ndo encontrei nenhum inventario dos representantes da ultima geragdo de
donos de escravos de Sao José do Barroso, ainda no periodo da escravidao. Consegui identificar
que Francisco Teixeira de Oliveira faleceu provavelmente no més de janeiro de 1888, pois duas

procuragoes datadas do inicio de fevereiro foram abertas para se tratar da partilha de bens em
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decorréncia do falecimento do mesmo. Provavelmente tal partilha encontra-se em Visconde do

Rio Branco, mas os cartorios da localidade nos negaram a entrada.!”!

Ja sobre os “Silva Araujo”, encontrei o inventario de Francisco da Silva Aragjo, pai de
Francisco da Silva Aratjo Jr, todavia, faleceu no periodo posterior a abolicdo da escraviddo, no

caso em 1894.

Da familia “Roque”/“Firmiano dos Santos” tive acesso a uma partilha de bens datada
de 1866, em decorréncia do falecimento da esposa de Jos¢ Firmiano dos Santos, onde pude
conhecer a quantidade de escravos que possuiam no periodo. Ja para mapear os escravizados

das outras familias, recorri as fontes alternativas ja citadas acima.

Em relagdo a Francisco Teixeira de Oliveira, h4 inventarios de seus ascendentes nos
documentos da Casa Setecentista de Mariana, disponiveis no site do LAMPEH/UFV. Mas para
reconstituir sua escravaria, recorri a analise das Atas de batismo de escravos a partir da Lei do
Ventre Livre (1871) e do Livro de Notas do Cartorio de Paula Candido. Analisarei entdo, a

posse de escravos pela familia no decorrer dos tempos.

No inventario dos avos de Francisco Teixeira de Oliveira, Alexandre Teixeira e Joana
Ferreira!”?, datado de 1813, consta que o casal tinha 27 escravos, 11 de origem africana, das
seguintes etnias benguela, cabinda e angola. Numero expressivo de escravos, se compararmos
com o fato de que Andrade identificou como as familias representantes da elite da freguesia de
Guarapiranga, aquelas que tinham 15 ou mais escravos.!”* Infelizmente, ndo hé especificacdo
das relacdes familiares entre escravizados, o que provavelmente haveria, pois 5 criangas

escravizadas foram listadas. Ao todo, eram 22 escravos € 5 escravas.

Os escravizados no referido inventario foram divididos entre os herdeiros do casal,
sendo que Antdénio Teixeira de Oliveira, pai de Francisco Teixeira de Oliveira, ficou com dois,
Anacleto crioulo de 9 anos ¢ Antdnio benguela de 36 anos. Pelo inventario, percebemos que
Antonio Teixeira de Oliveira era socio de seu pai em uma porcao de terras. Os bens
inventariados foram: utensilios domésticos, instrumentos de estanho e de ferro, ferramentas,

lougas, mdveis, poucos gados e ovelhas, carros de boi e escravos.

171 A alegacdo foi da impossibilidade de nos receber por conta do espago fisico dos cartdrios que ndo
comportariam, teoricamente, mais uma pessoa.

172 Arquivo da Casa Setecentista de Mariana, disponivel em:
https://www.lampeh.ufv.br/CasaSetecentista/iipmooviewer/gallery.php?ID=953. Acessado em
20/01/2023.

173 ANDRADE, Mateus Rezende de. Op. cit. p. 79.
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Ja pelo inventério da mae de Francisco Teixeira de Oliveira, Dona Juliana Tomazia da
Silveira, feito em 1830, pode-se saber que ela e seu marido, Antonio Teixeira de Oliveira,
moravam na “capela do Mestre de Campos”, na regido norte da freguesia de Guarapiranga'’*,
tinham uma fazenda no Pirapetinga, que era composta de casa de vivenda, moinho e paiol,
capoeira e mato virgem e também tinham terras no Macuco. Possuiam 13 escravos, sendo 6 de
origem africana. Foram listados 3 casais, o restante era solteiro, sendo que destes, 2 eram
criancas. Feita a divisdo, Francisco Teixeira de Oliveira recebeu bens, dinheiro, partes de terras

nos dois lugares citados € com o escravo Luciano pardo de 3 anos de idade.

Percebe-se que do avo para o pai de Francisco Teixeira de Oliveira, o numero de
escravos diminuiu. Ja sobre a escravaria de Francisco, em 1831 o encontramos na Lista Nominal
de Sdo José do Barroso com 4 escravizados: Manoel, africano, com 24 anos e solteiro, José e
Maria, também africanos, casados, respectivamente com 33 e 20 anos; e Juliana, 12 anos,
crioula. Ja para o final do século, consegui reconstituir a escravaria do fazendeiro, a partir das
Atas de batismo de 1871 a 1888, que me revelaram as maes (quando o filho era descrito como
“natural”) ou maes e pais (quando o filho era descrito como “legitimo™) das criangas ventre-

livres, bem como os padrinhos dessas criangas.

Assim, fui anotando os escravizados do referido fazendeiro e comparando com o Livro
de obitos. Encontrei 11 escravizados adultos, destes, 3 eram casais: Fortunato e Thereza,
Fortunato e Delphina, e Manuel e Catharina; e 12 criangas foram batizadas no periodo citado.
Portanto, pela documentagao, encontrei ao todo 23 escravizados, uma quantidade consideravel

para a localidade em questao.

Sobre os ascendentes de Francisco da Silva Aratjo Jr, encontrei o inventario, datado de
1815, de sua avd paterna, Emerenciana Antonia de Paiva, disponivel no LAMPEH/UFV. Esta
morava em Mestre de Campos, Guarapiranga e possuia entdo 14 escravos. Ela ¢ quem era filha
do capitdo Ubaldo Martins de Paiva, descrito por Andrade como detentor de um dos maiores

plantéis escravistas da provincia de Mestre de Campos.

Ja sobre Francisco da Silva Aratijo Jr, levantei informagdes apenas de 3 escravizados
adultos e 2 criangas, nas documentacgdes das Atas de batismo de escravizados entre 1871 ¢ 1888.

No caso, acredito que os registros desse fazendeiro podem ter sido feitos na Casa Paroquial de

174 Idem. p. 95.
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Santa Rita do Turvo, antigo nome de Vigosa, uma vez que a regido em que morava estava

proxima a divisa com essa localidade.

Analisando uma escritura de partilha amigavel de José Firmiano dos Santos com seu
enteado, no ano de 17/01/1886, em decorréncia do falecimento de sua esposa, D. Luiza Maria
da Silva, e relacionando-a com as Atas de batismo de escravos entre 1871 e 1888, identifiquei
que possuia 3 escravos adultos, sendo 1 casal, que tiveram 3 filhos e 1 escrava que teve 2 filhos.
Ainda uma escrava ficou com seu enteado na partilha. Portanto, ao todo teria 9 escravos no

periodo em questio, e com a partilha, 8.17°

O avo de Antonio Faustino Duarte, de nome José Faustino da Silva, aparece na Lista
Nominal de 1831 de Calambau/Guarapiranga, com 14 escravos, sendo sete identificados como
africano/preto; sete escravas identificadas como fiadeiras. Ja de seu pai ndo encontrei nenhum
e do proprio Antonio Faustino Duarte encontrei 4 escravizados, sendo que nas Atas de batismo
de 1871 a 1888 ha uma escravizada batizando seus 2 filhos; e no Livro de notas encontrei o

fazendeiro comprando 1 escravo.!’®

Ja sobre a familia “Monteiro/Gongalves Soares/Vieira”, encontrei o avd materno de Rita
Monteiro, Antonio Lopes de Jesus na Lista Nominal de Sao José do Barroso em 1831 com
quatro escravizados.!”” J4 no inventério do pai de Rita, Manuel Gongalves Monteiro, consta que
ele deixou apenas uma escravizada de nome Constancia.'”® J4 em relaciio aos escravizados de
Rita e seus marido, Martinho Pires Vieira, encontrei-o em 1886 comprando uma escrava de
nome Altina, descrita da seguinte forma: cor parda, idade de oito anos na €poca da matricula,
solteira, natural de So José do Barroso, filha natural de Silvéria, sem profissdo.!”” Nas Atas de
batismo, encontrei a escravizada “Rita preta” levando seu filho Octaviano para batizar em 1884,
cuja referéncia aos seus donos aparece da seguinte forma: escrava dos herdeiros da finada Anna
Lopes de Jesus, sendo esta a mae de Rita Monteiro. J4 em 1885, Manuel Monteiro, irmao de

Rita, aparece como dono da escravizada Rita preta, que leva seu filho José para batizar.

Da familia “Correia Borges”, identifiquei na Lista Nominal de 1831 de Calambau, que
Manoel Correia Borges, pai de Domingos Correia, tinha na ocasido 5 escravizados. Todavia,

ndo encontrei nenhuma informacdo sobre os escravos de Domingos Correia. Como a

175 Livro de notas do Cartorio de Paula Candido. Folha 71. 17/01/1886.

176 Livro de notas do Cartorio de Paula Candido. Folha 2. 09/05/1884.

177 Lista Nominal de 1831 digitalizada pelo CEDEPLAR.

178 Inventéario de Manuel Gongalves Monteiro, de 1870, disponivel no Forum de Vigosa.
179 Livro de notas do cartorio de Paula Candido, 07/01/1886. Folha 67 (verso).
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informagdo sobre esta familia apareceu mais tardiamente na presente pesquisa, ndo tive tempo

de rever a documentagdo, o que explica o fato de ndo ter encontrado esta informacao.

Por fim, convém registrar que encontrei uma partilha amigavel de bens de uma das
familias de destaque da localidade, os “Valente”, especificamente entre Domingos José Valente
e seu sogro, por falecimento da esposa e filha destes, foram descritos 14 escravos, sendo 8

adultos e 6 criancas.

Portanto, se por um lado a documentagdo usada ¢ incompleta em descrever toda a
escravaria dos fazendeiros, pois foram contabilizados escravos no periodo entre 1871 e 1888 e
ndo a contabilizagdo de todos os escravos em um ano especifico, como se faz nos inventarios;
por outro lado € possivel langar reflexdes sobre o papel e a influéncia das familias destacadas a
partir dos dados disponiveis. Estes revelam que Francisco Teixeira de Oliveira era um dos
fazendeiros com a maior posse de escravos nos anos finais da escravidao em Sao José do

Barroso, o que explica a rede de matrimonios em torno desta familia.

3.5: A posse do poder

A posse do poder perpassava pelas aliangas matrimoniais ¢ do parentesco espiritual,
conforme evidenciado acima, e também pela ocupacao de distintos espagos e papéis sociais no
mundo dos livres e dos escravos. No caso, a maioria dos senhores de escravos, além das suas

relagdes pessoais, participavam da politica local e das organizagdes religiosas e festivas.

Documentos da Guarda Nacional, precariamente preservados, revelam que parte das
familias pesquisadas ja se constituiam como elites politicas na primeira metade do século XIX:
“Silva Aratjo”, “Teixeira de Oliveira” e “Teixeira da Silveira”, esses dois ultimos, sobrenomes
de uma mesma familia.'®® Neste documento, estio registradas as elei¢des para escolha dos

cargos de tenente, sargento, capitdo, cabo, furiel, tambor.

Através das atas de eleicdo registradas no Livro de Notas de Paula Candido, pode-se
perceber que representantes das familias “Faustino Duarte”, “Teixeira de Oliveira”,
“Roque/Firmiano dos Santos”, “Silva Aratjo” e “Correa Borges” integravam a mesa eleitoral

ou eram eleitores.

130 Tivro de Notas da Guarda Nacional de Sdo José do Barroso, em posse de Emerson R. Lisboa.
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Em relacdo a Irmandade do Rosario, que existe no municipio desde 1853, foi
identificado que representantes das familias “Faustino Duarte”, “Roque”, “Teixeira de
Oliveira” e “Silva Arajo” eram membros atuantes'®!| participando juntamente com
escravizados da referida sociedade. Tais familias participavam da administracdo da Irmandade,
ocupando cargos de procurador, tesoureiro ou definidor e também saiam nos momentos
festivos, ocupando papéis como reis, juizes, reis de promessa. Exemplificando, em 1853, o
tenente Francisco Teixeira de Oliveira foi procurador da Irmandade do Rosario; em 1854, José
Faustino Duarte ¢ quem foi procurador e o alferes José Elias da Silva Araujo foi tesoureiro; em
1855, Antonio Lourenco Roque foi tesoureiro e o capitdo Anténio da Silva Araujo foi
procurador. Em 1857, foi o tesoureiro o tenente Francisco Teixeira de Oliveira e procurador, o
capitdo Antonio da Silva Aratjo. Em 1864, foi provedor Antdnio da Silva Aratjo e tesoureiro
Antonio Lourengo Roque; em 1866, Domingos Correa Borges Jr foi rei na Festa do Rosario,
além de ter ocupado o cargo de definidor em 1853. Em 1867, foram definidores: Antonio da

Silva Aratijo Jr e Antonio Faustino Duarte. Em 1868, foi rei José Firmiano dos Santos.

Ja os escravizados participavam apenas desses papéis festivos, o que serd discutido no

proximo capitulo.

3.6: Conclusao

A partir dos relatos orais do capitulo anterior, foi possivel chegar as informacdes
analisados “ao microscopio” sobre o passado da elite escravista de Sao Jos¢ do Barroso, sendo
que o cruzamento entre historia oral e documentacgdo de época revelou a teia de relagdes sociais
dos grupos dominantes. Vale destacar que o conhecimento da histéria de duas familias
senhoriais, os “Silva Araujo” e os “Teixeira de Oliveira” vieram a partir das memorias de Dona

Almerinda e, dai, da procura pelo nome de sua bisavo escravizada nas fontes escritas.

A pesquisa confirmou o que os estudos que tratam da histéria das elites ja apontavam,
ou seja, um padrido de sociabilidade marcado pelo estreitamento das relagdes no universo
pessoal e politico, sendo que também foi identificado que no universo religioso e festivo o
mesmo padrdo se repetia. Outra questao que foi mapeada foi a permanéncia dos lagos entre as

elites apos a migragdo, dos avos para os netos, € a estratégia de continuarem sendo “vizinhos

181 Atas da Irmandade do Rosario, no caso, de 1853 a 1888.
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de paragem”, recriando suas relagdes, base para uma estabilidade social. Portanto, a familia era
0 espago primeiro para a delimitagdo do poder das elites, que era ramificado para distintos

espagos sociais.

A partir do entendimento da trajetéria das elites, interessa agora seguir as pistas da
historia dos descendentes dos escravizados, refletindo sobre suas vivéncias, sentimentos e

escolhas da escravidao para o pos-abolicao.
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4. Uma pequena comunidade de escravizados e suas relacdes no tempo: familia,

compadrio, Irmandade do Rosario e Congado

4.1: Introducao

No capitulo anterior, discuti as relagdes que uma parte das elites escravistas de Sao José
do Barroso estabeleceram entre si, de Piranga para a localidade, evidenciando a manutengao
dos padrdes de sociabilidade na migragao para a nova terra. Procurei esclarecer o quanto esse
movimento era fundamental para (re)posiciond-las na sociedade, ndo somente a partir do
estabelecimento de ligagcdes matrimoniais entre si, mas também na formagao de lagos politicos,
religiosos e sociais no geral. Nesse movimento, escravizados e suas familias também se
(re)posicionavam socialmente e foram aos poucos estabelecendo relagdes no mundo dos

senhores e no seu proprio mundo.

Assim, o objetivo do presente capitulo consiste em refletir sobre as sociabilidades dos
escravizados e seus descendentes em Sao Jos¢ do Barroso, interpretando-as a luz dos dados
sistematizados na documentagdo oral e escrita, a partir da analise de dados qualitativos e
quantitativos. Neste sentido, serd evidenciado os processos de desenraizamento cultural e as
formas de recriacao de vinculos sociais; a formacao de uma pequena comunidade de cativos e
suas relacdes horizontais e verticais, que permaneceram no pos-aboli¢ao; bem como o universo

cultural e religioso do qual participavam desde o periodo da cativaria.

Com o avangar das pesquisas e o intercruzamento de fontes, também foi possivel
acompanhar os escravizados no tempo, o que permitiu adentrar no universo afetivo e
comunitario criado por estes entre si e nas relacdes estabelecidas com os senhores do local.

Assim, as esferas micro e macrossocial na localidade em questao foram interligadas.

Além disso, foi possivel descobrir que um braco da familia de Lucrécia se ligou aos
ancestrais das familias que moram na comunidade quilombola de Chécara. Portanto, as historias
que serdo contadas neste capitulo vao entrelagar ambas as comunidades quilombolas, Corrego
do Meio e Chacara, desde o tempo da “cativaria”, “entre-fiando” as historias de Lucrécia e
Felicidade. Com admiracdao, descobri que Felicidade, provavelmente a que procuro, foi

fiadeira...

Por fim, analiso a participacdo de escravizados e de seus descendentes na questdo

religiosa e cultural da localidade, a partir da Irmandade do Rosario e do Congado.
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4.2: Linhagem materna de Dona Almerinda — Memoria afetiva de Lucrécia, filha de

Catharina e mae de Catharina

(Arvore genealégica de Dona Almerinda)

No inicio do capitulo anterior, comecei a apresentar os registros que encontrei de
Lucrécia, bisavo de Dona Almerinda, descrita como “Lucrécia preta”, ao consagrar sua filha
nascida ventre-livre, a “inocente Catharina”, quatro anos antes da escraviddo acabar.
Apresentei 0 nome dos senhores tanto de Lucrécia, quanto dos padrinhos de sua filha,
respectivamente, Francisco da Silva Aradjo Junior e Francisco Teixeira de Oliveira; e também
os nomes dos padrinhos da criancga, os escravizados Manuel e Catharina. O que ndo comentei,
entretanto, ¢ que me chamou a aten¢do o fato de a afilhada ter recebido o mesmo nome da

madrinha.

Prosseguindo com a pesquisa, consegui encontrar a ata de batismo da propria Lucrécia,
datada do dia 12 de marco de 1854. Nela, consta que ela era filha legitima de Manuel e

Catharina e que seus padrinhos foram Joaquim José Pacheco e Maria Rosa de Jesus.'®? Portanto,

182 Atas de batismo do Arquivo Paroquial. Livro 1 (1837-1861). Folha 42. Recentemente, esses livros
foram enviados para Mariana. Agradego a Lorena Oliveira Vieira por compartilhar as informacdes que
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ao relacionar os dois documentos, fiquei sabendo que no batizado de Catharina, Lucrécia tinha
30 anos de idade e levou para padrinhos seus proprios pais.'®* Na ocasido, homenageou sua
mae, dando o mesmo nome para sua filha, lembrancga de uma historia familiar afetiva. Podemos
entdo imaginar Catharina pedindo a ben¢do para Manuel e Catharina por dois motivos: por

serem seus avos e por serem seus padrinhos de batismo.

(Ata de batismo de Lucrécia, Atas de batismo do Arquivo Paroquial de Paula Candido)

Esta memoria ancestral entre escravizados, manifesta na escolha dos nomes dos filhos,
foi identificada por alguns estudos, como de Ana Lugio'®* e Rodrigo Weimer'®®, que trataram
de refletir sobre a formagao de familias entre os cativos e seus descendentes, identificando o
estabelecimento de relagdes horizontais que levaram a formagdo de comunidades escravas,

cujas identidades seriam formadas a partir dos vinculos entre iguais.

Para a realidade da Paraiba do Sul, no século XIX, Lugdo notou que os pais escolhiam
o nome de seus filhos, preferencialmente, repetindo o nome de avds ou bisavds das criangas.
Assim, afirma que: “A maneira de nomear as criangas mostra que o parentesco entre os escravos

foi ampliado e atravessou geragdes.” !5

sistematizou das atas de batismo gerais (que envolviam registros tanto da populagdo livre quanto
escravizada), através das quais pude localizar a historia dos familiares de Lucrécia no tempo.

183 No registro de batismo de Lucrécia nio consta se seus pais eram escravos ou ndo, mas, possivelmente,
trata-se das mesmas pessoas. Esta (provavel) omissao teria ocorrido porque as atas de batismo parecem
ter sido copiadas para um novo livro.

184 RIOS, Ana Maria Lugdo. Familia e transi¢io (Familias negras em Paraiba do Sul, 1872-1920).
Dissertacao (Mestrado em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal
Fluminense (UFF), Niter6i/RJ, 1990.

185 WEIMER, Rodrigo de Azevedo. A familia dos “Inécios”: heranga nominal e memoria da escravidio
entre descendentes de escravos no litoral do Rio Grande do Sul, Brasil. ENCONTRO ESCRAVIDAO
E LIBERDADE NO BRASIL MERIDIONAL. s/d. Disponivel em:
https://labhstc.ufsc.br/files/2013/04/Rodrigo-de-Azevedo-Weimer-texto.pdf

186 RIOS, Ana Maria Lugdo. p. 49.
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Rodrigo Weimer também refletiu que a escolha do nome dos filhos pelos escravizados
e seus descendentes imprimiria uma identidade entre a familia escravizada a partir de uma
memoria ancestral que se perpetuaria geragao apds geragao, ao tratar da familia dos “Inacios”,
notando que a incorporagao do nome do pai, da mae ou dos avoés, junto ao nome do filho ou
filha, seguiria tradigdes tanto lusas quanto africanas. O nome, entdo, representaria uma historia
negra para além da narrativa derivativa dos vinculos com os senhores de escravos, trazendo
vivéncias compartilhadas por escravizados a partir de suas historias familiares. Essa reflexao
foi fundamental para o presente trabalho, na medida em que a imersao nos nomes dos
escravizados possibilitou reconstituir vivéncias e afetos familiares e de amizade e assim,

imaginar que haveria entre aqueles que pesquisamos uma “comunhao identitaria”.

Além disso, Weimer também afirmou que “(...) o nome ¢ uma maneira empregada pelos
sujeitos sociais para expressar experiéncias de desenraizamento e reelaboracdo identitaria
(...)”."%” Assim, o nome pode indicar o desejo de ressocializacio na nova terra, a partir de
costumes africanos, representando uma construgao identitaria entre a familia escrava. Ressalto
que Weimer identificou essencialmente a experiéncia da pratica nominativa entre cativos e seus
descendentes que perpassou geragdes da cativaria a liberdade, como na familia dos “Inacios”,
cujo prenome “Inacio”, em sua origem faria referéncia a matriarca “Inacia”; enquanto parti do
nome como uma espécie de portal que possibilitou reconstituir lagos e afetos nao somente entre

familias escravizadas, mas possivelmente, entre amigos do cativeiro.

4.3: “Desenraizamento e reelaboracao identitaria” — Manuel africano, pai de Lucrécia

Manuel, pai de Lucrécia e tataravo de Dona Almerinda, era africano. Qual nome ele
teria em sua terra natal? Sabe-se que a primeira forma de apagamento cultural de africanos
feitos escravos era justamente batiza-los com um nome cristao, antes de embarcarem nos navios
negreiros ou antes de desembarcarem em terras de além-mar.'®® Mas a historia de Manuel'®’
ndo foi apagada. No ano de 1831, ele encontrava-se solteiro, tendo 24 anos de idade. Ja no ano

de 1854, entdo com 47 anos de idade, estava casado com Catharina, levando sua primeira filha,

187 WEIMER, Rodrigo de Azevedo. Op. cit. p. 17.

188 QUEIROZ, Katia Mattoso de. Ser escravo no Brasil. 3* ed. Traducgdo de James Amado. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1990. p. 44.

189" A grafia do nome do pai de Lucrécia varia na documentagio, aparecendo como “Manuel” ou
“Manoel”. Neste trabalho, optamos por escrever da primeira forma.
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% ¢ aos 53 anos, levou sua

Lucrécia, para ser batizada. Aos 49 anos levou seu filho Antonio!
filha Maria'®!. Também o encontrei no ano de 1866, entdo com 59 anos, participando da Festa

do Rosério como procurador.'”?

Para identificar Manuel no tempo, segui a metodologia de “ligagdo nominativa”, como
Slenes em seu livro Na senzala, uma flor.'”® Para isso, precisei inicialmente acompanhar o
proprietario do escravizado, Francisco Teixeira de Oliveira, cujas informagdes discuti no
capitulo anterior, pois, desta forma, poderia ter certeza da identidade dos escravizados que
procuramos, para, assim, fugir das armadilhas dos nomes, sendo o cruzamento de fontes

essencial nesta tarefa.

Manuel aparece na Lista Nominal de 1831 como escravo de Francisco Teixeira de
Oliveira, que, conforme discuti anteriormente, havia acabado de se mudar para Sao José do
Barroso. Também conforme analisei a partir dos inventarios de familiares do proprietario em
questao, nenhum de seus escravos na data acima especificada foram arrolados como posse de
seus pais no momento da partilha de bens, o que me fez deduzir que o escravo Manuel,
identificado como africano/preto, foi adquirido assim que o fazendeiro chegou nas paragens de
Sdo José do Barroso. Possivelmente, teria sido comprado no mercado de escravos, pois no
periodo o trafico estava extremamente ativo, como demonstram estudos, embora a primeira lei
“pra inglés ver”, que extinguiu o trafico, tenha sido promulgada justamente em 1831.!%4
Portanto, nesse momento € possivel que Manuel tivesse recém-chegado ao Brasil, sofrendo a
violéncia do desenraizamento de sua terra natal e as incertezas sobre sua nova vida, sendo que
as relacdes sociais que estabeleceria provavelmente eram vistas como fundamentais para

encontrar um sentido em seu destino infeliz. Lembremos que, o senhor de Manuel havia

acabado de chegar em Sao José do Barroso e passava pelo processo de ressocializa¢do nas novas

190 Atas de batismo do Arquivo Paroquial de Paula Candido. Livro 1. 14/12/1856. Folha 63. Agradego
a Lorena O. Vieira pelos fichamentos compartilhados.

1 Atas de batismo do Arquivo Paroquial de Paula Candido. Livro 1. 15/01/1860. Folha 118. Idem os
agradecimentos a Lorena O. Vieira.

192 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Sdo José do Barroso. (Livro em posse de
Emerson Rodrigues Lisboa, ex-secretario da cultura de Paula Candido). Janeiro de 1866. p. 9.

193 SLENES, Robert W. Na senzala, uma flor — Esperancas e recordacdes na formacio da familia
escrava: Brasil sudeste, século XIX. 2 ed. Campinas/SP: Editora UNICAMP, 2011.

19 CHALHOUB, Sidney. A for¢a da escravidao. Ilegalidade e costume no Brasil oitocentista. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2012. “A aritmética dos dados revela que mais de 42% das importagdes
de africanos para o Brasil em trés séculos de trafico negreiro aconteceram apenas na primeira metade
do século XIX.” (p. 35). Ver mais detalhes no capitulo 2 (“Escravismo”).
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terras, Manuel, caso minha hipotese esteja correta, também vivia esse processo, todavia, de

forma incomparavelmente diferente.

Junto com Manuel, viviam José e Maria, também africanos, casados, respectivamente
com 33 e 20 anos; e Juliana, 12 anos, crioula. Portanto, nessa propriedade Manuel ja teve
contato com um casal de escravizados que assim como ele eram africanos, mas que ja se
constituiam enquanto familia. Este fato nos faz pensar que Francisco Teixeira de Oliveira os
havia comprado conjuntamente de um outro proprietario, que respeitou seus lacos familiares e
ndo os separou. Assim, o desejo da recriagdo de lacos, no caso familiares, por certo deve ter

tocado seu coragdo. Como Manuel foi estabelecendo suas relagdes?

A pergunta acima, inicialmente se pode responder observando o enlace familiar com sua
companheira Catharina. Se Manuel chegou jovem ao Brasil, parece ter estabelecido familia
mais tarde, uma vez que somente com 47 anos teve sua primeira filha. Como a escravaria em
que vivia era pequena em 1831, a explicagdo para a demora em encontrar uma companheira
deve ser ai encontrada. Mas uma vez criado lacos familiares, as relacdes sociais tendem a se

estender.

No caso, descobri trés filhos de Manuel e Catharina na documentacao, Lucrécia,
Antonio e Maria, sendo que ndo encontrei mais informagdes sobre os dois ultimos; mas foi
possivel saber quem foram os padrinhos e madrinhas escolhidos. Sobre os padrinhos de
Lucrécia, Joaquim José Pacheco e Maria Rosa de Jesus, eram livres e foram casados!®>, sendo
que em um documento, Maria ¢ tratada como “dona”, referéncia esta dada a mulheres com
status social no periodo.'”® J4 os padrinhos de Antonio foram Jodo Teixeira de Oliveira e Maria
Rosa da Silva,'” que eram parentes de Francisco Teixeira de Oliveira e de sua esposa Rita Rosa
da Silva, proprietarios da familia cativa em questdo. Portanto, os pais de Lucrécia optaram,
certamente neste caso, por estabelecer relacoes de compadrio com a familia senhorial. A outra
irma de Lucrécia, Maria, foi batizada por Francisco Teixeira de Oliveira ¢ Anna Francisca
Duarte, sendo que a segunda, provavelmente ¢ Anna Francisca (Ignacia) Duarte, que foi casada
com Antonio Francisco Teixeira de Oliveira. Duas familias senhoriais (“Teixeira de Oliveira”

e “Duarte”) que mantinham estreitas relagdes entre si, como ja evidenciado no capitulo anterior

195 Informagdo cedida por Lorena Oliveira Vieira, uma vez que em sua pesquisa sobre os indigenas em

Sao José do Barroso no século XIX, ela os identificou batizando filhos da populacdo nativa.

19 Em 1864, Maria Rosa de Jesus ¢ caracterizada como “Dona” e aparece casada com Joaquim José
Pacheco. (Ata de batismo, Livro 2, Tomo I, folha 26) Idem, os agradecimentos a Lorena O. Vieira.

197 Ata de batismo, Livro 1, Tomo I, folha 63. Idem, os agradecimentos & Lorena Vieira.
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e que também mantinham relagdes com os escravizados. Manuel e Catharina, portanto,
escolheram para compadres e comadres, membros da elite senhorial dentro do universo
relacional da localidade e da propriedade em que viviam. O que esses dados revelam sobre a

sociabilidade dos escravizados?

A escolha em estabelecer relagdes de compadrio preferencialmente no mundo dos livres
e especialmente com fazendeiros proprietarios de escravos, nao foi exclusivo da familia em
questdo. Relacionando as relagdes de compadrio que a familia de Manuel e Catharina firmaram
na passagem entre a primeira e a segunda metades do século XIX, com a sistematizagdo das
relacdes de compadrio estabelecidas por escravizados em Sdo José do Barroso, entre 1871 e
1888, evidencia-se que a maioria fez a mesma escolha (ainda que ambas as temporalidades nao

se coincidam, embora sejam muito proximas), conforme se pode observar abaixo:

Condi¢ao dos padrinhos das
criangas ventre-livres (1871-1888)

ml

3
m4
u5

H6

Legenda:

1- Livres batizando
2- Escravos batizando
3- Livres e escravos batizando
4- Forros batizando
5- Escravo e forro batizando
6- Sem referéncia aos padrinhos

(Fonte: Atas de batismo de filhos de escravos, 1871 a 1888. O documento citado atualmente
esta em posse de Emerson Lisboa, ex-secretario de cultura do municipio de Paula Candido.)
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Constata-se, assim, que em 84% dos batismos optou-se por levar padrinhos livres e
somente 12% levaram escravizados para padrinhos, sendo que o restante se divide em: livres e
escravos batizando; forros batizando; escravo e forro batizando; e sem referéncia aos

padrinhos.!®

Portanto, em relagdo ao compadrio entre a populacdo escravizada, a partir da Lei do
Ventre Livre, os lagos se concentravam preferencialmente com a populacao livre, sendo muitos
com os proprios fazendeiros. Além dos exemplos citados acima, ha outros, como Francisco da
Silva Araugjo Jr e sua esposa Dona Luzia Rosa da Silva, que apadrinharam filhos de escravas
em 1873, sendo uma crianga escravizada de Raphael Teixeira de Oliveira, (cunhado e irmao de
ambos, conforme ¢ especificado no proprio documento) e outra de Francisco Teixeira de
Oliveira (sogro e pai de ambos). Ja em 1866, apadrinharam o filho de uma escrava de José
Firmiano dos Santos (avd de Seu Toninho), que, conforme foi detalhado no capitulo anterior,
tinha propriedade proxima as familias senhoriais citadas.'® Conforme j4 salientado, todos esses
personagens viviam no mesmo local, depreendendo-se disso que tanto os senhores de escravos
quanto os escravizados possuiam relagdes para além do mundo do trabalho que os
aproximavam. Compreender, portanto, a ldgica da escravidao no local, passa pela compreensao

das relagdes sociais que ligavam ambos os personagens.

As informagdes sistematizadas evidenciam uma relagdo social marcada pelo
paternalismo, que foi facilitada em propriedades menores, mas que ndo significa que
propriedades médias e grandes ndo as pudessem criar. Ao contrario, estudos mais recentes
problematizaram os incentivos paternalistas utilizados por senhores destas propriedades como

mecanismo de controle da mdo-de-obra cativa.

Na presente pesquisa, consegui demonstrar que as relagdes mais proximas entre
senhores e escravizados ndo ocorriam somente no momento do compadrio, estreitavam-se
também em outros momentos, assim, essa logica paternalista estava arraigada em varios
aspectos da sociedade de Sao José do Barroso, como nas relagdes na Irmandade do Rosario,

que sera discutido com mais detalhes abaixo.

Convém refletir sobre essa relagdo paternalista. Parece claro que estamos diante de um

dado que evidencia as amarras sociais para com o senhor, pois 0 compadrio era uma relagao

198 O levantamento foi feito com base na analise das atas de batismo de filhos de escravas a partir da Lei
do ventre-livre entre os anos de 1871 e 1888.

199 Para visualizar espacialmente as relagdes da elite senhorial e dos seus escravizados, ver mapa da
pagina 113.
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que reforcava lagos clientelisticos e que os escravizados escolhiam preferencialmente pessoas
livres ou os proprios fazendeiros e seus familiares para apadrinharem seus filhos como
estratégia de sobrevivéncia e de protecdo diante das agruras do cativeiro. Por certo, ter um
padrinho no meio dos fazendeiros possibilitariam vantagens e beneficios para os cativos e seus

filhos.

Mas evidenciar que a relagao foi paternalista ndo significa dizer que os escravizados nao
tivessem relagdes horizontais € nem que nao tinham margens de autonomia no cativeiro.
Possivelmente, alguns escravizados souberam usar a seu favor os lagos verticais, para
negociarem certos “direitos” no cativeiro.??” Podemos fazer tal suposicdo na propria historia de
Manuel. E provavel que a negocia¢do perpassava pelo “direito” a ter familia, bem como pelo
“direito” a participar de espacos festivos e religiosos. No caso, como ja dito, Manuel saiu no
ano de 1866 na Festa do Rosario. Na ocasido, saiu juntamente com seu dono, Francisco Teixeira
de Oliveira, que ocupou o cargo de definidor na Irmandade. Portanto, além de tecer relagdes de
compadrio com seu proprietario, conforme salientado logo acima, Manuel também participou
de um momento religioso e festivo junto com ele, conquistando seu “direito” de participar da
Festa do Rosario, pois, conforme veremos, a [Irmandade do Rosério bem como a festividade era

controlada pela elite escravista da localidade.

Ao identificar que a historia de Manuel ¢ a de uma minoria de cativos que tinham

familia?®! —

pois segundo o Censo do IBGE de 1872 para a localidade em questao, vemos que
apenas 10% dos cativos da localidade foram identificados como casados — a hipdtese da
conquista do “direito” a ter familia parece consistente. Como bem afirmou Mattos, o codigo
paternalista operava transformando em concessao toda conquista dos escravizados, mas estes a

viam de forma diferente.2%?

Assim, amparo-me na interpretacao das relagdes paternalistas sob a Otica da negociagao
entre senhores e escravizados, que vem sendo discutida desde a década de 80 no Brasil, cujos

estudos foram influenciados especialmente pelos trabalhos de Genovese, Gutman e

20 LARA, Silvia Hunold. Op. Cit. p. 47.
201 Manuel e Catharina, provavelmente, eram formalmente casados, diante dos documentos da pardquia,
mas ¢ possivel comprovar, uma vez que as Atas de matriménio de Sado José do Barroso datam de 1888

em diante, sendo que ndo se tem informagao sobre o paradeiro destas nos anos anteriores.
202 Cf. MATTOS, Hebe. 2009, p. 248.
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E.P.Thompson, como discutiu Silvia Lara e Sidney Chalhoub®”, conforme debatido no

primeiro capitulo.

Portanto, discorrer sobre o paternalismo ¢ definir uma relagao essencialmente ambigua,
pois, se por um lado estamos falando de uma relagdo de dominagdo em que os senhores
procuravam reafirmar a dependéncia dos escravizados em relagdo ao poder senhorial — por
exemplo, deixando claro que aqueles que os procuravam para padrinhos teriam beneficios ou
que a submissdao a vontade senhorial implicaria uma inser¢ao social diferenciada do
escravizado; por outro lado, a relagdo ndo era uma via de mao Unica, pois os escravizados, por

certo, negociavam suas vivéncias. E, por certo, tinham relagdes entre seus semelhantes.

Assim, procurar maped-las torna-se essencial para a compreensao da vida como um todo
da populagdo negra cativa, para termos a nog¢ao da complexidade de suas existéncias. Seguindo
esse objetivo, metodologicamente, sai dos dados quantitativos e fui aos dados qualitativos, a
procura do nome dos individuos e da busca por compreender suas relagdes horizontais. Nesse
trajeto, o guia foi o proprio ato de nomear entre escravizados, ja discutido acima e sobre o qual
novamente refletirei para aprofundar a compreensao do universo relacional dos escravizados

em questao.

4.4: Uma pequena comunidade de escravizados

A vida em familia ¢ em comunidade atribuem sentidos a existéncia humana, pois na
coletividade, valores, (e)historias, memdrias, aprendizagens sao transmitidos, sentimentos sao
compartilhados, identidades sdo construidas, a cultura ¢ recriada. De pai, para filho, para neto,
bisneto... de comadre para compadre... de amiga para amigo... a sensa¢ao de pertencimento a
um grupo ¢ a uma historia conforta o espirito e preenche a alma. Também traz apoio e
solidariedade. Nesse sentido, € curioso pensar que uma parte da historiografia retirou dos
13 29 o . . , o

escravos” a sua condicdo humana. Justamente por isso, um movimento contrario, de

humaniza-los e de trazer a dimensao afetiva de suas vidas se fez e se faz necessario.

Obviamente, isso nao significa romantizar a vida em cativeiro, essencialmente cruel,

uma vez que rouba dos individuos aquilo que define em grande medida nossa humanidade: a

203 Cf. LARA, Silvia H, 1995. Cf, CHALHOUB, Sidney, 2003.
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liberdade. Todavia, diante de um destino infeliz, os escravizados agiram — também sujeitos da
historia e ndo meros seres passivos — para dar sentido a vida. Sobre esses sentidos pretendo

refletir.

Os dados que sistematizei indicam a existéncia da familia cativa em Sao José do Barroso
no final do século XIX. O ideal seria analisar os registros de casamento para ter uma visao dos
indices de casais escravizados reconhecidos oficialmente pela Igreja. Todavia, tais registros
para o periodo escravista ndo foram localizados no Arquivo Paroquial de Paula Candido,
estando disponiveis as documentagdes apenas a partir de 1888. Para contornar o problema,
analisei o Censo de 1872 do IBGE ¢ as Atas de batismo (1871-1888). Além da sistematizagao
genérica dos dados, especialmente desta ultima fonte, fiz um levantamento nominal dos

escravizados que estavam na posse dos fazendeiros que foram destacados no capitulo anterior.

Assim, passei a cruzar os dados com o objetivo de identificar a familia escrava das
comunidades em questao, obviamente tendo como referéncia fundamental as memorias dos
entrevistados, interligando com a documentagdo escrita. Roseli dos Santos, ao estudar as
origens do quilombo Candendé, também procurou relacionar as fontes orais com as fontes
escritas, tendo identificado as relagdes horizontais que uniram as familias negras da

comunidade, permeadas por relagdes verticais com as familias senhoriais.?**

O mesmo padrdo descrito por Livia Nascimento para a localidade em que estuda, foi

identificado por mim:

O complexo de fazendas escravistas nessa regido estava entrelagcado pelos
lagos existentes entre as familias senhoriais e as familias escravas. (...) As
narrativas e os documentos permitem afirmar que havia uma complexa rede
de relagdes sociais que envolviam os proprietarios dessas fazendas e os
escravos que delas pertenciam. (...) As redes de sociabilidade e solidariedade
que foram estabelecidas entre os senhores também foram estabelecidas entre
seus escravos.”®

Esta constatagcdo foi norteada, metodologicamente, pelo ja citado método de ligacao

nominativa, procurando os escravizados no tempo, para compreender a estabilidade ou nao de

204 SANTOS, Roseli dos. Candendé: tessituras entre vozes e historias de resisténcia quilombola.
Barbacena/MG (c. 1830 — Tempo presente). Tese (doutorado) — Programa de Pds-Graduagdo em
Histoéria da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), Juiz de Fora, 2022. p. 93-96.

205 NASCIMENTO, Livia Monteiro. Op. cit. p. 93-4.
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suas unides?®®, tanto familiares quanto comunitarias. A partir desse percurso metodologico,
encontrei uma pequena comunidade de escravizados, tal qual o estudo de Slenes e também o de
Livia Monteiro, esta tltima tendo encontrado uma comunidade entre as familias dos primeiros

capities das manifestagdes culturais afro-brasileiras da Congada e do Mogambique.?"’

Segundo o Censo do IBGE, conforme dito anteriormente, somente 10% dos cativos
eram casados no distrito de Sdo José do Barroso no ano de 1872. Ja a partir das Atas de batismo
entre os anos de 1871 e 1888, identificamos que 24% das criancas ventre-livres batizadas foram

identificadas como filhos legitimos, isto €, que possuiam pai € mae, conforme grafico abaixo.

Filiagao dos filhos de
escravizados (1871-1888)

ml

Legenda:

1- Filhos “naturais”
2- Filhos “legitimos”

(Fonte: Atas de batismo de filhos de escravos, 1871 a 1888. O documento citado atualmente
esta em posse de Emerson Lisboa, ex-secretario de cultura do municipio de Paula Candido.)

206 Cf. SLENES, Robert W. 2011. Especialmente no item “Maridos e mulheres, pais e filhos: a
experiéncia no tempo”, o historiador utilizou o referido método de ligagdo nominativa com a intengao
de identificar a estabilidade dos matrimdnios entre escravizados e, portanto, da familia cativa (pai, mae
e filhos), comparando documentagdes, especificamente registros da Lista de matricula de 1872, atas de
batismo, de casamento ¢ avalia¢do dos inventarios post-mortem de algumas propriedades. Sistematizou
dados que revelam um significativo grau de estabilidade das familias escravas no tempo e da
convivéncia de criangas escravas tanto com o pai quanto com a mae, a partir da analise dos assentos de
batismo. Os indices foram altos para as grandes e médias propriedades, em comparacdo com as
pequenas, que tendiam a ser marcadas pela maior possibilidade de separacdo de familias cativas, por
serem mais instaveis economicamente.

27 NASCIMENTO, Livia Monteiro. Op. cit. p. 99.
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Assim, fiquei instigada a pesquisar histérias de vida no periodo da cativaria e tentar
reconta-las, tentando identificar nominalmente os escravizados, especialmente os identificados

como “filhos legitimos™ e seus pais.

Como ja discutido, o ato de nomear entre escravizados, em muitos casos, fez parte de
uma espécie de ritual familiar, onde perpetuava-se a memoria dos mais velhos na nova vida que
nascia, sendo que na historia de Lucrécia observamos esta pratica. Além de Lucrécia ter
escolhido o nome de sua primeira filha, Catharina, em homenagem a sua mae, acreditamos que
sua segunda filha, Barbara, também pode ter sido uma homenagem a uma amiga da cativaria.
Esta nasceu em dezembro de 1888, portanto, logo apos a escravidao acabar. Convém entao,
conhecermos os escravizados com os quais Lucrécia convivia, para refletirmos sobre as

possibilidades apontadas.

Na propriedade de Francisco da Silva Araujo Jr, em que Lucrécia vivia, haviam trés
escravizados adultos: além dela, Honorio e Maria Joana de Nepomucena (que curiosamente
possuia sobrenome), e duas criangas: Catharina, filha de Lucrécia e Francisco, filho da citada
Maria Joana.??® J4 na propriedade de Francisco Teixeira de Oliveira, onde os pais de Lucrécia
viviam, encontramos 10 escravizados adultos. Destes, trés eram casais: Manuel e Catharina;
Fortunato e Delfina; e Fortunato e Thereza. Quatro eram aparentemente solteiros, pois sio
descritos como pais solteiros ou como padrinho ou madrinha das criangas, sendo eles: Germana,
Maximiliano, Jodo e Barbara. Ao todo, para o periodo, foram 13 criangas batizadas, tendo uma

falecido.?”

Lucrécia, portanto, provavelmente tinha contato regular com seus pais, bem como com
os escravizados da mesma propriedade deles, uma vez que elas eram proximas umas as outras.
Barbara, possivel amiga de Lucrécia, foi escravizada na mesma propriedade dos pais desta.
Assim, ao escolher o nome de sua segunda filha, Lucrécia também poderia estar seguindo uma

relagdo afetiva, nesse caso, por conta da amizade.

Portanto, se Lucrécia criou essa relagdo de amizade com a escravizada Barbara, a ponto

de homenagea-la, ¢ também possivel que eu encontrasse outras relagdes entre os escravizados

208 Acredito que outros escravizados de Francisco da Silva Aratijo Jr possam estar registrados em Santa
Rita do Turvo (antigo nome da cidade de Vigosa), uma vez que a sua propriedade pertencia a esta
localidade, situando-se proxima a divisa com Sao José do Barroso.

209 Registros de 6bito (1871-1888), do Arquivo Paroquial de Paula Candido.
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em questdo. Encontrei em 1884 a escravizada Bérbara batizando juntamente com o escravizado
Jodo, o ventre-livre Zacarias, filho de Fortunato e Delfina. Como jé apontei, todos compunham
a escravaria de Francisco Teixeira de Oliveira. A escravizada Barbara, entdo, teria sido
homenageada por Lucrécia na escolha do nome de sua filha e foi madrinha de batismo de
Zacarias. Portanto, Barbara deveria ter boas relagdes com o casal de escravizados Fortunato e

Delfina.

Relacionando as informagdes acima com as memorias de Dona Almerinda, que me disse
que Barbara, que era sua avo, casou-se com Zacarias Fortunato, pode-se supor que Zacarias que
foi batizado em 1884 poderia ser o seu avo, que teria recebido como sobrenome, o nome do pai
e, na idade adulta, teria se casado com Barbara, filha de Lucrécia. Esta minha suposi¢ao
mostrou-se realidade ao conversar com Dona Almerinda, pois quando ela estava se lembrando
dos nomes das filhas de sua avé Béarbara?!?, disse que uma delas se chamava Delfina, o0 mesmo
nome da mae de Zacharias na documentagdo, uma evidéncia de que minha suposi¢do poderia

ser verdade.

Outra constatacdo veio da referéncia ao nome dos filhos de Fortunato e Delphina que
mapeei na documentacdo a partir das atas de batismo (1871-1888), sendo que fui lendo para
Dona Almerinda: Prisciliano (1877), Sérgio (1879), Zacharias (1884) e Bernardino (1886);
indaguei Dona Almerinda se ela se lembrava do nome de algum irmao de seu avé Zacharias
Fortunato. Entdo, fui lendo os nomes citados e ela se lembrou de dois: Prisciliano, que chamou
de Paciliano, que ela disse que se casou com Maria Grismina; e Bernardino, que segundo ela
foi morar na cidade de Paula Candido. Ainda, na documentagdo encontramos que no ano de
1873, Delphina batizou um filho de nome Anténio, constando que ele era filho natural desta,
ou seja, pode ser que esse filho ja era de Fortunato, mas ainda ndo era reconhecido como
companheiro dela; ou entdo que ela tenha se unido a Fortunato posteriormente, sendo

Prisciliano o primeiro filho do casal, que foi batizado em 1877, conforme especificado acima.

Portanto, estamos diante de uma propriedade em que os escravizados constituiram
familia, ndo somente de forma nuclear, mas também de forma estendida a partir do compadrio,
sendo a escolha do nome dos filhos representativa dessa identidade entre os individuos. A filha
de Lucrécia, Barbara, casou-se posteriormente com Zacarias Fortunato, filho de Fortunato e

Delphina, estreitando ainda mais os lagos entre as familias de ambos, agora no p6s-abolicao,

210 Dona Almerinda se lembrou dos seguintes filhos de sua avo Barbara: Maria Antonia, Delfina,
Francisca, Raimunda, José Fortunato.
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bem como com Barbara, de quem teria herdado o nome e de quem o seu esposo seria afilhado.
O costume de nomear os filhos fazendo referéncia aos ancestrais permaneceu, pois Barbara
seguiu o costume de sua mae, ao nomear uma de suas filhas como Delphina, homenageando,

no caso, sua sogra.

Também na comunidade quilombola de Chécara este costume de nomear as criangas
com o nome dos ancestrais existiu, na medida em que Seu Antonio nos relatou: “(...) ld tem
aqueles Justiniano la e eu acho que é por conta do velho.”’?"! Sendo que o Justiniano “velho”,

seria o filho de Felicidade, conforme se pode ver na arvores genealogicas da pagina 148.

Ainda, os dados de todos os escravizados das familias senhoriais em questao foram
cruzados, para identificar suas relagdes com outros escravizados das propriedades vizinhas, a
partir das Atas de batismo de escravizados (1871-1888). Peguemos o exemplo de Iria ou fria
preta, escravizada de Raphael Teixeira de Oliveira. Ela levou cinco filhos para batizar no
periodo, sendo que José (1875), Anna (1879), Zacharias (1881) e Barbara (1885), tiveram como
padrinhos pessoas escravizadas da propriedade de Francisco Teixeira de Oliveira, irmao de
Raphael. Os padrinhos foram, respectivamente, Fortunato e Thereza, Fortunato e Mariana (esta
escravizada de Thereza Maria de Jesus, desconhecida para nds), Fortunato e Delphina; e
Honodrio (escravizado de Francisco da Silva Aratjo Jr) e Delphina. Nesse caso, temos
escravizados de quatro donos distintos se relacionando, conforme especificado, mostrando que

tinham contato um com o outro e firmavam uma ligacao espiritual.

Além disso, também foi identificado escravizados de Francisco Teixeira de Oliveira, de
Francisco da Silva Araujo Jr, de José Firmiano dos Santos ¢ de Antonio Faustino Duarte
(fazendeiros cujos lacos destacamos no capitulo anterior), unindo-se como comadres e

212

compadres em diferentes momentos no periodo citado”'“, o que mostra que eles tinham contato

entre si e estreitavam suas ligagdes a partir do compadrio.

Portanto, os senhores dos escravizados moravam préximos uns aos outros, constituiram-
se enquanto “grupos familiares”, como especificado no capitulo anterior e seus escravizados,
igualmente, mantinham relagdes. Além disso, esses membros da elite senhorial apareceram
batizando os ventre-livres varias vezes, questdo também identificada por Livia Monteiro em

seu estudo.?!3

211 Entrevista concedida por Seu Anténio Damido Alexandre, em 2023.
212 Atas de batismo do Arquivo Paroquial de Paula Candido (1871-1888).
213 MONTEIRO, Livia Nascimento. Op. Cit. p. 106-108.
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Assim, consegui recriar os lacos que uniam os escravizados em questdo e estendé-los
para escravizados das propriedades proximas. Agora, voltemos a Manuel, africano. Desterrado,
no inicio do século XIX encontrava-se jovem e morando nessa pequena localidade da Zona da
Mata central chamada Sao José do Barroso. Antes dos 50 anos constituiu familia e teve filhos
sendo que, a partir do batismo, estreitou os lacos com a familia senhorial. Mas também
encontrei relagdes sociais que ligaram a sua familia aos cativos que viviam na mesma
propriedade e nas propriedades ao entorno. Assim, € possivel afirmar que encontrei uma
pequena comunidade escravizada e imaginar seus afetos e amizades, podendo afirmar que as
familias em questdo constituiram relagdes estdveis no tempo. Manuel, portanto, conseguiu se
socializar na nova terra, tanto com senhores quanto com escravizados e ocupar distintos espagos

na sociedade escravista, como na Irmandade do Rosario.

Em seu estudo, Lugdo identificou que a teia de relagdes entre escravizados se
estenderam para o pds-aboli¢do, permanecendo ao longo dos anos, tendo dois fatores
contribuido para isso: “O tempo, traduzido como o periodo de convivéncia entre 0s escravos, €
o equilibrio sexual aparecem (...) como os principais fatores na formacao e estabilidade das
familias de escravos.”?!* Tempo de convivéncia e equilibrio sexual sdo fatores que existiam na
propriedade de Francisco Teixeira de Oliveira, tendo possibilitado a formacao da comunidade
que descrevemos. Assim, mesmo em uma realidade fortemente marcada pela relagdo entre
senhores e escravizados — em que um dos pilares de sustentacdo dessa relagdo se dava no
momento da ben¢do das criancas na pia batismal, ainda assim isso ndo impediu a formagao de

solidariedades horizontais.

A presente pesquisa, portanto, vai de encontro aos estudos da historiografia a partir do
final da década de 70 e da década de 80, que revelaram a existéncia de espagos de sociabilidade
entre escravizados, tanto a partir da familia nuclear, quanto da familia extensa, nesse caso, por
intermédio do compadrio. Tais analises, realizadas com base em dados arquivisticos
consistentes, questionaram a imagem da escraviddo como uma instituicdo excessivamente
violenta e desumanizadora, e que, por conseguinte, geraria individuos dados a promiscuidade e
a perversdao moral e sexual, como postulado pela Escola Paulista de Sociologia. Igualmente,
questionou a visao de que a institui¢ao escravista teria criado uma sociedade harmonica, sob o
signo da “democracia racial”’, segundo pressupostos de Gilberto Freyre. Obviamente

considerando tais produgdes historiograficas e suas contribui¢des, como, por exemplo, a

214 Cf. RIOS, Ana Maria Lugdo. 1990. p. 29.
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dentincia do racismo no primeiro caso ¢ a defesa de uma andlise socioldgica, em contraposi¢ao
a um enviesamento bioldgico e eugénico, no segundo caso; a nova historiografia apontou um
quadro muito mais complexo da escraviddo brasileira, que nao era compativel com analises
generalistas ou dicotdmicas. Da mesma forma, as pesquisas concentraram seus esfor¢os em
identificar os escravizados como sujeitos historicos € ndo meros seres coisificados. Nesse

sentido, foram desenvolvidos muitos estudos sobre a familia cativa.

Lugdao na década de 90 apontou que: “(...) a familia escrava foi um fendémeno

generalizado™?!®

, até mesmo em areas de demografia escrava classica da plantation, com alta
taxa de masculinidade. Mattos, levantando uma extensa documentagdo que a permitiu langar
reflexdes sobre os diferentes grupos sociais do periodo escravista, senhores, escravizados e
pobres livres, concluiu pela importancia dos lagos horizontalizados nesta sociedade, ainda que
extremamente desigual e hierarquizada. Em relacdo aos escravizados, considera que a
sociedade em questdo possibilitava a forma¢ao da “comunidade escrava (formada por relagdes

pessoais e familiares entre os cativos).”?!®

Ja Slenes em estudo citado anteriormente, identificou propor¢des consideraveis de
escravizados casados na regido de plantation de Campinas, ao analisar um porcentual de 18,1%
dos cativos, constatou que na localidade o indice de escravizados casados variava em torno de
30 a 40%, valor alto, comparado, por exemplo, com a realidade do Rio que variava entre 25 e
15%, durante 1804 a 1872.2!7 Esse dado impressiona, ao refletirmos que o locus de estudo de
Slenes ¢ justamente Campinas, regido a partir da qual Florestan Fernandes langou suas reflexdes
que apontavam para uma auséncia de familia entre escravizados. Slenes evidenciou
empiricamente algumas questdes logicas, como, por exemplo, a maior probabilidade da
formagao de unides conjugais nas posses médias e grandes, dada a maior possibilidade de
escolhas; e o maior indice de mulheres casadas em comparacdo com os homens, diante da alta
razao de masculinidade, lancando reflexdes sobre como as mulheres teriam possibilidades de
escolha maiores. Varias outras questdes foram testadas na quantificacdo das fontes, como a
preferéncia dos cativos em relacdo a idade do conjuge (revelando padrdes africanos de enlace
matrimonial, como homens mais velhos casando-se com mulheres mais novas); a estabilidade
das unides conjugais e a possibilidade de a crianga cativa ter contato com o pai ¢ a mae; estas

duas ultimas questdes, demonstrada ao longo de nossa pesquisa.

215 Idem. p. 30.
216 Cf. MATTOS, Hebe. 2013. p. 79.
217 Cf. SLENES, Robert W. 2011. p. 88.
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Evidenciada a existéncia da familia cativa, procura-se entender o seu significado para
os senhores e para os escravizados. Slenes ponderou sobre as possiveis razdes para a existéncia
da familia cativa, concluindo que na unido conjugal provavelmente pesaria tanto a escolha dos
escravizados quanto a anuéncia dos senhores, nao perdendo de vista o calculo econdmico destes
com a reprodugdo dos escravos. Mas, se os escravos, ou melhor dizendo, os “escravizados”
tinham a possibilidade de ter familia e outras vivéncias que traziam experiéncias de liberdade
e de autonomia dentro do cativeiro, como interpreta-la? Concessdo dos senhores?
Reivindicagao dos escravizados? Negociacado, conflito ou acomodagao? A partir de suas fontes
de pesquisa, os estudiosos sobre a familia cativa no Brasil, inspirados (direta, indireta ou
intuitivamente) em movimentos de renovagdo da historiografia internacional, como a norte-

americana, a inglesa e a italiana®'®, formularam diferentes interpretacdes.

Estudos de Florentino e Goes, Mattos e Slenes, viram a familia cativa como instrumento
manipulado principalmente a favor dos donos de escravos, pois ou teria gerado um ambiente
mais pacifico na empresa escravista, ou um ambiente competitivo entre os escravizados que os
faziam disputar as concessdes senhoriais?!'’, ou uma politica de incentivos paternalistas, que

envolvia os escravizados num emaranhado de dependéncias em relagio ao seu senhor.??

Mas Mattos considerou que o acesso a familia possibilitava aumentar a teia de relagdes
sociais, verticais e horizontais, dos escravizados, bem como permitia que alcangassem niveis

de autonomia dentro do cativeiro, afirmando:

Também para os escravos, a obtencdo de maiores niveis de autonomia dentro
do cativeiro parece ter dependido, em grande parte, das relacdes familiares e
comunitarias que estabeleciam com outros escravos e homens livres da regido.
Mesmo para o estabelecimento de lagos de solidariedade vertical mais
permanentes, a formag¢do de uma familia ou o pertencimento a uma ja

218 Respectivamente, estudos de Genovese € Gutman; E. P. Thompson; e expoentes da micro-historia.
219 Em relagdo a competigdo entre escravizados, Mattos discorre sobre a divisdo entre escravizados
crioulos e africanos ladinos (aculturados), de um lado, e escravizados recém-chegados da Africa. Tal
atrito se manifestaria no cotidiano do cativeiro, e nas claras benesses dos senhores, onde aqueles que
conseguiam ter uma familia, tinham possibilidade de ter uma moradia separada, roga propria etc. Assim,
gerava-se uma identificagdo dos cativos com o mundo dos livres, afastando-os da possibilidade de
formarem lagos comunitarios. Defende que a tendéncia para a primeira metade do século XIX foi o
estabelecimento de aliangas pelos cativos no mundo dos livres, com a intengdo de conquistar regalias
ou até mesmo a alforria. Endossa seu ponto de vista com comparagoes entre a escraviddo nos EUA e no
Brasil, apontando o alto indice de manumissdes no segundo pais, e a postura de muitos libertos que, ao
conquistarem a liberdade, acabavam adquirindo mao-de-obra cativa para si. In: Cf. MATTOS, Hebe.
2013.

220 Ver analise de SLENES sobre comparagio entre o pensamento dos autores. Cf. SLENES, Robert W.
2011. p. 59-63.
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existente era precondi¢do, na medida em que as relagdes de solidariedade
vertical culturalmente so6lidas e ndo simplesmente titicas eram em geral
estabelecidas entre familias e ndo entre individuos.?!

Sobre os estudos de Slenes, se a principio enxergou a politica de incentivos paternalistas
sob a escravidao que gravitava em torno da submissdo escrava perante um senhor que jogava
com os anseios de seus dependentes, posteriormente passou a refletir sobre o papel da familia
na formacdo de comunidades de escravizados, pautadas em lagos identitarios e culturais em
comum, oriundos de suas histdrias de além-mar, o que chamou de “virada africanista” em seus
estudos. A partir disso, passou a refletir sobre as relagdes horizontais entre escravizados e como
elas poderiam levar a formagao de uma “consciéncia cativa” de onde podiam sair fagulhas de

revolta e insubmissao. Neste aspecto, Slenes aponta para a centralidade da familia cativa:

(...) nuclear, extensa, intergeracional — contribuiu decisivamente para a
criacdo de uma ‘comunidade’ escrava, dividida até certo ponto pela politica
de incentivos dos senhores, que instaurava a competicdo por recursos
limitados, mas ainda assim unida em torno de experiéncias, valores e
memorias compartilhadas. Nesse sentido, a familia minava constantemente a
hegemonia dos senhores, criando condi¢des para a subversao e a rebelido, por
mais que parecesse reforgar seu dominio na rotina diaria.?*?

Assim, defende que a familia cativa pode ter levado a formacao de comunidades
escravas — pesando a balanga para a conformagdo de um cativeiro moldado também pelos

cativos — que desestabilizaria o sistema escravista.

Ja a identificacdo do compadrio realizado por escravizados, permite uma aproximacao
com o seu universo relacional e nos leva a refletir sobre as suas escolhas. Assim, a escolha dos
padrinhos de um filho pode revelar muito sobre a vivéncia escrava, bem como sobre os padrdes
de sociabilidade da sociedade que se estuda, mediatizados pela Igreja. O apadrinhamento tem
varias interpretacdes na literatura, sendo identificado como mecanismo de refor¢o da
dominagdo patriarcal, como estratégia adotada pelos escravizados para se criar uma rede de

protecdo (material e espiritual) para si e para seus filhos (quer seja na escolha de senhores, da

21 Cf. MATTOS, Hebe. 2013. p. 75.
222 Cf. SLENES, Robert W. 2011. p. 57-8.
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populagdo livre ou liberta) ou, ainda, como uma forma de recriar lagos de origem africana.

Portanto, as relagdes de compadrio tinham significados para além do mundo espiritual.

Os estudos sobre compadrio envolvendo escravizados apontam para varias
possibilidades, de acordo com a sociedade que se estuda. Por exemplo, Schwartz ¢ Gudeman
identificaram nos registros do reconcavo baiano do século XVIII a auséncia de senhores

apadrinhando filhos de escravos, diferentemente do que era postulado até entao.

Lugdo identificou entre registros de fazendas cafeeiras no Vale do Paraiba fluminense,
no século XIX, a seguinte tendéncia: quanto maior a escravaria, mais as familias escravas
estreitavam suas relacdes por meio do compadrio, estabelecendo uma “comunidade escrava”, e

quanto menor a escravaria, mais os escravizados escolhiam senhores para padrinhos.???

Ja Brugger identificou para a realidade de Sao Joao del Rei na passagem do século X VIII
para o XIX, que, embora nas escravarias maiores houvesse a tendéncia de se escolher padrinhos
escravizados da mesma propriedade, por outro lado, foi também nessas mesmas escravarias
que, com maior frequéncia, membros da familia senhorial foram padrinhos de filhos de
escravizados. De forma geral, a 16gica identificada ¢ a de que a convivéncia entre senhores ¢
escravizados era estreitada nas propriedades menores, € isso se manifesta no maior numero de
senhores como padrinhos de filhos de escravos nesses casos. J& nas propriedades maiores,
aumenta a distancia entre senhores e escravizados, dai a tendéncia de haver mais padrinhos

entre iguais.??*

Entdo, estudos apontam que foi comum o estabelecimento de lagos de parentesco ficticio

yqe . 225 . - ~ . .
entre familias cativas™, sendo que o ambiente propicio para a sua formagao foi a plantation de
formagdo madura, que tendia a ter uma estabilidade maior, mais op¢des de escolha de
companheiros € um contato mais constante de escravizados entre si, o que tendeu a formacgao
de comunidades cativas, tendo a relacao entre comadres e compadres possibilitado a amplia¢ao
da familia, relacionando-as entre si; diferentemente de propriedades menores, mais instaveis e

suscetiveis de divisdo no momento da heranga. Ja na presente pesquisa, analisei uma priedade

223 Cf. RIOS, Ana Maria Lug3o. 1990. p. 56-7.

224 BRUGGER, Silvia Maria Jardim. Poder e compadrio: Apadrinhamento de escravos em Sdo Jodo del
Rei (Séculos XVIII e XIX). In: ALMEIDA, Carla Maria Carvalho de e OLIVEIRA, Ménica Ribeiro de.
(organizadoras). Nomes e nimeros: Alternativas metodologicas para a histdria econdmica e social. Juiz
de Fora: Ed. UFJF, 2006. p. 195-216.

225 Cf. RIOS, Ana Maria Lugdo. 1990, especialmente pagina 55.
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escravista média, onde consegui identificar uma pequena comunidade escravista, como descrito

acima.

Portanto, identifiquei escravizados, especialmente ancestrais de alguns moradores das
atuais comunidades quilombolas Corrego do Meio e Chacara (esta tltima, suas ligagdes ficarao
mais claras mais a frente) que constituiram familia e lagos sociais que se mantiveram no tempo,
sendo que criangas escravizadas tinham contato com ambos os pais ou com seus avos € cujas
familias conviviam no cativeiro e ja adultas no periodo do pos-abolicdo se uniram em

matrimonio, estreitando ainda mais os lagos desta pequena comunidade.

Assim, tal qual foi identificado para a elite senhorial, os escravizados e seus
descendentes também se uniram em casamento, aumentando as ligacdes familiares. Mas a
pergunta se mantém: A partir das reflexdes anteriores, especialmente sobre a familia cativa,
como interpretar os dados por nos encontrados? Se parece claro que estamos diante de uma
sociedade escravista paternalista, que levava os escravizados no geral a tecerem relagdes com
seus senhores, procurando, por certo, protecao e privilégios, também ficou claro que a familia
cativa possibilitou a criacdo de lacos comunitdrios entre esses escravizados, conferindo

identidade aos companheiros de cativeiro.

A partir dos dados sistematizados e da reflexdo acima sobre a interpretagdo da familia
cativa na historiografia, podemos concluir que se esta poderia ser explorada pelos senhores na
localidade em questdo como uma concessdo e que demandava a criagdo de relagdes de
compadrio que por certo reiteravam as dependéncias dos cativos em relagao aos senhores e a
familia senhorial; também possibilitou a formag¢ao de relagdes horizontais entre escravizados,

que estabeleceram lagos e compartilharam afetos.

4.5: Linhagem paterna de Dona Almerinda — Possibilidades de heranca nominal, relacao

de compadrio com fazendeiros e a questiao das tutelas no pés-abolicao

Segundo Dona Almerinda, seus avos paternos se chamavam Rita e Jodo Custddio, cujos
filhos foram José Custodio e Agripino Custodio do Nascimento, este ultimo seu pai. Como
relatei no capitulo 2, Dona Almerinda conta que ambos foram criados por Rita Monteira, da

familia senhorial “Monteiro/Gongalves Soares/Vieira”, mas nao soube dizer o que ocorreu com
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os seus avos. Mas, uma informagao por mim encontrada, fez-me langar algumas possibilidades

sobre essa historia.

Encontrei “Rita preta” (possivel avo paterna de Dona Almerinda) levando para batizar
dois filhos seus: Octaviano (1884) e José (1885). Na primeira ocasido, ela aparece como escrava
dos herdeiros da finada Anna Lopes de Jesus (mae de Rita Monteiro) e os padrinhos foram:
Manuel Gongalves Monteiro e Leopoldina Gongalves Soares (filhos de Anna Lopes, irmaos de
Rita Monteira). Ja na segunda ocasido, ela aparece como escrava de Manuel Monteiro (filho de
Rita Monteira) e os padrinhos foram: Antonio Rodrigues do Amaral (desconhecido para mim)

e Leopoldina Gongalves Soares (irma de Rita Monteira).

Assim, a coincidéncia dos mesmos nomes Rita e José, respectivamente, avéd paterna e
tio de Dona Almerinda, bem como a coincidéncia da familia senhorial, cuja fazendeira Dona
Almerinda afirma que criou seus parentes, faz-me supor que esta hipotese ¢ uma possibilidade
plausivel. Desta forma, possivelmente Rita foi escravizada da familia de Rita Monteiro, sendo
que, talvez diante de sua morte e talvez de seu companheiro também, seus filhos ficaram sob a

guarda de Rita Monteira, j4 no pos-aboli¢io.??

Curiosamente, na Lista Nominal de 1831, os pais de Anna Lopes aparecem com 0s
seguintes escravos: Rita (45 anos, solteira, crioula), Feliciana (20 anos, solteira, crioula), José
(40 anos, africano/preto, solteiro) e José (1 ano, crioulo). Chamou-me a aten¢ao, novamente, a
coincidéncia dos nomes Rita e José, que aparecem solteiros, mas podiam ser um casal, ja que
havia uma crianca de nome José. Seria a Rita a bisavo paterna de Dona Almerinda, que
posteriormente teria tido a avdo de mesmo nome? Posteriormente a Rita, casado com Jodo
Custddio (nao identificado na documentacao), teria nomeado seu filho de José, em homenagem
ao (possivel) pai dela? Uma possibilidade, mas impossivel de precisar com certeza, diante dos

dados disponiveis.

A histéria da escravizada Rita, possivel avd paterna de Dona Almerinda, além das
inferéncias de nomes e sobrenomes também como uma heranga ancestral, traz mais um exemplo
da criagao de lagcos de escravizados com a familia senhorial no momento do compadrio. No

caso, ela os teceu com a propria familia senhorial a que pertencia.

226 No periodo anterior a aboli¢do houve casos de requerimento de tutela das criangas “ventre-livres”
por senhores. Tal pratica podia, como destaca Elione Guimaraes, ter varias razdes, que envolviam o
afeto, a guarda de filhos bastardos e a exploragio do trabalho infantil pelos senhores. Cf. GUIMARAES,
Elione Silva. 2006.
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4.6: “E ai a minha bisavo venceu a cativaria...”

Como dito, a bisavd de Dona Almerinda, Lucrécia, teve duas filhas, Catharina e Barbara.
Ao discorrer sobre suas historias, falei de dados irrefutdveis, mas também falei de

possibilidades fundadas em dados das fontes.

No periodo da cativaria, nao achei a ata de batismo de Barbara, mas em conversa com
Dona Almerinda, ela disse que sua avd nasceu no ano que acabou a cativaria. Assim, ao
pesquisar os registros deste ano, encontrei Barbara, que nasceu em no dia 04 de dezembro de
1888, tendo nascido livre. Lucrécia, agora, aparece com um sobrenome, Lucrécia Ramos da

Silva.??’ Por que o escolheu? Nio tenho elementos que me explique esta escolha.

O que pude saber ¢ que Lucrécia estava gravida neste momento de transi¢do da cativaria
a liberdade. Com uma filha no ventre, ela deixou de ser escravizada, segundo as leis do pais.
Imaginamos as insegurangas vivenciadas por Lucrécia, com uma filha de quatro anos e outra
filha prestes a nascer. No registro de batismo de Barbara, o nome do pai também nado ¢
especificado, assim como no de Catharina. Se de fato mae solteira, as incertezas de Lucrécia
devem ter aumentado ainda mais. Entdo, como sabemos da importancia da ligagdo espiritual
nesta sociedade, saber quem foram os padrinhos que ela escolheu para sua filha ¢ fundamental
para tentarmos refletir sobre suas possiveis estratégias para conseguir algum tipo de prote¢ao

para si e para suas filhas.

Novamente, Lucrécia ndo escolheu um membro da familia senhorial. Curiosamente, ela
escolheu Maximiano Teixeira do Nascimento para padrinho e Clara Caetana de Jesus para
madrinha. Sobre esta, ndo tenho informagdes, mas sobre o padrinho, quem ¢ ele? Ao voltar na
escravaria de Francisco Teixeira de Oliveira, encontrei um escravizado de nome Maximiano
que, sei pelas atas de batismo, batizou a ventre-livre Julia em 1883228, juntamente com a
escravizada Germana, da mesma cativaria que a sua. Os pais da inocente eram Jovéncio e Rita

crioulos, escravos de Jodo Firmiano dos Santos, este parente de Seu Toninho Roque.

227 Atas de batismo do Arquivo Paroquial. Batismo de Barbara, filha de Lucrécia Ramos da Silva,
nascida no dia 04/12/1888 e batizada no dia 16/12/1888. Agradeco novamente a Lorena Oliveira Vieira
por mais uma informagao disponibilizada.

228 Atas de batismo (1871-1888), em posse do ex-secretario de cultura Emerson Rodrigues Lisboa.
Batismo realizado em 1873, Folha 26.
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Lucrécia, portanto, teria relagdes proximas com Maximiano. Além disso, encontrei uma
nova informag¢ao sobre ele em outro evento que ocorreu no ano de 1888, um pouco antes da
escravidao legalmente acabar. Foi o ano da morte do seu senhor, Francisco Teixeira de Oliveira,
sendo que os trAmites da partilha de bens aparecem nos documentos do cartério??’, embora o
inventario deve ter sido feito em Visconde do Rio Branco, localidade a qual Sao José do Barroso
pertencia.>** Portanto, a escolha de parte do sobrenome de Maximiano teria se originado da
familia de seu ex-senhor. Entdo, a partir desse documento, sabemos que Maximiano foi
alforriado pelo senhor no testamento. Maximiano, entdo, experenciou a liberdade pouco antes
do decreto da Lei Aurea. Por que conseguiu a alforria? Provavelmente ela foi dada como uma

benesse por seu senhor, uma prerrogativa, novamente, paternalista.?!

O que a alforria
representa? Tao perto do 13 de maio, a alforria provavelmente ¢ uma tentativa paternalista de

controle senhorial por meio da gratidao.

Assim, a possivel amizade que Lucrécia teria com Maximiano e estes outros fatores
dentro do universo paternalista, talvez a levaram a escolhé-lo para seu compadre, reafirmando
a relagdo de afeto e garantindo também apoio para ela e sua familia, que viviam as primeiras

experiéncias de liberdade.

4.7: Familias que “venceram” a cativaria: sobrenomes no pos-abolicio, uma heranc¢a

ancestral nas comunidades quilombolas Corrego do Meio e Chacara

Adentrar para o universo dos livres, no pos-aboli¢ao, foi um processo que por certo
seguiu diferentes caminhos pela populagcdo negra. Hebe Mattos e Ana Lugao Rios teorizaram
essas diferentes experiéncias no livro Memorias do cativeiro e também no artigo O pos-
aboli¢do como um problema historico: balangos e perspectivas. Curioso que, neste ultimo, as

autoras apresentam uma pesquisa realizada nos arquivos paroquiais de Paraiba do Sul, no Vale

22 Livro de notas do Cartorio de Paula Candido. Folha 5. 05/08/1887.

20 Os cartorios de Visconde do Rio Branco fecharam as portas para mim e para Lorena Oliveira Vieira,
impedindo-nos de procurar o referido inventario.

21 Rezende discute a relagdo entre alforrias e paternalismo, afirmando que “(...) as cartas de alforria
condicionais, inicialmente, expdem as estratégias paternalistas confundidas com as de liberdade dos
cativos (...). Na verdade, os senhores acabavam por utilizar os anseios a liberdade como estratégia
paternalista”. REZENDE, Rodrigo Castro. Paternalismo e liberdade no norte de Minas Gerais
oitocentista. In: ABREU, Martha e PEREIRA, Matheus Serva. Caminhos da liberdade: historias da
abolicdo e do pds-abolicao no Brasil. Niteréi: PPGHistoria, UFF, 2011. p. 143.
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do Paraiba fluminense, referente ao ano de 1889, onde identificaram a recorréncia da
manifestagdo do desejo de pais afrodescendentes de casarem com suas esposas, embora esta
informacao ndo fosse uma exigéncia para fazer os registros, de nascimento ou de 6bito de suas

criangas. Sobre isto, afirmam:

“(...) o que fez os pais de criancas negras procurarem os cartdrios naquele ano
muito mais que nos seguintes foi uma motivagdo especifica da conjuntura do

pos-aboli¢do. Foi a preocupagdo, claramente expressa, especialmente dos

recém libertos, de regularizar e documentar suas situagdes familiares.”**?

Tal informagdo encontrada na documentagdo revela as relacdes familiares estaveis
construidas durante a escraviddao e que permaneceram no periodo pos-aboli¢do. J4 na presente
pesquisa, identifiquei estes lagos familiares entre os casais no proprio ato de nomear dos

individuos, manifesta na escola do nome ou do sobrenome das criangas.

Entdo, uma das funcdes que os egressos do cativeiro tiveram foi dar um sobrenome para
os filhos. Identifiquei que foi pratica comum atribuir o sobrenome aos filhos com o nome do
pai da crianga. No caso, os escravizados Fortunato e Delfina, descritos acima, nomearam um
de seus filhos como Zacharias Fortunato, que foi o avo de Dona Almerinda, casado com sua
avo Béarbara. Ja o casal Fortunato e Barbara, no p6s-abolicdo, nomeou uma de suas filhas com
o nome de Delphina, homenageando a avo da crianga. Além dessas informagodes, a tia avo de
Dona Almerinda, Catharina, casou-se com Zacharias Barnabé, conforme Dona Almerinda me
havia dito. Nesse ponto, por uma feliz coincidéncia, o lago conjugal de Catharina liga a historia
de duas familias afrodescendentes das comunidades quilombolas Corrego do Meio e Chéacara e

também permitiu identificar essa mesma pratica dos sobrenomes.

A partir de uma visita que fiz a Chacara, consegui mapear documentos de nascimento e
obito que tornaram possivel reconstituir a genealogia de mais uma familia, desde o tempo da
cativaria.’*3 Assim, mapeei a ascendéncia escrava de José Donato —um de nossos entrevistados,

avo do aluno através do qual chegamos até a referida comunidade.?** A sua ascendéncia do lado

32p, 186.

233 A mae de José Donato, Maria Pascoalina, recebeu Laine € eu em sua casa. Nio quis gravar entrevista,
mas mostrou-nos as certidoes de nascimento e de obito de seus parentes. Desta forma, em sua casa
mesmo, reconstituimos a genealogia de seus familiares escravizados, conforme narramos no capitulo 2.
234 Ver detalhes no capitulo 2.
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materno, sera discutida logo mais, ao falarmos da escravizada Felicidade. Ja do lado paterno,
descobri que ele € bisneto de Catharina, tia avd de Dona Almerinda, conforme a imagem abaixo

mostra.

(Arvore genealégica de José Donato)

A descoberta se deu da seguinte forma: ao pesquisar na documentacgdo disponibilizada
por Dona Maria, mde de José¢ Donato e ao conversar com ele sobre sua genealogia, fiquei
sabendo que seu avd paterno se chamava Sebastido Zacarias Barnabé. Logo lembrei-me da
genealogia de Dona Almerinda e dela me falando que sua avo e sua tia avd se casaram com
Zacarias. Uma com Zacarias Fortunato e outra com Zacarias Barnabé. Ao explicar que
Catharina, sua tia avo, havia se casado com Zacarias Barnabé, Z¢é Donato disse que seu avo
tinha o apelido de Tatdo Tina ou Tatdo de Tina, em referéncia a sua mae. No mesmo dia, Laine

35 3 casa de Dona Almerinda e confirmamos

(presidente da Associagdo Quilombola) e eu fomos?
que eram a mesma pessoa. Dona Almerinda ainda disse que Tina teve muitos filhos, sendo um

deles Tatdo.?3¢

235 Nesse dia, Laine, presidente da Associagdo Quilombola do Corrego do Meio estava comigo e fizemos
as visitas nas duas comunidades.
236 Os nomes dos filhos de Tina que ela se lembrou foram: D¢, Antdnio, Soli, Maria Eduarda e Sevalina.
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Assim, novamente me deparei com a referéncia ao nome dos ancestrais no nome dos
descendentes de escravizados. No caso, Sebastido Zacarias Barnabé era filho de Catharina que
nascera ventre-livre. Seu sobrenome veio do nome de seu pai, Zacarias Barnabé¢; e seu apelido

fazia referéncia a sua mae, ao ser chamado de Tatdo Tina.

Ainda, encontrei uma possibilidade sobre a bisavd materna de Zé Donato, Luiza
Concessa Nepomucena. Devido ao sobrenome, acredito que ela pode ser filha de Maria Joana
de Nepomucena, escrava de Francisco da Silva Araujo, que era escrava na mesma propriedade
que Lucrécia. Em 1887, ela levou seu filho Francisco para ser batizado. Como o padrinho tinha

237 e o filho de Felicidade, Justiniano, recebeu o segundo nome de Larindo,

o nome de Laurindo
¢ possivel que Maria Joana e Felicidade tenham tido contato com a mesma pessoa e também
uma com a outra, novamente uma possibilidade que ndo posso comprovar com os dados que
encontrei. Por fim, chamou-me a atencao o fato de que a referida bisavé de Z¢é Donato tenha o
sobrenome “Concessa”, mesmo sobrenome de Dona Almerinda, cuja coincidéncia ndo tenho

elementos para esbogar uma explicagao.

4.8: Felicidade fiadeira...

Nos documentos acessados na comunidade quilombola de Chécara, na casa mesma de
Dona Maria (que discuti no capitulo 2 ao falar da entrevista com Seu Zezé e Z¢é Donato),
encontrei um registro de Felicidade, conforme ¢ possivel ver na genealogia acima. Ela foi mae
de Justiniano Laurindo do Carmo, que teria nascido em 1881 e falecido em 1927.2%
Infelizmente, ndo encontramos Justiniano sendo batizado nas Atas de batismo do Arquivo

Paroquial, o que nos causou estranhamento.

Mas voltemos nas informagdes sobre Felicidade encontradas em Calambau, que,
suponho, deve ser a mesma descrita pelos seus descendentes da comunidade de Chacara,
conforme ja comentado no capitulo anterior. Faltou dizer que, curiosamente, Felicidade aparece
como fiadeira, assim como as outras sete escravizadas. Esta informa¢ao me surpreendeu, diante
das coincidéncias da metafora dos fios das memorias, que ja tinhamos adotado. Caso estes fios

estejam certos, Felicidade foi um caso de uma escravizada que teceu suas sociabilidades

27 Atas de batismo do Arquivo Paroquial de Paula Candido (1871-1888). Folha 31.
238 Registro de obito de Justiniano Laurindo do Carmo, de 25/05/1927, disponibilizado por Dona Maria
Juvelino.
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adentrando no universo dos senhores. Com esta condi¢do, passou a ser proprietaria de terras,

que legou a seus descendentes.

4.9: Genealogias de outras familias quilombolas

Embora eu tenha conseguido construir a genealogia das familias de Antonio Mathias
Celestino (Mestre Boi) — a partir da conversa com Dona Joaquina Rosa e de informacgdes
disponiveis no laudo enviado para a Fundagdo Palmares, ndo consegui comprovar com exatidao
nas fontes as suas ascendéncias escravas. Suponho que o avd materno de Mestre Boi possa ter
nascido ventre-livre, pois no ano de 1885 encontrei nas Atas de batismo (1871-1888) o ingénuo
Mathias sendo batizado, sendo este filho da escravizada identificada como “Cezaria crioula”,
posse do fazendeiro Antonio Faustino Duarte.?** Mas ndo tenho informacdes consistentes para
afirmar com exatiddo. Em relagdo ao lado paterno, a partir do qual é sobrinho de Dona Joaquina,
infelizmente ndo encontrei pistas, pois nas referidas atas encontramos muitas Joaquinas, mas
sem poder afirmar que uma delas poderia ser a avd homonima de Dona Joaquina ou a bisavd

de Mestre Boi.

Também nao consegui reconstituir com detalhes a ascendéncia de Denise Rocha, apenas
posso levantar suposi¢des. Ela disse que sua avd foi escravizada e que se chamava Maria
Guelhermina e disse que ela teria recebido as terras de um fazendeiro, provavelmente Antdnio
Faustino Duarte. Pois bem, encontrei uma escravizada de nome Maria na documentagao, sendo
batizada no ano de 1883, mas esta é irma do referido Mathias, filha da mesma escravizada
“Cezaria crioula”, portanto, nao deve ser a sua avo ou o referido Mathias nao deve ser o avo

materno de Mestre Boi.

Também conversei com moradores da comunidade quilombola Corrego do Meio que
sdo descendentes de uma matriarca de nome Gabriela, sendo elas Dona Maria Inés Antonio e
Patricia do Carmo. Da mesma forma como nos casos acima, identifiquei uma escravizada de
nome Gabriela que foi batizada no ano de 1875 e era filha de Venancia.?** Todavia, ndo tenho

condig¢des de afirmar com certeza ser a pessoa que procuramos.

23 Atas de batismo de ventre livres. Arquivo Paroquial de Paula Candido (1871-1888).
240 Atas de batismo (1871-1888), de 1875, folha 8.
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4.10: Irmandade do Rosario e Congado em Sao José do Barroso

Se pensarmos em termos culturais especificos do povo negro, cuja tradigdo remonta aos
tempos da cativaria, temos a tradigdo do Congado preservada tanto na comunidade quilombola
Corrego do Meio (situada no distrito de Airdes) quanto na comunidade quilombola de Chécara.
Essa manifestagdo teria suas origens no ano de 1888, conforme afirmam na primeira
comunidade? Ou uniria esses companheiros do cativeiro desde tempos remotos, como, por
exemplo, desde 1853, data do inicio da Irmandade do Rosario no distrito de Sao José do
Barroso, uma vez que o Congado tradicionalmente se apresenta nas festas do Rosario,
organizadas pela Irmandade? A familia cativa teria possibilitado o desenvolvimento da cultura
negra e reivindicacgdes especificas pelos escravizados, como o “direito” a manifestacao cultural?
De parentes da cativaria a liberdade, teriam sido “parentes”?*! do Congado desde os tempos do
cativeiro? Na tentativa de encontrar as respostas para estes questionamentos, analisei as Atas

da Irmandade do Rosario de 1853 a 1889.

Inicialmente, consegui responder as perguntas fazendo referéncia ndo a comunidade de
escravizados, mas a relacdo de escravizados e fazendeiros. Como ja afirmado, no ano de 1866
encontramos Manuel, pai de Lucrécia e tataravd de Dona Almerinda ocupando o cargo de
procurador na festa do Roséario, juntamente com seu senhor, Francisco Teixeira de Oliveira, que
ocupou o cargo de definidor. Além disso, encontrei Fortunato, escravizado do mesmo dono,
possivelmente o sogro de Barbara, filha de Lucrécia®*?, ocupando o cargo de juiz na Festa do
Rosario no ano de 1857, ano em que o proprietario foi tesoureiro da Irmandade. Nesse sentido,
seguindo a metodologia da ligagdo nominativa, procurei os fazendeiros e seus escravizados,
com o objetivo de compreender como eles se relacionavam neste espago festivo religioso.

Entdo, antes de mais nada, precisamos compreender a organizagdo da Irmandade do Rosario.

As irmandades eram associacdes religiosas e caritativas, formadas por padres, mas

principalmente por seculares. Arrecadavam fundos que eram usados para construir capelas,

241 Os congos tém o costume de se chamarem de “parentes”, por isso a correspondéncia feita entre
“parente”, enquanto laco familiar e “parente”, enquanto lago cultural. Nesse ultimo sentido, uma musica
cantada pelo Congado de Airdes diz: “Oia nois aé, 6ia nois aé parente, dia nois aé parente, dia nodis aé!”
242 A informagio é uma possibilidade, pois haviam dois escravizados com o mesmo nome, Fortunato,
na propriedade de Francisco Teixeira de Oliveira, conforme discutido anteriormente neste mesmo
capitulo.
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comprar terrenos ou ajudar seus irmaos. No periodo escravocrata, a populacdo negra,
escravizada ou liberta, participou de irmandades por varios motivos, além da questdo da ajuda
mutua, a possibilidade de ascensdo social e de integracdo a sociedade sao fatores que podem
ser elencados. Ainda, havia a possibilidade de recriagao de lagos culturais e religiosos africanos,

a partir da participagdo nestes espacos.

Estudos que procuraram interpretar os significados do Congado, dividem-se ao
afirmarem que ele ¢ uma tradicdo essencialmente catdlica, de um lado; africana, de outra; ou
marcadamente sincrética.?*> No caso, as irmandades de “homens pretos”, como eram chamadas
na época, eram principalmente em devogao a Nossa Senhora do Rosério, tendo se organizado

segundo critérios raciais, conforme a bibliografia aponta.

Nas Irmandades do Rosario era comum ter reis e rainhas. Segundo estudo de Julita
Scarano, essa tradi¢ao do reisado se inicia com 0s negros que chegaram a Portugal ou provém
da propria Africa, criando uma cultura sincrética, como forma de manter a tradi¢ao africana

aliada a praticas catolicas. Segundo afirma:

Impossibilitados (os pretos) de manter as proprias (tradigdes), comegaram por
entrar nas agremiagdes catélicas, guardando, ao mesmo tempo, algo de seu. E
nas confrarias do Rosario que irdo conservar seus ‘reis’ e ‘rainhas’,
personagens esses que terdo lugar de prestigio, aos quais se tributa
homenagem e respeito, e que ocupam posicao de realce sobretudo durante as
festividades e comemoracdes (...) Esses reis negros, apesar de se vestirem a
maneira dos brancos, dangam suas dangas proprias, cantam suas cangdes de
mistura com as letras de oragdo.>**

De forma geral, os estudos vém destacando a necessidade de olhar para as irmandades

de homens pretos e a eleicdo de reis como um “encontro de culturas”?*

, permitindo
compreender em sua completude as manifestagdes religiosas e culturais recriadas por africanos

e seus descendentes.

243 Sobre esta discussdo, ver: MONTEIRO, Livia Nascimento. Op. Cit. p. 47.

244 SCARANO, Julita. Devocio e escravidio: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no
Distrito Diamantino no Século XVIIL 2% ed. Sao Paulo: Ed. Nacional, 1978. p. 45

25 SOUZA, Marina de Mello . Reis negros no Brasil escravista. Historia da festa de coroagdo de Rei
Congo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002. p. 166-167.
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Segundo afirma Marina de Mello e Souza: “As elei¢des de reis negros (...) deram-se
predominantemente no Ambito das irmandades de homens pretos”,?*® tendo ocorrido em varias

regides, com destaque para o Brasil:

“Presente em Portugal, na Espanha, na América espanhola, nas ilhas do Caribe
e na América do Norte, foi na América Portuguesa que a eleicao de reis negros
e sua comemoragdo festiva esteve mais difundida, existindo
comprovadamente desde inicio do século XVII, ganhando forga no século
XVIII, mudando de fei¢des no século XIX e ocorrendo ainda hoje em varias
localidades brasileiras.”**

Observe-se que a historiadora faz referéncia as irmandades de “homens pretos”, uma
vez que faz mencao diretamente a elei¢ao de reis negros, afirmando também que: “Desde cedo
as irmandades tornaram-se exclusivas a determinadas categorias raciais e sociais, agrupando as
pessoas conforme a cor de sua pele e seu lugar na hierarquia social”.?*® Convém entio,

investigar se tais padroes se repetiram na localidade de Sao José do Barroso.

Os documentos mais antigos sobre a Festa do Rosario em Sao José do Barroso datam
do ano de 1853, sendo compostos por dois Livros de Notas da Sociedade ou Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario, um que se encontra na Casa da Cultura Padre Antonio Mendes; e
outro que esta em posse do ex-secretario de cultura do municipio, Emerson Lisboa, sendo que
ambos trazem informagdes sobre o envolvimento dos escravizados na vida religiosa e cultural
do entdo distrito.?*” A divisdo dos dois livros nfio é rigorosa, sendo que as informagdes muitas
vezes acabam se repetindo de um para outro, mas foram abertos com os seguintes objetivos:
um para registro das receitas e despesas com a festa do Rosario — que é o primeiro citado
acima®’; e outro para registro da organizacio administrativa e festiva da Irmandade de ano a

ano, sendo este o segundo livro citado.

246 [dem. 183.

247 [dem. p. 179.

248 [dem. p. 185.

249 Analisei a organizagdo da Irmandade do Rosario em um trabalho anterior realizado para a Casa da
Cultura Padre Antonio Mendes, situada em Paula Candido. Portanto, parte da descricdo que reproduzo
foi retirada desse trabalho de pesquisa que antecedeu a entrada no mestrado. Na época, eu analisei apenas
o Livro de Notas da mesma que se encontra em posse de Emerson Lisboa.

230 Na primeira pagina deste livro da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, que se encontra na Casa
da Cultura, esta escrito: “Este livro, sendo enumerado e rubricado pelo (?) de Nossa Sra do Rosario,
servird para nele langarem a (?) do esquerdo e (despesa?) no lado direito ...” Assinatura: Vigario
Agostinho (??). Abaixo esta escrito que tal folha pertence a outro livro da receita e despesa da capela de
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Pelos livros vemos que a administracdo da Irmandade era liderada pela “Mesa”, cujos
mesarios ocupavam o0s seguintes cargos: presidente, tesoureiro, procurador, provedor e
escrivao. Ja a parte festiva era organizada a partir dos cargos de rei, rainha, juizes, juizas,
definidores, rainhas de promessa, juiz de promessa, procuradores. Uns administravam a
Irmandade, o que envolvia assuntos de ordem organizacional, financeira, fundidria; enquanto
outros participavam especificamente da festa do Rosario. Todo ano havia elei¢cdes para a

escolha tanto de novos mesarios quanto de novos festeiros.

Um dos assuntos recorrentes no inicio ¢ a constru¢ao da capela, que foi concluida em
1863.25! Como ja dito, os registros da Irmandade principiam em 1853, sendo que a primeira
reunido se deu “a fim de tratar do andamento da hobra (sic) de Nossa Sra do Rosario”.?>
Portanto, parece que quando o livro foi aberto, a obra da capela ja estava ocorrendo, o que me
fez pensar que a Irmandade ja poderia existir antes de 1853. A folha de um dos livros da
Irmandade, disponivel na dissertagdo de Giane Queiroz?*?, confirma essa nossa suposi¢io, pois
em 1853 fez-se o resumo dos gastos com a obra da capela do Rosario a partir de 1848,
provavelmente, entdo, o ano do inicio da construgdo.>>* Na legenda desta folha consta que ela
foi extraida de um livro da Irmandade, entdo disponivel na Casa da Cultura. Todavia, ndo
encontrei essa folha em nenhum dos dois documentos que analisei, 0 que me fez pensar que tal
folha pode ter se perdido ou que folhas de livros distintos podem ter se confundido, como
aparece em escrito na primeira folha do livro que se encontra na Casa da Cultura. A autora se
refere ao documento especificado como uma prova de que a festa do Rosario foi criada para

possibilitar a constru¢ao da capela, mas nao ha no documento nenhuma informagao que nos

permita deduzir isso.

Nossa Senhora do Rosario que ndo foi encontrado pela pessoa que assinou, em 01/10/1940. Mas parece
que posteriormente a folha voltou para o livro original, pois tal descri¢do se ajusta ao contetido do
mesmo livro.

231 No livro consta uma reunido de maio de 1862, em que uma das finalidades era “(...) de se conseguir
com a capella (inelegivel) acabamento e acentirdo (sic) os mesarios e irmaos da Senhora (do Rosario) o
dia 1° de fevereiro de 1863.” (Livro de notas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, em posse de
Emerson R. Lisboa. Maio de 1862.)

232 Livro de notas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, da Casa da Cultura. Julho de 1853.

253 QUEIROZ, Giane Rena Cardoso. A festa de Nossa Senhora do Rosario de Paula Candido (MG):
Identidade, memoria e ritual no Congado e no Reinado. (Dissertagdo de mestrado/Programa de Pés-
graduacdo em Ciéncia da Religido), Juiz de Fora, 2013. Ver anexo 1, pagina 133.

234 No documento esta escrito: “Este livro se ha de servir para nelle (sic) se langarem as sahidas (sic) e
seus compitos dos dinheiros que se gastar ou dispender com as hobras (sic) desta capella (sic) de Sdo
José do Barroso.”, seguido de assinatura do tesoureiro Antonio José Valente. (Anexo 1, pagina 133)
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Da mesma forma, faz varias afirmacoes sobre a Irmandade do Rosario e sobre a Festa
que ndo tem respaldo algum na documentacdo, conforme serd demonstrado. Convém dizer,
ainda, que a pesquisadora faz referéncias a documentag¢dao, mas nao as analisa em momento
algum, apenas reproduz as leituras sobre a mesma feitas por Emerson Rodrigues Lisboa, ex-

secretario de cultura de Paula Candido, que sdo equivocadas em varios aspectos.

Queiroz afirma que a capela foi construida com o objetivo de elevar o local a categoria
de pardquia, sendo que Emerson Lisboa afirma haver no Arquivo Paroquial um abaixo assinado
em que esse desejo € reivindicado pela populacdo, datado de 1853, mas a pesquisadora ndo
discute esse documento, nem faz a devida referéncia a ele. Afirma-se que: “Os fazendeiros
viram na devogao a Nossa Senhora do Rosario, por parte de seus escravos, um bom motivo para
erguer uma capela e, dessa forma, pleitear a pardquia.”?*> Queiroz defende o ponto de vista de
que os senhores estrategicamente optaram por construir a capela de Nossa Senhora do Rosario
com objetivos administrativos, quando a devogdo era realizada de fato por escravizados. A
autora segue na mesma linha de raciocinio ao considerar que a festa era “dos e para os
negros”*®, informacdo duvidosa se analisarmos a composi¢do tanto da parte administrativa
quando da parte festiva da festa, pois elas eram compostas em grande parte por pessoas livres

— principalmente por fazendeiros e por membros de familias ilustres da localidade, grande parte

deles membros das familias senhoriais que pesquisamos neste trabalho.

Afirma-se que o cargo de juiz era formado exclusivamente por negros>’, que eram os
responsaveis por arrecadar donativos para a festa, o que também nao ¢ verdade. Havia, sim,
uma concentragao de escravizados como juizes, mas, por exemplo, no ano de 1867, todos os
juizes eleitos eram pessoas livres, de familias proeminentes do local.>*® Portanto, embora a
bibliografia sobre irmandades de homens pretos, congado e reinado, caminhe na mesma dire¢ao
dos apontamentos de Queiroz, as fontes documentais disponiveis para a localidade em questao

ndo corroboram esta afirmativa.

A documentagao analisada permite afirmar que a irmandade do Rosério de Sdo José do
Barroso nao era uma irmandade de homens pretos, mas sim que congregava brancos e negros,
livres — especialmente fazendeiros e escravizados, diferente das irmandades no Brasil e mesmo

em Portugal, que foram formadas a partir de critérios étnico-raciais: brancos de um lado e

235 QUEIROZ, Giane Rena Cardoso. Op. Cit. p. 47.

236 Idem, p. 48.

27 Idem, p. 47.

238 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, 1867, em posse de Emerson R. Lisboa.



159

negros de outro.?* Diferentemente, a organiza¢do da Irmandade em questdo seguia os padrdes
de dominagdo da sociedade, pois as decisdes administrativas eram tomadas somente por um
grupo de pessoas livres e predominantemente formado por fazendeiros escravocratas brancos,
além da concentragdo destes também na parte festiva. Pode-se supor que a elite tenha ocupado
esse espagco que antes teria sido composto apenas por negros, uma vez que parece que a
Irmandade existia antes de 1853, como ja destacado acima, mas ndo existe comprovacao

empirica disso.

Ja pela andlise da documentagdo disponivel, identifiquei que os escravizados
compunham apenas a parte festiva que, no caso, podia ser composta somente por escravizados,
somente por livres, ou por livres e escravizados simultaneamente.”®® Os cativos, entio,
aparecem como juizes, juizas, reis, rainhas, rainhas de promessa, procuradores € os outros
cargos proprios da referida parte. Curiosamente, apenas em 1855 encontrei escravizados
ocupando o cargo de rei e rainha, sendo, respectivamente, Joaquim tropeiro, escravo da senhora
Dona Clara e Julianna escrava do senhor Manoel Correia de Faria.?®' Em todos os outros anos,
em que a referéncia aos cargos festivos aparece (pois em muitos casos nao se faz a referéncia
nominal), foram reis e rainhas pessoas livres, que pelo sobrenome, em sua maioria eram de
familias proeminentes da localidade. Ou seja, o reinado ndo era negro em suas origens.
Novamente, as informagdes presentes no estudo de Queiroz nao condizem com a
documentacao, pois ela afirma reiteradas vezes que o reinado foi negro até o ano de 1905, sem
ao menos folhear a documentacgao, reproduzindo, novamente, a visdo de Emerson Lisboa e um
imaginario que parece haver na localidade em questdo.?®? Da mesma forma, a bibliografia
afirma que os reinados das Irmandades do Rosario eram negros, o que nao se sustenta na
localidade em questao. Convém dizer que nao encontrei nenhum estudo que me permita afirmar
que essa organizagdo especifica da Irmandade de Sao José do Barroso tenha se repetido em

outra localidade, conformando-se, até entdo, como um caso singular.

A dissertacdo de Queiroz apoia-se nas tensdes de cor, fazendo um estudo comparativo

entre o0 Congado da cidade de Paula Candido e o Congado de Chacara, este tltimo tendo se

29 Idem, p. 42.

260 Tmportante destacar que quando nos referimos a populagdo livre no contexto da Irmandade, ndo
estamos falando de libertos — hé apenas uma referéncia a uma liberta na referida documentagao, sendo
que ela aparece como juiza na festa, com a referéncia, “Anna crioula, que foi escrava (grifo nosso) de
José Antonio Carneiro” (1855) — mas sim de membros da elite em grande parte.

261 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, em posse do ex-secretario de cultura de Paula
Candido, Emerson Rodrigues Lisboa. Abril de 1855.

262 QUEIROZ, Giane Rena Cardoso. Op. Cit. p. 48.
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formado recentemente. Nas entrevistas que realizou, bem como na natureza da organizacao do
reinado de Chacara que, segundo Queiroz, convencionou-se que seria sempre negro’®’, fica
claro que essa tensao existe, além da problemdtica econdmica, pois na cidade a festa ficaria
muito onerosa para os reis, diferentemente da festa na referida comunidade. O problema ¢ que
a autora defende que essa tensdo segue uma linha de continuidade historica, desde o inicio do

século XIX, como especificado, o que ndo se sustenta.

Também ¢ problematica, a cronologia dos reis da Festa do Rosario exposta na Casa da
Cultura e também reproduzida na dissertagio de Giane Queiroz?%*, onde se especifica que de
1853 até 1888, todos os reis e rainhas foram escravizados, ndo tem respaldo na realidade, pois

os documentos nao confirmam essa informacao.

Voltando a documentagdo, em relacdo a participacio da populagdo livre,
especificamente da elite senhorial, chamou-me a atencdo o fato de que a maioria dos
personagens e das familias que pesquiso foram membros atuantes da Irmandade do Rosario
durante o periodo escravista: “Teixeira de Oliveira”, “Faustino Duarte”, “Lourenco
Roque/Firmiano dos Santos”, “Silva Araajo”. Estes, tiveram uma participacdo frequente na
parte administrativa da festa durante o periodo escravocrata e ocupavam cargos

simultaneamente nesta sociedade.

Consegui identificar a participagdo na Festa do Rosario apenas dos escravizados de
Francisco Teixeira de Oliveira, de Antonio da Silva Aratjo e, ainda, de Francisco José Valente
e de Antonio José Valente (que nao trabalho diretamente na pesquisa, mas cuja familia sei que
também foi proeminente na localidade, sendo que a escola do distrito de Airdes recebe o nome
de um “José Valente”). No caso, hd ocasides em que os fazendeiros ocuparam cargos na
Irmandade e que, simultaneamente, seus escravizados participaram da parte festiva, sendo os
seguintes casos: do primeiro fazendeiro ja discuti anteriormente. J4 no ano de 1855, enquanto
Antonio da Silva Aragjo foi procurador, seu escravo Sebastido crioulo foi juiz. Em 1855,
Francisco Jos¢ Valente foi provedor e seu escravizado Joaquim Benguela foi juiz. Assim, pode-
se imaginar fazendeiros e escravizados se deslocando juntos para celebrar a Festa do Rosario

no distrito.

Fato ¢ que a elite em questdo se encontrava nesse espaco religioso e festivo, o que

provavelmente trazia status e influéncia politica, afora o fator religioso, do encontro devocional

263 Idem, p. 79.
264 [dem. p. 134-137.
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entre os membros. Mas como interpretar a [rmandade do Rosario de Sao José do Barroso? Teria
se originado a partir dos negros e sido apropriada pela elite? Essa ¢ a afirmacdo que Geane
Queiroz sustenta, entretanto, ndo ha nenhuma informagdo nos documentos que me permitam

defender tal tese com certeza.

O que, acredito, pode-se afirmar com base nos dados, ¢ que a Irmandade do Rosario
criava um ambiente paternalista, ou seja, unia senhores e escravizados em um espago publico,
pois anualmente eram organizadas as Festas do Rosario que ocupavam as ruas da cidade com
seus reis e rainhas em cortejo. Nesse caso, tanto no compadrio quanto na Irmandade, a presenga
da Igreja Catolica se fazia presente, intermediando as relagdes entre ambos os grupos e
provavelmente intermediando tais relagdes, consolidando o desejo dos fazendeiros de controlar
0s negros. Mas como esse controle se efetivava na Festa do Rosario? Era absoluto? Ou os
escravizados conseguiram imprimir sua identidade na festa? Essa identidade permitiu alguma
autonomia da populacdo cativa? Estas perguntas sdo fundamentais, tendo em vista que parte da
bibliografia sobre o assunto procura justamente compreender as raizes africanas do Congado,
essencialmente centro-africanas, € como os ritos da festa possibilitaram a criacdo de lagos
identitarios entre africanos e seus descendentes.?®® Para responder a essas questdes, acredito ser

necessario descrever o papel do Congado na referida festa.

Nas referéncias as festas do Rosario, haviam as especificagdes de que elas eram feitas
com muzica (sic) e missa cantada; missa e Reinado; missa solene e musica,; missa rezada no

dia e reinado e na véspera a noite a (ladainha?) de Nossa Sra e com a musica daqui do lugar,

7266 9267

ou com missa rezada e musica. Mas nos anos de 1879, 1885, 188 eem 188 se registra
que a festa foi feita com o Congado, sendo que no ano de 1879 foi descrito o seguinte: “4dos 5
dias do més de outubro de 1879, dia este em que foi feita a festa de Nossa Sra do Rosario e foi
feita a festa com um s6 padre e teve missa (rezada?) e o reinado com os congados (...)"*%
Chamou-me a atencdo o fato de que a referéncia ao congado esta no plural. Dessa forma, pelos
registros documentais, pode-se afirmar com certeza que o Congado ja existia no distrito desde
o ano de 1879, sendo que neste mesmo ano ja haveria mais de uma banda de congo no distrito.
Essa informagdo também me faz questionar o relato apresentado por Lorena Oliveira Vieira,

em que esta afirma que a primeira banda de Congos de Sao José do Barroso se formou em 1853

265 SOUZA, Marina de Mello e. Op. cit. p. 187.

266 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, disponivel na Casa da Cultura Pe Antonio Mendes.
267 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, em posse de Emerson R. Lisboa.

268 Atas da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario, disponivel na Casa da Cultura Pe Antonio Mendes.
1879. P. 12.
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e seria conhecida como Banda do Garapa e que a segunda banda que se formou foi a banda de
Congos do Coérrego do Meio a partir de 1888, sendo esta formada por integrantes que se
desentenderam com a primeira banda.?® Este trabalho, no ponto em que se discute as bandas
de Congo, foi feito com base em narrativas orais, mas fica claro que a memoria falha em relagao

ao fundador da Banda de Congos no Cérrego do Meio na data especificada.

Estava entre meus objetivos identificar os congos desde a época da cativaria, tal como
Livia Monteiro realizou em sua tese?’’, todavia, como a documentacdo ndio especifica os nomes
dos integrantes do Congado, nem suas hierarquias, tal desejo se mostrou frustrado. Uma
alternativa seria seguir a genealogia dos primeiros mestres de Congo referenciados na oralidade,
0 que também nao consegui fazer, dado o tempo da pesquisa e a necessidade de conclui-la, mas
fica o registro para pesquisas futuras. Lorena Oliveira Vieira escreveu a biografia dos mestres
do Congado, o que ¢ uma referéncia inicial para o levantamento da referida genealogia e uma
possibilidade de adentrar para esta manifestagdo cultural de forma recuada no tempo.?’! Ainda,
conforme ja dito, o inicio da Festa do Rosario em Airdes (onde se situa a comunidade
quilombola Corrego do Meio), segundo a oralidade, data de 1888, logo apos a abolicao, sendo
essa informagdo também uma pista para o inicio de uma pesquisa sobre as origens do Congado

na localidade.

Podemos refletir que a tradicdo do Congado provavelmente alimentou a alma de
escravos e ex-escravizados em Sao José do Barroso, permitindo uma integra¢do do negro na
sociedade barrosense a partir da forga simbolica de uma cultura, na localidade, marcadamente
sincrética, sendo que tal participacao teria permitido a conquista de espagos para a manifestacao
das herangas culturais africanas, manifestadas no batuque, na danga e nas letras de musica do
Congado; mescladas com a tradi¢ao catélica portuguesa, a partir da devog¢ao a Nossa Senhora

do Rosario e aos ritos cristaos.

Voltando a procura dos nomes, cabe ressaltar que ao encontrar tanto Manuel, o tataravo

de Dona Almerinda, quanto possivelmente Fortunato, bisavd da mesma, participando da festa

269 VIEIRA, Lorena Oliveira. In: VIEIRA, Lorena. DIAS, Tailane de Oliveira. FONSECA, Luciana de
Fatima. Op. Cit. p. 86.

270 Cf. MONTEIRO, Livia Nascimento. 2016.

271 Na pesquisa realizada por Lorena Vieira, a referéncia mais antiga a um mestre do Congado ¢ a José
Coelho, que teria falecido no ano de 1928, portanto, para o inicio da pesquisa seria interessante pesquisar
sua genealogia. VIEIRA, Lorena O. DIAS, Tailane de. FONSECA, Luciana de Fatima. Op. cit. p. 87.
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do Rosério em distintos momentos, voltamos as memorias de Dona Almerinda, em que ela diz

o0 seguinte:

(...) porque o meu avo, ele arrumava Congado, saia batendo caixa, é, viola,
eis cantando e ai, muita gente, ai, ai o padre agrado, ai vai, depois eles
encontraro uma santa, na, ndo sei donde é que é ai, ai, é Nossa Senhora do
Rosario, eles encontraro Santa Efigénia e Sdo Benedito. E ai, o padre
arranjou Nossa Senhora do Rosario, ficou sendo, Nossa Senhora do Rosario,
Sdo Benedito e Santa Efigénia.

E meu avo quem inventou essa festa, depois meu avo morreu, e Zé Lucio
continuou. Ele que inventou essa festa do Rosario e ele foi rei. (Dona
Almerinda, 2022)

Assim, podemos imaginar que ambos poderiam ter participado em algum momento da
Festa do Rosario como integrantes das bandas de Congo ou que teriam tido contato com
escravizados que eram do Congado e acabaram participando ou fundando o mesmo na
Comunidade Quilombola do Cérrego do Meio, na verdade, antes do avdo de Dona Almerinda.
Assim, além de terem se ligado como parentes por terem formado lagos familiares, uma vez
que seus filhos se casaram, também poderiam ter sido “parentes” do Congado, uma vez que os
integrantes desta manifestagdo se nomeiam como “parentes”’, a mesma palavra, para indicar a
ligacdo religiosa e cultural que mantinham. Interessante que Mattoso afirma que africanos de
um mesmo grupo étnico tendiam a se unir no cativeiro e a recriar lagos identitarios e culturais,

chamando-se de “parentes”.>”

Voltando ao trabalho de Queiroz, apesar das inumeras imprecisdes historicas, seu estudo
traz importantes contribuicdes para a reflexdo sobre trés questdes e para a reflexdo passado-
presente: i) fica nitido que a festa e a religido, ou melhor, a festa religiosa da cidade (além da
festa da cidade, ha também em outras localidades, como em Airdes e na Chéacara) manifesta-se
inserida nas tramas sociais e politicas, ndo sendo um momento em que as desigualdades sociais
e os jogos de poder ficam suspensos, pelo contrario, as tensdes pairam nos varios espacos da
festa. i) a memoria coletiva sobre a festa do Rosario de Paula Candido (passado e presente)
carrega essas tensdes, na medida em que os entrevistados manifestam suas reflexdes amparados

em critérios de posi¢do social e de cor, ficando claro que a forma como a festa se desenvolve

22 MATTOSO, Kétia de Queirdés apud SOUZA, Marina de Melllo e. Op. Cit. p. 182.
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reproduz hierarquias desde o periodo escravista. Mesmo que haja questionamentos por alguns
entrevistados, ndo se compreende que uma mudanga ¢ possivel, pois o Congado ¢ visto como
um grupo hierarquicamente inferior na organizacao da festa, que tem a Mesa, historicamente
branca e formada por fazendeiros e seus descendentes, como a lideranca; além das diretrizes da
propria Igreja, sendo também a figura religiosa do paroco um fator fundamental na valorizacao
ou ndo do Congado e da tradi¢do afro-brasileira no geral. iii) essa memoria coletiva e as
simbologias da festa servem a dindmica social no sentido da manutengdo de padrdes de
dominagdo branca, em que a participacdo negra ocorre condicionada por uma série de fatores
que reforgcam uma hierarquia ndo somente baseada em critérios de cor, mas também de posi¢ao
social, politica e até mesmo religiosa. Portanto, o estudo de Queiroz nos faz refletir sobre o
espacgo da cultura enquanto refor¢o da dominagdo e do controle sobre os escravizados e seus

descendentes nesta sociedade.

Se compararmos tais reflexdes que o estudo de Queiroz suscita, com a tese que estou
defendendo no decorrer deste estudo, de que a escravidao reforgou lacos paternalistas nessa
pequena sociedade e de que o espago religioso e cultural possibilitado pela Irmandade do
Rosario reafirmou esses lagos; deparamo-nos com uma linha de continuidade historica até
mesmo nas simbologias da Festa do Rosario, que serve para demarcar poderes e hierarquias.
Nesse sentido, o papel da Igreja faz-se presente como importante mediadora de possiveis

tensOes sociais e raciais.

J& a reflexdo sobre as formas de resisténcia dessa cultura religiosa afro-brasileira, no
meu ponto de vista, perpassaria por um estudo sobre a ligacao que o Congado possibilita entre
os escravizados e seus descendentes, em seus vinculos identitarios, sobre as letras do Congado
e seus significados, bem como sobre o papel de lideranca dos Mestres do Congado junto a suas
comunidades, pensando em como articulam melhorias para seu povo, questdes estas que
extrapolam o objetivo deste trabalho. Cabe pontuar que o fato de que tanto Francisco
Nepomuceno, conhecido como Chico Botelho; como Antonio Mathias Celestino, o Mestre Boi,
ocuparam a cadeira de vereador sendo mestres do Congado, indicam um caminho de estudo
possivel, pensando na resisténcia a partir da proeminéncia politica que o espago do Congado

possibilita.

4.11: Filhos nascidos no imediato pds-abolicao: os mestres das bandas de Congo
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Também estava entre meus objetivos identificar as genealogias dos mestres do Congado
referenciados na oralidade, o que ndo consegui dentro do tempo da pesquisa. Todavia, a partir
da pesquisa de Vieira®’?, sabemos que a maioria deles nasceram logo no inicio do século XX,
portanto, filhos nascidos no imediato pos-aboli¢ao, como José Lucio Rocha, nascido entre 1910
e 1920; Raimundo Januario, nascido em 1913 e Francisco Nepomuceno, conhecido como Chico

Botelho, que nasceu em 1933.

Uma informacao encontrada me apareceu como possibilidade, mas que ndo consegui
comprovar. Encontramos uma escravizada de nome Maria Joana de Nepomucena, ela foi
escrava de Francisco da Silva Aratjo, na mesma propriedade que Lucrécia. No caso, ela aparece
batizando um filho de nome Francisco.?’* Suponho que podem ser parentes de Seu Chico
Botelho, devido a coincidéncia dos nomes, Francisco Nepomuceno, mas nao consegui descobrir
o nome dos seus avos. No caso, Seu Chico Botelho aliou-se a uma das descendentes de
Felicidade, conforme podemos ver na arvore genealdgica da pagina 150. Ainda, na genealogia
dos moradores da localidade, o nome Maria Joana aparece, o que reforga minhas suposigoes,

conforme se pode ver na pagina supracitada. Mas, novamente, ndo consegui comprovar.

4.12: Conclusao

A tecitura realizada neste capitulo tornou possivel a unido de muitos fios das fontes
escritas, que dizem respeito a vida familiar, comunitaria, social e cultural dos escravizados e de
seus descendentes, ligando em varios pontos os ancestrais das comunidades quilombolas

Corrego do Meio e Chacara.

Foi possivel identificar as raizes africanas, a partir da investigagdo da histéria do
escravizado Manuel e refletir sobre os processos de desenraizamento e reelaboragao identitaria,
comprovadas pelas evidéncias documentais. Além destas, realizei muitas suposi¢des, baseadas

em dados concretos, mas que mostram que ainda ha muitos fios por se unirem.

A descoberta de uma pequena comunidade de escravizados revela que estes tinham

espacos para viverem entre iguais, criando identidades proprias. Assim, pudemos imaginar e

23 VIEIRA, Lorena Oliveira. Op. Cit.
274 Atas de batismo do Arquivo Paroquial de Paula Candido, a partir da Lei do Ventre Livre (1871-
1888). 1887. Folha 31.
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reconstituir a teia de relagdes que unia os escravizados e suas familias: no momento do
compadrio, estreitando-se os lagos; no momento da escolha do nome dos filhos, que revelaria
o afeto que tinham entre si; na unido matrimonial, que unia filhos de familias escravizadas que
viviam em propriedades proéximas umas a outras; € também no momento da escolha do

sobrenome no pds-aboli¢do, que fazia referéncia as suas ascendéncias.

Além disso, identifiquei que as relagdes entre escravizados permaneceram no pos-
aboli¢do, unindo as familias em uma pequena comunidade, desde o periodo da cativaria até a
liberdade?”®; e tecendo os fios das familias das atuais comunidades quilombolas Cérrego do
Meio e Chacara, fios estes materializadas na descoberta de que Felicidade, possivelmente a
escravizada que procuro, foi fiadeira. Portanto, as margens de autonomia possiveis dentro do

cativeiro se fizeram presentes entre escravizados que se ligam as localidades em questao.

Além das relacdes entre companheiros de cativeiro, também as relagdes tecidas com as
elites senhoriais ficaram evidentes, mostrando como essa pequena sociedade escravista criava
um ambiente paternalista em varios aspectos da vida de ambos os grupos sociais, como no

momento do compadrio e na Irmandade do Rosério.

As informagdes também permitiram a comparagao de dados micro analiticos com dados
genéricos sobre a sociedade em questdo, procedimento defendido pela vertente historiografica
da Micro-histéria italiana, que nos permite langar consideragcdes como um todo desta realidade.
Assim, arelagdo entre escravizados e senhores chamou-me a aten¢ao, na medida em que percebi
tanto na analise especifica da trajetoria familiar de Lucrécia, quanto na analise geral da pequena
sociedade escravista de Sao José do Barroso, a estreita relacdo estabelecida entre ambos.
Senhores e escravizados estavam proximos e estabelecendo lagos nesses momentos, para além
do mundo do trabalho, mas tais lagos eram marcados pela hierarquia entre ambos e por uma
relagdo que era indissociavel da dominagao de um sobre o outro. Acredito que essa “intimidade
hierarquica”?’® delimitada por uma relagdo de dominio e submissio também abria espagos de
participagdo do negro escravizado na sociedade e brechas para que eles imprimissem suas
identidades nos espacos em que ocupavam juntamente com seus senhores e também estratégias

ou possibilidades de sobrevivéncia numa sociedade essencialmente desigual e estratificada.

275 Tal qual demonstrado no estudo de Ana Lugdo, a pequena comunidade por nds estudada também
“atravessou coletivamente” a passagem da escraviddo para a liberdade. Cf. RIOS, Ana Maria Lugao.
1990.

276 Cf. MATTOS, Hebe. 2013. p. 205.



167

Também refleti sobre a organiza¢do da Irmandade do Rosario e como ela delimitava e
reforcava o poder senhorial de membros das elites escravocratas por nds estudados e reforcava

lagos paternalistas entre senhores e escravizados.

Por fim, a genealogia dos mestres das bandas de Congo pode iluminar ainda mais as
relagdes da cativaria a liberdade a partir da cultura, o que foi possivel, neste trabalho, apenas

inferir. Fios estes, ainda por fiar...
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5. Subvertendo o siléncio das fontes: relacdo entre historia oral e documentacio

escrita

Neste capitulo pretendo realizar uma reflexao tedrico-metodoldgica sobre a relagao
entre documentacao oral e escrita, especialmente na escrita da historia de grupos historicamente
marginalizados. Refletirei sobre como o direito a memoria destes grupos tende a depender de
um arduo trabalho de pesquisa, dados os siléncios inerentes as fontes e as relagdes de poder que
as permeiam, tanto no passado quanto no presente. Intrincadas informagdes, cujos nds, para
serem desatados, dependem de uma paciente investigagdo. Convém especificar que nos
capitulos anteriores fui langando reflexdes tanto sobre as fontes orais, quanto sobre as fontes
escritas, sendo que no presente capitulo pretendo arrematar toda discussao.

A ténue linha que liga os individuos aos seus ancestrais, torna-se ainda mais fragil
quando se esta a procura da memoria de entes escravizados. Se numa reflexdo geracional, a
escraviddo parece ter sido abolida ha pouco tempo, todavia, de uma vida a outra, pode ser o
lapso... o esquecimento. Ainda vivemos em um periodo em que € possivel ouvir bisnetos de
escravizados contarem algumas lembrancas familiares, transmitidas entre parentes, sobre seus
bisavos ou avds escravizados. E, se em um primeiro momento o trabalho de pesquisa oral pode
ser desacreditado, dado a distancia no tempo entre quem fala e sobre quem se fala e os varios
ruidos da memoria, proponho, ao contrario, aprofundar a reflexdo sobre o quanto pode ser
fecundo o uso destas fontes em consonancia com as fontes documentais. Tal procedimento,

acredito, tem o poder de subverter o siléncio das fontes.

5.1: As “flores” na escrita da historia

A histoéria faz-se com documentos escritos, sem duvida. Quando estes existem.
Mas pode fazer-se, deve fazer-se sem documentos escritos, quando ndo
existem. Com tudo o que a habilidade do historiador lhe permite utilizar para
fabricar o seu mel, na falta das flores habituais. (...)

Toda uma parte, e sem divida a mais apaixonante do nosso trabalho de
historiadores, ndo consistira num esforgo constante para fazer falar as coisas
mudas, para fazé-las dizer o que elas por si proprias ndo dizem sobre os
homens, sobre as sociedades que as produziram, e para constituir, finalmente,
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entre elas, aquela vasta rede de solidariedades e de entreajuda que supre a
auséncia do documento escrito?*”’

Escrita por Febvre em 1949 e compondo uma das ideias do movimento conhecido como
“Escola dos Annales”, a reflexdo acima sobre a escrita da histéria marca um alargamento da
noc¢ao de documento, conforme o trecho acima, concebendo-os em sua versao escrita e nao
escrita. Assim, o “mel” dos historiadores poderia ser fabricado a partir de diferentes “flores”,
que poderiam ser artefatos, pinturas etc. A historia oral ndo ¢ citada, mas esta “flor” passou a
ser considerada de fato no mesmo periodo dessas consideragdes do historiador francés, a partir

78

da segunda metade do século XX, mas ainda assim sofrendo inimeras criticas da academia®’®,

sendo que especificamente no Brasil a histéria oral se desenvolveu a partir dos anos 70.27

Voltando ao raciocinio de Febvre, acredito que as “flores habituais” dos historiadores,
usadas juntamente com as “flores novas” da historia oral, podem levar a producdo de um bom
mel, mas estas ndo devem ser usadas somente na auséncia daquelas. Tais flores novas foram a
base de minha investigagdo, assim como tende a ser na escrita da histéria de grupos

subalternizados.

Na sequéncia, o trecho nos traz reflexdes preciosas, na medida em que se considera que
uma das partes mais apaixonantes do trabalho do historiador consiste em “fazer falar as coisas
mudas”, que, na presente pesquisa, interpreto como romper os silenciamentos impostos pelas
relagdes de forga do passado a historia que escolhi contar; além de considerar que toda escrita
da historia parte de uma tecitura entre as varias informacdes que vao sendo encontradas na

pesquisa.

277 FEBVRE apud LE GOFF, Jacques. Documento/monumento. In: Histéria e meméria. 3* ed.
Tradugdo de Bernardo Leitdo. Campinas, SP: Editora Unicamp, 1994. p. 540.

28 JOUTARD, Philippe. Historia oral: balango da metodologia e da produgdo nos ultimos 25 anos. In:
AMADOQO, Janaina. FERREIRA, Marieta de Moraes (organizadoras). Usos e abusos da histéria oral.
8% ed. Rio de Janeiro/RJ: Fundacdo Getllio Vargas (FGV), 2006. p. 43-62.

2 Segundo Ferreira e Amado: “Embora sua (da histéria oral) introdugdo no Brasil date dos anos 70,
somente no inicio dos anos 90 a histéria oral experimentou aqui uma expansao mais significativa.” In:
Cf. AMADO, Janaina. FERREIRA, Marieta de Moraes. 2006. p. IX. J4 em artigo de Joutard, ele
considera que a historia oral se desenvolveu sob duas perspectivas: a politica ¢ a antropologica, sendo
que na primeira predominou o estudo da histéria dos dirigentes politicos e na segunda a historia de
diferentes grupos sociais, entrando ai a histdria das minorias. Também no Brasil isso ocorreu, uma vez
que um programa pioneiro de historia oral da Fundacao Getulio Vargas foi desenvolvido em meados da
década de 70, com o objetivo de recolher depoimentos de lideres politicos desde a década de 20. (p. 47-
51. Cf. JOUTARD apud FERREIRA e AMADO. 2006.)
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Refleti no capitulo 2 a problematica das fontes documentais, segundo Trouillot, pois o
que se preserva do passado ¢ construido sobre intimeros siléncios. Portanto, nas narrativas
histéricas, onde estdo os siléncios? Por qué? Ao se eleger um objeto de estudo, o pesquisador
esta diante de um amontoado de siléncios e procura problematiza-los? A principio, como
também ja& discutido no mesmo capitulo, o siléncio foi meu ponto de partida. Mas uma das
formas de subverte-lo consistiu justamente no desvendar da “vasta rede de solidariedades e de
entreajuda” entre uma documentacao variada, sendo que conforme a pesquisa foi se
desenvolvendo, baseei-me ndo na auséncia do documento escrito, mas sim na inter-relagao entre
documentos escritos e orais. Mas os primeiros documentos seriam ausentes das informagdes
que procuro, devido a impossibilidade de identificar os personagens, a principio meras massas

anonimas, nao fosse o recurso a oralidade.

Conforme demonstrei nos capitulos 3 e 4, o entrecruzamento de documentagdes sobre
os escravizados e seus descendentes pode se mostrar extremamente frutifero, tendo inicialmente
como fio condutor apenas os nomes dos individuos. Neste ponto, os pressupostos tedrico-
metodologicos da Micro-histéria me guiaram, mostrando como sdo frutiferos na escrita da

historia dos grupos subalternos.

As origens da defesa da historia oral como procedimento teorico-metodoldgico de
pesquisa na academia caminham lado a lado com uma tendéncia revisionista na

historiografia’

, na qual a Micro-histdria se insere, na medida em que novos sujeitos passaram
a entrar em cena na narrativa histoérica na segunda metade do século XX e também os estudos
passaram a questionar a longa duragdo e os estruturalismos. Todavia, a historia oral se
desenvolveu fora da academia, sendo aceita por esta progressivamente, mas ndo sem criticas e

reservas.

Philippe Joutarde fez um balanco da produgado oral ao redor do mundo, desde os anos
50 até os anos 90, identificando quatro geracdes. De forma geral, a primeira geracdo, que se
constituiu na década de 50, desenvolveu trabalhos para a sistematizacao da historia de pessoas
notaveis; a segunda, nos anos 60, foi encampada por militantes de esquerda; a terceira, nos anos
70 e 80, marcou a entrada sistematica da academia no debate e os intercimbios internacionais

na area; e a quarta, na década de 90, foi caracterizada pela difusdo de meios de comunicagao

280 FRANCOIS, Etienne. A fecundidade da historia oral. In: AMADO, Janaina. FERREIRA, Marieta de
Moraes (organizadoras). Usos e abusos da histéria oral. 8 ed. Rio de Janeiro/RJ: Fundagdo Getulio
Vargas (FGV), 2006. p. 3-13.
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que potencializaram o desenvolvimento da historia oral, como a camera de video em

substitui¢do ao gravador.

Mas os criticos da historia oral desacreditavam a memoria como fonte historica,
considerando que ela ndo seria confidvel, dada suas falhas e impermanéncias, “porque era
distorcida pela deterioracdo fisica e pela nostalgia da velhice, por preconceitos do entrevistador
e do entrevistado e pela influéncia de versdes coletivas e retrospectivas do passado.”?8! De fato,
inicialmente as fontes orais causam desconfianca, mas, visdes pejorativas a parte, as criticas
levam a problematizagdes. Dai a necessidade do estudioso de compreender a fonte oral como
um documento, estabelecendo procedimentos para critica-la, por exemplo, realizando o
cruzamento de informagdes e atentando-se nao apenas ao conteiido das memorias, mas também

99282

“na natureza e nos processos de rememoracao”~**, pois o ato de rememorar nao esta apartado

da conjuntura e das influéncias do momento em que a memoria ¢ acionada.

Portelli, ao discutir a questdo da acusagdo da fonte oral como uma fonte nao confiavel,

afirmou:

Do ponto de vista dos historiadores tradicionais, metodologicamente mais
conservadores, a objecdo mais importante a histéria oral dizia respeito a sua
confiabilidade; ndo podemos nos fiar em narrativas orais porque a memoria e
a subjetividade tendem a “distorcer’ os fatos. Mas ndo podemos dizer o mesmo
das fontes escritas? Entdo, (...) a tarefa do historiador reside em fazer o
cruzamento das informagoes, checando cada narrativa com outras narrativas e
outros tipos de fonte 2%

As afirmacgdes de Portelli levam a uma reflexao sobre as fontes historicas como um todo
e acabam levando as questdes suscitadas pela “Escola dos Annales” em relagdo a analise

documental. Como Furet®%*

afirma, toda pesquisa historica € seletiva, sendo que o historiador
“(...) escolhe, nesse passado, aquilo de que fala e, assim fazendo, coloca, a esse passado,

questdes selectivas.”?® Essa seletividade das fontes estd acompanhada de intencionalidades,

21 THOMSON, Alistair. Os debates sobre memoria e historia: alguns aspectos internacionais. In:
AMADOQO, Janaina. FERREIRA, Marieta de Moraes (organizadoras). Usos e abusos da histéria oral.
8" ed. Rio de Janeiro/RJ: Fundagao Getulio Vargas (FGV), 2006. p. 66.

282 [dem.

283 PORTELLI, Alessandro. Historia oral como arte da escuta. Trad. De Ricardo Santhiago. Sdo
Paulo: Letra e Voz, 2016. p. 17.

284 FURET, Frangois. Da historia-narrativa a historia-problema. In: A oficina da historia. Trad. De
Adriano Duarte Rodrigues. Lisboa: Gradiva, s.d., p. 81-98.

285 Idem, p. 84.
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tanto de quem a produziu, quanto de quem a esta analisando. Portanto, a critica se faz necessaria
a toda fonte, tanto escrita quanto oral, levando a um procedimento de checagem das
informacdes apresentadas. Nesse ponto, o cruzamento das informagdes orais, como Portelli
aponta, pode ser feito tanto com outras narrativas orais, quanto com outros tipos de fonte, tal

como realizei.

Refletindo sobre o complexo processo de formagdo da memoria por grupos
subalternizados no classico artigo Memoria, esquecimento, siléncio, Pollak aponta e
problematiza inimeras questdes sobre o uso da memoria como fonte historica. O papel da

historia oral em possibilitar a emergéncia de memorias “subterraneas”?¢ ¢ evidenciado, pois:

Ao privilegiar a analise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias, a
historia oral ressaltou a importincia de memorias subterraneas que, como
parte integrante das culturas minoritarias e dominadas, se opdem a ‘Memoria
oficial’, no caso a memoria nacional.?®’

Além de evidenciar os espacos de penumbra que conformam as memorias
“subterraneas”, que sao sufocadas pela memoria oficial, o autor também reflete sobre as
disputas que ocorrem neste campo, diante de questdes como a imposi¢ao de uma historia oficial,
a dor e o amargor de um passado coletivo ou do passado de um pequeno grupo na sociedade,
que se quer esquecer, para possibilitar a convivéncia social apds horrores ou vergonhas

vivenciados.

Procura-se compreender este delicado jogo de memorias em disputa, refletindo sobre as
razdes pessoais e politicas que perpassam a ténue linha entre siléncio e esquecimento. Pollak
também reflete sobre a historia da memoria, que ndo € tinica nem estanque no tempo, mas que

necessariamente sofre modifica¢des, dada a conjuntura em que se vive.?*® Neste aspecto, ha

286 No artigo “Memoria, esquecimento, siléncio”, Pollak problematiza o lado obscuro da memoria que é
socialmente condicionada ao limbo da histéria, por assim dizer. “Memdrias subterrdneas”, que se
contrapdem a maior das memorias coletivas, a nacional, especificamente na histéria recente da Europa:
a memoria de individuos deportados para os campos de concentragdo de Auschwitz e Birkenau (tendo
o historiador entrevistado especificamente as mulheres); as vitimas da ditadura de Stélin; e os soldados
que foram recrutados a for¢a pelo exército alemao na regido da Alsacia-Lorena no contexto da Segunda
Guerra Mundial. Tais memorias, respectivamente, sao classificadas pelo historiador como indiziveis,
proibidas ou vergonhosas. Cf. POLLAK, Michael. 1989.

27 Idem, p. 4.

288 Idem p. 8-9.
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momentos em que “o presente colore o passado”, em que as memorias marginalizadas

reivindicam sua expressao. Neste aspecto:

(...) hd uma permanente intera¢ao entre o vivido e o aprendido, o vivido € o
transmitido. E essas constatacdes se aplicam a toda forma de memoria,
individual e coletiva, familiar, nacional e de pequenos grupos. O problema
que se coloca a longo prazo para as memorias clandestinas e inaudiveis € o de
sua transmissdo intacta até o dia em que elas possam aproveitar uma ocasido
para invadir o espaco publico e passar do ‘ndo-dito’ & contestagdo e a
reivindicagdo; o problema de toda memoria oficial é o de sua credibilidade,
de sua aceitagdo e também de sua organizagdo.?®’

Assim, o passado € revisitado, reinterpretado conforme o momento, “(...) em funcao dos
combates do presente e do futuro.”?*® Outra questdo discutida diz respeito ao enquadramento
da memoria, realizada ndo somente pelo Estado, mas também por grupos politicos e
associagoes, refletindo sobre a fungdo social da mesma, pois: “O que esta em jogo na memoria
¢ também o sentido da identidade individual e do grupo.”?' A partir dessa necessidade de
controle da memoria, os varios testemunhos de uma mesma histéria podem leva-la a cair no

descrédito.

Uma das reflexdes subjacentes ao artigo de Pollak reside na necessidade de se evidenciar
amultiplicidade de memorias coletivas numa sociedade, contra a uniformizacao e a estabilidade
presente, por exemplo, na memdria nacional, contra a opressdo da memoria de grupos
subalternizados.?*? Esta ideia traz um alerta para que os pesquisadores ndo incorram em versdes

dualistas sobre a realidade que se pretende estudar.

Ainda, ha inimeras questdes a serem refletidas. O trabalho com a memoria requer
reflexdes no campo epistemologico da construcao da historia. Pollak alerta para as relagdes de
forca na escrita da historia, especialmente da histéria do tempo presente e na falsa
homogeneidade da memoria oficial. Também nos aponta para a delicadeza de trabalhar com a
histéria oral, ndo somente em relagdo aos sentimentos ¢ traumas dos entrevistados, mas também
em relagdo a um passado coletivo que se deseja esquecer. A relagdo da memoria e da identidade

de grupo € outra questdo pertinente do seu trabalho, pois o pesquisador deve se atentar as

289 Thdem.
20 Idem. p. 10.
1 Ibdem.
292 Tbdem.
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questdes politicas do presente que moldam uma memoria especifica, problematizando-as. Por

fim, a questdo da histéria da memoria, que muda conforme as questdes do presente.

Ja Etienne lancou reflexdes no campo epistemologico da escrita da histoéria a partir da
historia oral, afirmando que além das contribui¢des relacionadas ao fato de que a historia ¢é
construcdo, da importancia da reflexdo entre pesquisa de campo e reflexdo tedrica e também
dos métodos, contribui para se pensar em uma nova relagao entre sujeito e objeto de pesquisa.
Sobre este ultimo ponto, uma das questdes colocadas diz respeito a nogdo clédssica de
distanciamento entre sujeito e objeto que a histdria oral necessariamente leva a uma redefini¢ao.
Isso porque, estando diante de seus entrevistados, fontes vivas, o pesquisador estabelece com
eles relagdes proximas, muitas vezes de amizade ou até mesmo pesquisa sobre suas proprias
histérias familiares. Entretanto, essa relacdo ndo significa que o pesquisador se exime de
interpretar o que lhe diz seu informante, nem que ndo haja um distanciamento, pois todo
trabalho do historiador exige critica a fonte historica.??®> Todavia, essa relagdo ¢ colocada em

um outro patamar.

Outra reflexao subjacente a historia oral diz respeito a relagdo entre historias privadas e

publicas. As reflexdes de Portelli sdo pertinentes:

As fontes orais (...) nos ajudam a questionar as fronteiras que dividem o que
diz respeito a Historia e o que nao diz. (...) os narradores podem nem sempre
estar cientes da relevancia histérica de sua experiéncia pessoal. Eles podem
querer resguarda-las como algo intimo demais para ser revelado, ou podem
relutar em discutir questdes que lhes sdo importantes para que nio sejam
consideradas irrelevantes pelo historiador. E por isso que o “Eu ndo tenho
nada pra falar” ou o “O que vocé quer que eu diga?” sdo inicios tdo comuns
de entrevistas.”*

Na presente pesquisa ocorreu exatamente isso, uma vez que a sobrinha de Dona
Almerinda, Edvalda, com quem inicialmente conversei e marquei a conversa, disse que nio a
avisou de nossa visita, pois provavelmente ela diria que ndo teria nada de importante para falar.

Suas memorias, ao contrario, possibilitaram compreender toda uma dinamica social escravista

293 Segundo Joutarde: “O historiador ndo deixa de ouvir e recolher, mas sabe que deve se distanciar, que
a simpatia necessaria, virtude cardeal do bom entrevistador, ndo deve cega-lo nem priva-lo da lucidez.
O cruzamento das fontes, 0 necessario espirito critico ndo sdo incompativeis com o respeito devido a
testemunha ou aos grupos.” (Desafios da histdria oral no século XXI).

24 Cf. PORTELLI, Alessandro. 2016. p. 15.



175

em Sao José¢ do Barroso, o que deixa claro que as memorias familiares, que inicialmente
ficariam restritas ao ambiente familiar, podem ter um papel significativo na compreensdo da
relacdo de toda uma sociedade. Para além destas questdes, Portelli também refletiu sobre a

ropria nocdo do que “vira” historia € o que “ndo vira”, politizando as historias privadas.
b

Outro ponto latente no trabalho com a historia oral diz respeito, nas palavras de Frangois,
a0 “(...) eterno problema da pertinéncia social da historia (...)”.2*> Considero que o trabalho com
histéria oral traz necessariamente essa questao, a partir do momento em que se estabelece uma
relacdo de confianga com os entrevistados, que confiam suas historias de vida e suas memorias

ao pesquisador, que assume um compromisso de investigar tais historias.

Ja especificamente em relagdo a escrita da historia de escravizados e seus descendentes,
essa pertinéncia fica clara quando pensamos no direito a memdria deste povo que foi
historicamente marginalizado, pois a documentagdo expressa as relacdes de for¢a do tempo, na
medida em que a exclusao desses sujeitos no passado também se manifesta em grande medida
na auséncia de fontes sobre suas historias, sendo que a subversao desta auséncia nao deixa de
ser uma acdo de reparagdo historica. Portanto, quando falamos do direito & memoria nao
estamos somente refletindo sobre a luta das minorias no presente reivindicando voz, mas
também estamos falando em desvendar esses processos histdricos e as proprias fontes

histodricas, subvertendo os siléncios.

Assim, a histdria oral torna-se a “flor” primeira para se acessar as “flores” amareladas e
empoeiradas dos documentos escritos. Desta forma, polinizando uma flor com outras flores, o
historiador, feito abelha, vai produzindo seu mel. Nossa flor primeira foi Dona Almerinda, que,

curiosamente, no registro escrito, chama-se Ermelinda, tendo mel no nome...

5.2: Tecitura das fontes orais com as fontes escritas na procura da historia de escravizados

e seus descendentes — A “flor” na senzala

As argumentagdes acima problematizam a memoria, base para a critica necessaria a toda
e qualquer fonte. Segundo Raphael Samuel afirmou, o trabalho com a historia oral ndo deve ser

ingénuo, mas sim “(...) o relato vivo do passado deve ser tratado com respeito, mas também

2% Cf. FRANCOIS, Etienne apud AMADO, Janaina. FERREIRA, Marieta de Moraes (organizadoras).
p. 8.
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com critica; como o morto”.?%® Este processo de critica das fontes orais, no presente trabalho,

perpassa pela comparacdo com as fontes documentais e das fontes orais entre si.

Ou seja, um dos procedimentos metodologicos adotados para se fazer a critica das fontes
orais foi seu cruzamento com as varias fontes orais entrevistadas e com as inumeras fontes
documentais. Tal procedimento permitiu encontrar detalhes, especialmente da vida de
escravizados, que a memoria passada de geragao para geragdo ja nao se lembrava, conforme

discutido no capitulo anterior.

Neste sentido, adotei o seguinte procedimento: as pesquisas nas fontes orais e
documentais ocorreram simultaneamente, mas sempre norteadas pelas narrativas dos
entrevistados, tendo como fio condutor o nome dos seus familiares e suas genealogias, pelas
quais foi possivel retroceder no tempo. A procura do nome ndo seguiu um carater meramente
factual, mas, conforme Ginzburg e Levi teorizaram, procurei relacionar dados micro analiticos
com a analise macro analitica das relagdes escravistas proprias da sociedade de Sao José do
Barroso. Assim, dados individuais € comunitarios, de escravizados e seus senhores foram
comparados com dados genéricos, permitindo-me langar reflexdes sobre a vida social, politica,

religiosa e cultural que conformou tal realidade.

Ao fazer o trabalho simultineo com fontes orais e escritas, fui sistematizando as
informagdes dos nomes que ia descobrindo nas entrevistas e pesquisando na documentacgao de
época. Esses trabalhos foram sendo realizados, até que entrevistei Dona Almerinda. A partir de
suas lembrancas da bisavo Lucrécia que foi escravizada, as histérias passaram a se entrecruzar.
Ao descobrir Lucrécia na documentacao € o nome de seu senhor, bem como os padrinhos de
sua filha e de seu proprietario, novamente voltei na documentagdo e comecei a desvendar suas
relacdes pessoais e de parentesco. Assim, ao identificar a genealogia da elite senhorial, procurei
na documentacdo e em trabalhos académicos e desvendei as geracdes destas familias.
Novamente procurando na documentacdo, em inventarios e Lista Nominal, pude tracar agora
ndo apenas a historia destas familias, mas também a de escravizadas, que hoje posso afirmar

com certeza que formaram lagos familiares e lagos sociais entre iguais.

Cabe realcar que a sistematizacdo dos dados da pequena sociedade escravista em
questdo, permitiu-me chegar a conclusdes que vao de encontro aos estudos historiograficos

desenvolvidos no Brasil desde os anos 80. Tais estudos sdo norteados pela compreensdo dos

2% SAMUEL, Raphael. Historia local e historia oral. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo,
ANPUH, v. 9, n. 19, 1989. p. 239.
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escravizados enquanto sujeitos do processo histérico e ndo meros objetos e pela tentativa de
identificar as “esperangas e recordagdes” dos cativos e seus familiares, para citar o estudo de
Slenes.?”” De modo geral, tais estudos concentraram suas anélises nas experiéncias de grandes
propriedades escravistas. Ja nosso estudo contribui para evidenciar que tal realidade também

era possivel em pequenas e médias propriedades escravistas.

Ao identificar tal realidade e acompanhd-la no tempo, pelo método da “ligacao
nominativa”, assim como também fazem estudos a partir do periodo citado acima,
especialmente de Slenes, pude corroborar a permanéncia das relagdes no tempo, unindo
escravizados em relagdes de afeto e solidariedades horizontais, por exemplo, a partir do
compadrio e do envolvimento em manifestagdes culturais e religiosas, como a Irmandade do
Rosario e o Congado; e também os ligando por relagdes verticais com seus senhores e suas

familias. Relagdes estas que permaneceram no pos-abolicao.

A historia oral permitiu romper o silenciamento da documentagao, que seria impossivel
desvendar de outra forma. Impossivel porque de outra forma nao descobriria os ancestrais das
atuais familias que vivem nas comunidades quilombolas Cérrego do Meio e Chécara. Convém
dizer que o envolvimento com as fontes de pesquisa durante a pesquisa foi fundamental. A
relagdo que criei, especialmente com Dona Almerinda, que se transformou em uma querida
amiga, cujarelacao ¢é reciproca, tornou prazerosa a descoberta, pois a partir do dialogo constante
entre o que se ia descobrindo e a indagagdo sobre as lembrangas que ela guardava sobre seus

familiares e a consulta as fontes, fui desvendando a historia de outros familiares seus.

Assim, a historia pessoal de Dona Almerinda possibilitou-me tecer a histéria nao
somente de sua comunidade, mas também da comunidade de Chacara, sendo que tais fios da
memoria foram se materializando, com os fios das escravizadas fiadeiras, em que possivelmente

a matriarca desta comunidade, Felicidade, foi uma delas.

Ainda, permitiu-me compreender as relacdes escravistas proprias da sociedade
barrosense, em sua conformacao paternalista. Desta forma, fui de uma historia privada para
uma histéria publica ¢ de um microcosmo lancei reflexdes para o ambito macrossocial,

levantando, para isso, dados qualitativos e quantitativos.

297 SLENES, Robert W. Na senzala, uma flor — Esperancas e recordacdes na formac¢io da familia
escrava: Brasil sudeste, século XIX. 2 ed. Campinas/SP: Editora UNICAMP, 2011.
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Por fim, encontrei a “flor” na senzala... Os escravizados que pesquisei constituiram
familias consanguineas e espirituais, viveram a religiosidade e a cultura do lugar e imprimiram
sua identidade na cultura local, como podemos ver na permanéncia de inimeras bandas de
congo e na importancia do Congado. Obviamente, sofreram muitas agruras com a crueldade da
realidade paternalista, mas também negociaram e agenciaram suas vidas. Hoje, fiando e

tecendo, podemos contar estas historias e “sopra-las ao vento...”

5.3: A “flor” da liberdade: O pos-aboli¢io e os significados da liberdade

As entrevistas em consonancia com as fontes escritas também me permitiram
compreender os significados da liberdade para escravizados e para os senhores, sendo que a
passagem da escraviddo para a liberdade deu-se de forma lenta, marcada por dependéncias

reciprocas.

A pesquisa documental mostrou que desde o tempo da cativaria as relagdes entre ambos
ndo se resumiam apenas ao ambiente de trabalho, mas adentravam para o universo pessoal,
religioso e cultural. Assim, para compreender esse periodo ¢ imprescindivel refletir sobre o
peso das relagdes paternalistas, pois por todo o século XX e mesmo além dele, permaneceram
os mesmos codigos de antes, baseados na dependéncia dos trabalhadores negros em relagdo a
seus patrdes e isso nos leva a refletir sobre um tipo de economia especifica que se desenvolveu
no poés-abolicdo, em que as “mixarias” (como disse Dona Almerinda) recebidas pelos
trabalhadores eram somados os produtos que recebiam: alimentos e também a assisténcia que
os senhores prestavam em caso, por exemplo, de saude, na falta de um Estado para garantir
direitos basicos. Neste ponto, por certo pesavam valores como submissdo e também os afetos

que se iam criando entre ambos os grupos.

Nesse sentido, embora houvesse margens de autonomia, a experiéncia de liberdade dos
descendentes dos ultimos escravizados no pos-abolicao foi precéaria e fez perdurar uma
sociedade desigual no decorrer dos tempos. Logica esta manifesta ndo somente nas condi¢des
materiais de vida, mas também no sentimento de desigualdade de um grupo em relagdo ao outro,
que afeta a identidade dos individuos. Portanto, os lagos ou as amarras que os ligavam

baseavam-se em um codigo paternalista que se estendeu para o pos-aboli¢ao, conforme fica
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claro a partir das fontes orais. Assim, o estudo do pés-aboli¢ao baseou-se especificamente nas

memorias dos entrevistados e em seus relatos de vida pessoal e familiar.

No tempo do mestrado, concentrei minha analise documental para o periodo da
escravidao, ja o guia para o periodo do pos-abolicao foram as fontes orais. No caso, como
trabalhei principalmente com a genealogia de Dona Almerinda, identificando seus ancestrais
que nasceram ventre-livres: seu avd materno, sua tia avd materna e seu tio paterno, foi-me
possivel compreender suas genealogias sem precisar acessar a documentagao do pos-aboligao,
como atas de matrimdnio ou de batismo. Isso também foi possivel por conta da riqueza de
informagdes que encontrei para o periodo da escravidao, tanto em relagdo aos detalhes de uma
pequena comunidade de escravizados, quanto em relagdo as relagdes sociais genéricas tecidas
entre escravizados e senhores. Novamente, as reflexdes sobre tais relagdes para o pds-aboligao
foram estudadas mediante as entrevistas realizadas, pelas quais conclui que as relagdes
permaneceram entre afrodescendentes e fazendeiros, o que permitiu langar reflexdes sobre os

significados da liberdade para ambos os lados.

Portanto, a inter-relacdo entre a documentacao oral e escrita permitiu-me tecer reflexdes
e comparacdes entre dois periodos histéricos distintos: a escraviddo e o pos-aboligdo,
identificando suas inimeras permanéncias dentro de um longo periodo historico, do século

XVIII, mas majoritariamente do século XIX até os dias atuais.

Acredito que estudos cujas andlises se centram nas memorias da escravidao, a partir do
principio tedrico-metodologico da comparacdo entre fontes orais e escritas, necessariamente
trabalhardo com uma nocao estendida de tempo e necessariamente se questionardo sobre a
temporalidade indefinida do chamado “pds-abolicdo”, questdao que ¢ colocada pelos estudos na
area. Este tempo passara quando a populacao negra acessar condigdes dignas de vida, processo

que, acredito, estd em curso com as mudangas diante da conquista da titulagdo quilombola.

5.4: Conclusao

Da cativaria a liberdade, encontrei muitas “flores” para escrever a historia da escravidao
e do pos-abolicao em Sao José do Barroso, a partir das comunidades quilombolas Cérrego do
Meio e Chacara, sendo que a producao do “mel” do trabalho dependeu da inter-relagdo entre as

fontes orais e escritas.
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A natureza do trabalho trouxe muitas indagagdes em relacdo a escrita, ao uso das
narrativas orais, a relagdo entre tais narrativas e a linguagem documental, a relagdo entre
conhecimento cientifico e popular. Procurei trabalhar dentro de uma concepgao de historia
publica, em didlogo com as fontes, com o objetivo ndo apenas de apresentar e descrever os
dados encontrados, mas também de interpreta-los, procurando fazer uma reflexao critica sobre
a escravidao e o imediato pds-abolicdo na localidade, bem como sobre os resquicios da
escravidao no presente e as possibilidades de supera-los. Neste ponto, torna-se necessario

adentrar na histéria do tempo presente, o que discutirei no proximo capitulo.
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6. “O presente colore o passado”

6.1: Introducio

“O presente colore o passado”, assim Pollak definiu os momentos especificos em que

(13 L4 A bE] . r . . .
as “memorias subterraneas” afloram, superando processos psicoldgicos delicados e muitas
vezes traumaticos. Parece claro que tais processos oscilam muito mais entre o siléncio e o
esquecimento definitivo, do que entre a fala, por isso, faz-se necessdrio procurarmos

compreender as condigdes em que essas memaorias emergem.

As memorias do cativeiro podem ser compreendidas sob as perspectivas acima, sendo
que Mattos e Lugdo, ao problematizarem a auséncia de tais memorias entre familias de
descendentes dos tltimos cativos>®, apresentaram como uma das possiveis explicagdes o auto-
silenciamento de ex-escravizados que nao desejavam transmitir para seus descendentes as duras

lembrangas da época da escravidao:

A auséncia da memoria genealdgica da escravidao na maioria das familias
negras brasileiras ¢ os siléncios voluntarios, relatados por muitos daqueles que
se referiram diretamente a um antepassado escravo, possuem um significado
obvio que ndo pode ser negligenciado — evidenciam as dificuldades de
construir uma identidade socialmente positiva com base na violéncia da
escraviddo.””

Portanto, o silenciamento seria uma forma de se distanciar da violéncia do passado e o
esquecimento geracional uma forma de reconstru¢do da histéria e da identidade negras,

inicialmente pela negagdo: nao falar, nao lembrar e ndo transmitir uma memoria “subterranea”.

As reflexdes acima me ajudaram a refletir sobre o que inicialmente me veio como

estranheza, pois, como ja discutido no capitulo 2, na pesquisa me deparei com o siléncio de

28 Rios e Mattos, ao analisarem a permanéncia ou a auséncia de memorias do cativeiro entre as pessoas
entrevistadas de varias localidades, afirmaram que: “(...) no conjunto de 61 entrevistas inicialmente
trabalhadas, em cerca de " dos casos essa memoria familiar ndo existia.” (p. 37) As autoras
problematizam tal auséncia de memoria refletindo sobre os possiveis motivos: i) as condi¢des historicas
especificas do periodo, pois sabemos que grande parte da populagdo negra ja havia conquistado a
liberdade antes do 13 de maio; ii) a passagem de uma memoria familiar que destacasse as possibilidades
de autonomia e escolha por parte de afrodescendentes, ao invés de uma memoria de sofrimento; iii) o
silenciamento voluntario diante de um passado de sofrimento ¢ humilhagdo. Cf. RIOS, Ana Lugao ¢
MATTOS, Hebe. Op. Cit. 2005.

2 Idem. p. 54.
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Dona Almerinda sobre sua memoria genealdgica para os seus familiares. Minha indagacao
recaia no seguinte ponto: como Dona Almerinda ainda ndo havia contado esta historia para seus
familiares e conhecidos, tendo em vista que a comunidade ¢ reconhecida como quilombola?
Pois a luta para a titulacdo envolve, necessariamente, um olhar para as raizes historicas da
comunidade e para o seu passado escravista. Dona Almerinda ndo estava nas oficinas realizadas
para o levantamento da historia da localidade e esta ¢ uma das explicagdes.*”’ Talvez ninguém
a indagou sobre suas memorias da “cativaria”, ou talvez até a indagaram, mas ela silenciou. Ou

nao houve uma condi¢do de escuta ou nao houve uma condi¢ao de rompimento dos siléncios.

Independente dos motivos e de suas respostas, fato € que o siléncio se fez fala. Fez-se
fala na realidade de uma comunidade que ¢ quilombola, pois se assim ndo fosse, este passado
poderia ter fatalmente caido no esquecimento. Fez-se fala em uma realidade em que a
comunidade est4 aberta a receber a academia, possibilitando um engajamento das pesquisas
para com a histéria dos oprimidos. Neste caso, a pertinéncia social da histéria reside no direito

a historia e a memoria destes sujeitos.

Estes “passados-presentes” foram individual e coletivamente rememorados, pois tive
duas experiéncias com os quilombolas: entrevistas individuais ou com um pequeno grupo; €
roda de conversa com os moradores da comunidade quilombola Cérrego do Meio, que ocorreu
no dia 13 de maio de 2023, em comemoragao a abolicao da escraviddo. Analisarei, portanto, as
memorias da cativaria que foram debatidas com toda a comunidade, a partir das memorias de
Dona Almerinda, que estava presente e contou a historia de sua familia, base para a
compreensdo do desenvolvimento da comunidade como um todo. Sendo um espaco de “historia
2301

publica™"", esta roda nos trouxe questionamentos sobre as formas de compreender o passado

escravista pelos afrodescendentes, sendo que procurei fazer um exercicio de alteridade.

390 Historico da comunidade quilombola Corrego do Meio. Laudo enviado a Fundagdo Palmares em
2015.

301 MATTOS, Hebe. ABREU, Martha. GURAN, Milton. Por uma historia publica de africanos
escravizados no Brasil. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol. 27, n° 54, 2014. p. 255-273.
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Dona Almerinda, na roda de conversa do dia 13 de maio de 2023. (Foto: Leonne Sa Fortes)

6.2: Direito a historia e 2 memoria

Inicialmente, falar em direito a historia e 8 memoria pode causar incompreensao, afinal
de contas, ambas dependem, em grande parte, do cuidado em cultiva-las pelos individuos.
Todavia, quando a rememoracgdo do passado toca em histdrias sensiveis, como € o caso das
memorias da cativaria, comegamos a compreender seus siléncios e apagamentos, 0 que nos
obriga a olhar para a dimensdo psicoldgica da memoria individual em relacdo a uma realidade
historica de injustica e humilhagdo. Olhar para o passado escravista ou para as formas analogas
a escraviddo que se seguiram a aboli¢do, provoca sentimentos e reflexdes que se confrontam
com a realidade atual, como ocorreu na roda de conversa em que discuti minha pesquisa com a

comunidade.

Na roda*®, refletimos sobre as histérias de violéncia, humilhagao e opressio do passado
escravista da comunidade, mas também sobre as historias de afeto e amizade entre escravizados
e, ainda, sobre a complexidade das relagdes tecidas com os fazendeiros desde o periodo da
cativaria. Em um espaco educativo nao-formal, no terreiro do Casebre, tivemos uma aula

dialégica tal qual Paulo Freire’*® defendia, uma reflexdo historica coletivamente realizada, na

302 A roda de conversa foi gravada com recursos do Projeto Passados Presentes: patriménios e memorias
negras e afro-indigenas em Minas Gerais/Edital Humanidades 2022/CNPg, com o objetivo de,
futuramente, integrar um acervo audiovisual das memorias da cativaria em Minas Gerais.

393 FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 17* edi¢do. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1987.
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tentativa de identificar as raizes da comunidade e de refletir sobre as possibilidades abertas de

liberdade e autonomia, que perpassam pela reflexdo individual e coletiva.

Mesmo o tempo estando muito frio e a roda tendo sido no terreiro do chamado Casebre,
Dona Almerinda participou do inicio ao fim. Estava receosa dela ndo querer participar, pois ela
quase ndo sai mais de casa e quando cheguei no local ela ainda ndo se encontrava. Sua sobrinha
Edvalda entdo disse que ela so iria se eu fosse chama-la. Fui caminhando junto com meus dois
filhos e voltamos caminhando com ela, sendo que fomos conversando no caminho. Felizmente
ela compareceu, para espanto de muitos moradores da comunidade que me disseram que eu
havia feito milagre por conseguir leva-la. Iniciamos a roda, inicialmente um espaco coordenado
por Laine, que ia fazendo perguntas para os moradores mais antigos presentes, juntamente com

Dona Almerinda.

Ja a apresentagdo de minha pesquisa, juntamente com Dona Almerinda, ocorreu em um
segundo momento. Ela iniciou falando do caso do assassinato do escravo pelo seu senhor, que
ouvia de sua avo e de sua tia avo. Neste ponto, uma moradora falou: “Usava pra castigar e ja
descartava.” Depois, Dona Almerinda comegou a narrar sua historia familiar, descrevendo os
nomes de sua bisavé escravizada e suas filhas, inicialmente dizendo que sua avo nasceu no ano
que acabou a cativaria e dizendo também que as historias que ouvia eram contadas pela metade,
assim como havia me dito. Disse que ouvia as historias em volta do fogo que a avo acendia e
no avangar da conversa, Neca, sua sobrinha, lembrou que ela ouvia as histdrias enquanto a avo
fiava o algoddo. Assim, Paulo, irmdo de Dona Almerinda disse que a roda de fiar até hoje esta

€m sua casa.

Dona Almerinda e eu na roda de conversa. (Foto: Leonne Sa Fortes)
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Expliquei a minha pesquisa, a relagdo entre histéria oral e documentagao escrita, como
fui encontrando a historia de Lucrécia, sua genealogia ascendente e descendente e as relagdes
que os escravizados teciam entre si € com os fazendeiros, a ligacdo genealdgica que liga a
historia do Coérrego do Meio e da Chacara e como interpreto a historia da escravidao e do pos-
abolicdo no local, pelo prisma do paternalismo. A roda foi dindmica, com os moradores
participando, indagando e fazendo reflexdes. Levei um banner com a arvore genealdgica

abaixo, que fui usando conforme explicava.

Arvore genealégica de Dona Almerinda

Roda de conversa, 13 de maio de 2023
Comunidade Quilombola Corrego do Meio

(Arte de Daniel de Carvalho Nocera)

Sentimentos e reflexdes foram externalizados nesta roda, direta ou indiretamente, por

exemplo, como explicar a historia das maes cativas, cujos filhos aparecem como “filhos
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naturais”, ou seja, sem referéncia ao pai? Como dizer que se trabalhava em troca de comida?
Como se curar da humilhacao de ter vivido como escravo? Como ¢ sentir-se continuidade de
uma histéria onde seres humanos eram vendidos no trafico negreiro? Como lidar com situacdes
que persistem de exploragao do trabalho? Como ¢ sentir o peso desta historia nos ombros, com
todo o fardo secular da submissdo? As respostas vieram sobre diferentes condigdes: pela

indignacdo, pela piada, pela humilhacdo, pela dor, pela compreensdo racional.

Estas questoes foram entremeadas das historias familiares que fui encontrando na minha
pesquisa desde o periodo da cativaria, em didlogo com a histéria dos moradores. Por exemplo,
ao conversarmos sobre a questdo dos nomes e sobrenomes, Mestre Boi disse que seu avo se
chamava Mathias, tendo ele herdado seu nome, ao ser batizado como Antoénio Mathias
Celestino e Patricia do Carmo disse que na sua familia tem trés geragdes de Gabrielas. A familia
dos Barnabés também chamou a atencdo de alguns moradores que conversei depois da roda,
pois muitos herdaram este sobrenome. Segundo Mestre Boi, as mulheres mais velhas da
comunidade que ele se lembra de ouvir contar, eram “Sa” Tina, “S4” Gabriela e Barbara.
Barbara e Catharina (Tina), eram avo e tia avd de Dona Almerinda. Ja Gabriela vem da familia
de Patricia. Encontrei na documentagdo uma unica escravizada com este nome, mas nao
consegui reconstituir com detalhes sua historia, assim como fiz com a da familia de Dona

Almerinda.

A relagcdo com as familias senhoriais também foi um dos pontos de discussao, ao
tratarmos do compadrio ¢ da dindmica entre exploracdo e afeto. Mestre Boi, principalmente,

identificou-se, afirmando:

Eu e Irene (sua irma), ¢, fomo pra la (na fazenda dos Faustino Duarte) pra
trabalhar em troco de comida, né. Eu fui com 6 anos, Irene foi com 7 anos.
Eu... eles batia, né, também eu sempre precisei de coro, né. Mas ali, a
escravidao era tao forte, eu, €, mas pra dizer vocés de coracao, eu gosto deles,
né. (...) E eu gostava muito deles, gostei e gosto, né. Eu trabalhei de 6 anos a
15 anos (...). (Antdnio Mathias Celestino, Mestre Boi)

Disse, em tom de brincadeira, que nao pode reclamar, porque seu patrao deu a ele um
galo e uma galinha, quando ele resolveu sair da fazenda. Assim, vendeu as aves e pagou a
passagem para ir para o Rio de Janeiro. A interpretacdo de Mestre Boi sobre seu infeliz destino

foi bem definida por Guilherme Conte em sua pesquisa, onde trilha as andangas das vidas dos
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mestres quilombolas Boi e Farinhada (este ultimo, cantador popular e uma importante lideranga

negra da Zona da Mata):

As agoes de Boi estdo relacionadas a suas realidades multirraciais e desiguais.
Boi quando tinha seis anos foi dado a um fulano-de-tal (grifo do autor),
branco, dono de tudo. Boi conviveu com os descasos de seu padrinho com as
terras em que viviam, conviveu com violéncias, ¢ ainda assim possui
capacidade de entender o contexto da época e dizer que se ndo fosse por isso
talvez morreria de fome.>*

Mestre Boi consegue ter a lucidez de interpretar a dura realidade em que ele vivia, sendo
que a alternativa que restava diante da miséria era viver em condigdes andlogas a escravidao.
Mas a contradi¢ao da relagcdo ¢ manifesta em sua fala, quando diz: “Mas ali, a escravidao era
tdo forte, eu, é, mas pra dizer vocés de coragdo, eu gosto deles, né. (...) E eu gostava muito
deles, gostei e gosto, né.” Entre a exploracdo e o afeto, Mestre Boi nos faz refletir sobre os
dilemas de uma realidade paternalista, onde as vidas de afrodescendentes e senhores se
imbricavam de uma forma tdo intima e ao mesmo tempo tao hierarquica — como Mattos bem

definiu ao refletir sobre a “intimidade hierarquica” construida sobre as relacdes paternalistas.

Dona Almerinda, minha filha Iara, eu e Mestre Boi. (Foto: Mariana Agathe Rodrigues)

O interessante nesta roda € que a histdria da cativaria ndo foi descrita somente enquanto

sofrimento e violéncia, mas foi descrita em sua complexidade, tanto ao revelarmos um passado

304 CONTE, Guilherme Menezes. Op. Cit. p. 60.
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escravista em que escravizados conquistaram formas humanas de viver e sobreviver, quanto ao
refletirmos sobre as relagdes que perduram no tempo entre escravizados e fazendeiros. O
didlogo com os moradores mostrou que os caminhos percorridos pela pesquisa e as historias

que narramos, de fato, descrevem uma realidade de um passado-presente em sua completude.

A fala da moradora da comunidade, Diana Aparecida Cunha Barbosa, que fechou nossa
conversa nesta roda, simboliza as reflexdes que perpassam o aspecto individual e coletivo, a
dialética entre continuidades e rupturas com o passado escravista vivenciadas interiormente € o
desejo de libertar-se, de fato, de uma escraviddo que em grande medida permanece na mente:
“A gente foi educado pra servir, pra obedecer e romper com esta ldgica ¢ um exercicio didrio,
é um esforgo que a gente faz o tempo todo, o tempo todo.”*% Dentro da ldgica paternalista, o
escravizado ideal seria um bom servo, este teria regalias, assim como seus descendentes. Mas
dentro do bom servo, dialeticamente, reside o transgressor, conforme a frase de Diana nos
mostra. A reflexdo de Diana também remonta a proposta de quilombismo de Abdias do
Nascimento, cuja principal ideia reside na libertagdo mental dos negros e na conquista de

espacos historicamente negados.

6.3: Conclusao

A roda de conversa do dia 13 de maio possibilitou um espaco de debate nos moldes
“Paulo freirianos” e também da “historia publica”, onde pude apresentar e discutir a pesquisa e
refletir coletivamente sobre a historia local com os proprios moradores, orientados pelas
memorias de Dona Almerinda, a senhora mais velha da comunidade. Ao recriarmos um espago
de prosa, tdo comum no passado e em desuso hoje, fizemos uma reflexdo de longo prazo da

historia da comunidade, em suas continuidades e rupturas.

Este espago de reflexao coletiva sobre a historia da comunidade revela a importancia da
educacdo na formagao das consciéncias em um contexto historicamente marcado pela opressao
e a importancia de as pesquisas académicas dialogarem com essas realidades, possibilitando
uma reflexdo que conecte o passado escravista com as lutas atuais das comunidades

quilombolas.

395 Diana Aparecida Cunha Barbosa, em roda de conversa na Comunidade Quilombola Corrego do Meio,
no dia 13 de maio de 2023.
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Nesta conjuntura, em que o presente vem colorindo o passado e rompendo siléncios,
permitindo contar estas historias, impossivel ndo pensar na importancia da luta do movimento
negro na década de 80 e como ela reverbera atualmente na busca de direitos pela populagao
negra, nao somente direitos politicos, sociais e culturais, mas também direito a memoria e a

historia.
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Consideracoes finais: Raizes e frutos

Uma das memorias de Dona Almerinda sobre as histdrias do tempo da cativaria foram
ouvidas enquanto a sua avoé tecia os fios do algoddo do lado do fogdo de lenha. Também
Felicidade, possivelmente a escravizada que procuramos, foi fiadeira segundo uma das
documentagdes, juntamente com outras mulheres cativas. Assim, a partir da tecitura das
memorias com as fontes escritas, a presente pesquisa possibilitou um encontro com o0s
ancestrais das comunidades quilombolas Corrego do Meio e Chacara, a partir das duas

matriarcas, Lucrécia e Felicidade.

A pesquisa foi também tessitura, permitindo-nos responder as perguntas cantadas por
Gilberto Gil: “O meu avo, onde é que ta?"
“Meu bisavo, onde é que ta?" “Tataravo onde é que ta?”. Encontrando “os que nos
antecederam da matriz africana, dos que vieram de 14” e, assim como ele afirmou sobre sua
musica, também “celebramos a caminhada da ancestralidade até o presente”, encontrando “(...)

- ~ ey , 39 306 . ;. yqe
0s que propiciaram a sucessao familiar que nos trouxe até aqui”.”"” Tesser a historia das familias
negras, da cativaria a liberdade, encontrar seus afetos e lagos comunitarios alimentou as chamas

do fogo ancestral, da Africa para o Brasil.

Essas historias estdo profundamente “entre-fiadas” com as historias senhoriais. Das
memorias a documentacao escrita, encontra-las em suas mintcias so foi possivel, inicialmente,
a partir da identificagdo dos registros das familias senhoriais, identificando seu movimento no
tempo e no espago, que os fizeram permanecer como “vizinhos de paragem”, fortalecendo seus

lagos pessoais e politicos.

Como “(...) cagador agachado na lama, que escruta as pistas da presa’"’, fui a procura
dos nomes, para assim tentar identificar o cotidiano e as relagdes dos diferentes grupos, para
compreender a historia social da escravidao e do pos-aboli¢ao nesta pequena sociedade de Sao
José¢ do Barroso. Além dos pressupostos metodologicos da Micro-historia, também seus

29308

pressupostos tedricos me orientaram, dentro de um “jogo de escalas”””° comprometido com a

historia dos grupos subalternos, tecidas no mesmo engajamento da historia oral. Assim, o

3% GIL, Gilberto. Entrevista no programa Roda Viva, em maio de 2022.

397 GINZBURG, Carlo. Sinais: raizes de um paradigma indiciario. In: Mitos, emblemas e sinais:
morfologia e historia. Tradugdo: Federico Carotti. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989b. p. 154.

398 REVEL, Jacques. Jogos de escalas: a experiéncia da microanalise. 1* ed. Rio de Janeiro/RJ: Editora
Fundacao Getutlio Vargas (FGV), 1998.
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siléncio das fontes foi sendo subvertido, assim, consegui romper a relagdo de for¢as do passado
que condiciona a producio das fontes no presente.>*® Das “fontes provocadas™'?, fui as fontes

em estado latente de siléncio, despertando-as.

A pesquisa perambulou por trés espacos educativos: a escola, a familia/a comunidade e
a academia. O ouvir e o contar historias nestes ambientes se imbricaram e as historias que cada

uma conta, que muitas vezes parecem muito distantes umas das outras, foram se “entre-fiando”.

Em varios momentos da pesquisa a sensagdo era de que eu poderia voltar no tempo e
olhar como espectadora a sociedade que se desvendava. Muitas vezes, pensar em sua
“normalidade” me assustava, a “normalidade” de uma época em que seres humanos eram
comprados e vendidos no mercado, a “normalidade” da serviddao ao destituir a pessoa de
autonomia, a “normalidade” das violéncias sobre o corpo e¢ a alma, a “normalidade” da
inferiorizagdo condicionada pela cor da pele. Também me assustava a “normalidade” da relagao
entre escravizados e seus senhores em varios momentos da vida: no nascimento de um filho,
em momentos de oragdo, em momentos festivos. Cada vez mais foi ficando claro que

dicotomias ndo cabiam para interpretar esta realidade, que se mostrava em sua complexidade.

No livro Das cores do siléncio, encontrei uma interpretagdo que pareceu sintetizar toda
complexidade com a qual me deparava. A historiadora Hebe Mattos, ao pesquisar o dia-a-dia
de escravizados e homens pobres livres no século XIX, deparou-se com distintas
“comunidades”, além das duas, as “comunidades” de senhores, observando como elas se
relacionavam na sociedade escravista e como a experiéncia de liberdade era vivenciada por

cada uma. Ao interpreta-las, afirmou:

A estabilidade desse arranjo social ndo se construia apenas sobre a violéncia
e a desigualdade de recursos, mas principalmente sobre o costume, que abria
atalhos e previa recursos (sociais e culturais) para conviver com a realidade

da violéncia e da desigualdade.®"!

39 Cf. TROUILLOT, Michel-Rouph. 2016.

310 ALBERTI, Verena. O que documenta a fonte oral? Possibilidades para além da construgdo do
passado. Trabalho apresentado a mesa-redonda “Ouvir e narrar: métodos e praticas do trabalho com
Historia Oral”. II Seminario de Historia Oral, Belo Horizonte, 1996.

31T Cf. MATTOS, Hebe, 2013. p. 79.
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A sociedade escravista, essencialmente desigual e violenta, possibilitava aos
escravizados (re)construirem suas vidas de uma forma mais humana, a partir de negociagdes
tecidas no dia-a-dia do cativeiro. Obviamente que nem todos conseguiam acessar €sse universo,
que aqueles que acessavam podiam perder os “privilégios” ou os “direitos” ou viver uma
situacdo de instabilidade constante. O drama de ser escravizado e de estar fadado a submissao
permanecia, todavia, existiam ‘“atalhos” para sobreviver nesta sociedade e para negociar o
proprio direito de existir de uma forma menos cruel, o que passava por constituir familias e um
circulo de amizade e sociabilidades entre iguais, tal qual encontrei na familia de Lucrécia,

bisavé de Dona Almerinda. O que passava pelo prisma das relagdes paternalistas.

Nesta sociedade mediada pelo paternalismo, por certo a presenca da familia escrava era
uma concessao senhorial, pois ao adquirir familia o escravizado usufruia de um privilégio. A
familia possibilitava, obviamente, o alargamento das relagdes sociais e os escravizados a
estabeleceram tanto no mundo dos livres (na presente pesquisa, especialmente dos fazendeiros),
quanto no seu proprio mundo. Mas este privilégio permitiu a criagdo de um mundo fora do
controle senhorial. No caso, identifiquei uma pequena comunidade de escravizados e refleti
sobre as memorias ancestrais que eram perpetuadas de geracdo para geragdo e as identidades
que eram construidas coletivamente, sendo que amizades se fortaleciam e novos vinculos
familiares se formavam, da cativaria a liberdade. Assim, a cultura foi transmitida de “parente”
para “parente” — nos dois significados da palavra: parente como lago sanguineo e parente como
companheirismo pelo Congado. Os tambores que ressoam no Congado trazem a heranca
ancestral africana, que resistiu a partir do sincretismo, sendo que a cultura nos traz chaves para
compreender tal realidade, pois nela também vemos essa relagdo imbrincada entre a cultura

branca e a cultura negra.

A ordem social paternalista, portanto, ndo era regida apenas pelo controle senhorial. Ao
contrario, possibilitava a formagao de espagos de autonomia dos escravizados, espagos em que
sua humanidade lhes era devolvida na relagao entre iguais. Entdo, se as relagdes paternalistas
podem levar a submissdo cega aos senhores ou a “competicao entre recursos limitados” entre
escravizados, elas também podem levar ao desenvolvimento de um desejo de autonomia e de
liberdade por parte dos subalternos, uma vez que as relagdes paternalistas permitem a formagao

de progressivas fissuras ao poder senhorial. Neste sentido, lembramos da analise de Chalhoub,
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sobre o romance de Machado de Assis, Helena. Nela, pulsava o desejo de autonomia e de

liberdade, mas ela estava presa aos ditames senhoriais.>!?

A relagdo complexa entre paternalismo e cidadania ja foi amplamente discutida pela
literatura, pois as relagdes paternalistas possivelmente reiteravam a reproducdo de
desigualdades, uma vez que, por mais que os escravizados pudessem alcangar alguma margem
de autonomia a partir dessa relacdo, ela na maioria das vezes iria convergir para o senhor.
Conforme Mattos afirma: “(...) o segredo do codigo paternalista estava em transformar em
concessdes quaisquer espacos para a autonomia dos cativos (...), mais do que direitos, eram
privilégios outorgados pelos senhores™.>!® Privilégios que, se por um lado reforgavam o poder
dos senhores e demarcavam varios niveis de diferengas e desigualdades; por outro abria
possibilidades de negociagdo para os escravizados e o reconhecimento de sua humanidade por
parte dos senhores, conforme Genovese (1988) nos atentou: “Aceitando o paternalismo, [0s
escravos] conseguiram, mesmo sem romper os limites de um relacionamento tdo injusto,
perceber que tinham direitos € que a transgressao desses direitos pelos brancos seria sempre um

ato de injustiga.”’!*

Chalhoub também refletiu sobre as ambiguidades do conceito de paternalismo,
conforme discutido, procurando ressaltar a dicotomia e as tensdes entre paternalismo e desejos
de autonomia e liberdade por parte dos grupos subordinados, mas também chegando a reflexao
sobre a delicadeza de se refletir sobre as relagdes sociais construidas sobre o paternalismo e os
dramas que poderiam ser vivenciados por dependentes dos senhores que viviam sob essa
relagdo. A analise de Genovese e de Chalhoub se aproximam, portanto, ao problematizarem tal
conceito e procurarem refleti-lo a partir das experiéncias de escravizados — no caso do ultimo,
ndo necessariamente a partir da experiéncia de escravizados, mas do contexto politico e social

que caminhava para o fim da escravidao.

Portanto, como as comunidades quilombolas em questdo e outras que seguiram o mesmo
processo historico desenvolvem a sua nogao de “direitos” diante de um passado paternalista, é
um questionamento fundamental para a compreensao atual da ideia de cidadania pela populacao
negra, historicamente excluida do acesso aos direitos basicos e para a reflexao do futuro dessas

comunidades.

312 CHALHOUB, Sidney. Machado de Assis, historiador. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2003.
313 Cf. MATTOS, Hebe. 2009, p. 248.
314 GENOVESE, Eugene D. Op. Cit. p. 206.
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A pergunta entdo ¢: como desatar essas amarras paternalistas, formadas por tantos n6s?
A titulagdo como quilombola traz a linguagem dos direitos e da autonomia para dentro das
comunidades, que viveram (e, em muitos aspectos ainda vivem) sob o paternalismo. Tais
amarras, formada por lagos fortemente presos, também sao formadas por lagos mais frouxos,

sendo possivel solta-los.

Libertar-se das amarras paternalistas, entdo, significa viver uma realidade de plenos
direitos ou de luta pela sua efetivacao e pela busca de uma vida com dignidade e autonomia. As
condi¢des de pobreza do passado amarravam fortemente essas amarras paternalistas, mas
atualmente, com a titulagdo das comunidades quilombolas e a consequente chegada da
linguagem dos direitos, ha possibilidades de rupturas. No caso, Marques, tendo acompanhado
o processo de titulagdo da comunidade quilombola Coérrego do Meio, analisou a compreensao
da nocdo de “direitos” pelas liderangas da comunidade, que usavam, na verdade, a palavra
“beneficios”. A dualidade direito x beneficio/dadiva/concessdo/privilégio também ¢é uma
questao colocada no presente trabalho, sendo que procurei identificar as suas raizes historicas
desde o tempo da cativaria, em que o cddigo paternalista estava presente nas relagdes da
comunidade com os fazendeiros. Cddigo este, conforme problematizado, que abria brechas para
escravizados e seus descendentes. Assim, nada mais natural que o termo “beneficio” seja usado
na relacdo com o poder publico, pois, em grande medida, a experiéncia de politica perpassava
pela boa relagio que se estabelecia com um “coronel”.?!> Todavia, na pesquisa de Marques, ele

mostra a dimensdo que o termo passa a tomar na comunidade:

Ao construi-lo na experiéncia, o beneficio ¢ acionado enquanto mescla entre
os dois aspectos, f(r)esta entre os dois mundos — benesses + direitos -, como
quando o vice presidente (da Associagao Quillombola) Pedro aponta que os:
“beneficios ndo é s6 uma cesta basica, sdo direitos escritos.’!%

Além desta consideragcdo, Marques descreve outras conversas que teve com algumas

liderangas, mostrando que essa relagao imbricada entre benesses e direitos também estava

315 Um exemplo, presente na propria dissertagdo de Marques € o caso de Zezico Barnabé, que intercedia
pela comunidade em casos de conflitos, funcionando como um advogado da localidade. Ele seria o tinico
que sabia assinar o nome na comunidade, trabalhava na prefeitura e era querido do prefeito Valente.
Para “advogar”, tinha a “cartada” do prefeito. A logica do “direito” conquistado/conseguido via
“privilégio”, relacdo ambigua, propria do universo paternalista. Cf. MARQUES, Pedro de Aguiar. 2016.
p. 143-146.

316 MARQUES, Pedro de Aguiar. Op. Cit. p. 206.
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presente entre elas. Mas o pesquisador também considera que a autonomia frente ao poder,
especialmente municipal, crescia conforme o avancar das discussdes.*!’

Portanto, o acesso a melhores condi¢des materiais de vida e a disputa pelo poder politico
pelos quilombolas, levando-os a acessar direitos historicamente negados, permitem a libertagao
das amarras paternalistas, em grande medida pelo intermédio do Estado, com a efetivacao de
politicas publicas de reparacdo. O desafio ¢ ndo compreender os direitos que vem sendo
efetivados pelo Estado como um privilégio paternalista. Uma das formas de impedir que isso
ocorra, ¢ por meio da educagdo e da conscientizagdo, precisamos olhar para o historico da luta
do movimento negro, especialmente a luta pelo direito ao reconhecimento das comunidades
quilombolas e manter viva esta memoria. Tal luta ecoa na atualidade, no avancar dos
questionamentos das sociedades escravistas do passado e nas reflexdes destes “passados-
presentes”. Interpretd-los ¢ um dos passos para superd-los, por um lado. Por outro lado,
interpreta-los ¢ fundamental para manter viva a memoria dos ancestrais que sofreram as agruras
do cativeiro, mas também resistiram, criaram formas de vida humanas e transmitiram

ensinamentos ancestrais da cativaria a liberdade.

317 Idem. p. 201.
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