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RESUMO

O presente estudo investiga as bases hermencéuticas, ideoldgicas, politicas e teologicas que
justificam a participacdo de grupos evangglicos e catdlicos no Movimento dos Sem Terra (MST),
com foco no assentamento Denis Gongalves, em Goiand/MG, fundado a partir da ocupagdo da
antiga Fazenda Fortaleza de Sant'Anna, um latifindio improdutivo na Zona da Mata Mineira.
Quanto aos objetivos, a pesquisa busca compreender melhor sobre a Teologia da Libertacdo, as
Comunidades Eclesiais de Base ¢ as Comissdes Pastorais da Terra, além de pesquisar sobre as
origens do Movimento dos Sem Terra (MST) e sobre a reforma agraria no Brasil. Além disso,
busca investigar e compreender as interpretacdes morais e éticas sobre a posse da terra entre as
comunidades religiosas catolicas e evangélicas no assentamento em pauta. Ainda, a coleta de dados
empiricos objetivou, a partir da experiéncia do assentamento Denis Gongalves, identificar grupos
pentecostais e neopentecostais e catdlicos e tracar o perfil destes grupos atuantes, levantar dados
dos evangélicos sobre como eles percebem o direito a terra e a religido, e compreender a
hermenéutica dos dois grupos no microcosmo do Assentamento. O estudo reflete sobre a
importancia da religido na formacdo de identidades e na luta por direitos sociais. A metodologia
adotada ¢ qualitativa, utilizando observagao participante, questionarios e revisao bibliografica para
investigar as dinamicas religiosas e sociais no assentamento. Como resultado, a presente
dissertagdo promoveu uma compreensao ampliada sobre a interligacdo entre 0 MST e suas origens
religiosas, trouxe esclarecimentos sobre os métodos hermenéuticos dos grupos catdlicos e
evangélicos e evidenciou se hd necessariamente uma aproximagao entre a fé evangélica e ideais
conservadores, bem como se ha dicotomia entre esta fé e os ideais do MST.

Palavras-chave: Hermenéuticas, Movimento dos Sem Terra (MST), Marxismo, Teologia da

Libertacao, Posse da Terra, Evangélicos, Catolicos



ABSTRACT - “CATHOLICS AND EVANGELICALS IN THE DENIS GONCALVES
CARVALHO SETTLEMENT OF THE MST - JUIZ DE FORA/MG"

This study investigates the hermeneutical, ideological, political, and theological foundations that
justify the participation of evangelical and Catholic groups in the Landless Workers' Movement
(MST), focusing on the Denis Gongalves settlement in Goian4, Minas Gerais, founded from the
occupation of the former Fazenda Fortaleza de Sant'Anna, an unproductive estate in the Zona da
Mata region. Regarding its objectives, the research seeks to better understand Liberation Theology,
Base Ecclesial Communities, and Pastoral Land Commissions, as well as to explore the origins of
the MST and agrarian reform in Brazil. Furthermore, it aims to investigate and comprehend the
moral and ethical interpretations of land ownership among the Catholic and evangelical religious
communities in the settlement in question. The empirical data collection aimed, based on the
experience of the Denis Gongalves settlement, to identify Pentecostal, neo-Pentecostal, and
Catholic groups, outline the profile of these active groups, gather data from evangelicals on how
they perceive the right to land and religion, and understand the hermeneutics of both groups in the
microcosm of the settlement. The study reflects on the importance of religion in shaping identities
and the struggle for social rights. The methodology adopted is qualitative, employing participant
observation, questionnaires, and literature review to investigate the religious and social dynamics
within the settlement. As a result, this dissertation has provided an expanded understanding of the
interconnection between the MST and its religious origins, clarified the hermeneutical methods of
Catholic and evangelical groups, and highlighted whether there is necessarily a convergence
between evangelical faith and conservative ideals, as well as whether there is a dichotomy between
this faith and the ideals of the MST.

Keywords: Hermeneutics, Landless Workers' Movement (MST), Marxism, Liberation Theology,

Land Ownership, Evangelicals, Catholics.



SUMARIO

1. INTRODUGAOQ ...couevuiiniineenerenerneeterneesersnerneesessssmmesssssnssesnssssmensns 02-08
2.0 MST, A LUTA PELA TERRA E A RELIGIAO .....ccccovvvivveneeneennenennnnn. 09 - 62
2.1. A posse da terra no Brasil e a origem do coletivodo MST ...........cccooeiiiiiinnnn. 09 -23
2.2. A ideia biblica de Terra Prometida ... 23-34
2.3. Uma igreja pelos PODIES .....uiiniiiii i e e e 34 - 40
2.4. O despertar politico e social da fé na América Latina ...................ccoeeevinnnn. 40 - 48

2.5 O cristianismo social na cidade e no campo: Teologia da libertacdo, Comunidades

Eclesiais de Base e Comissao Pastoral da Terra ......... ..o 48 - 62
2.5.1. Teologia da LIDEItacao .. ......eueuieintieieit et e e e eeeee e eee s 49 - 56
2.5.2. Comunidades Eclesiais de Base .............ooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieee 56 - 60
2.5.3. Comissao Pastoral da Terra ..........co.oiuiiiiiiii e 60 — 62
3. O CRISTIANISMO E A HERMENEUTICA DA POSSE DE TERRA ................ 63 - 88

3.1. O catolicismo e a hermenéutica da posse de terra ........ccceeeevevvieieieinieneennenn... 63 - 68

3.2. Os evangélicos e a hermenéutica da posse de terra ..........cooooeviiiiiiiiiiininn... 68 -71
3.3. A moral e a ética sob a 6tica teoldgica da posse de terra ..............oceiiiniiiinnn. 71 - 88
4. 0 CASO DO ASSENTAMENTO DENIS GONCALVES ......cevnvnsensensensacsacnnes 89 -114
4.1. Da historia do Assentamento Dénis Gongalves ..., 90 - 94
4.2. Da metodologia da coleta de dados ...........ccoviiiiiiiiiii 94 -97

4.3. Do perfil dos entrevistados ..........c.oviiiiiiiiiiii e 97-100



4.4, D0S dados COLEtadOS. .. .vvvviiie it 100 - 114
5. CONCLUSAQ .....cevvuueeerrrnneeerreneeerrsnneeessssteeseeessssssnssesssnnnseseesssssssns 115-123
REFERENCIAS ...ovvevtevtevetneeeertnneeersssneeessssneeessssneeessssnesesssmnessssssnesessns 124 - 143
ANEXO A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO .... 144 - 145

ANEXO B - QUESTIONARIO UTILIZADO NAS ENTREVISTAS ............... 146 - 149

ANEXO C - MAPA DA REGIAO DO ASSENTAMENTO DENIS GONCALVES - 2020

ANEXO F - FOTO DA CAPELA DA ANTIGA FAZENDA FORTALEZA DE
SANT ANNA

ANEXO G - FOTO DO INTERIOR DA CAPELA DA ANTIGA FAZENDA
FORTALEZA DE SANT 'ANNA

ANEXO H - FOTO DA ANTIGA FAZENDA FORTALEZA DE SANT ’ANNA
ANEXO I - FOTO RECENTE DE ASSENTADOS DE DENIS GONCALVES ......... 156

ANEXO J - FOTO RECENTE DA ENTRADA DO ASSENTAMENTO DENIS
GONCALVES






1. INTRODUCAO

A presente pesquisa traz como proposta a investigacdo das fundamentacoes
hermenéuticas, ideologicas, politicas e teoldgicas que justificam a participacdo de grupos
evangélicos e catdlicos no Movimento dos Sem Terra (MST), com um foco especifico no
assentamento Denis Gongalves, em Goiand-MG. O coletivo do MST tem em suas origens ligacao
com a Teologia da Libertagdo catdlica, bem como com a Comissdo Pastoral da Terra', e apresenta
um cenario complexo de lutas sociais, religiosas e politicas pela posse da terra.

Esta pesquisa investigara a interagdo entre religiosidade e luta pela terra no Brasil e na
constituigdo do coletivo do MST, especificamente no assentamento Denis Gongalves, o
assentamento do Movimento mais proximo a localizagdo da Universidade Federal de Juiz de
Fora. Ao longo da pesquisa, foram elaborados questionarios (Anexo B) para os residentes do
assentamento, a fim de tecer um perfil do local e compreender melhor a questdo-objeto da
pesquisa.

Ao focar nas interpretagdes teoldgicas e hermenéuticas de grupos religiosos especificos, o
estudo busca contribuir para uma compreensao mais profunda das motivagdes e justificativas que
moldam a participagdo religiosa nos movimentos sociais de reforma agraria. A hipotese inicial
desta pesquisa ¢ que existem diferentes compreensdes sobre aspectos morais ¢ éticos da religido®
que justificam a ocupacdo da terra. Ainda, elabora-se a hipotese de que, diante do contexto dos
evangglicos ocupantes do assentamento do MST, estas compreensdes estdo em conflito com o
pertencimento ao movimento. A fim de elucidar melhor o processo acima, ¢ importante realizar
uma breve digressao sobre os contatos dos tltimos anos.

O assentamento sob andlise ¢ localizado na regido metropolitana de Juiz de Fora/MG, e
possui atualmente a presenca de cerca de 150 (cento e cinquenta) familias, cuja religiosidade® se
divide entre catdlicas e evangélicas e, em menor numero, pessoas de religides afro-brasileiras e
outras. O assentamento completa treze anos de existéncia em 2024, e ¢ oriundo da divisdo das
terras da antiga Fazenda Fortaleza de Sant'Anna, um latifindio improdutivo na Zona da Mata

Mineira, que teve seu status ressignificado pela ocupacdo do MST. Assim, a area tornou-se um

' A Comissfo Pastoral da Terra surgiu em 1975, a partir da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

2 Para fins de definigdo de conceitos, traz que “religido”, nos termos de M. Weber, em sua obra “A ética protestante € o
espirito do capitalismo”, pode ser definida como um sistema de crengas e praticas que visam a ligagdo com o sagrado, o
transcendente ou o divino, que deve ser vista como forga que influencia a estrutura social, econdmica e politica (Weber,
2004).

3 Seguindo os critérios de Weber (2004) - que ndo trouxe uma defini¢do explicita de “religiosidade”, mas que apresenta
conceitos correlatos suficientes para que esta possa ser inferida - temos que “religiosidade” ¢ a forma como a religido se

manifesta na vida cotidiana das pessoas e como ela afeta suas agdes e interagdes (Weber, 2004).
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espaco de producdo agraria e convivéncia comunitaria com a chegada do movimento. Diante
desta nova realidade, o assentamento ¢ marcado pela presenca em maior nimero de pessoas que
seguem as fés catdlica e evangélica.

O primeiro contato com o local foi em 2019, com a Coordenadora Local do
assentamento: ao inicio, a Coordenagao relatou dificuldades em lidar com a questao religiosa sob
varios aspectos no assentamento. Posteriormente, foi feito um convite da coordenadora local para
participar em uma reunido local, presidida na Escola Estadual Carlos Henrique Ribeiro dos
Santos, na cidade de Goiand, que funciona dentro do assentamento, com a presenca das
coordenagdes regional e locais, além dos préprios assentados. Neste momento, apos a saida da
reunido na escola, um assentado, antigo empregado da fazenda, abordou a pesquisadora e
descreveu seu sentimento conflituoso de ocupar uma terra que pertencia ao antigo patrdo. Em sua
fala, contou a histdria dos seus pais, ja idosos, brancos, catolicos e nascidos na Fazenda Fortaleza
de Sant'Anna, que sempre foram empregados dessa fazenda, e que tinham o mesmo sentimento
dos assentados evangélicos e catdlicos ndao militantes do movimento. O filho relatou a
incapacidade de seus pais entenderam a mudanca de status de trabalhadores a donos de terra,
uma vez assentado. Apesar desta narrativa ndo ser o objeto principal da pesquisa, abre espago
para a perspectiva ética da ocupagdo de terra: a questdo da posse da terra, na sua concepgao
moral, atinge ndo sO6 aos assentados oriundos de centros urbanos, mas também aos que
pertenciam, anteriormente, a Fazenda Fortaleza de Sant'Anna. O assentamento Denis Gongalves
em Goiand/MG esta sendo acompanhado por esta pesquisa desde entdo, hd mais de quatro anos
desde o primeiro contato.

O momento politico atual, marcado pela polarizacdo de pensamentos - sendo que a
populagdo evangélica ¢ largamente associada a governos de tradi¢ao conservadora, configurando
vasto numero de votos validos do presidente anterior, Jair Messias Bolsonaro - e pelo
posicionamento de candidatos abertamente contrarios ao Movimento dos Sem Terra, ¢ motivo de
questionamento compreender se ha dicotomia de ideais nos assentados de religido evanggélica,
como sera detalhado neste trabalho.

Assim, ¢ elaborada a principal pergunta do projeto: se evangélicos se associam com o
posicionamento conservador de Bolsonaro e seus seguidores, e se 0s pentecostais e
neopentecostais integrantes dos assentamentos lidam com os elementos da mistica do MST, que
tem aberta predile¢ao pela posicao marxista e pela Teologia da Libertacdo em relagdo a posse da

terra, além das opinides do ex-presidente com relacdo ao coletivo do MST? Hé dicotomia de



pensamento dentre estes individuos? A questdo que emerge sobre a presenga de evangélicos no
MST, como ja foi dito, ¢ fruto da dicotomia entre religiosidade evangélica e ideologia marxista.
Nesse sentido, interpretagdes, hipdteses e teses tentam encontrar respostas para a questdo nesta
dissertagao.

A partir do estudo de Féabio Ferreira (2013), ¢ apresentada uma reflexdo sobre a
importancia da religido na formagio de novas identidades*, e como elas podem ser usadas para
apropriacdo e luta por direitos sociais. Nos assentamentos de reforma agraria, os evangélicos
buscam por direitos sociais por meio de diversas estratégias, que perpassam por agdes simbdlicas
de resisténcia até mobilizagdes coletivas, e isso demonstra que os evangélicos estdo dispostos a
fazer parte da cena publica, politica e social do Brasil. Nesse sentido, os evangélicos lutam pela
terra baseados na leitura biblica, reinterpretando ou dando novo significado as Escrituras, de
modo a justificar a luta por direitos e recursos naturais. Acredita-se que possa existir uma
mudanga na interpretagdo da Biblia por parte dos evangélicos que abracam a luta do MST
(Ferreira, 2016): talvez esses individuos tenham comecado a interpretar a Biblia pelo proprio
olhar, e ndo mais pelo viés do lider religioso.

Durante o periodo desta pesquisa, o Brasil vivenciou uma dréastica mudanga no seu
cenario politico, a partir da ascensdo de um governo abertamente contrdrio aos movimentos
sociais. Um dos momentos criticos para o movimento foi quando o ex-presidente Jair Messias
Bolsonaro, eleito em 2018, assumiu a presidéncia: este nunca escondeu sua rejeicdo a esses
movimentos. Inclusive, sempre externou comentarios contrarios ao coletivo do MST mesmo
enquanto candidato, como: “a propriedade privada ¢ sagrada. Temos que tipificar como
terroristas as agdes desses marginais. Invadiu? E chumbo!”, afirmou Bolsonaro, em palestra
sobre politica e economia na Associagdo Comercial do Rio de Janeiro (Ribeiro, 2018). A seguir,
traz trecho do Plano de Governo (Bolsonaro, 2018) do entdo candidato Jair Bolsonaro, que foi
eleito como presidente com estas propostas, a fim de evidenciar seu posicionamento politico com

suas proprias palavras:

Nos tltimos 30 anos o marxismo cultural e suas derivagdes como o gramscismo, se uniu
as oligarquias corruptas para minar os valores da Nacao e da familia brasileira. ... Este ¢
um pais de todos nds, brasileiros natos ou de coragdo. ... Os frutos materiais dessas
escolhas, quando gerados de forma honesta em uma economia de livre iniciativa, t€ém
nome: PROPRIEDADE PRIVADA! Seu celular, seu relogio, sua poupanga, sua casa,
sua moto, seu carro, sua terra sdo os frutos de seu trabalho e de suas escolhas! Sdo

* Reconhece que a religido ndo € o unico elemento essencial na composigdo e formagdo da identidade de um povo. Sem
pretensdo de esgotar este extenso tema, detalha neste ato que a religido ¢ apenas um dos elementos formadores de
identidades.
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sagrados e ndo podem ser roubados, invadidos ou expropriados! (Bolsonaro, 2018).

O trecho demonstra que o entdo candidato ¢ abertamente contrario ao posicionamento de
esquerda, a quem atribui o efeito de “minar os valores” da nagdo, e o privilégio a nogdo de
propriedade privada, em contraposicdo a redistribuicdo de terras. Eleito, o antigo presidente nao
mudou o tom, e continuou a fazer declaragdes e tomar atitudes politicas que visavam atacar as
comunidades dos trabalhadores do MST em todo o pais. Assim, durante o governo Bolsonaro,
com a intensificacdo dos discursos de criminalizagdo, o nimero de ocupacdes do coletivo do
MST perdeu forga. De acordo com o porta-voz do coletivo do MST, Alexandre Conceicao, a
titulagdo do governo Bolsonaro ¢ a destruicao da reforma agraria (CNN BRASIL, 2020).

Durante as tratativas iniciais da pesquisadora com a entdo coordenagdo local do MST,
outro ponto de destaque foi que, desde a eleicdo de Bolsonaro, foi instalado um mal-estar entre
os assentados devido a polarizagdo politica e social do pais. Nesse sentido, “a religido que
parecia ter se restringido a esfera privada e individual, pelo processo de secularizagao,
reconfigurou-se e atua sobre aquilo que se define como publico, mais especificamente, as normas
em forma de lei ou de costumes” (Almeida, 2019, p. 208).

A polarizagdo de pensamento no assentamento objeto de estudo foi averiguada quando
alguns trabalhadores romperam com suas igrejas evangélicas para continuarem no movimento, €
outros votaram no antigo presidente, apesar de seus ideais tdo opostos ao que o coletivo do MST
prega. E relevante destacar que o governo de Bolsonaro se identificou e aproximou de
movimentos religiosos cristdos considerados mais conservadores, desde o periodo anterior a
eleicao (Almeida, 2019). Em relacao a populagdo evangélica em especifico, tem-se que seu voto
alcancou tamanha dimensao que foi decisivo nas elei¢des presidenciais de 2018: diante do
empate técnico entre a populagdo catdlica, a grande vitéria de Bolsonaro entre os evangélicos,
com mais de 11 milhdes de votos, foi suficiente para abrir vantagem no conjunto dos votos
validos do segundo turno (IHU, 2018).

Busca-se explorar como as compreensdes religiosas, com énfase para os grupos
evangélicos, influenciam as perspectivas e agdes desses grupos em relagdo a ocupagdo e a luta
pela terra, dentro do contexto do Movimento dos Sem Terra (MST). Através da andlise das
cosmovisoes religiosas presentes, o estudo pretende discorrer sobre os fundamentos religiosos
que motivam ou justificam a participacdo desses grupos na luta pela reforma agraria,
identificando possiveis pontos de confluéncia e de divergéncia entre as visdes catdlicas e

evangélicas sobre justi¢a social e direitos a terra.



O resultado esperado desta pesquisa transcende a mera acumulacdo de conhecimento
académico, projetando beneficios significativos tanto para os participantes diretos do estudo
quanto para a comunidade académica e o movimento social em foco. Primeiramente, ao
proporcionar uma compreensao aprofundada das dinamicas religiosas e sociais que permeiam a
luta pela terra no assentamento, o estudo pode oferecer insights valiosos para o coletivo do MST,
potencialmente influenciando futuras estratégias e abordagens do movimento em relacdo a
organiza¢do comunitaria e a reforma agraria.

Além disso, ao contribuir com o campo da Ciéncia da Religido, a pesquisa enriquece o
debate académico sobre a intersec¢do entre religido, sociedade e questdes politicas no contexto
rural brasileiro, incentivando o desenvolvimento de novas linhas de investigacdo. Esses
beneficios diretos e indiretos refletem o potencial da pesquisa de ndao apenas avangar o
conhecimento académico, mas também de impactar positivamente as praticas e politicas
relacionadas a luta pela terra no Brasil, promovendo uma maior compreensdo e didlogo entre
diferentes grupos religiosos e sociais envolvidos na questao agraria.

Quanto aos objetivos secundarios, a pesquisa busca realizar revisdo bibliografica em vias
de compreender melhor sobre a Teologia da Libertacao, sobre as Comunidades Eclesiais de Base
e sobre as Comissodes Pastorais da Terra, além de pesquisar sobre as origens do Movimento dos
Sem Terra (MST) e sobre a reforma agraria no Brasil. Além disso, busca investigar e
compreender as interpretagdes morais e €ticas sobre a posse da terra entre as comunidades
religiosas catodlicas e evangélicas no assentamento em pauta.

A coleta de dados empiricos objetivou, a partir da experiéncia do assentamento Denis
Gongalves, identificar grupos pentecostais e neopentecostais e catolicos e tragar o perfil destes
grupos atuantes, levantar dados dos evangélicos sobre como eles percebem o direito a terra e a
religido, e compreender a hermenéutica dos dois grupos no microcosmo do Assentamento.

Este trabalho almeja, dentro do campo da Ciéncia da Religido, compreender a questdo
emblematica pela posse da terra no Brasil em seus aspectos praticos, de ordem social, religiosa e
politica. Desse modo, partindo do pressuposto de uma crise social oriunda do capitalismo,
especialmente na questdo da luta pela terra, urge a necessidade de compreender as interpretagdes
possiveis sobre o tema. O estudo podera contribuir com futuros planejamentos do proprio
movimento dos Sem Terra, que por sua organizacdo se estende aos camponeses, além de
aumentar o conhecimento sobre a religiosidade ali encontrada para o campo da Ciéncia da

Religido, em especial, para a linha de Pesquisa “Sociedade Religido, Sociedade e Cultura”.



E fundamental examinar como o cristianismo esta inserido nos movimentos sociais, em
particular no MST, representado tanto por grupos catélicos quanto evangélicos que, apesar de se
oporem as ideias marxistas’, como sera exposto adiante, nos capitulos, também utilizam o MST
para lutar por suas causas. Em relacdo aos grupos catdlicos, aqueles que se identificam com a
Teologia da Libertacao Catoélica serdo énfase da andlise. Ja com relagdo aos evangélicos, o olhar
serd restrito ao grupo pentecostal e neopentecostal, e buscard compreender como as diversas
religides, destas tradigdes, se engajam no debate religioso, ideologico e politico que envolve o
tema da reforma agraria no Brasil.

No segundo capitulo da pesquisa, serd utilizada a metodologia da referéncia bibliografica,
com énfase nas origens e contextualizacdo do movimento. A partir do Capitulo III serdo
verificadas questdes éticas e politicas, bem como as controvérsias morais e religiosas com
relacdo aos dois grupos, objetos da investigacdo: evangélicos pentecostais e neopentecostais e
catolicos, que, em suma, estdo entrelacados por suas cosmovisoes religiosas. Sera verificado na
bibliografia disponivel chaves de explicacdo para as tensdes, comprovadas ou ndo, entre os dois
grupos. Nesse sentido, torna-se indispensavel uma pesquisa bibliografica e exploratoria em
campo para um aprofundamento teoldgico, ideoldgico e politico das duas vertentes no espaco,
com énfase as hermenéuticas catolicas e evangélicas que serdo analisadas nos dados colhidos
empiricamente.

No Capitulo IV, serda cumprida a etapa da investigacdo qualitativa. Serdo feitas
observagdes sobre a pesquisa de campo, a partir do questionario enquanto método de coleta de
dados, com sujeitos escolhidos pela amostragem definida pela técnica da snowball ou “bola de
neve", como uma forma de tratamento destes dados, que ¢ ndo probabilistica e que usa cadeias de
frequéncia. A amostragem em "bola de neve" ¢ Util para estudar questdes delicadas e de ambito
privado, e especialmente relevantes para grupos de dificil alcance. O primeiro recrutamento sera
indicagdo por um dos coordenadores gerais do Assentamento, sendo uma indicacao por tradigao
religiosa e assim, os primeiros assentados indicados, indicardo os outros, e assim,
sucessivamente.

Quanto a metodologia aplicada na pesquisa, sera a investigagdo qualitativa. Esta visa
colocar o trabalho dentro de um patamar cientifico, proporcionando possibilidades de observar

um fenomeno no local, analisando detalhadamente um contexto real, langando mao da

5 Ao longo da pesquisa, sera detalhado como o coletivo do MST se associa a ideias marxistas, bem como tratado sobre a
forma como estes grupos religiosos se opdem a este viés.



recorréncia as diversas fontes de informacdo académica e a implementacdo de mecanismos de
angulos variados permitindo emergir interpretacdes ¢ padroes de outro modo inacessiveis.

Em relacdo aos critérios de inclusdo, foram selecionados individuos pertencentes as
religides catdlica e evangélica, de faixa etaria minima de dezoito anos, com questdes de género e
etnia fugindo dos critérios sob andlise. Em relag@o aos critérios de exclusdo, foram selecionadas
para a pesquisa pessoas catolicas ou evangélicas indicadas pelo recrutamento "bola de neve":
serdo excluidos os demais assentados, ainda que pertencentes a religido catdlica ou evangélica.
No que tange a privacidade dos que participarem do questiondrio, serd resguardado o nome
verdadeiro e adotado nome ficticio.

A metodologia de analise de dados sera dividida em trés etapas da analise qualitativa de
dados em uma pesquisa, sendo elas: a reducdo, através do agrupamento de dados afins, a
apresentacdo que ¢ a organizacdo destes dados para se observar semelhancas, diferencas e
interseccdes e a conclusdo, que serd o momento de revisar, verificar padrdes e apontar
consideragdes finais. A amostra da pesquisa foi de 08 (oito) individuos do Assentamento Denis
Gongalves, Goiana/MG, sendo quatro de cada religido.

A pesquisa adotard uma abordagem qualitativa, permitindo uma analise aprofundada do
fendomeno em estudo. Esta abordagem ¢ ideal para explorar as percepcdes, crengas e experiéncias
dos individuos envolvidos, fornecendo detalhes sobre as complexidades da interagdo entre
religido e luta social. Serd realizado um extenso levantamento bibliografico para contextualizar
as questdes de origem, os contextos histdricos e tedricos relacionados ao coletivo do MST, a TL
e ao envolvimento dos grupos evangélicos na reforma agraria. A observagdo participante sera
outro componente crucial desta pesquisa, atuando como um complemento aos questionarios dos
grupos focais. Esta técnica permitird uma imersao direta no contexto de estudo, oferecendo dados
sobre as praticas didrias e as dindmicas de interag@o entre os grupos analisados.

Quanto a andlise dos dados coletados, sera adotada uma abordagem hermenéutica, que se
concentra na interpretagdo das narrativas obtidas. O objetivo ¢ identificar padrdes, temas
recorrentes e diferencas nas justificativas religiosas e politicas relacionadas a posse de terra, e
contrastar os dados as informagdes colhidas a partir da pesquisa empirica. Esta analise buscara
desvendar os significados subjacentes nas perspectivas dos participantes, contribuindo para uma
compreensdo mais profunda das motivacdes e visdes de mundo que influenciam suas posi¢des

sobre a questdo da terra.



2. O MST, A LUTA PELA TERRA E A RELIGIAO

Ao tratar sobre a busca das fundamentagdes hermenéuticas, ideologicas, politicas e
teologicas que justificam a participagdo de grupos evangélicos no Movimento dos Sem Terra
(MST), ¢é preciso realizar digressao historica sobre a origem do movimento em pauta.

Neste capitulo, a pesquisa se debrucara sobre a historia de luta da posse de terra no pais: a
concentracdo fundiaria, data desde os primdrdios do Brasil. Em vias de delimitar um recorte na
matéria, traz que fara breve delimitacdo dos pontos de destaque da historia, apenas em vias de
introduzir o topico de discussdo do Movimento dos Trabalhadores sem Terra. Como traz Vitorio
(2017), na luta pela posse de terra, os primeiros protagonistas foram os indigenas brasileiros,
como sera demonstrado nos préximos capitulos. Assim, ¢ primordial promover uma analise
historica para compreender a origem da concentracdo de terras que culminou na crise atual, em
que muitos camponeses ndo possuem meios de produzir sua propria subsisténcia. Importante
desenvolver também sobre como a questdo da posse de terra foi tratada na legislacdo nacional até
entdo, a fim de compreender se esta tratativa foi um dos agravantes da concentragdo fundiaria, ou
se atuou em prol dos direitos dos camponeses. Tendo tecido este panorama, serd concebida a
origem do coletivo do MST no pais que, juntamente com o objeto religido, sdo o tema central
desta pesquisa.

Ato seguido, o capitulo trard analise do texto biblico e entregard uma reflexdo sobre a
Terra Prometida. Além disto, primordial se debrugar sobre a andlise do prisma da Teologia da
Libertagdo na América Latina, momento em que serd dada énfase ao viés catolico e evangélico,
um dos pontos de destaque do questiondrio realizado perante o assentamento Dénis Gongalves
(Anexo B), que serda detalhado no quarto capitulo. Ademais, serd feita andlise sobre as

Comunidades Eclesiais de Base e a Pastoral da Terra, a partir de vasta revisao bibliografica.

2.1. A posse da terra no Brasil e a origem do MST

O Brasil ¢ um dos maiores paises do mundo e, como este capitulo trara, sempre lidou
com concentragdo de terra, e sua historia ndo o nega: a monocultura para exportacdo, a
colonizagdo portuguesa e a escravidao ditaram as raizes da desigualdade social que nos atinge até
os dias de hoje (MST, 2024a). A via de constituicdo da concentragao de terra traz a luta atual
pela sua superagao como um reflexo direto.

A condi¢ao de colonia do Brasil ¢ indissociavel da origem da concentracdo de terras
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nacional. Durante a col6nia, foram implementadas as sesmarias, com a posterior entrega da
colonizagdo a iniciativa privada pelas capitanias hereditarias e com a apresentacao da
possibilidade de compra de terras, com a Lei de Terras. Movimentos e pensamentos surgiram
neste interim, em vias de modernizar a sociedade brasileira: em pouco mais de um século, o pais
havia se tornado politicamente independente (1822), aboliu a escravidao (1888), destituiu o
Império (1889) e a republica dos oligarcas (1930). Contudo, ¢ importante destacar que todos
“estes acontecimentos ocorreram por vias conservadoras, por métodos antidemocraticos e
antipopulares” (Almeida; Wellen, 2019, p. 03-04). Assim, temos as raizes da concentracdo de
terra.

Ao tratar da questdo da luta pela posse de terra, cumpre definir a “questdo agraria”,
mencionada na pesquisa como “o conjunto de interpretacdes e andlises da realidade agraria, que
procura explicar como se organiza a posse, a propriedade o uso e a utilizagdo das terras na
sociedade brasileira” (Stedile, 2011). A compreensdo da questdo agraria ¢ da busca pela
democracia da terra deve levar em consideracdo o contexto histérico em que se insere, € nao
pode partir de uma tUnica iniciativa. Como ¢ trazido por Miguel Carter (Carter, 2010, p. 47),
“reformas agrarias implicam o envolvimento do Estado na reestruturacio de relagdes de direito
de propriedade ou, no minimo, na regulamentaciao dos termos de posse no campo, em favor dos
trabalhadores rurais. Se ndao houver o envolvimento estatal, alteragdes como essas ocorrem por
meio de guerras, apropriacdes de terra e outras expressoes de forca”.

No Brasil, em um momento de grande repressdo civil, marcada pela ditadura militar de
1964, os movimentos sociais do campo e seus aliados na esquerda politica e eclesial sofreram
especial repressdao (Carter, 2010). Neste contexto, “surgiram diversas mobilizacdes populares
pressionando o Estado a promover a reforma agraria, criando no processo um dos movimentos
sociais mais duradouros da historia: o MST” (Carter, 2010, p. 117).

A fim de promover a devida analise do Movimento dos Sem Terra no pais, a pesquisa
levara em consideragdo a relagdo entre o social e a religido, e nao se limitara as questdes
seculares. A religido ¢ um dos fios condutores que influenciou e influencia os movimentos dos
trabalhadores rurais, especialmente no que tange a Teologia da Libertacdo, e sera detalhada em
breve.

A primeira medida de Dom Jodo III, rei de Portugal, sem ter a certeza da extensdo do
territorio, foi implementar o sistema de sesmarias, que consistia na divisdo das terras entre os

camponeses, uma pratica ja utilizada em Portugal (Strazzacappa, 2006). Segundo o autor
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(Strazzacappa, 2006), Portugal determinou que o mesmo conceito de sesmarias deveria ser
aplicado no Brasil, exigindo ainda a devolugao daquelas terras que nada produzissem. Em
Portugal, foram distribuidas terras sem uso, enquanto as terras distribuidas no Brasil eram
virgens e sem registro civil. Porém, utilizando a regra dos portugueses, ‘“nas doagdes das
sesmarias, o cultivo da terra era o elemento fundamental para formar o conceito de posse agréaria:
sem a utilizagdo econdmica da terra, ninguém podia ser considerado dono” (Strazzacappa, 2006,
p. 24). As sesmarias eram, no geral, “extensissimas, abrangendo dezenas de milhares, e até
centenas de milhares de hectares” (Carter, 2010, p. 398): esta foi a origem do latifindio no pais.

Contudo, as sesmarias no Brasil ndo se mostraram efetivas, devido a grandiosidade da
extensao do territorio e a falta de mao-de-obra: os indigenas, inica mao-de-obra escrava a época,
perceberam as mas intengdes dos portugueses e recusaram-se a fazer o trabalho, preferindo a
morte a exploracdo. “Logo, as terras permaneceram ociosas € sem cultivo, correndo o risco
constante de ser confiscada pelo rei” (Strazzacappa, 2006,p. 24).

Segundo Fernandes (2001), a historia da formacao do Brasil ¢ marcada desde sua génese
por lutas contra o cativeiro e a exploragdo. Em um pais em que “a posse e o usufruto da terra se
faziam na medida das necessidades das tribos, com respeito religioso a “mae terra” (Vitorio,
2017, p. 800), fomos obrigados a vivenciar conflitos nos campos brasileiros desde a chegada dos
colonizadores portugueses: entre os séculos XVI e XVII, o pais chegou a ter cerca de trezentos e
cinquenta mil indigenas escravizados (Fernandes, 2001). Nos primoérdios, eram os habitantes
nativos que se dedicavam a cagar, pescar e colher frutos e vegetais, e desconheciam o trabalho
com o significado que temos hoje, com finalidades econdmicas e exploratdrias (Strazzacappa,
20006).

Neste ponto, a luta no campo ¢ marcada pela invasdo do territorio indigena, pela
escraviddo e pela implementacdo da exploracdo de seu trabalho: no processo de formagao de
nosso pais, “a luta de resisténcia comegou com a chegada do colonizador europeu” (Fernandes,
2001, p. 25). No afa da ilegitima tomada de terras, “os indigenas que foram expropriados de seu
direito fundamental de posse da terra e, no desenrolar desse atropelo, teve inicio o processo de
devastacdo da natureza” (Vitorio, 2017, p. 800). Assim, ao pensar na luta pela posse de terra, “os
primeiros protagonistas foram os indigenas brasileiros: com a invasdo portuguesa, foram
privados da liberdade e da terra, escravizados e massacrados, num verdadeiro genocidio”

(Vitério, 2017, p. 804).
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Uma das estratégias dos colonizadores portugueses foi tentar escravizar os nativos, em
vias de suprimir as revolucdes e obter a mao de obra necessaria para continuar com o projeto de
exploracdo. Porém, a exploragao ndo veio sem luta: “a caca aos indios para escraviza-los teve
diversos movimentos de resisténcia, como por exemplo: a Confederagdo dos Tamoios e a Guerra
dos Guaras” (Fernandes, 2001, p. 25), entre outros momentos de resisténcia. Umas das solucdes
da Corte foram as chamadas “missdes Jesuitas”, que visavam evangelizar os indigenas - foram,
contudo, inexitosas. Segundo Vitério (2017), com a recusa dos indigenas de se submeterem ao
sistema escravocrata, preferindo a morte a exploragdo, teve inicio o trafico de africanos para o
trabalho escravo, nas mais variadas atividades, dos engenhos de agucar as casas de seus donos.

Uma vez que as sesmarias ndao deram certo, a tarefa de colonizar foi transferida a
iniciativa privada, surgindo as capitanias hereditarias. Desta forma, o Brasil foi dividido em 15
imensos lotes, e entregues a doze donatarios portugueses, marcando a origem da concentragao de
terra no pais (Strazzacappa, 2006). Registra que até existiram tentativas da administragdo
colonial portuguesa em modificar o regime das sesmarias, “mas todas as tentativas de correcao
desses males esbarraram na estrutura de poder que os senhores de terras formaram na colonia”
(Carter, 2010, p. 398), solidificando a relagdo entre concentragdo fundiaria e poder no pais.

Em 1850, com a Lei das Terras, estabeleceu-se que, a partir daquele momento, as terras
deveriam ser adquiridas exclusivamente por meio de compra: o objetivo era impedir que os
povos escravizados se tornassem proprietarios de terras no Brasil, mantendo tanto escravos
quanto os imigrantes pobres como lavradores, garantindo assim a mao-de-obra boa e barata
(Strazzacappa, 2006, p. 28), gerando os grandes latifindios no pais. A Lei das Terras teve como
consequéncia a falta de alimentos, visto que escravos e imigrantes ndo poderiam sequer produzir
para a subsisténcia: na logica da concentragdo de terras, os latifundidrios ocupavam as terras com
varias casas para familiares e comegavam qualquer cultura, apenas para cumprir a Lei. A partir
deste momento, criou-se ambiente propicio ao éxodo rural e ao empobrecimento, aprofundando
as raizes da desigualdade.

Os africanos escravizados vieram, em sua maioria, trabalhar em fazendas cafeeiras ou
de cana-de-actcar. Com a abolicdo da escravatura no Brasil em 1888, apds a assinatura da Lei
Aurea, nio houve mudanca brusca na condicdo adversa de vida destes trabalhadores: Martins
(1986) comenta sobre um cendrio que estabelecia novos mecanismos de coer¢do, para que o
trabalho livre pudesse se basear, a fim de criar novos empecilhos. Anteriormente

impossibilitados de possuir terras pelo processo de desumanizacdo escravagista, estes
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trabalhadores recém-libertos precisavam de meios de conseguir sua subsisténcia, e passaram a
ser os novos integrantes da luta pela posse de terra.

Como ¢ sintetizado por Martins (1986), o Brasil, até¢ aquele momento, foi formado por
uma mao-de-obra de ordem coercitiva, marcada por relagdes entre senhor e escravo. A
transformacgdo deste ponto de vista para conceber o trabalho livre, assalariado e justo nao seria
linear, e trouxe para os recém-libertos as dificuldades relativas a posse de terra. Apesar de serem
trabalhadores livres de direito, foi mantida a separagdo entre o trabalhador e os meios de
producgdo: “agora a subordinag¢do acontecia pela venda de sua for¢a de trabalho ao fazendeiro, ao
capitalista e a luta pela liberdade se desdobrara, igualmente, na luta pela terra” (Martins, 1986, p.
20).

O fim do regime de escravidao do final do século XIX, com a chegada do Regime de
Colonato®, marcou uma crise social ao promover a vinculagdo das relagdes de trabalho na
cafeicultura e a imigragdo de estrangeiros, ocorrida entre 1886 ¢ 1914, tanto para a cafeicultura
quanto para a cana-de-agucar. O trabalho realizado “nao podia ser definido como um regime de
trabalho assalariado, ja que o salario em dinheiro €, no processo capitalista de produgao, a inica
forma de remunera¢do de forga de trabalho” (Martins, 1986, p. 18 - 19). Os trabalhadores eram
legalmente livres, mas ndo livres de fato: o custeio do trabalho realizado baseava-se no
pagamento fixo pelo trato do cafezal (Martins, 1986), que era proporcional a quantidade de café
colhido e a producao direta de alimentos, excedentes comercializaveis pelo proprio trabalho.

Ao tratar sobre a posse de terra no Brasil, ¢ importante se debrugar sobre a forma como o
tema ¢ tratado nas Constitui¢des do pais, a fim de promover andlise historica. Tem-se que a
“Constitui¢do Federal ¢ um instrumento de regulagdo juridica nacional e representa o contexto
politico e social no qual a sociedade estava inserida no periodo de sua promulgagio ou outorga™’
(Bueno; Tomporoski, 2021, p. 03). Desde a proclamagdo de independéncia do pais, o Brasil teve

sete Constituicoes: as de 1824, 1891, 1934, 1937, 1946, 1967 ¢ a de 1988, além da Emenda

%O colonato era um sistema que se baseava em trés pilares: o controle da terra nas maos dos fazendeiros, através da
propriedade privada, reconhecida pelo Estado e por outros atores; o uso da méao-de-obra juridicamente livre; e as
condigdes da agricultura em geral (e da atividade cafeeira em particular), que viabilizavam a manutengéo e reprodugdo
do sistema enquanto assegurasse retornos materiais e simbdlicos considerados satisfatorios. (Dezemone, 2008, p. 23-24).
" Conforme A. de Moraes, “sdo promulgadas, também denominadas democraticas ou populares, as Constituigdes que
derivam do trabalho de uma Assembleia Nacional Constituinte composta de representantes do povo, eleitos com a
finalidade de sua elaboragdo”. Sao exemplos as Constituigdes brasileiras de 1891, 1934, 1946 e 1988. Quanto as
constituicdes outorgadas, sdo aquelas “elaboradas e estabelecidas sem a participacdo popular, através de imposi¢do do
poder da época. (exemplo: Constitui¢des brasileiras de 1824, 1937, 1967 e EC n° 01/1969). Existem, ainda, as chamadas
constituicdes cesaristas, que sdo aquelas que, ndo obstante outorgadas, dependem da ratificacdo popular por meio de
referendo”. (Moraes, 2024, p. 08)
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Constitucional de 1969°.

Sera feito breve desvio sobre estas oito cartas, com €nfase sobre a forma como a questao
da propriedade ¢ vista e o impacto na tratativa da posse de terra. A escolha de focar a anélise nas
normas constitucionais se justifica pelo seu status hierarquicamente superior em relacdo aos
demais diplomas legislativos: nas palavras de Gilmar F. Mendes (2024), a superioridade das
normas constitucionais se manifesta no efeito de condicionar o conteudo de normas inferiores.
Traz que ‘“as normas constitucionais, situadas no topo da pirdmide juridica, constituem o
fundamento de validade de todas as outras normas inferiores e, até certo ponto, determinam ou
orientam o conteido material destas” (Mendes, 2024, p. 37). Destarte, estas condicionardo a
tonica de todo o ordenamento juridico de cada época.

Anteriormente a primeira Constitui¢do, ndo ha registros sobre como o tema era tratado no
pais. A primeira Carta Magna do Brasil foi a “Constituicdo Politica do Império do Brazil”
(Brasil, 1824). A constitui¢do acima, outorgada por Dom Pedro I, instituiu em seu no artigo 98 o
Poder Moderador, por meio do qual constituiu-se como “chefe supremo da nagao, velando sobre
a manutencao da Independéncia, equilibrio e harmonia dos Poderes Politicos” (Brasil, 1824).

Ha menc¢ado ao respeito ao direito a propriedade na Constitui¢do de 1824 (Brasil, 1824),
em seu artigo 179: a Carta Magna evidencia que a desapropriacao da terra ¢ limitada a casos em
que haja indenizagao prévia e em dinheiro. Assim, a Constituicdo de 1824 manteve inalterado o
regime de concentragdo fundidria originado nas sesmarias. Este posicionamento ¢ reverberado
em 1850, com a promulgacdo da Lei de Terras: nesta, s6 se apropria a terra por meio da compra.
O avanco da legislagdo foi eliminar o regime de concessdes estabelecido no periodo colonial,
sendo esta lei um marco capitalista que estabelece a terra como uma mercadoria qualquer
(Camara, 2018) - nao hé de se falar, contudo, em funcdo social da propriedade ou em
desapropriacdo que a atenda. Destaca ainda que, dada a situagdo econdmica e social precaria dos
trabalhadores libertos, o campesinato nao possui poder real de compra de terras.

Posteriormente, com a Proclamagdo da Republica, em 15 de novembro de 1889, surgiu a
segunda Constitui¢ao nacional (Brasil, 1891), a Constitui¢do da Republica dos Estados Unidos
do Brasil de 1891. No que tange a questdo fundiéria, tem-se que o “monopdlio da terra era um

fato consolidado no inicio do periodo republicano, demonstrando a continuidade da tendéncia de

8 A Emenda Constitucional n°® 01 de 17 de outubro de 1969 (Brasil, 1969), apesar de ndo ser uma constituigdo
propriamente dita, trouxe 200 (duzentos) novos artigos, alterando completamente a Constituicao Federal de 24 de janeiro
de 1967 (Brasil, 1967) sem o devido processo legislativo de alteragdo Constitucional, em vias de trazer legitimagao legal
para a Ditadura Militar de 1964 (Moraes, 2024).
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concentracao fundidria presente no periodo colonial” (Godoi; Souza, 2023, p. 07).

A continuidade da concentracao de terras nao obsta, contudo, a expansdo dos minifiundios
- que sdo, inegavelmente, por¢des precdrias de terra - e, nas palavras de Moreira (1986, p. 09),
“contribuiam efetivamente para a estrutura produtiva, sendo responsaveis pela cultura de
subsisténcia, no chamado complexo latifindio-minifindio”. Este contexto marca o surgimento
do campesinato no Brasil, concomitantemente a instauracao das formas livres de trabalho:
conforme Oliveira (1989, p. 24), “a emergéncia dessa nova categoria se relaciona, sobretudo,
com a necessidade de ter uma classe quem assumisse as tarefas de producao dos bens da cesta de
consumo ¢ de cumprir o papel de acumulagdo primitiva para o nascente modo de produgdo de
mercadorias internos”.

Assim, mais uma vez, consolidando as consequéncias do regime do colonato, os
trabalhadores legalmente livres eram confinados aos minifundios, que possuiam contribui¢do
econdmica na época, mas ndo poderiam influir nos processos decisorios ou legislativos, pois
eram reservados as minorias. Destaca que a primeira Constitui¢do da Republica (Brasil, 1891)
nao traz qualquer disposi¢ao sobre a divisao de terras igualitaria, ou mesmo sobre quem de fato
possuia direito a posse de terras, evidenciando a manuten¢do da tratativa do regime anterior
sobre o tema. Antes de 1930, ndo ha quase nenhum registro de legislagdo que se debruce sobre a
questao agraria no Brasil (Camara, 2018).

Posteriormente, com a Revolucao de 1930, houve a ascensdo de Getulio Vargas a
presidéncia e teve inicio o “Governo Provisorio”, marcando a crise na politica brasileira do final
da Primeira Republica. Foi determinada nova elei¢do para a Assembleia Constituinte, marcada
para 03 de maio de 1933 (Silva, 2015a), a partir da qual foi promulgada a Constitui¢do de 1934.
A Constituicdo em pauta trouxe relevantes alteragdes, como ampliacdo do poder do Governo
Federal, voto obrigatdrio e secreto (sendo permitido o voto feminino, mas negado direito ao voto
a mendigos e analfabetos), além da criagdo de leis trabalhistas e outras mudangas relevantes
(Brasil, 1934).

Segundo Camara (2018), a primeira limitagdo ao direito de propriedade de viés social esta
no projeto de Constitui¢do do Governo Provisorio a Assembleia Constituinte, em 1933, onde
havia previsao de possibilidade de expropriacdo, contanto que: “por interesse social, mediante
justa e prévia indenizacdo em dinheiro...” (Camara, 2018, p. 39). Porém, esta parcela do projeto
nao foi incluida na Constitui¢ao de 1934 na integra - e o artigo 113, paragrafo 17, reduz as

hipoteses de desapropriacdo por necessidade ou utilidade publica a casos de “de perigo
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imminente, como guerra ou commocado intestina” (Brasil, 1934). Traz destaque para alguns

artigos do diploma legal em questao (Brasil, 1934):

Art. 113. A Constituigdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no paiz a
inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, 4 subsistencia, & seguranca
individual e & propriedade, nos termos seguintes: ... 17) E garantido o direito de
propriedade, que ndo podera ser exercido contra o interesse social ou collectivo, na
forma que a lei determinar. A desapropriacdo por necessidade ou utilidade publica
far-se-4 nos termos da lei, mediante prévia e justa indemnizacdo. Em caso de perigo
imminente, como guerra ou commogao intestina, poderdo as autoridades competentes
usar da propriedade particular até onde o bem publico o exija, resalvado o direito a
indemnizagdo ulterior. ... Art. 125. Todo brasileiro que, ndo sendo proprietario rural ou
urbano, occupar, por dez annos continuos, sem opposi¢do nem reconhecimento de
dominio alheio, um trecho de terra até dez hectares tornando-o productivo por seu
trabalho e tendo nelle a sua morada, adquirira o dominio do sélo, mediante sentenca
declaratoria devidamente transcripta. ... Art. 129. Sera respeitada a posse de terras de
silvicolas que nellas se achem permanentemente localizados sendo-lhes, no emtanto,
vedado alienal-as. ... Art. 130. Nenhuma concessdo de terras de superficie superior a
dez mil hectares podera ser feita sem que, para cada caso, preceda autorizacdo do
Senado Federal. (Brasil, 1934)

No artigo 125 (Brasil, 1934) surge a base das agdes possessorias atuais - com especial
A - 9 10 : 11
énfase ao usucapido rural e urbano’- ao reconhecer que a posse'” pode superar a propriedade’’, a
partir do momento em que o possessor quem mantém a moradia no territdrio € o mantém
produtivo. Destaca também que, a partir dos artigos 129 e 130, houve a previsao constitucional
de respeito das terras da popula¢do indigena - a época, chamados silvicolas'? - sendo a
Constituicao de 1934 a primeira a dedicar diretrizes sobre os direitos das comunidades

tradicionais (Bueno; Tomporoski, 2021). Assim, consagrada a semente da atual “funcao social da

 Nos termos da legislacdo especifica (BRASIL, 1981), “Todo aquele que, ndo sendo proprietario rural nem urbano,
possuir como sua, por 5 (cinco) anos ininterruptos, sem oposi¢do, area rural continua, ndo excedente de 25 (vinte e
cinco) hectares, e a houver tornado produtiva com seu trabalho e nela tiver sua morada, adquirir-lhe-a o dominio,
independentemente de justo titulo e boa-fé, podendo requerer ao juiz que assim o declare por sentenga, a qual servira de
titulo para transcri¢do no Registro de Imoveis.”. Assim, as agdes possessorias de usucapido reconhecem a fungao social
da propriedade e, ao abrir ao possuidor de fato do imovel a possibilidade de adquirir sua posse de direito, a propriedade,
marcam avango na luta pela questdo agraria, também.
1% A posse, por sua vez, conforme Diniz (2023, p. 10), é vista como um “direito. Ou, como prefere Ihering, é o interesse
juridicamente protegido, uma vez que ¢ condicdo da econdmica utilizagdo da propriedade. Seria a posse a institui¢do
juridica tendente a protecao do direito de propriedade”. Desta forma, posse ¢ definida como possuir de fafo um bem, de
forma sintética.
' Conforme o Codigo Civil atual (Brasil, 2002), em seu artigo 1.228, “o proprietario tem a faculdade de usar, gozar e
dispor da coisa, e o direito de reavé-la do poder de quem quer que injustamente a possua ou detenha”, ¢ a “(Art. 1.231)
propriedade presume-se plena e exclusiva, até prova em contrario”. A propriedade é definida como possuir de direito um
bem, de forma sintética.
12 Quanto ao termo em pauta, nas palavras de Bueno e Tomporoski, faz breve narrativa sobre a denominagdo dos povos
originarios no curso do tempo: “‘indio’, ‘indigena’, ‘autdctone’, ‘aborigene’, e ‘silvicola’: tradicionalmente, tais
nomenclaturas possuiam caracteristicas pejorativas e degradantes, as quais foram abandonadas a partir da intensificacdo
dos estudos sociais e antropoldgicos. ... Na atualidade, essas denominagdes deixaram de integrar uma visdo
inferiorizante legada aos povos tradicionais, diante da reapropriagdo conceitual realizada por eles como identidade
coletiva. Demais denominagdes (aborigenes, silvicolas, etc.) ndo sdo aptas a identifica-los na contemporaneidade”
(Bueno; Tomporoski, 2021, p. 210)
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propriedade”, a ser detalhada posteriormente.

Ato seguido, com o apoio do Comando Militar, Getalio Vargas impds o “Estado Novo”
em 1937, dando inicio a primeira ditadura militar da Republica Brasileira: com esta, foi
outorgada a “Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 1937 (Brasil, 1937).
Nos termos de Levine (2001, p. 48), “Vargas optou pelo golpe por ser a unica maneira de
permanecer na presidéncia ultrapassando o prazo legal de sua gestdo e por estar firmemente
convicto de que apenas ele (Getllio) poderia conduzir o Brasil a integragdo nacional”.

A Constituicdo em pauta previa a pena de morte, suprimia a liberdade de imprensa, a
liberdade partidaria, anulava a independéncia dos poderes Legislativo e Judiciario, além de
previr eleicdo indireta para presidente da Republica e prisao e exilio de opositores do governo
(Brasil, 1937), guardando os elementos que a configuravam como Carta Magna de um regime
ditatorial. Esta Constituicdo foi inspirada na carta fascista italiana de 1927, a Carta del Lavoro
(Levine, 2001). Em relagao a posse de terras, contudo, manteve a disposi¢do da Constitui¢ao
anterior quanto a possibilidade de, por meio de agdes possessorias, fazer valer a posse em

detrimento da propriedade:
Art 148 - Todo brasileiro que, ndo sendo proprietario rural ou urbano, ocupar, por dez
anos continuos, sem oposi¢cdo nem reconhecimento de dominio alheio, um trecho de
terra até dez hectares, tornando-o produtivo com o seu trabalho e tendo nele a sua

morada, adquirirda o dominio, mediante sentenga declaratéria devidamente transcrita.
(Brasil, 1937)

Em momento posterior, Vargas foi deposto (1945), foram realizadas eleigdes, General
Eurico Gaspar Dutra obteve a vitdria e tomou posse como novo Presidente da Republica em
31 de janeiro de 1946 (Levine, 2001), marcando o fim do primeiro regime ditatorial
republicano. Para marcar o retorno da democracia, foi instaurada nova Assembleia Constituinte e
promulgada a Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 1946 (Brasil, 1946).

A nova Constituicdo (Brasil, 1946) promoveu um esfor¢o no sentido de restabelecer os
direitos individuais - inclusive, superando a censura e a pena de morte - devolveu a
independéncia e o equilibrio entre os trés poderes e instalou o regime parlamentar, para citar
algumas das mudancas mais marcantes. Quanto a questdo da posse de terra, traz a previsdo
explicita constitucional de privilegiar o éxodo rural, além de reiterar a possibilidade de promover
acoes possessorias (Brasil, 1946):

Art 156 - A lei facilitard a fixacdo do homem no campo, estabelecendo planos de
colonizacdo e de aproveitamento das terras publica. Para esse fim, serdo preferidos os
nacionais e, dentre eles, os habitantes das zonas empobrecidas e os desempregados. § 1°
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Os Estados assegurardo aos posseiros de terras devolutas que tenham morada habitual,
preferéncia para aquisi¢do até cem hectares. § 2° Sem prévia autorizagdo do Senado
Federal, ndo se fard qualquer alienagdo ou concessdo de terras publicas, com area
superior a trés mil hectares, salvo quando se tratar de execugdo de planos de colonizacdo
aprovados pelo Govérno Federal.§ 3° Todo aquéle que, ndo sendo proprietario rural nem
urbano, ocupar, por dez anos initerruptos, sem oposi¢do nem reconhecimento de
dominio alheio, trecho de terra que haja tornado produtivo por seu trabalho, e de sua
familia, adquirir-lhe-4 a propriedade mediante sentenga declaratoria devidamente
transcrita. A érea, nunca excedente de cem hectares, devera ser caracterizada como
suficiente para assegurar ao lavrador e sua familia, condi¢des de subsisténcia e
progresso social e econdmico, nas dimensdes fixadas pela lei, segundo os sistemas
agricolas regionais. (Brasil, 1946)

Neste periodo em pauta, ja estava consolidada a concentragdo fundidria brasileira: porém,
a partir da década de 1960, “a modernizagao do campo aprofundou as desigualdades sociais e
empurrou o minifundio cada vez mais para a tarefa de produzir para o abastecimento alimenticio
de uma formacdo econdmico-social de suporte crescentemente urbano-industrial” (Moreira,

1986, p.12).

Posteriormente, foi promulgada a sétima constitui¢do do pais, a de 1967 (Brasil, 1967).
Este mantém a possibilidade de desapropriagdo em casos de “ prévia e justa indenizacdo em

dinheiro” (Brasil, 1967), nos seguintes termos:
Art 150 - A Constitui¢do assegura aos Brasileiros ¢ aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade dos direitos concernentes a vida, a liberdade, a seguranca ¢ a
propriedade, nos termos seguintes: ... §22 - E garantido o direito de propriedade, salvo o
caso de desapropriacdo por necessidade ou utilidade publica ou por interesse social,
mediante prévia e justa indenizagdo em dinheiro, ressalvado o disposto no art. 157, §1°.

Em caso de perigo publico iminente, as autoridades competentes poderdo usar da
propriedade particular, assegurada ao proprietario indenizacdo ulterior. (Brasil, 1967)

Destaca que a Constituigdo em pauta vigorou por pouco tempo: nas palavras de Bueno e
Tomporoski, o Ato Institucional n° 12 entregou o exercicio do Poder Executivo aos Ministros da
Marinha e da Guerra, do Exército e da Aeronautica Militar, que completaram, sob o regime de
forca, “o preparo de novo texto constitucional intitulado como Emenda Constitucional n® 01/69, de
17 de outubro de 1969, a qual ¢ composta por 217 artigos que alteram todo o texto da Carta de

1967 (Bueno; Tomporoski, 2021, p. 220).

Em apertada sintese, a Constituigdo de 1934 foi a primeira a tratar do interesse social
como condicionante da propriedade; a Constitui¢ao de 1946 previu a expropriagdo como san¢ao
especifica para o desrespeito a esse interesse social, a expropriagcdo com base nesse interesse; e, a
partir da Constituigdo de 1967, as Leis Fundamentais brasileiras passaram a utilizar

expressamente o termo “funcdo social” (Diniz, 2023).
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Posteriormente, surge a Emenda Constitucional n® 01/1969 (Brasil, 1969): nos termos de
Silva (2015a), o documento nao se tratou de uma emenda, mas de nova Constituicao, vez que,
verdadeiramente, promulgou um texto integralmente reformulado. Quanto a emenda em questao,
marcou a tonica da ditadura militar brasileira, com a ampla restri¢do de direitos e liberdades
privadas, censura e repressdo violenta a movimentos sociais. Golpes militares explodiram na
América Latina, inclusive no Brasil. Durante o golpe militar (1964-1985), comegou-se a falar em
reforma agraria no Brasil, com a promulga¢do do Estatuto da Terra (Vitério, 2017, p. 803).
Foram criados o Instituto Nacional de Desenvolvimento Agrario (INDA) e o Instituto Brasileiro
de Reforma Agréaria (IBRA) em 1964 e 1969, respectivamente. O Plano Nacional de Reforma
Agraria também foi criado (1966), mas nao foi implementado de maneira alguma. Assim, por
mais que tenham sido criados os institutos acima, o campesinato sofreu durante a ditadura, como
todos aqueles que partiam de ideais contrarios aos militares.

Em relagdo a legislagdo infraconstitucional, a fun¢do social da propriedade foi trazida
como conceito pela primeira vez no ordenamento nacional através do Estatuto da Terra (Lei n°
4.504/64), a “primeira legislacdo latino-americana a tratar da reforma agraria, nos seus arts. 2°,
caput, e 12, onde j4 estabelecia que a propriedade deve ter uma fungdo social” (Diniz, 2023, p.
26). Este ndo foi, contudo, recepcionado explicitamente na Carta Magna até momento posterior.

Em 1970, o Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA) foi criado a
partir da fusao do IBRA e do INDA, e serviu a politica dos ditadores e suas obras monumentais.
Uma delas foi a rodovia transamazdnica, cujas margens foram ocupadas por migrantes de muitos
Estados brasileiros. Os latifundiarios foram “beneficiados com incentivos fiscais para
desenvolver grandes projetos agricolas e tornar a regido numa das maiores produtoras de graos”
(Vitorio, 2017, p. 803), deixando a agricultura familiar de lado nesse processo, marcando o
processo de alta lesividade socioambiental chamado “colonizagdo da Amazodnia” (Carter, 2016).

Em relacdo ao impacto do regime militar para o campesinato, em especifico, tem-se que
foi especialmente cruel com a classe. Em um ponto de vista, tal qual acontecia com todo o povo
brasileiro, “os camponeses foram privados dos direitos de expressdo, reunido, organizagdo €
manifestagdo, impostos pela truculéncia da Lei de Seguranca Nacional e do Ato Institucional n°
5” (MST, 2024a). Nos termos de Netto, “para os militares, a questdo da terra representava a
‘seguran¢a nacional’, pois o golpe de 1964 havia sido aplicado com o argumento de conter o
‘avango do comunismo’” (Netto, 2007, p. 336).

Por outro lado, a ditadura sedimentou um modelo agrario de cunho mais concentrador e
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excludente, privilegiando a modernizacdo agricola seletiva em detrimento da pequena
agricultura, além de impulsionar o “€xodo rural, a exportacdo da producdo, o uso intensivo de
venenos e concentrando ndo apenas a terra, mas os subsidios financeiros para a agricultura”
(MST, 2024a). Nas palavras de Carter (2010, p. 322), “a expansdo territorial desse modelo
agricola, com a aquisicdo de grandes extensdes de terras ... tem impulsionado uma nova
concentracao de terras no pais”.

Movimentos politicos e populares foram brutalmente sufocados com o golpe de 1964,
sempre com a justificativa da “luta contra o comunismo” e “controle dos subversivos” (Andrade;
Gomes, 2001, p. 25). A ditadura militar implantada no Brasil trouxe mortes, exilio, perseguicoes
e todo tipo de violagdes aos direitos humanos a nivel rotineiro. Qualquer tipo de ideologia e
economia que nao fosse imposta pelos militares era rapidamente sufocada, e a informagao era
cautelosamente ocultada da populagao, pela censura.

Apbs, com a retomada da democracia, veio a Constitui¢do de 1988, chamada de
“constituicdo cidada” (Brasil, 1988). A Constituicao de 1988 traz como um dos pontos mais
relevantes o reconhecimento explicito da funcdo social da propriedade. Traz seu artigo 186
(Brasil, 1988):

Art. 186. A funcdo social é cumprida quando a propriedade rural atende,
simultaneamente, segundo critérios e graus de exigéncia estabelecidos em lei, aos
seguintes requisitos: I - aproveitamento racional e adequado; II - utilizacdo adequada dos
recursos naturais disponiveis e preserva¢do do meio ambiente; III - observancia das

disposicdes que regulam as relacdes de trabalho; IV - exploracdo que favoreca o
bem-estar dos proprietérios e dos trabalhadores. (Brasil, 1988)

Ao tratar da funcdo social da propriedade, nos termos do Codigo Civil vigente (Brasil,
2002), tem-se que:

Art. 1.228. O proprietario tem a faculdade de usar, gozar e dispor da coisa, e o direito de
reavé-la do poder de quem quer que injustamente a possua ou detenha. §1° O direito de
propriedade deve ser exercido em consonancia com as suas finalidades economicas e
sociais ¢ de modo que sejam preservados, de conformidade com o estabelecido em lei
especial, a flora, a fauna, as belezas naturais, o equilibrio ecoldgico ¢ o patrimonio
historico e artistico, bem como evitada a polui¢do do ar e das aguas. (Brasil, 2002)

Neste momento, cumpre, afinal, definir a “funcdo social da propriedade”. Este ¢ um
conceito decorrente do principio constitucional de igual nome, concebido em vias de “atender
aos interesses sociais, limitando o arbitrio do possuidor e do proprietario, para que no seio da
coletividade se tenha condi¢des para atingir o equilibrio econdomico, ambiental, existencial,
amparando o fraco contra o forte” (Diniz, 2023, p. 28). Ainda, esta ligado a protecdo da

dignidade da pessoa humana, explicitado como cldusula pétrea Constitucional (Brasil, 1988),
20



garantindo que o possuidor da propriedade “efetive a justi¢a social e que se garanta o minimo
convivencial ou existencial” (Diniz, 2023, p. 28). A ideia de limitacao da iniciativa privada e da
propriedade também vem prevista nos artigos 1°, incisos III e IV, 5°, inciso XXIII e 170, inciso
IIT (Brasil, 1988).

A 1ideia de “funcao social da propriedade" nao prega a abdicag¢do da propriedade privada,
mas “uma garantia de sua manutencao pacifica, vez que a propriedade continua exclusiva e
transmissivel livremente” (Diniz, 2023, p. 28). Nas palavras de Orlando Gomes, ndo se trata de
extinguir a autonomia privada, mas limita-la com base em interesses supraindividuais: “a fun¢do
da propriedade tornou-se social no momento em que o legislador entendeu, da mesma forma
como aconteceria posteriormente em matéria contratual, que o exercicio desse direito nao
deveria ser protegido apenas para a satisfagdo do seu titular” (Gomes, 1998, p. 107).

Assim, a Constituicdo hoje explicita que, para que seja possuidor, o individuo ndo precisa
ter animus domini” ou mesmo o literal poder fisico sobre o bem, sendo que a efetiva utilizagdo
econOmica da coisa dita a qualidade de possuidor, sendo a posse mera exteriorizagdo do dominio
(Diniz, 2023). Ante todo o exposto, ¢ possivel evidenciar que a atual Constituigdo € a mais
favoravel até o momento em relacdo a posse de terra, trazendo efetiva legitimacao constitucional
para o campesinato que de fato utiliza estas terras para sua subsisténcia, com a especifica
previsao legal de suscitar a fungdo social designada para aquela propriedade, oponivel aqueles
que detém a propriedade de direito. Em 1989, com a extingdo do INCRA e do MIRAD, a
reforma agraria passou para a responsabilidade do Ministério da Agricultura. Posteriormente, o
INCRA foi recriado e a reforma agraria foi associada diretamente a Presidéncia da Republica,
através do Ministério Extraordinario de Politica Fundiaria, no ano de 1996 (Vitorio, 2017, p.
803).

Em 1999, foi criado o Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA), que incorporou
o INCRA. Foram-lhe atribuidas diversas tarefas, como promover a reforma agraria e reordenar a
propriedade da terra, regularizar a posse da terra na Amazonia Legal, promover a agricultura
familiar, demarcar as terras que foram ocupadas pelos descendentes das comunidades dos
quilombolas. A Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), criada em 1967, ficou responsavel pela
delimita¢do das terras indigenas, muito cobigadas pelos latifundiarios.

A partir do contexto nacional de luta do campesinato, o movimento da ocupagao de terra

foi tomando forma, até se tornarem o Movimento dos Trabalhadores Rurais sem Terra. Diante da

13 Expressao latina que representa “a intengdo de ser dono”.
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repressao dos grupos que lutavam em prol dos Direitos Humanos, da desigualdade e da
concentracdo fundidria, as ocupagdes de terra se tornaram ferramenta de expressao camponesa €
de contestacdo do autoritarismo (MST, 2024a). Neste sentido, “é evidente que, no momento,
quando as contradi¢des com o latifindio e o seu sistema envolvem todo o povo, surjam as forcas
que apoiem os que de dentro da estrutura agrario-camponesa lutam pela sua consecugdo”
(Stedile, 2011, p. 166), a fim de evidenciar o teor da luta camponesa durante o periodo.

Quanto a origem da ideia do MST, trazem as vozes do proprio movimento em seu canal
de comunicagdes e noticias, que a “semente para o surgimento do MST talvez j4 existia quando
os primeiros indigenas se levantaram contra a mercantilizacdo e apropriacdo pelos invasores
portugueses do que era comum e coletivo: a terra, bem da natureza” (MST, 2024a). Um momento
memoravel de forca do campesinato privado de terras foi em 25 de julho de 1981: em um ato
publico com presenca de mais de quinze mil pessoas, que foi chamado pela imprensa local como
“a maior manifestacdo realizada por trabalhadores rurais na histéria do Rio Grande do Sul”,
surgiram os “colonos acampados em Ronda Alta” (MST, 2024a).

O grupo publicou uma carta na primeira edicdo do Boletim Informativo da Campanha
de Solidariedade aos Agricultores Sem Terra, que posteriormente foi chamada de Jornal Sem
Terra. A partir da luta dos Sem Terra, o Acampamento Encruzilhada Natalino obteve repercussao
nacional e internacional, porém nado conquistou a esperada Reforma Agraria: “os trabalhadores
resistiram a repressao militar federal e estadual e a precariedade das condigdes de vida”. (MST,
2024a).

Diante da situagdo narrada acima, foi anunciada a 5* Romaria da Terra, em 23 de
fevereiro de 1982: aqui, ¢ necessario dar a devida énfase para o papel catolico na formacao do
MST, que sera tratado a fundo no capitulo proprio. A igreja catdlica adquiriu uma area de cento e
oito hectares em Ronda Alta/RS, onde foi montado um abrigo provisorio para as familias,
coroando a resisténcia de duzentos e oito dias a repressdo militar no acampamento com uma
vitoria (MST, 2024a): este foi o prototipo dos assentamentos atuais.

Destaca ainda o papel da Igreja Catolica durante a Romaria: grandes lideres da Igreja,
como o entdo arcebispo de Sdo Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns, expressaram apoio as causas
dos trabalhadores rurais e a defesa da terra como um direito fundamental. A participacdo de
membros do clero foi vista como uma forma de legitimar as reivindicagdes dos camponeses e de
promover um dialogo sobre justica social (Silva, 2015). Traz a tona ainda que a Conferéncia

Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) trouxe apoio explicito a Romaria, afirmando seu
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“compromisso com a justiga social e os direitos dos trabalhadores, evidenciando que a luta pela
terra ¢ uma questdo de fé e dignidade humana" (Silva, 2015b, p. 112). Ainda, este apoio figura
como um exemplo paradigmatico de um dos momentos em que a CNBB buscou estabelecer
“relagdo de apoio com movimentos sociais, legitimando suas demandas por justiga e igualdade"
(Martins, 2022, p. 201).

Ato seguido, em 1984, posseiros, atingidos por barragens, migrantes, meeiros, parceiros e
pequenos agricultores trabalhadores atuantes no movimento acima se convergem no 1° Encontro
Nacional, em Cascavel, no Parana: neste evento, foi fundado o coletivo do MST como um
movimento camponés nacional. Foram trés os objetivos principais: lutar pela terra, lutar pela
reforma agraria e lutar por mudangas sociais no pais, € os trabalhadores rurais Sem Terra,
desprovidos do seu direito de produzir alimentos, se unificaram (MST, 2024a).

Assim, teve a origem do Movimento dos Sem Terra, marcado pela influéncia religiosa em
sua composi¢ao, que evoluiu para ser um dos maiores e mais expressivos movimentos unificado
do campesinato no mundo. O coletivo do MST ¢ um movimento social, de massas, autonomo,
que tem por fim “articular e organizar os trabalhadores rurais e a sociedade para conquistar a
Reforma Agréria e um Projeto Popular para o Brasil” (MST, 2024a). Hoje, o Movimento estd em
24 (vinte e quatro) estados e nas cinco regides do pais, totalizando mais de quatrocentas e
cinquenta mil familias em prol da luta pela terra e da organizac¢ao dos trabalhadores rurais (MST,
2024a).

A partir do que foi narrado até entdo, ¢ possivel compreender melhor sobre as origens da
luta pela terra no Brasil, e sobre a forma como esta culminou no Movimento dos Sem Terra.
Uma vez que o objeto desta dissertagdo permeia a hermenéutica de grupos religiosos na questao
da busca por terra, em vias de trazer reflexdo além do mero secular, traz a apresentacao dos

ideais mitologicos envolvendo a “Terra Prometida” no texto biblico.

2.2. A ideia biblica de Terra Prometida

Neste subcapitulo, serdo analisados trechos do texto biblico, a fim de averiguar como o
livro em questdo, base para as religides cristds em analise, traz a questdo da luta pela terra. Sera
desenvolvida a ideia de Terra Prometida a partir do cristianismo e suas interconexdes com 0
MST. Na Tradi¢ao Crista, uma das dez tradi¢cdes, mais praticadas no mundo, surge a ideia da
Terra Prometida, e na Biblia, principal livro do cristianismo, a terra, trata-se de algo que Deus,

Javé, teria prometido aos seus filhos e filhas em varios momentos.
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A principio, evidencia que a leitura conceberd a Biblia enquanto fonte de mitologia, e ndo
tem qualquer intuito de percebé-la como texto literal. A leitura da Biblia em termos mitoldgicos
permite uma compreensdo mais profunda de suas narrativas como expressdes simbolicas e
metaforicas da experiéncia humana, em vez de relatos historicos literais.

Historicamente, o desejo de possuir terras estd fortemente vinculado a crencas religiosas.
A nogao de busca por uma Terra Prometida ndo € nova: Sérgio Buarque de Holanda (2010) traz
que a sedug¢do do tema paradisiaco remonta a Idade Média, passando pela era dos grandes
descobrimentos maritimos. No caso, todos estes “exploradores” tinham a inabaladvel “crenc¢a na
realidade fisica e atual do Eden” (Holanda, 2010, p. 183), e valiam-se desta perspectiva para
explorar os povos colonizados. Hoje, a partir de mudanca hermenéutica, que sera detalhada nos
capitulos seguintes, o texto biblico pode ser utilizado para fundamentar a luta pela terra para a
subsisténcia de familias, em um esfor¢o de resistir a exploracao dos latifundiarios.

Mencionada por diversas figuras biblicas, desde os escritos do Antigo Testamento da
Biblia, chegando at¢ o Novo Testamento, a narrativa biblica desvela a trajetoria de povos que
sempre buscavam por terras, a fim de cultiva-la, para assim, prosperar, bem como multiplicar sua
familia e seus povos. No livro a A4 Biblia e a Luta pela Terra, o autor Souza (1983, p. 17), diz
que “as promessas de Deus comeg¢am pelas necessidades da gente, e a primeira necessidade da
vida do povo ¢ a terra”. O ato de possuir terras, sera recortado de parte de uma narrativa biblica,
em que o olhar da religido crista, ¢ levado a um teor de verdade, incondicional, pelo fiel. Porém,
para este trabalho, como ja foi dito, em termos analiticos, as mesmas sdo classificadas como uma
categoria de linguagem mitologica. As andlises serdo constituidas a partir de um olhar
académico, porém, expresso de um sentimento religioso, de fé, e de verdade, por parte dos
assentados fiéis.

No caso, levando em conta a fé cristd, esta surge pela ideia de Terra Prometida,
mencionada por diversas figuras biblicas, desde os escritos do Antigo ao Novo Testamento. No
entanto, enquanto o Antigo encoraja a busca pela terra como uma forma de alcancar a liberdade,
o Novo Testamento adota uma interpretacdo mais espiritual dessa procura, associando a Terra
Prometida ao conceito do Reino dos Céus.

Sera feita analise hermenéutica da Terra Prometida no contexto biblico, com apresentagao
de alguns trechos de textos religiosos. Depois desta breve localizagdo do ponto analitico, que este
trabalho se desenvolve, ainda ¢ importante reafirmar, que, desde fatos historicos, sociais,

politicos, econdmicos, o desejo de possuir terras, estdo fortemente vinculados a crencas e valores
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religiosos. Porém, para efeitos desta pesquisa, ndo serdo levados em conta os diversos contextos
dos quais, tais relatos biblicos, podem se desenvolver de acordo com: a histdria, a geografia, as
religides de alguns povos, entre outros fatores que poderiam modificar as proprias hermenéuticas
dos relatos que aqui serdo apresentados. Serdo utilizados como fonte apenas as referéncias aqui
citadas para efeitos de analise.

A principio, para que se cumpra a analise hermenéutica, cumpre fazer uma breve
descri¢do dos primeiros livros da Biblia, a fim de trazer mais informagdes para compreender sua
mitologia. Nas palavras de Souza (1983, p. 13), “logo no comego esta escrito que Deus fez o
homem do barro e deu a ele uma terra para plantar”, remetendo ao fato que a questdo da terra
permeia toda a narrativa biblica. Conforme sintese de Machado (2002), os livros de Génese e do
Exodo trazem em sua narrativa os primeiros anos da humanidade: a criagdo do mundo, a ira
divina que levou a sua destruicdo, a historia de Noé e do diluvio. Seu filho, Abrao,
posteriormente conhecido como Abrado, “¢ a quem Javé fez a promessa de propiciar uma
descendéncia numerosa em uma terra na qual nada lhes faltaria” (Machado, 2002, p. 25).

Nos termos do texto biblico, “E acrescentou Deus: Eis que vos dou todas as plantas que
nascem por toda a terra e produzem sementes, e todas as arvores que dao frutos com sementes:
esse sera o vosso alimento!” (Biblia, 2016, Génesis, 1, 29). E importante salientar que a criagdo
do homem foi feita apos Deus ver que ndo existia ninguém para cuidar da terra: “E toda planta
do campo que ainda ndo estava na terra, e toda erva do campo que ainda ndo brotava; porque o
Senhor Deus ndo tinha feito chover sobre a terra, e ndo havia homem para lavrar a terra” (Biblia,
2016, Génesis, 2, 5). Analisticamente, este trecho demonstra que o homem foi criado para cuidar
da terra, demonstrando que ¢ dever uma devog¢ao o cuidado com a terra.

No entanto, o pecado original expulsou Addo e Eva do paraiso, e Deus disse:
“Amaldigoado sera o solo por tua causa. Com sofrimento tirards dele o sustento todos os dias de
tua vida” (Biblia, 2016, Génesis, 3,17). Segundo Vitoério (2017), “o sem-terra pensa o contrario:
o solo ¢ bendito e dele se tira o alimento com alegria” (Vitorio, 2017, p. 820). O autor traz que,
em contrapartida, a “visdo latifundista, sim, gera maldi¢do. Na contramao, o MST tem como
projeto recuperar a santidade original da terra, em sintonia com o designio do Criador. Trabalhar
a terra significa co-criagdo” (Vitorio, 2017, p. 820).

A partir deste ponto de vista, a légica do MST, traz o compromisso de inverter o que foi
amaldicoado por Deus para algo abengoado: “a ordem divina nas origens, “Dominai a terra” (Gn

2,28), assume um sentido positivo, incompativel com a tentacdo de destrui-la e degrada-la”
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(Vitorio, 2017, p. 820). Assim, o coletivo do MST assume o compromisso do cuidado e protegdo
com a terra, num sentido mais amplo. Hermeneuticamente, podemos dizer que “Ao lutar pela
posse da terra, valoriza-la estabelecer com ela uma relagdo de respeito, por sua sacralidade, o
MST coloca-se do lado do Criador ¢ assume sua causa, como forma de reverter a maldigdo das
origens” (Vitorio, 2017, p. 821). Neste caso, se assume um Deus capaz de punir, € a0 mesmo
tempo, de dar oportunidade ao homem de continuar o trabalho interrompido pelo pecado.

A narrativa mitica biblica continua e fala de um tempo em que o mundo quase fora
destruido por dguas: ¢ a histéria de No¢, em que a ira divina levou a terra ao dilivio. Deus que
ndo estava satisfeito com o rumo em que a humanidade havia tomado, decidiu destruir sua obra
mandando chuvas para matar a todos, exceto, No¢ e sua familia. Desta forma, “Noé, o primeiro
escolhido para salvar os seres vivos, através da constru¢do de uma arca, juntamente com sua
familia, foram testemunhas de uma destruicao pela ira divina durante o dilavio, o repovoamento
feito pelos filhos de No¢”, (Machado, p. 25, 2002). O mesmo Deus, Javé, narrado pelo texto
biblico, que antes criou a terra e tudo que havia nela, inclusive, o primeiro homem e a primeira
mulher, em um ato sem precedentes, cobre de dgua toda terra que havia criado. Nessa analise
hermenéutica, a terra passa a ser palco de um recomego de novos ciclos: novos cultivos, de novas
florestas, de novas areas para os animais, ja que tudo havia se perdido pelas aguas. Aqui
analisamos um Deus punitivo, que nao poupa esforgos para conduzir toda a criagdo, para um
recomego, quando nao se sente satisfeito com ela.

Da descendéncia de Noé surge seu filho Abrao, posteriormente conhecido como Abrado,
“¢ a quem Javé fez a promessa de propiciar uma descendéncia numerosa em uma terra na qual
nada lhes faltaria” (Machado, 2002, p. 25). Na mitologia biblica tradicional, diz-se que Abrado
gerou Isaac, pai de Jaco, posteriormente chamado Israel. Seu irmao era Jos¢, vendido ao Farad
do Egito pelos irmdos, e responsavel por salvar toda a sua familia da “fome que assolava a
regido, causada por anos de seca ininterrupta, levando todos para o Egito, onde foram acolhidos
pelo Fara6 e pelo povo, ... acreditando que esta era a Terra Prometida Deus, Javé, a Abrao”
(Machado, 2002, p. 26).

Até este momento, Deus concedeu a terra prometida a Abrado, segundo a narrativa
biblica. Todavia, a figura de um Deus que oferece provas de fé a todo instante e insere sua
“criagdo” sempre em um contexto de busca de novas possibilidades de novas Terras Prometidas,
que podem ser destruidas pelo proprio Deus, perdidas por causa de invasdes, guerras, entre tantos

outros fatos que veremos, adiante. Ja se admite, portanto, estarmos diante de uma categoria
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analitica de um Deus que nos faz pensar, a luta pela terra, por variados sentidos hermenéuticos.

Com o aumento dos descendentes de Abrado na narrativa biblica, segundo Machado
(2002), o novo Farad iniciou o processo de escravizagdo daquelas pessoas, chamadas a partir
deste momento como “povo dos filhos de Israel”. A libertagdo dos escravizados comeca com
Moisés, que, na visdo mitica, seria descendente de descendente de Jaco: “o relato da sua
trajetoria € cheio de imagens da acdo de Javé protegendo o seu povo e providenciava a dgua ¢ a
comida necesséarias” (Machado, 2002, p. 27). Conforme a interpretacdo do texto religioso,
Moisés ¢ visto como um grande lider dos israelitas, responsavel pela condugdo do povo a Terra
Prometida pelo Divino.

“O texto biblico chega a afirmar que os hebreus j4 eram mais numerosos do que os
egipcios, algo que somente confirma que este povo teria vivido por muitos anos como escravos ,
havendo certamente toda uma geracio, ou mais do que uma, desconhecedora do que era viver em
liberdade” (Machado, 2002, p. 26). Assim, Moisés responsavel pela conducdao do povo a Terra
Prometida pelo Divino, em uma hermenéutica que privilegia elementos magicos, que fala de um
Deus, Javé, misericordioso, que em cada momento limitrofe, em que algo ruim iria acontecer
com o povo de Deus, inesperadas e providéncias chegaram, até eles, sendo a fé de Moisés
intercessora e demonstrativa de, que, com uma vida de consagra¢do a Deus, Javé, resolve todas
as situagoes. Umas destas vezes, foi quando, “ocorre quando ele abre as d4guas do mar para que
seu povo pudesse fugir das tropas do Farad, que saiu em perseguicao dos hebreus ao perceber o
nimero de escravos que estava prestes a perder” (Machado, 2002, p. 26). Uma narrativa em que
a fé abre, at¢ o Mar Vermelho, sendo esse um dos mais conhecidos “milagres” feito por Moisés,
por intermédio, de Deus, Javé, na condug¢do do povo de Israel, a terra prometida, “apesar
acreditando na lideranca de Moisés, que foi questionada muitas vezes nesta caminhada”
(Machado, 2002, p. 26).

De acordo com Souza (1983, p. 16), “existe uma conexdo profunda entre a fé cristd e a
vontade de possuir terras”, como ¢ evidenciado nas escrituras sagradas, como sera evidenciado a
seguir. A histdria de Abrado ¢ frequentemente citada como o inicio dessa tematica, representando
sua busca por uma terra que Deus havia prometido, um lugar, segundo a narrativa, sem opressao
e adequado para a agricultura. No livro de Génesis, “Javé disse a Abrado: ‘deixa teu pais, tua
parentela e a casa de teu pai, para o pais que eu te mostrarei. Eu farei de ti um grande povo, eu te
abengoarei, engrandecerei teu nome; s€ tu uma bengdo!’” (Biblia, 2016, Génesis, 12,1-2).

Destaca também o livro do Deuterondmio, momento em que a “libertacdo do povo das garras do
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Fara6 ocorre em vistas de um duplo objetivo: conduzir a uma nova terra, onde ‘corre leite e mel’
e multiplicar os filhos e filhas do povo, como se pode ver no chamado ‘credo historico’ de Israel”
(Gongalves, 2010, p. 10).

Paralelamente, o relato do Exodo, com énfase para a historia de Moisés (Biblia, 2016,
Exodo), é destacado como um elemento fundamental do Antigo Testamento, simbolizando o
combate dos israelitas contra a escravidao no Egito e a subsequente jornada em dire¢do a Terra
Prometida. Este evento ¢ crucial pois enfatiza tanto a questdo da liberdade quanto o cuidado
divino.

Neste sentido, “o Jardim do Eden, a Terra Prometida, Jerusalém e o Monte Sido sio
sindbnimos da morada da alma; em termos de imagética cristd, sao idénticos em sua forma
‘espiritual’ ... ao reino de Deus de que Jesus falava” (Golin, 2021, p. 13). Seguindo esta
representacdo, nas palavras de Golin (2021), Egito, Babilonia e Roma sdo equivalentes
espirituais, assim como o Fara6 do Exodo, Nabucodonosor, Antioco Epifanio e Nero simbolizam
a mesma pessoa, a nivel espiritual: assim, “os libertadores de Israel: Abrado, Moisés e Josué, os
Juizes, Davi e Salomao sao todos prototipos do Messias — o libertador definitivo” (Golin, 2021,
p. 13).

A leitura acima tem como proposito evidenciar que a busca pela terra e a fé crista estdo
intrinsecamente ligadas, tornando-se essencial a leitura biblica para compreender a importancia
da terra tanto para catoélicos quanto para evangélicos, considerando suas hermenéuticas distintas.
Souza (1983) também destaca Abrado como a primeira figura biblica a empreender uma jornada
em busca de terra, deixando sua terra natal em busca de um novo lar para sua familia, uma
jornada estimulada por revelagdes e desafios propostos por Deus.

A narrativa de Abrado descreve a jornada de um povo em procura de um territorio, um
espaco garantido por Deus, livre de opressdo, um local onde seria possivel cultivar e colher sem a
interferéncia dos dominantes, representando uma auténtica propriedade da terra. Esta ¢ uma
narrativa que guarda preciosa correlacdo com a busca por terra do povo de Deus, e a presente
pesquisa almeja evidenciar que esta narrativa persiste no imaginario dos seguidores de religides
catolicas e evangélicos, até os dias de hoje. Nos termos de Souza (1983), o livro do Exodo é tal
qual o coragdo do Antigo Testamento, onde melhor esta escrita a luta dos escravos hebreus contra
a opressdo dos egipcios, e a migragdo para a terra, prometida a eles por Deus.

Durante o periodo narrado no Antigo Testamento, o povo israelita organizava-se em

tribos, que viviam em regime de federacdo: posteriormente, por causa do perigo constante das
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invasdes estrangeiras, promoveram a centraliza¢do na figura do rei da tribo de Jud4, com uma
capital para o trono do rei e um templo para Deus (Souza, 1983). A partir deste momento, houve
uma notdria modificagdo do modo de viver daquela populagdo. Aqueles que detinham maior
poderio econdmico compravam grandes terras como sinal de poder, e os pobres acabavam em
subempregos no campo ou na cidade, inclusive no exército do rei (Souza, 1983), o que impactou
em uma nova dindmica de divisao de renda e terras da época.

Nos termos de Souza (1983, p. 34), "a antiga organizagdo do povo baseava-se na
liberdade de cada pessoa, nas leis que defendem a justica, no trabalho comunitario e na terra
repartida para todos". Ao promover o aumento da concentracao de renda apos a centralizagao do
governo, aqueles que eram pobres sofreram vasto processo exploratdrio, vez que os que
conseguiram sobreviver no campo nao tinham direito a terra, e tanto aqueles da cidade quanto o
campesinato sofriam com o empobrecimento. A parcela da populagdo que originou das tribos do
norte tentaram promover uma distribui¢do de terra, mas foram reprimidas: "ndo conseguiram
mudar as raizes do mal porque também fizeram uma organizacao social baseada na diferencga de
classes. E a terra ainda ficou nas maos dos ricos. Mas os profetas lutaram contra isso, apoiaram
revoltas em nome de Deus e lutaram pela instauracdo da justica libertadora de Deus" (Souza,
1983, p. 34-35). Assim, temos outro exemplo no texto mitico biblico da utilizagdo do conceito de
redistribuicdo da terra. Se for conceber o texto em seu aspecto histérico, temos que esta € a
regido que originou a atual Palestina (Souza, 1983), e até os dias de hoje luta contra a exploragao
violenta e em nome do seu direito a terra.

A partir desta narrativa, temos duas maneiras de ver a hermenéutica biblica no que tange
a luta por terra: em um primeiro modo de interpretagdo, a palavra de Deus ¢ utilizada como
fundamento para a dominagdo. Para estes, Deus deu a terra, esta foi tomada por estrangeiros ¢ a
palavra ¢ utilizada para tomar a posse deste local, punindo os selvagens pelos crimes cometidos e
reconquistando a terra do povo prometido. Em um segundo ponto de vista, partindo do ponto do
explorado, durante a partilha de terras algumas foram injustamente apropriadas, € os
colonizadores usurpam algo que ¢ de todos: para estes, utiliza-se a palavra de Deus para lutar
contra a exploragdo e promover a justiga, a reconquista da terra que também era destes por
direito. Para esta abordagem hermenéutica, mais desenvolvida durante o Novo Testamento, Deus
¢ o justo, bondoso e vai ajudar o povo oprimido. A partir do mesmo texto, duas interpretagdes
diametralmente opostas.

Ao tratar de nomes biblicos que lidaram com a questao da terra, necessario destacar o Rei
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Davi: perseguido pelo rei Saul, ele foi obrigado a fugir para o estrangeiro. Davi descrevia sua
terra de origem como “heranca de Javé” (Biblia, 2016, 2 Samuel, 7): a sua relagdo com a terra ¢
de que esta foi um presente do Divino, uma Terra Prometida: ao ser expulso do local que via
como seu por direito, embarcou em uma jornada para recuperar a sua terra por esséncia.

Segundo Souza (1983, p. 20), a “historia em questdo (do Rei Davi) evidencia a conexao
intima entre a crenca religiosa e a propriedade territorial”. O autor (Souza, 1983) também
enfatiza que, a partir dos ensinamentos biblicos, a promessa da terra sempre manteve o cristdo
primitivo focado na esperanga de uma transformacao total e na chegada de Deus: “a terra, para
os homens da Biblia, era lugar e razdo da fé e confianca na presenga de Deus, e de esperanca na
posse da terra definitiva do Reino” (Souza, 1983, p. 21).

Outro exemplo de interligagdo entre a luta pela terra e a religido esta no texto “O Exodo
dos Hebreus” (Biblia, 2016, Exodo, 03): ¢ a historia da libertacdo dos israelitas da escravidao
egipcia. Tudo se inicia quando o fara6 do Egito se recusa a libertar os israelitas escravizados:
Deus escolhe Moisés e o instrui a trabalhar com seu irmao Aardo para convencer o farad a
libertar os israelitas. Quando o farad se recusa, Deus envia dez pragas sobre o Egito para forc¢a-lo
a libertar o povo que havia sido eleito (Biblia, 2016, Exodo, 07-12).

Neste livro, sdo narradas a celebragdo da libertagdo apos a travessia milagrosa do Mar
Vermelho, e a entrega das leis divinas, incluindo os Dez Mandamentos no Monte Sinai, (Biblia,
2016, Exodo, 20:1-17), a construcao do Tabernaculo (Biblia, 2016, Exodo, 25-31), que foi um
simbolo da presenga continua de Deus entre seu povo. A jornada culmina com a nova geragao,
sob a lideranca de Josué, conquistando e se estabelecendo na Terra Prometida, um evento
detalhado no livro de Josué. Este relato biblico sublinha a libertagdo dos israelitas e a formagao
de sua identidade, evidenciando sua fé profunda e a providéncia divina ao longo de sua histdria.

Na narrativa biblica, apds quarenta anos de peregrina¢do e aprendizado no deserto, os
israclitas finalmente alcancam a Terra Prometida. Este momento culmina no livro do
Deuteronomio (Biblia, 2016, Deuterondmio, 34) e no livro de Josué (Biblia, 2016, Josué, 1), que
marca 0 momento em que a promessa feita aos antepassados dos israelitas ¢ finalmente realizada.
A chegada a Terra Prometida ndo ¢ apenas um marco geografico, mas também espiritual,
marcando o estabelecimento de Israel como uma nagdo livre e sob a orientagdo divina. A
segunda metade do livro de Numeros, o quarto texto do Antigo Testamento (Biblia, 2016,
Numeros, 10, 11-35), também destaca a relagdo dos hebreus com a terra: eles a amavam,

conviviam com a terra, dela se alimentavam e, por meio dela, se uniam ao divino e uns aos
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outros. Segundo Souza (1983), esta conexdo se assemelha a que observamos na forma de vida
dos povos indigenas no Brasil.

Ainda segundo o autor, os hebreus acreditavam ainda que o ser humano era formado no
seio da terra: “a mde gerava o feto em seu ventre. E, depois, misteriosamente, a crianca se
desenvolvia até que ja, com o corpo formado na terra, voltasse de novo ao ventre da mae”
(Souza, 1983, p. 22). O texto sugere uma profunda conexao de familiaridade e reveréncia com a
terra entre o povo, vista como um dom divino de Javé: as historias dos primeiros livros biblicos
refletem a crenga israelita de que a terra lhes foi concedida por Deus.

Ao tratar do Antigo Testamento biblico e suas leis, ¢ possivel teorizar que este trazia um
sistema de justica proprio, que perpassa pela questdes agrarias. Ao narrar a histéria de uma
comunidade que atrela sua fé e identidade a nogao de “povo escolhido” e Terra Prometida, este
povo se torna indissocidavel da posse e utilizagdo de terra: ao receberem de Deus a Terra
Prometida como presente, surge uma divida uns com os outros: a divida da justica e do amor
(Souza, 1983, p. 24). O autor aponta que a finalidade dos mandamentos e regras das leis € criar
uma sociedade igualitdria e justa. No texto religioso literal, “Lembrem-se que vocé€s eram
oprimidos e estavam escravos no Egito, e eu quebrei as cadeias de vocés, para que saissem de
cabeca erguida" (Biblia, 2016, Levitico, 26, 13).

Ao chegarem a Terra Prometida, as tribos de Israel distribuiram a terra entre si, conforme
as leis, garantindo uma parcela para cada tribo e familia: esta divisdo era ritual, e as tribos
“celebravam a festa do ano novo fazendo ‘um sorteio de terra’, dentro de um culto de louvor a
Deus” (Souza, 1983, p. 25), vendo que a terra era herdada do Senhor Deus, tal qual um filho
herda do pai o que este tem na vida.

Souza (1983) suscita que a alianca e as leis dadas por Deus aos israelitas resultaram na
primeira Reforma Agraria. Contudo, Souza destaca que os livros de Josué e Juizes revelam as
dificuldades enfrentadas pelo povo para distribuir € manter a terra: os israelitas tiveram de lutar
contra reis e poderosos, grandes proprietarios que, depois de 200 anos que o povo ocupa a terra,
a invadiram e quiseram toma-la dos pobres (Souza, 1983, p. 26). A desigualdade, a concentracao
de terras e o sistema capitalista hegemonico atual fazem com que esta situacao se perpetue nos
dias atuais.

Uma sintese dos livros trazidos no Antigo Testamento ¢ a convic¢do do povo israelita que
Deus quem deu a terra ao seu povo escolhido: assim, “todo o conjunto de leis do Antigo

Testamento ¢ um codigo de justigca agraria. Parte sempre da realidade da terra, e gira em torno da
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vida de um povo que tem a posse e o uso da terra como o ponto de partida de sua fé em Deus, e
de sua existéncia como povo” (Souza, 1983, p. 24). Ao trazer a percepgao que a Terra Prometida
e a luta pela manutengdo desta configuram a utilizag@o da lei divina para garantir a justi¢a agraria
nos termos daqueles povos, temos a base do que € a nocdo que fundamenta a luta por terra nos
termos da interpretacao crista até os tempos atuais.

No Novo Testamento da Biblia, a questdo da terra ¢ abordada de maneira diferente.
Enquanto no Antigo Testamento a Terra Prometida ¢ uma localizagcdo fisica prometida aos
descendentes de Abrado, onde “corre leite e mel” (Biblia, 2016, Exodo, 33, 03-19) -
simbolizando prosperidade de cultivo e sustento - no Novo Testamento a Terra Prometida ¢

interpretada como um lugar espiritual. A titulo de exemplo, traz o livro dos Hebreus:

Foi pela fé que ele habitou na Terra Prometida, como em terra estrangeira, habitando ai
em tendas com Isaac e Jacd, co-herdeiros da mesma promessa. Porque tinha a esperanga
fixa na cidade assentada sobre os fundamentos {eternos}, cujo arquiteto e construtor ¢
Deus (Biblia, 2016, Hebreus, 11, 09-10).

Neste diapasdo, traz a figura do principal profeta do Novo Testamento, Jesus Cristo, filho
de Deus e mensageiro do Divino. Tanto no livro de Mateus (Biblia, 2016, Mateus, 24) quanto no
livro de Lucas (Biblia, 2016, Lucas, 21), para citar alguns exemplos, Jesus traz a ideia de
destruicdo de bens terrenos, para que se possa seguir para a Terra Prometida, significando o reino

de Deus.

Em andlise de Souza (1983), o autor atribui a Jesus Cristo, que cresceu em Nazaré, a
regido mais miseravel do pais, a vida humilde de carpinteiro e lavrador, e traz que suas origens
humildes se transmitem até mesmo na sua linguagem. Neste sentido: “quem nao notou que a
linguagem de Jesus ¢ de lavrador? As comparagdes que ele faz sdo todas do mundo rural. O que
Jesus conhece ¢ semente, ¢ terreno fértil ou pedregoso, ¢ plantagdo de videiras e € a situacao do
trabalhador diarista que depende do salario no fim de cada dia” (Souza, 1983, p. 72). A maior
parte do povo da época era pobre, explorado, e foi no meio deste povo que Jesus nasceu e viveu,
e “valorizou assim o fato de que o pequeno ¢ capaz de falar, de agir e de compreender o que
Deus quer do povo” (Souza, 1983, p. 71).

A figura de Jesus € vista como o cumprimento de muitas promessas do Antigo
Testamento (Luter, 2019), prevendo a criagdo de lugar para aqueles que seguem sua fé na casa do
Pai (Biblia, 2016, Jodo 14, 2), seguindo a ideia de promessa espiritual de habitacao e comunhao
eterna com Deus, em vez de uma terra fisica especifica. Importante citar a confirmagado acima

feita no segundo livro de Corintios, que prevé que “todas as promessas de Deus sdo sim em
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Jesus. Por isso, € por ele que nés dizemos Amém a gloria de Deus” (Biblia, 2016, 2 Corintios,
01, 20), fazendo referéncia a Terra Prometida enquanto heranca espiritual.

O primeiro livro de Pedro faz mengdo explicita & promessa dos cristdos, que ¢ “uma
heranca incorruptivel, incontaminavel e imarcescivel, reservada para vos nos céus” (Biblia,
2016, 1 Pedro, 01, 04).

Em resumo, no Novo Testamento, a Terra Prometida ¢ interpretada mais como uma
promessa espiritual e eterna do que como um territorio fisico. A ideia é que a verdadeira heranca
dos fiéis ¢ a vida eterna e a comunhdo com Deus, mais do que um lugar especifico na Terra.
Segundo Nogueira (2002), a primeira carta de Pedro oferece aos desabrigados, de fato e de
direito, uma casa, um abrigo, um referencial, um lugar onde se sentir em familia, entre irmaos.

Ao contrario do Antigo Testamento, que cobre quase mil anos de histdrias, o Novo
Testamento foca em um periodo de cerca de cinquenta anos das primeiras comunidades cristas.
Este periodo ndo busca criar uma historia, mas sim oferecer a palavra final e decisiva de Deus,
atualizando sua doutrina. De acordo com Souza (1983), essa palavra definitiva € representada
por Jesus Cristo, que compartilhou a origem, a lingua, os costumes ¢ a conexao com a terra do
povo antigo. Contudo, conforme indica o autor, os escritos do Novo Testamento revelam que os
cristdos enfrentaram um desafio consideravel em relagdo aos judeus, que se deve ao fato de estes
se viam como um grupo fechado e privilegiado, baseando-se nas promessas divinas € na rigorosa
observancia das leis, e o direito a terra fazia parte dessa particularidade' do povo judeu.

Souza (1983) destaca que os primeiros cristdos enfatizavam o amor incondicional de
Deus, destinado a salvar a humanidade inteira, que seria testemunhada por todos. Segundo o
autor, a concepcao de "terra" se expande além do simples terreno agricola, passando a simbolizar
0 espaco comunitario onde se desenvolve uma nova sociedade desejada por Deus, referida por
Jesus como o Reino de Deus (Souza, 1983).

No Antigo Testamento, Deus e os profetas incentivaram a luta e a libertagdo do povo
pobre e a sua luta pela terra, € muitos acreditam que esta perspectiva ndo se traduz para o Novo
Testamento.

O texto biblico pode abrir a interpretagdo que Jesus deu um sentido espiritual a luta

tradicional: para os cristdos do Novo Testamento, a luta ndo se concentra mais na libertagdo de

4 A particularidade em questdo ¢ detalhada pelo seguinte trecho: “Esta perspectiva ¢ reiterada na realidade atual, com
mencao para a questdo da tomada de territorio pelo estado de Israel. Neste sentido: A gente compreende isto melhor se
pensa no atual estado de Israel que usa este direito sobre a terra como desculpa para oprimir os palestinos, invadir o
Libano e ser um império grande de um mar a outro". (Souza, 1983, p. 68).
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opressores terrenos, mas sim na redencao espiritual do pecado e da influéncia demoniaca. Assim,
o Novo Testamento concebe a Terra Prometida como o Reino do Céu, o paraiso, transpondo o
conceito de campo para o lavrador plantar (Souza, 1983, p. 73). Neste sentido, destaca o primeiro
livro de Corintios: “nem o que planta ¢ alguma coisa nem o que rega, mas s6 Deus, que faz
crescer” (Biblia, 2016, 1Corintios, 3, 16), bem como o livro do Apocalipse, em que Deus faz
para os cristdos um novo céu e uma nova terra (Biblia, 2016, Apocalipse), evidenciando o carater
metafisico da Terra Prometida.

Assim, temos as bases religiosas para a no¢ao de Terra Prometida, que se transmite para a
no¢do contemporanea de luta por terra que move os assentamentos com base teleologica, como
os proximos capitulos evidenciardo. A relacdo historica do cristianismo com a luta por terra
simbolizada pelo Movimento dos Trabalhos Rurais sem Terra sera explorada nos capitulos

seguintes.

2.3. Uma igreja pelos pobres

O Movimento dos Trabalhos Rurais sem Terra (MST), em suas origens, guarda estreita
relagdo com a Igreja Catolica e, principalmente, com as mudangas que nela se desenrolaram a
partir da segunda metade do século 20. Ao tratar do tema, ¢ primordial retroceder a narrativa
para compreender a interligacdo do pensamento catélico com o movimento em pauta.

Ao tratar de um ponto de virada no pensamento da Igreja Catdlica, o Concilio do
Vaticano 11" ¢ visto como a base para o despertar da consciéncia social na igreja e seus
desdobramentos nas comunidades, com especial énfase para a América Latina. O ponto de
destaque deste Concilio ndo foram apenas os documentos produzidos, mas sim o objetivo de
estabelecer uma conversa atualizada e ecuménica com os tempos contemporaneos, “tanto pelos
movimentos preparatorios, quanto pela atuacdo de Jodo XXIII na orientacdo que deu ao
Concilio” (Libanio, 2005, p.30).

No momento em que o Concilio se situa, a Igreja estava em uma zona de conforto,

adaptada a conformidade de ndo dialogar com o mundo moderno. Segundo Pereira (2018, p. 24),

15 Esse foi 0 maior evento da vida da Igreja no século XX e que, por isso, merece nossa atengdo serena e objetiva a luz de
importantes declara¢des dos Papas que o vivenciaram de dentro: Sdo Jodao XXIII, o iniciador, S0 Paulo VI, o concluinte,
o Beato Jodo Paulo I, bispo de Vittorio Veneto (Italia), Sdo Jodo Paulo II, arcebispo de Cracovia (Polonia) e Bento X VI,
jovem sacerdote e te6logo, na condigdo de perito no Vaticano II. E agora atualizadas com as reflexdes do Papa Francisco.
Sao Jodo XXIII, no Natal de 1961, observando os grandes problemas da humanidade em nivel geopolitico e também a
pobreza religiosa das pessoas, decidiu, ouvido o parecer de seus irmdos no episcopado, convocar, por meio da
constitui¢do apostolica Humanae salutis (HS), o Concilio Vaticano II. (Tempesta, 2022).

34



era imprescindivel uma “volta as fontes, principalmente neotestamentarias e patristicas, para ir
ao essencial da missdao da Igreja e para ter a capacidade de dialogar com este mundo, pois nele
encontra-se inserida. Muitas eram as mudangas e atualizacdes que o Concilio precisava
A b (13 b 2 b
promover na Igreja”. Nesta conjuntura, surge o tema “Igreja dos Pobres” como perspectiva.
A 1ideia de direcionar a fé para o pobre, para os socialmente excluidos e estigmatizados ¢
biblica, adotada explicitamente por Jesus Cristo, que ¢ tido como o porta voz direto de Deus no

Novo Testamento. A titulo de exemplo, traz algumas citacdes do livro para ilustrar:

A estas palavras, Jesus lhe falou: Ainda te falta uma coisa: vende tudo o que tens, da-o
aos pobres ¢ teras um tesouro no céu; depois, vem e segue-me. (Biblia, 2016, Lucas, 18,
22)

Mas, quando deres uma ceia, convida os pobres, os aleijados, 0s coxos e 0s cegos.
(Biblia, 2016, Lucas, 14, 13)

Entdo ele ergueu os olhos para os seus discipulos e disse: Bem-aventurados vos que sois
pobres, porque vosso ¢ o Reino de Deus! (Biblia, 2016, Lucas, 6, 20)

Vendo aquelas multiddes, Jesus subiu a montanha. Sentou-se e seus discipulos
aproximaram-se dele. Entao abriu a boca e lhes ensinava, dizendo: Bem-aventurados os
que tém um coragdo de pobre, porque deles é o Reino dos céus! (Biblia, 2016, Mateus,
5,1-3)

Feliz quem se lembra do necessitado e do pobre, porque no dia da desgraca o Senhor o
salvara. (Biblia, 2016, Salmos, 41,1)

Apesar do texto religioso trazer explicitamente que os que o seguem devem atender ao
préoximo, com énfase para aqueles menos guarnecidos financeiramente, a Igreja assumiu teor
elitista, de distanciamento do popular e de fechamento em suas proprias tradi¢cdes e costumes. "A
analise critica da relagdo entre a Igreja Catdlica e a populagdo revela um distanciamento que
reflete a sua estrutura hierdrquica e elitista, muitas vezes alheia aos anseios dos fieis” (Lima,
2017, p. 29): a citagdo em questdo convida para a constru¢do de um reflexdo critica sobre o
posicionamento da Igreja Catdlica e sobre seu elitismo. Em igual sentido, Santos traz que "o
elitismo religioso na Igreja Catolica reflete uma tensdo entre as tradicdes e a necessidade de
adaptacdao a modernidade, afastando-se muitas vezes dos segmentos populares" (Santos, 2020, p.
89).

No que tange a nogado de ética catdlica que mais se associa a ideais elitistas e de acimulo
material que aos fundamentos basilares da fé, destaca que serd tratado com mais detalhes nos
capitulos seguintes, com apresentacdo de correntes do cristianismo que se apropriaram e
aproximam do pensamento de Marx. Neste sentido, Karl Marx (2005) traz em seus textos de
1844 interessante excerto que correlaciona esta no¢do a concentracdo fundiaria, tdo pertinente ao

presente trabalho. Para o pensador, a ética da ideia em questdo ¢ retratar a religido como “religido
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da propriedade privada” (Marx, 2005). Para o autor, no morgadio'®

a propriedade privada se
comporta para consigo mesma de maneira religiosa, segue que, nos nossos tempos modernos, a
religido se tornou em geral uma qualidade inerente da propriedade fundidria, e que toda a
literatura sobre o morgadio estd repleta de un¢do religiosa. A religido ¢ a suprema forma
intelectual dessa brutalidade” (Marx, 2005, p. 304). O tema em questdo sera detalhado nos
proximos capitulos.

Ao tratar de mudangas ideoldgicas no interior da Igreja Catdlica, mais do que o Concilio,
cita também a enciclica Pacem in Terris. Caracterizada como uma manifestagao da Santa S¢ de
autoria do prodigioso Padre Pio XII, versou sobre uma ressignificagdo do papel do homem
cristdo, concebendo também o reexame de aspectos sociais, religiosos, humanos (Cavalcanti,
1978). Em sintese, a mensagem da Enciclica ¢ que a “paz na Terra ndo ¢ um principio, sendo a
consequéncia de uma ordem cujas bases estdo fixadas na doutrina cristd e que ndo sofrem
alteragdes, nem com o progresso da ciéncia, nem com as invengdes da técnica" (Cavalcanti,
1978, p. 144). Em relagdao a forma de governo, traz que “pouco importa a forma de Estado, a
forma de governo, o essencial ¢ que este vise o bem comum ... procura construir uma sociedade
internacional baseada no respeito a pessoa humana, na origem divina da autoridade, na
legitimidade do poder” (Cavalcanti, 1978, p. 149).

Em setembro de 1962, por meio de radio, o Papa Jodao XXIII emitiu declaragao
fundamental para o Concilio: nesta, afirmou que “a Igreja se apresenta como €, como quer ser,
como a Igreja de todos, e particularmente a Igreja dos pobres" (Guimaraes, 2022, p.156). De
acordo com o mesmo autor, no inicio da Assembleia, os padres do Concilio, motivados pela
mensagem do Papa veiculada pelo radio, elaboraram textos que expressavam a preocupacgao
central do Concilio e que poderiam definir o caminho futuro da igreja: o foco nos mais
desfavorecidos, nos mais pobres e nos mais frageis.

No contexto do segundo Concilio do Vaticano, ¢ importante trazer destaque para a figura
do cardeal Giacomo Lercaro. Cardeal da cidade italiana de Bologna a €poca, foi ao Concilio
como membro da Comissdo Litirgica, e buscava promover uma visao com forte orientagdao
social (Souza, 2021). Para o cardeal, o evento deveria abordar “temas da reforma interna da

Igreja para um ministério pastoral mais eficaz, reforma dos religiosos, aboli¢do da

' O morgadio é uma forma de organizagdo familiar que cria uma linhagem, bem como um cédigo para designar os seus
sucessores, estatutos e comportamentos. Na perspectiva critica de Marx (2005), “o patrimdnio se torna, assim, um bem
hereditéario inalienavel, reforcado pelo morgadio. O ‘morgadio’ seria, portanto, o constituir-se politico do estamento dos
proprietarios fundiarios.”
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inamovibilidade dos parocos, limites de idade para os bispos, redistribuicdo do clero e das
dioceses, seminarios” (Souza, 2021, p. 12).

Segundo Souza (2021), Lercaro partia da nogdo que os problemas mais graves da Igreja
partiam do processo de secularizagdo da sociedade e do crescente laicismo, trazendo perspectiva
social para este tema, com énfase para o tema “Igreja dos Pobres”. O ponto crucial abordado por
Lercaro era a identidade da Igreja, que ele introduziu a Assembleia expandindo teologicamente a
mensagem de Jodo XXIII: sugeriu que esta questdo se tornasse o tema predominante de todo o
Concilio.

Nas palavras do cardeal'’, "O mistério de Cristo na Igreja sempre foi e ¢, hoje
particularmente, o mistério de Cristo nos pobres anuncio do evangelho aos pobres" (Lercaro,
2014, p. 12). A proclamacdo ¢ vista como um resumo abrangente da vida de Jesus, cobrindo as
profecias a seu respeito, direcionadas aos marginalizados, presente entre nds, a0 mesmo tempo
em que ¢ aguardado com expectativa para sua futura manifestagdo apocaliptica como o Filho do
Homem.

De acordo com Lercaro, isto significa que a Igreja deve abandonar uma pratica moralista,
socioldgica, institucional, filantropica ou ascética e entrar no mistério de Cristo, em que a
pobreza ¢ um aspecto essencial e primario (Lercaro, 2014). O enigma da Igreja, neste discurso,
se confunde com o proprio enigma do Cristo empobrecido: esse segredo revela-se na
humanizagdo do Verbo, assumindo a fragilidade humana, uma questdo que nao apenas possui
uma relevancia eterna, mas também uma urgéncia histdrica.

Para Guimaraes (2022), a proposta do cardeal Lercaro era perceber a presenca de Cristo
nos pobres € a sua identificacdo com eles devem orientar a missdo da Igreja que assim retoma a
missdo messianica de Cristo e ser Igreja dos pobres. Este pensamento desagua em duas vertentes:
para a primeira, a Igreja dos pobres ¢ chamada a evangeliza-los e ser evangelizada por eles. Em
relacdo a segunda vertente, “ser Igreja dos pobres significa ser uma Igreja de Jesus de Nazaré
pobre, sem ser abduzida pela seducdo e fascinio da riqueza terrena. Estas duas vertentes
pertencem intimamente ao pensamento do Papa Francisco” (Guimaraes, 2022, p.158).

O ponto de Lercaro era mais proximo a segunda vertente, e apresentava criticas “a
sociedade opulenta que, com a sua adoragdo neopagd dos bens materiais, anula o sentido do
sagrado e produz uma decadéncia espiritual da humanidade” (Souza, 2021, p. 18). Nas palavras

de Souza (2021), Lercaro buscava, assim, pregar teologia contrdria tanto a dita sociedade

7 Tradugdo livre.
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opulenta, quanto ao ateismo marxista.

Porém, por mais que a proposta do cardeal possua inegavel forga teoldgica, esta ndo foi
acolhida pelo Vaticano. Nos termos de Pereira (2018), o tema da “Igreja dos Pobres” nao foi
titulo de nenhum documento especifico do Concilio mas, com o intermédio de Lercaro e seu
grupo, este foi citado em alguns documentos principais: foi mencionado na Constituicao
Dogmatica Lumem Gentium (Concilio Vaticano II, 1968a), na Constitui¢ao Pastoral Gaudium et
Spes (Concilio Vaticano II, 1968b) e no Decreto Ad Gentes (Concilio Vaticano II, 1968c). Assim,
a maior contribuicdo do cardeal para o evento foi trazer a tona a discussdo sobre o mistério de
Cristo nos pobres ¢ a presenca de Cristo na Igreja. Porém, dada a recepg¢do da matéria, tem-se
que o “desejo do Papa Jodo XXIII de uma ‘Igreja dos pobres’ ndo se realizou totalmente no
Concilio” (Pereira, 2018, p. 27).

Como pontuado por Guimaraes (2022), o que se pode perceber ¢ que os movimentos de
renovagao eclesial na Igreja Catdlica eclodiram no Concilio Vaticano II. Segundo o autor, poucos
anos depois, na Europa, surgiram as Teologias da Politica que definiram melhor o compromisso
cristdo com a justica social e a transformag¢ao do mundo.

Diversos bispos da América Latina, da Africa, da Asia e da Europa expressaram seu
desejo em ver uma Igreja mais préxima aos pobres: estes integraram o “Grupo da Igreja dos
Pobres”, que afirmava que “os pobres deveriam ter consciéncia de seus proprios direitos e da
propria libertacdo através do Evangelho (Guimaraes, 2022). O objetivo central do “Grupo da
Igreja dos Pobres” era sensibilizar os padres conciliares sobre a relagdo entre Igreja, Evangelho e
pobreza: “e Concilio deveria ser capaz de fazer chegar a mensagem de esperanca aos mais
pobres” (Terrazas, 2016, p. 295). Este ponto de partida acompanhou o inicio da elaboracao da
teologia da libertagao (Souza, 2021, p. 17).

Da mesma forma, como citado por Boff (1980), uma virada historica ocorreu,
especialmente, nos paises do Terceiro Mundo. A Igreja Catdlica Brasileira, representada pelos
membros da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), teve especial participagao no II
Concilio, e “Dom Helder foi o religioso brasileiro que mais se destacou, principalmente nos
bastidores do Concilio” (Condini, 2014, p. 79).

Quanto a pessoa do Dom Helder Camara, destaca que sua trajetoria indica sua
experiéncia no campo pastoral, com énfase a realizacao de trabalhos sociais em sua arquidiocese
(Olinda e, ap6s, Recife), e teve participagao direta em prol de “uma renovagdo da Igreja no Brasil

e na América Latina, caracterizada pela constru¢do de uma Igreja que fez sua opgao pelos
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pobres” (Condini, 2014, p. 79). Na América Latina, Dom Helder “organizou a educacao catolica,
dinamizou a Acao Catolica brasileira, idealizou e organizou a Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) e teve participacdo ativa na fundacdo do Conselho Episcopal Latino
americano (CELAM)” (Rocha, 2009, p. 115).

Em relagdo ao II Concilio, nas palavras de Martinho Condini (2014), Dom Helder buscou
facilitar o dialogo e cooperacao entre os paises de Terceiro Mundo, e aproximou os episcopados
da Africa e da Asia com a América Latina, para que pudessem juntos propor tematicas de
interesse comum. Destaca-se que estes criaram o “Grupo da Igreja dos Pobres”, que firmou o
famoso “Pacto das Catacumbas”: como ¢ descrito por Rocha (2009), no dia 16 de novembro de
1965, quarenta bispos de varias partes do mundo reuniram-se numa catacumba em Roma e
assinaram um Pacto. Neste, “cada um assumia o compromisso de viver pobre, rejeitar as
insignias, simbolos e privilégios do poder e a colocar os prediletos de Deus no centro de seu
ministério episcopal, explicitando assim a opgao evangélica pelos pobres” (Rocha, 2009, p. 120).
A partir deste pensamento, “os pobres eram vistos como sujeitos e a Igreja deveria
acompanha-los em suas lutas de libertagdo” (Pereira, 2018, p. 26).

Este posicionamento marca a tonica da definicdo de um novo lugar social da Igreja.

Para Betto (1985) a renovagao da Igreja, iniciada com o Vaticano II e levada a efeito na
América Latina a partir da reunido de Medellin, em 1968, promoveu um estreitamento de lagos
entre a hierarquia da Igreja e as classes populares, das quais o Estado se distanciava cada vez
mais: “A Igreja passou a ser ‘a voz dos que ndo tém voz’, empenhando-se resolutamente na
campanha de denuncia as torturas e pela defesa dos direitos humanos” (Betto, 1985, p 22).

Este movimento, inclusive, foi legitimado pelo Papa Paulo VI, sucessor do Sumo
Pontifice que idealizou o II Concilio. Apdés o recebimento de dentncias sobre “populagdes
empobrecidas que viviam em situagdo miseravel e em grande parte sob regimes ditatoriais
funestos, apoiados pelo capitalismo ‘democratico’ americano” (Souza, 2021, p. 20), o Papa
lancou a carta enciclica Populorum Progressio (Papa Paulo VI, 1967). O texto chamava atencao
a abrangéncia mundial da questdo da miséria, atribuia parcela de culpa a coloniza¢dao e ao
colonialismo, criticava o acimulo de bens e o Capitalismo liberal, deu destaque a falta de
equidade nas relagdes comerciais e deu destaque ao papel da Igreja na superagdo da desigualdade

(Papa Paulo VI, 1967). Traz destaque ao seguinte trecho:

As excessivas disparidades econdmicas, sociais e culturais provocam, entre 0s povos,
tensdes e discordias, e pdem em perigo a paz. Combater a miséria e lutar contra a
injustica, ¢ promover ndo s6 o bem-estar mas também o progresso humano e espiritual
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de todos e, portanto, o bem comum da humanidade. A paz ndo se reduz a uma auséncia
de guerra, fruto do equilibrio sempre precario das forgas. Constroi-se, dia a dia, na busca
de uma ordem querida por Deus, que traz consigo uma justica mais perfeita entre os
homens Nos paises em via de desenvolvimento, assim como em todos os outros, os
leigos devem assumir como tarefa propria a renovagéo da ordem temporal. Aos

nossos filhos catélicos que pertencem aos paises mais favorecidos, pedimos o contributo
da sua competéncia e da sua participagdo ativa nas organizagdes oficiais ou privadas,
civis ou religiosas, empenhadas em vencer as dificuldades das nagdes em fase de
desenvolvimento. (Papa Paulo VI, 1967, s/n)

O posicionamento acima trouxe grandes debates, tanto nos meios eclesiais quanto a nivel
leigo, principalmente ao aproximar suas ideias a pressupostos socialistas. Destaca que um dos
pontos mais polémicos da carta, que tem atinéncia ao debate deste trabalho, foi a explicita critica
a propriedade privada: “o bem comum exige por vezes a expropriacdo, se certos dominios
formam obstaculos a prosperidade coletiva, pelo fato da sua extensdo, da sua exploragao fraca ou
nula, da miséria que dai resulta para as populagdes, do prejuizo consideravel causado aos
interesses do pais” (Papa Paulo VI, 1967, s/n).

O posicionamento acima desafia a teoria subentendida na qual afirma a igreja dentro do
mundo e ndo o mundo dentro da igreja, perpetuada pelo Vaticano (Boff, 1980). Segundo Souza
(2021), o Papa Paulo VI conferia a paz o nome de desenvolvimento, e firmou a centralidade dos
pobres na Igreja no imediato pds Concilio. Neste contexto, Boff (1980) traz que a Igreja faz as
pazes com o conflito histdrico de viver uma vida contraria aos seus textos religiosos,
modernizando seu discurso e se articulando em termos de progresso e desenvolvimento.

Para entender essa guinada da Igreja Catolica nos anos de 1960, ¢ preciso ressaltar que
também havia motivacdes de ordem pragmatica. Aquela época, a Igreja buscava se adaptar ao
momento politico, sob risco de perder o controle sobre as suas bases: “quase sempre vinculada
ao poder dominante, as igrejas buscaram adequar os sujeitos sociais as normas das sociedades
nas quais eles se encontravam” (Netto, 2007, p. 331).

Logo apos a realizagao do Concilio do Vaticano II, a discussdao chega a América-Latina,
com a realizagao das conferéncias episcopais latino-americanas - tema que sera detalhado no

capitulo seguinte.

2.4. O despertar politico e social da fé na América Latina

Os setores politicos de esquerda acreditaram que as transformacdes sofridas pela Igreja

Catolica contribuiram para o despertar da luta de classes no Brasil, e este cenario trouxe grandes
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expressdes na América Latina. Segundo Leonardo Boff, na II Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano, realizada em 1968, na cidade de Medellin, na Colombia, e na III Assembleia
Geral do Episcopado Latino-Americano, reunida em Puebla, no México, em 1979, a Igreja
apresentou uma imagem solidaria, defensora dos direitos, popular e “com milhares de
comunidades eclesiais de base onde o povo se reune para rezar, refletir comunitariamente e
organizar praticas comunitarias de sentido libertador” (Boff, 1980, p. 67).

A Conferéncia em Medellin ocorreu de agosto a setembro de 1968, com o tema “A
Igreja na atual transformacdo da América Latina a luz do Concilio”, e teve como objetivo
discutir os meios de aplica¢do das diretrizes definidas no Concilio a realidade latino-americana.
Na Conferéncia de Medellin hd o devido destaque para a figura dos pobres como centro das
preocupacoes da Igreja: dentre os 16 (dezesseis) documentos produzidos pela Conferéncia, estes
se dividem entre os topicos da promog¢ao humana, evangelizagao e crescimento da f¢, a Igreja
visivel e suas estruturas (Nogueira, 2022) e, como traz Pereira (2018), os demais temas
eclesioldgicos sdo deixados de lado em favor deste Uinico, que se transforma no documento
“Pobreza da Igreja”, um fio condutor que perpassa toda a discussao.

Para Gutierrez (1986), os textos resultantes de Medellin tiveram forte impacto em
movimentos laicos, sacerdotais e na autoridade doutrinal, com opg¢des mais nitidas, e mais
adeptas a compromissos concretos. Os textos percorrem dois caminhos distintos - a mudanga da
realidade latino-americana e a procura por novas maneiras de atuacdo da Igreja. Durante o
periodo historico de popularizagdo da teologia liberacionista, os textos da Igreja latino-americana
incorporaram mudanca significativa, embora ndo totalmente consistente, do foco no
desenvolvimento para a énfase na libertagdo: “a mensagem dos bispos do terceiro mundo
constata que um impulso irresistivel leva estes povos pobres a sua promoc¢do a fim de se
libertarem de todas as forgas de opressao” (Gutierrez, 1986, p. 100).

Destacam-se alguns acontecimentos interligados que contribuiram para que a “Igreja dos
pobres” se tornasse realidade no contexto latino-americano: “a realizagdo das Conferéncias
episcopais latino-americanas, o nascimento da Teologia da Libertacdo, a insercdo da Vida
Religiosa nos meios populares e o nascimento das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)”
(Pereira, 2018, p. 28). Segundo Brighenti (2018), da mesma forma que ndo haveria Medellin sem
o Vaticano II, ndo teria havido a Teologia da Libertagao sem Medellin.

A posi¢do de Brighenti (2018), embora de alta relevancia, vai no sentido oposto de parte

da teoria envolvendo a teologia da libertagdao. No caso, boa parte dos estudiosos do tema trazem
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que a pratica da libertacdo ¢ bem anterior a libertagdo teologica, tendo que o viés teologico €
posterior a pratica, e isso cria uma afinidade com o pensamento marxista. Assim, a Teologia da
Liberta¢do ndo ¢ nova enquanto ideia, vez que a libertacdo ¢ um anseio que surge em todos os
povos oprimidos. A TL, entdo, seria novidade enquanto uma forma de teologia que deriva da
pratica de movimentos populares libertarios.

Nos termos de Frei Betto (2018), a Teologia da Libertagdo ¢ um movimento teoldgico
que procura compreender e aplicar a mensagem cristd no contexto das lutas sociais e politicas,
com foco na justiga social e na emancipacdo dos pobres e oprimidos. Esta abordagem vé a fé
como um caminho para a transformagdo social e a construcdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria. Neste aspecto, evidencia que a Teologia da Libertacao ¢ tratada aqui como “crista”
apenas pois esta concebe tanto ramo catdlico como também evangélico, que serdo desenvolvidos
de maneira separada no terceiro capitulo deste trabalho de maneira detalhada.

A Teologia da Libertacdo veio como deslinde natural da no¢do de que aqueles que vém
de classes sociais de trabalhadores também devem ser vistos enquanto prioridade da Igreja, sob a
oOtica da “Igreja dos Pobres”. Para Leonardo Boff (2021) - um dos maiores expoentes sobre a
tematica da Teologia da Libertacdo - esta ¢ uma abordagem teologica que surge a partir da
realidade socioecondmica dos pobres e oprimidos, buscando interpretar a mensagem crista como
um compromisso com a justica social e a transformacao das estruturas injustas da sociedade.

A situagao de miséria e vulnerabilidade que marcava aquele momento da América Latina
- com a expansdo dos regimes ditatoriais, da desigualdade social e da fome, do desemprego e do
nimero de familias que ndo possuiam sequer os meios de subsisténcia - trouxe a tona a injustica
social. Este cenario ndo passou despercebido pela Igreja: como o Papa Paulo VI reconhece na
carta enciclica Populorum Progressio (Papa Paulo VI, 1967), a tomada de consciéncia de classe ¢
propagada:

Ao mesmo tempo, os conflitos sociais propagaram-se em dimensdes mundiais. A
violenta inquietagdo que se apoderou das classes pobres, nos paises em via de
industrializacdo, atinge agora aqueles cuja economia ¢ quase exclusivamente agraria:
também os camponeses tomam consciéncia da sua imerecida miséria. Junta-se a isto o
escandalo de despropor¢des revoltantes, ndo s6 na posse dos bens mas ainda no
exercicio do poder. (Papa Paulo VI, 1967, s/n)

Como trazido no capitulo anterior, a preocupagdo com os pobres nao ¢ inovadora para o
cristianismo: esta €, inclusive, explicita em alguns textos biblicos, com énfase para o Evangelho
de Jesus Cristo, presente nos livros de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo (Biblia, 2016).

Contudo, a Igreja enquanto instituicdo, marcada por um milenar processo de
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enriquecimento, antes tdo distante da realidade do povo, passa por uma notéria mudanca de
paradigma. Como ¢ magistralmente explicado por Michael Lowy, com a Teologia da Libertacao,
“os pobres ja ndo sdo basicamente objetos de caridade, e sim agentes de sua propria libertacdo”
(Lowy, 2016, p. 128).

A partir de uma proposta religiosa revolucionaria, que traz a questdo da luta de classes
para uma aproximacdo com a perspectiva eclesial, a "Igreja dos Pobres" transmuta-se, na
Teologia da Libertag¢do, ou seja, em uma Igreja “que se conscientizou das necessidades da luta
revolucionaria como uma fase no caminho da libertagdo, e que celebra essa libertagdo em sua
liturgia, algo que necessariamente leva a um questionamento da estrutura sacramental e
hierarquica da Igreja” (Lowy, 2016, p. 127). Essa mudancga paradigmatica ndo ocorreu sem vasto
debate interno. Na época, dois grupos se opunham: a corrente Continuadora e a corrente
Inovadora. A primeira sustentava que a missao da Igreja ¢ essencialmente religiosa e, por isso,
ndo deveria se intrometer na politica, que ¢ o campo secular do Estado ¢ dos partidos. Nesse
sentido, traz que “sua funcdo se ordena ao espiritual e a animagdo das coisas temporais, como
derivativo da pratica religiosa. Jesus foi claro: ‘Meu Reino ndo ¢ deste mundo!” (Jo 18,36)”
(Boff, 1980, p. 59). Para essa corrente, Jesus ndo foi um lider politico: o filho de Deus ndo
almejava a questdo econdmica e politica, mas sim a relacdo divina com o homem, marcada pela
dicotomia entre pecado e graca, conversao ou negacdo. Para seus adeptos, “extrapolar desta
vigéncia ¢ ideologizar a fé e manipula-la em funcao de interesses que desnaturam o Evangelho”
(Boff, 1980, p. 59).

J& a corrente Inovadora trazia que a missdo da Igreja ¢ mais do que religiosa, ¢ integral,
porque a salvagdo também o ¢ (Boft, 1980). Ela se refere, além do espirito, também ao corpo e
ao mundo, porque estes sdo vocacionados igualmente ao Reino de Deus: “por isso, a fé e a Igreja
(o espaco organizado da vivéncia da fé) possuem, independentemente da vontade de seus atores
religiosos, uma dimensdo politica estrutural. Jesus também disse: ‘O Reino de Deus estd em
vosso meio’ (Le 17, 21)” (Boff, 1980, p. 59).

Leonardo Boff (1980) traz, em defesa a a corrente Inovadora, que hé respaldo no texto
biblico para um ponto de vista que nao diverge da visdo politica: evidencia que a Igreja ndo deve
evitar a memoria de que Jesus Cristo era um libertario, € que nunca negou a preferéncia pelos
pobres e marginalizados, e a sua crucificagdo foi consequéncia de uma mensagem ¢ de uma

pratica que desafiavam os poderes estabelecidos. A negacdo em abarcar qualquer posi¢ao
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politica por parte da Igreja, naquele momento'®, favorecia as classes privilegiadas. A corrente
Inovadora, porém, reconhecia a relevancia da participagdo popular no processo religioso € no
processo social, tendendo a representar a sociedade como totalidade dinamica e conflitiva com
interferéncias de toda ordem de um campo sobre o outro (Boff, 1980). Tendo em vista essas
diferencas de visodes catolicas, Boff (1980) afirma que na II Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano, realizada em Medellin (1968), a Igreja fez a opg¢ao historica pelo povo, pelos
pobres, por sua libertacdo integral e pelas comunidades eclesiais de base: “aqui se erige o marco
basico e oficial da nova Igreja que se propde encarnar-se nas classes dominadas e mantidas
subalternas. Desde os tempos dos martires (trés primeiros séculos) ndo se ouvia uma linguagem

como esta” (Boff, 1980, p. 66- 67).

A partir das inovagdes de Medellin, a mudanga paradigmatica leva a Igreja Catdlica a
uma estratégia de libertagdo, legitimando os anseios do povo e contrario a dominagdo que ele
sofre e elaborando uma visdo religiosa do mundo: “Medellin soube articular a Igreja aos varios
movimentos populares, & maturacdo da consciéncia politica e a efervescéncia libertaria que vinha
caracterizando o Continente desde os anos 50” (Boff, 1980, p. 78).

Assim, apos a Conferéncia em Medellin, ha uma expansao da Teologia da Libertacao e
das consequéncias que a acompanham. O que trouxe conflitos na estrutura da Igreja. A década
em questdo foi marcada pelo medo da “ameaga comunista”, em que qualquer ideal que divergisse
da nocdo capitalista era tido como subversdo, caos e desordem. Neste momento, o Vaticano
acusa os tedlogos da libertagdo de terem substituido os pobres da tradigdo crista pelo proletariado
marxista. (Lowy, 2016).

Por mais que a critica seja exacerbada e marcada pela histeria daquele tempo,
argumenta-se que a Teologia da Libertacio e o socialismo possuem muitos pontos de
correspondéncia. Como Lowy (2016) sintetiza, ambos ideais criticam as visdes individualistas do
mundo, e pregam valores transindividuais. Ainda que o conceito de proletariado na teoria
marxista ndo seja idéntico a nocao de pobre no ideal cristdo, ambos acreditam que estas figuras

sdo vitimizadas pela injustica social. E notorio também que ambas as teorias compartilham o

'8 Aqui, destaca que a participagdo da Igreja no contexto social, politico e econdmico é vista como ponto benéfico a partir
da ideia de que, naquele momento em especifico, foi uma for¢a motriz em prol da divulgacao de nogdes progressistas e
de luta de classes, questionando as estruturas de poder, ndo reforcando a hegemonia da opressao. Esclarece que ndo
almeja, de forma alguma, dar a entender que o envolvimento politico da Igreja é inerentemente positivo, ao passo que foi
usado em diversos momentos para oprimir e violentar a populacdo: da extrema teocracia pontificia da Idade Média até a
contemporanea expansdo do conservadorismo na populacdo cristd (que serd debatida com mais detalhes nos capitulos
seguintes), ressalta que todo cuidado ¢ necessario em matéria de envolvimento teoldégico no ambito politico.
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universalismo, ou seja, “uma doutrina e instituigdes que veem a humanidade como uma
totalidade, cuja unidade substantiva estd acima de ragas, grupos €tnicos ou paises” (Lowy, 2016,
p. 131).

Outra semelhanga ¢ a valoriza¢do ao viver comunitario em ambas as doutrinas, além da
aberta critica comum aos interesses individuais em detrimento dos interesses do coletivo (Lowy,
2016). Por fim, traz que ambos “t€m a esperanca de um reino futuro de justica e liberdade, paz e
fraternidade entre toda a humanidade” (Lowy, 2016, p. 125-126). Para esse autor, apesar das
semelhancas, a acusa¢do do Vaticano ¢ inexata. Assim sendo, ¢ importante destacar as latentes
diferengas entre as abordagens: para os tedlogos da libertagdo, "pobres" sdo um “conceito que
tem conotagdes morais, biblicas e religiosas. O proprio Deus ¢ definido por eles como o "Deus
dos Pobres" e Cristo se reencarna nos pobres crucificados dos dias atuais” (Lowy, 2016, p. 131).
Como traz Gutiérrez (1986), o conceito acima ¢ mais amplo que o do “proletariado”, vez que
inclui ndo sé as classes exploradas, mas também todos os estigmatizados, tanto culturalmente
quanto em questao social.

Traz Lowy (2016) que, a partir de simples visdo critica, pautada em senso comum e
andlise socio-histdrica, ¢ possivel reconhecer que a Teologia da Libertacdo e a convergéncia do
cristianismo com marxismo em certos setores da Igreja “ndo foi resultado de nenhuma
conspiragdo, estratégia, tatica, infiltragdo ou manobra por parte de comunistas, marxistas,
gramscianas ou leninistas, e sim uma evolucao interna da propria Igreja e originando-se de sua
propria cultura e tradi¢ao” (Lowy, 2016, p. 122).

Em um momento seguinte, a proxima Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano realizou-se em Puebla de Los Angeles, no México, no periodo de 27 de
janeiro a 13 de fevereiro de 1979, com a participagdo de 365 (trezentos e sessenta € cinco)
delegados, sendo 221 (duzentos e vinte e um) bispos. Segundo Teixeira, Paulo VI apontou como
documento de referéncia a Exortacdo Apostdlica Evangelii Nuntiandii, de 1975, “na qual o
Pontifice analisa o que ¢ evangelizar, qual ¢ o conteido da evangelizacdo, quem sdo os
destinatarios da evangelizacdo, quem sdo seus agentes e que espirito deve presidi-la” (Teixeira,
2015, p. 49). A Conferéncia de Puebla se desenvolveu em um horizonte que buscava a
evangelizagdo no presente e no futuro, “tendo enfoque na dimensao politica e social, tratando os
temas da dignidade da pessoa e dos direitos fundamentais do homem na América Latina”
(Teixeira, 2015, p. 49).

Depois de uma longa e conflitiva preparacdo de quase dois anos, foi produzido um
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impressionante documento de mais de trezentas paginas, em que os bispos aprofundaram sua
opg¢ao pelo povo e pelo pobre (Boff, 1980). A titulo de exemplo, traz trecho do Documento de
Puebla, entitulado “Mensagem aos Povos da América Latina”, que questiona ‘““as pessoas que se
mantém na zona de conforto de uma fé alienada dos inumeros desafios sociais,

descomprometidas com a causa dos empobrecidos” (Junior; Silva, 2019, p. 1504):

Langando um olhar sobre nosso mundo latino-americano, com que espetaculo
deparamos? Nao se faz mister aprofundar o exame. A verdade ¢ que aumenta, cada dia
mais, a distdncia entre os muitos que t€ém pouco e os poucos que t€ém muito. Estdo
ameacados os valores de nossa cultura. Estdo sendo violados os direitos fundamentais
do ser humano (Documento De Puebla, 1979, p. 75).

A ideia do documento continua na esteira do que foi tratado em Medellin, com
questionamentos sobre a injustica social e a disparidade entre as classes. Na perspectiva do
oprimido, observa que comecaram a examinar a conjuntura socioecondmica e religiosa,
identificando o vasto e intensificando o fosso entre a riqueza e a pobreza, e expressar um
discurso profético e baseado nos evangelhos, defendendo mudancas fundamentais na estrutura da
nossa sociedade (Boff, 1980).

Para Teixeira (2015), “Puebla trouxe para o contexto latino-americano o Concilio
Vaticano II, sobretudo a Lumen Gentium e a Gaudium et Spes, uma sobre a Igreja e outra sobre a
Igreja no Mundo” (Teixeira, 2015, p. 51): “Puebla confirmou Medellin, aprofundou suas grandes
opgoes e avancos especialmente pelos lados, alargando as bases do consenso eclesial” (Boff,
1980, p. 81). A partir de Medellin, a Igreja experimentou uma transformagdo em sua posi¢ao
social, o que levou a uma nova compreensdo de sua missdo e de como se posiciona na sociedade
dos “sub-homems", nas palavras de Boff (1980, p. 48).

A partir de Puebla, ha a explicitacdo que a evangelizagdo deve ser considerada como um
meio amplo de emancipacao do individuo. O conceito de superagao da exploragdao de classes,
mais uma vez, ¢ ponto de convergéncia com os ideais marxistas: segundo Boff (1980), alguns
dos pontos de critica do Documento de Puebla foram o crescimento do capitalismo liberal e as
desigualdades e injusticas resultantes desse sistema, além da insuficiente inclusdo popular no
processo decisorio politico. Como ¢ trazido por Teixeira (2015, p. 52), “deste modo, a
evangelizagdo tratada como comunhao e participagdo ¢ também comunicagao, e se liga aos eixos
da conferéncia que foram: os centros de comunhao (familia e comunidades eclesiais), os agentes

de pastoral e os meios de comunicagdo”.
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Porém, por mais que existam inumeras similaridades com o socialismo, o Documento de
Puebla nao deixa de explicitar sua obje¢dao ao sistema em questdo. Uma das principais criticas
envolve a ideia de que o marxismo vé as enciclicas sociais como parte do aparato ideoldgico da
classe dominante, que busca manter o status quo e preservar as estruturas de poder existentes
(Boff, 1980). Desta forma, “a Assembleia de Puebla foi uma dramatizacdo dos acontecimentos
que faziam a histéria da América Latina daquele tempo: por um lado a guerra contra o
marxismo, € por outro, a libertacdo dos pobres oprimidos” (Junior; Silva, 2019, p. 1507). Neste

sentido:

As ideologias marxistas se tém difundido no mundo operario, estudantil e docente e em
outros meios com a promessa de maior justica social. Na pratica, suas estratégias tém
sacrificado muitos dos valores cristdos e, portanto, humanos ou caido em irrealismos
utopicos, inspirando-se em politicas que, ao utilizar a for¢a como instrumento

fundamental, incrementam a espiral da violéncia (Documento De Puebla, 1979, p.47).

O Documento de Puebla concretizou a perspectiva da Igreja em privilegiar o papel
central dos pobres: “Produz-se em alguns casos uma atitude de desconfianca para com a Igreja
‘institucional’ ou ‘oficial’, qualificada como alienante, a qual se oporia outra Igreja popular “que
nasce do povo” e se concretiza nos pobres. ... O Concilio tornou presente qual seja a natureza e
missdo da Igreja” (Documento De Puebla, 1979, p. 08).

Com efeito, se o Evangelho que proclamamos aparece despedacado, por querclas
doutrinais, polarizagdes ideoldgicas ou por condenacles teorias reciprocas entre
cristdos, a capricho de suas diferentes teorias sobre Cristo ¢ sobre a Igreja e inclusive
por causa de diferentes concepgdes da sociedade e das instituigdes humanas, como

pretender que aqueles aos quais se dirige nossa pregacdo ndo se mostrem perturbados,
desorientados, e até mesmo escandalizados? (Documento De Puebla, 1979, p. 08).

A partir da observacao dos trechos destacados, ¢ possivel ver a inegavel dimensao social
e politica que o Documento em questdo traz a Igreja latino-americana, em congruéncia com os
ideais da Teologia da Libertacdo. Segundo o texto, um evangelho que ignora questdes
econOmicas, sociais, culturais e politicas ¢, de fato, incompleto e pode ser visto como uma
aceitagdo ticita das estruturas existentes: “jamais na historia da consciéncia cristd se sublinhou
com tanta for¢a a dimensao politica e social da f&” (Boff, 1980, p. 87).

Como ¢ pontuado por Boff (1980), a opcao preferencial pelos pobres produziu uma
transformagao radical no seio da Igreja: “esta opgdo significa a mudanga teoldgico-pastoral mais
importante ocorrida depois da Reforma protestante no século XV” (Boff, 1980, p. 87).

Vivenciamos assim a criagdo de um novo cenario historico e social no qual a Igreja procura

definir sua atuacdo na comunidade e seu crescimento, focando nos pobres que se tornam os
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principais atores dessa nova historia.

A partir desta breve andlise, ¢ possivel compreender melhor sobre o contexto que trouxe
um viés social para a fé na América Latina. A II Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano de Medellin e a III Assembleia Geral do Episcopado Latino-Americano de
Puebla trazem os principios e avancos do Concilio para a realidade latino-americana, com suas
peculiaridades e desafios.

Segundo Pereira (2018), o momento atual ndo ¢ mais o auge da “Igreja dos Pobres” na
América Latina, mas ainda existem pontos de resisténcia da ideologia da Teologia da Libertacao
e de ideias sociais: a titulo de exemplo, traz as inimeras Comunidades Eclesiais de Base, a
presenca de religiosos em locais remotos e de dificil acesso, a acessibilidade dos pastores e a
figura proxima aos pobres do Papa Francisco, sendo que o pontifice dita a tonica da religido
catodlica.

Para a Teologia da Libertacdo, e a perspectiva que ela suscitou na Igreja Catdlica, ¢é
importante manter viva a memoria do Pacto das Catacumbas, dos documentos da Conferéncia em
Medellin e do Documento de Puebla, que foram uma “volta as raizes do sentido de ser pastor
desta Igreja e o martirio um testemunho de que ser seguidor de Cristo ¢ viver pela sua causa”
(Pereira, 2018, p 36). A pratica destes documentos evidenciam o teor social e caridoso do texto
biblico, privilegiando a figura do pobre como ponto focal, em mudanca que deveria ditar a forma

de acesso da Igreja ao fiel, ndo havendo de se falar em dissonancia com o viés social.

2.5. O cristianismo social na cidade e no campo: Teologia da liberta¢cio, Comunidades

Eclesiais de Base e Comissao Pastoral da Terra

Como ¢ detalhado anteriormente, as modificagdes vivenciadas na perspectiva catdlica em
vias de privilegiar o papel do pobre na constitui¢ao da Igreja tiveram inicio no Concilio Vaticano
II (1962-1965), e foram replicadas na América Latina, nas experiéncias de Medellin e em
Puebla, periodos que refletem a abertura da Igreja Catolica as questdes sociais e seu
comprometimento com as camadas mais pobres da sociedade. Estas modifica¢des criaram um
brago do cristianismo chamado “Teologia da Libertagao”.

A Teologia da Libertagdo teve origem no seio de complexas questdes sociais, economicas
e politicas latino-americanas, emergindo como um movimento teoldgico na década de 1960,

influenciada pela latente desigualdade social e seu impacto nos diversos territorios. Em vias de
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evidenciar o papel do pobre para a fé crista, traz novamente os termos da Biblia, com trecho do
livro de Eclesiastes:

Havia uma cidade de poucos habitantes. Um rei poderoso marchou sobre ela, cercou-a e
levantou contra ela grandes rampas de ataque. Havia na cidade um homem pobre, porém
sabio, que poderia ter salvo a cidade com sua sabedoria. Mas ninguém se lembrou
daquele homem pobre. A sabedoria do pobre ¢ desprezada e suas palavras nunca sdo
ouvidas (Biblia, 2016, Eclesiastes 09, 14-16).

Esta perspectiva teve multiplos desdobramentos praticos, e este capitulo trara discussdo
sobre alguns destes: as Comunidades Eclesiais de Base e a Pastoral da Terra. Além disso, sera

feita correlagdao desta com o Movimento dos Sem Terra.
2.5.1. Teologia da Libertagao

A Teologia da Libertacdo pode ser definida como uma teologia cristd que tem como
fundamento a priorizacao da figura dos menos favorecidos, que contempla a relevancia da justiga
social e que trabalha em prol da emancipagdao dos que sdao oprimidos. Esta uma corrente
teoldgica emergiu no Brasil entre as décadas de 1960 e 1970 com o propdsito de responder as
crises ideologicas e utopias seculares que ja vinham sendo formuladas desde aquele periodo.
Conforme o desanimo com as possibilidades de mudangas politico-sociais se intensificava,
surgiram propostas religiosas de reconstru¢ao do mundo por toda a América Latina, abrangendo
tanto a vertente catdlica quanto a protestante. Este movimento é encabegado por um conjunto de
estudiosos latino-americanos. Dentre os principais, encontramos Gustavo Gutiérrez, do Peru, Jon
Sobrino e Ignacio Ellacuria, de El Salvador, Galilea e Munoz, do Chile, além de varios
brasileiros, como Rubem Alves, Hugo Assmann, Carlos Mesters, Leonardo e Clodovis Boff, e
Frei Betto (Lowy, 2016). Algumas das obras que inspiraram este subcapitulo foram "Teologia da
Libertagdo: Perspectivas" (1986), de Gutiérrez, e "Igreja: Carisma e Poder" (1982), de L. Boff.

A Teologia da Libertagdo traz a tona uma preocupacao pelo viés social, retomando o
papel da Igreja como uma instituicao que atua em nome dos que sdo segregados socialmente, e ¢
uma “teologia cujo eixo articulador ¢ a op¢do ndo excludente pelos pobres e por sua libertagao”
(Boff, 2024). Como ja foi dito anteriormente, a op¢ao pelos pobres pelos cristaos oferecida pela
teologia em analise ¢ a materializagdo do texto biblico, que é evidente em sua predilecdo: nas
palavras de Jesus Cristo, "felizes os pobres porque de vos € o Reino de Deus" (Biblia, 2016,
Lucas 06, 20).

Como ¢ suscitado por Barreiro (1984), uma vez que a Igreja deriva do Evangelho de
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Jesus Cristo, a op¢ao de preferir pelos pobres ¢ fundamentada teologicamente, cristologicamente
e eclesiologicamente. Em uma extensao de seu pensamento, o autor traz que a Uinica maneira da
institui¢ao ser fiel a sua missdo religiosa ¢ “se for, ao longo da historia, a depositaria escrupulosa,
a anunciadora infatigavel, a testemunha destemida, numa palavra: a servidora fiel do Evangelho
de Jesus, da evangelizacdo dos pobres nas formas, sempre antigas € sempre novas, exigidas pelo
seguimento de Jesus” (Barreiro, 1984, p. 10).

A partir da observacao do texto religioso biblico, temos que o “amor de Deus ¢ um amor
‘partiddrio’, que toma partido em favor dos mais necessitados; e quanto mais oprimidos e
necessitados, tanto mais Deus estd do lado deles. A razdo ultima da opg¢ao preferencial pelos
pobres ¢, repetimos mais uma vez, o amor de Deus” (Barreiro, 1984, p. 12). E a concepgao acima
¢ mais que favorecer aqueles marginalizados, mas partir do conceito que o Evangelho ndo esta
trazendo um ideal de perpetuacdo da pobreza, mas sim de acolher os desfavorecidos e caminhar
em rumo do fim da segregacdo, ¢ da emancipagdo dos sofredores. Assim, a perspectiva da
Teologia da Libertacdo encontra respaldo na Biblia.

Esta teologia ultrapassou as barreiras do discurso social e politico, mergulhando em uma
profunda reflexdo religiosa e espiritual acerca da condicdo humana e da urgente necessidade de
libertagdo. Como ¢ trazido por Gutiérrez (1986), a libertagdo dos pobres ndo é apenas um
imperativo €tico, mas estad no coragdo do evangelho de Cristo. Este pensamento nao desafia
apenas as estruturas de poder perpetuadas por séculos dentro da instituicdo religiosa, mas
também propde uma nova maneira de entender a fé cristd, centrada na opcao preferencial pelos
pobres e na luta contra a opressio. E de suma relevancia pensar em uma igreja que va além da
empatia pelos desfavorecidos, atuando como um agente ativo na busca pela justica social e na
mudanca das estruturas de poder que mantém a desigualdade e a marginalizagao.

Porém, a teologia liberacionista traz algo inédito: nas palavras de Boff (2024), ela oferece
a superacdo do assistencialismo e do paternalismo pretéritos, que marcavam as interagdes em
nome dos mais necessitados, sem, contudo, afastd-los da situagdo de pobres. A Teologia da
Libertacao traz como novidade o reconhecimento da forca historica dos pobres, e promove a
conscientizacdo da Igreja de que a pobreza ndo ¢ almejada pelo Criador, mas sim uma
manifestagdo de forcas de cunho politico e social, que mantém vivo um sistema exploratdrio:
“entdo ndo sdo simplesmente pobres, sdo oprimidos. Contra toda opressdo, vale a libertagao.
Conscientizados deste fato e organizados, constituem-se forcas sociais capazes de mudarem a

sociedade para que seja melhor, ndo tdo injusta, opressora e desigual” (Boft, 2024).
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Ao tratar sobre a agdo social relacionada a vivéncia religiosa no ambito catolico, €
importante citar também a Renovagdo Carismatica Catélica (RCC). Surgida na década de 1960,
com influéncias pentecostais, tem como principal objetivo ¢ a renovagdo pessoal e comunitaria,
centrada na espiritualidade, oracdo e experiéncia mistica, com uma forte énfase no poder do
Espirito Santo para transformar vidas (Boff, 1982).

Nas palavras de Boff (1982), embora ambas sejam agdes contemporaneas catolicas que
refletem sobre a transformagao social, a RCC foca mais na espiritualidade individual, enquanto a
TLC pensa na agdo social e na mudanca das estruturas opressoras da sociedade; e, enquanto a
RCC se mantém afastada de criticas diretas ao sistema politico ou econdmico, a TL confronta
explicitamente as estruturas de poder. O autor traz que a vivéncia da TLC ¢ mais proéxima de um
ideal da fé crista, que classifica como "uma fé libertadora. Ela ndo se contenta com a oragdo
isolada e com a espiritualidade individualista, mas exige que seus membros se comprometam
com a transformagdo das estruturas de opressdo que negam a vida e a dignidade dos seres
humanos" (Boff, 1982, p. 115).

Paralelamente ao desenvolvimento da Teologia da Libertacao Catolica, surgiu a Teologia
da Libertacdo Evangélica no Brasil: popularizada entre as décadas de 1960 e 1970, o movimento
também buscava responder as crises ideoldgicas e utopias seculares da época, propondo uma
interpretagdo da Biblia que também enfatizava os direitos humanos e a justiga social. A partir da
sensagdo de insatisfagdo com a desigualdade social e as mudangas politico-sociais segregatorias
da época, bem como das crises ideologicas e seculares que eclodiram no mundo, surgem
propostas religiosas de reconstrucao para toda a América Latina, tanto para os catdlicos, quanto
para os protestantes (Ribeiro, 2010).

Gustavo Gutiérrez, embora mais associado ao catolicismo, influenciou também o
pensamento protestante, vez que historico defensor de que o povo seja o agente de sua propria
historia e libertagdo. Sendo assim, a Teologia da Libertagio Evangélica, assim como sua
contraparte catolica, procura promover a libertagdo de todas as formas de opressdo e
desigualdade, oferecendo uma resposta a desesperanga e a confusdo vividas pelas comunidades
pobres e marginalizadas. A teologia em questdo representa uma tentativa de viver a fé crista no
mundo contemporaneo, defendendo uma sociedade mais justa e inclusiva (Gutiérrez, 1986). Um
expoente da vertente da Teologia da Libertagdo Evangélica ¢ Rubem Alves, que oferece uma
linguagem que articula a teologia, a educacao e a poesia de maneira a refletir sobre a condi¢ao

humana, a esperancga ¢ a transformacao social.
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Durante o turbulento periodo da ditadura militar, Alves precisou de reftigio e dedicou-se a
elaboragdo de sua tese: primeiramente, foi nomeada “Towards a Theology of Liberation” (1969),
manifestando seu compromisso com as pautas de justica social e liberdade, que encontravam
especial relevancia no auge do autoritarismo latino-americano. Porém, dada a circunstancia, bem
como o receio de editores catdlicos que acharam o titulo inicial polémico, foi proposta a
alteracdo para “Da Esperanca" (1987), em ressonancia com Teologia da Esperanca de Jiirgen
Moltmann. Tal alteracdo tinha o intuito de sintonizar o discurso de Alves a uma visdo teoldgica
centrada na esperancga, mas que ainda abordasse as prementes questdes sociais e politicas daquele
momento.

A obra de Rubem Alves, embora ndo diretamente vinculada a Teologia da Libertagao
como movimento especifico, compartilhava com esta a preocupagao com a analise da realidade
social a luz do Evangelho, buscando responder aos desafios impostos pela pobreza, injustica e
marginalizagdo. Seu pensamento teoldgico, marcado por uma abordagem inovadora, ultrapassa
as fronteiras tradicionais da teologia, engajando-se com questdes humanas e sociais de forma
poética e provocativa. Assim, a tese doutoral de Rubem Alves ¢ uma proposta que supre essa
deficiéncia da linguagem teoldgica tradicional.

Nas palavras de Alves, a centralidade da figura do pobre, do povo, no protestantismo, sob
a Otica da Teologia da Libertacdo, traz uma posicdo revolucionaria: “o povo emergiu e esta
consolidando sua existéncia. Esta realidade ¢ a realidade revolucionaria por exceléncia. Essa
emergéncia do povo indica que uma forga qualitativamente diferente estd em operagao dentro da
realidade nacional” (Alves, 2004, p. 33). Em relagdo ao campesinato em especifico, Alves traz
que o evangelho ¢, por si, um chamado a liberdade, citando passagens do Exodo e do advento de

Jesus Cristo, e menciona que os homens do campo devem atuar em prol de sua libertagao.

Quando Jesus chamava os fariseus de sepulcros caiados, Ele indicava que a sua religido,
por ser a preservagao do passado, era realmente o culto da morte. Esta € a razdo porque
o Novo Testamento relaciona a lei e o legalismo com a morte. Porque a lei significa
fazer o passado norma do nosso presente, fazer os mortos os senhores dos vivos. O
sentido da reforma protestante estd em que ela redescobriu a liberdade. Lutero chegou a
dar um dos seus tratados mais lindos o titulo de: “Liberdade do Homem Cristdo”. No
catolicismo Romano Medieval a proclamac¢ao de liberdade se transformara no culto da
autoridade, da lei, e da estrutura. Lutero percebeu que o espirito daquela igreja era a
propria inversdo e negagdo do evangelho. Dai a necessidade de protestar, de resistir, de
emigrar para formar, fora da terra da serviddo, uma nova comunidade baseada no amor e
na liberdade (Silva, 2017a, p. 60-62).

Rubem Alves deixa um legado de inspiracao para todos aqueles interessados em uma

abordagem mais humanizadora e libertadora da religido, da educacdo e da vida em si. Sua vida e
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obra sdo um convite a reflexdao sobre como construir um mundo mais justo, fraterno e repleto de
beleza, desafiando as estruturas convencionais de poder e religido com uma visao poética e
profundamente esperangosa da existéncia humana.

Em resumo, a Teologia da Libertacdo, tanto na sua expressao catdlica quanto evangélica,
representa um marco na historia religiosa e social da América Latina. Ela reflete o desejo
profundo de uma fé que nao se limita as paredes da igreja, mas que se engaja ativamente na
transformagdo do mundo, lutando por justica, direitos humanos e a dignidade de todos os seres
humanos.

Apesar de ter sido objeto de criticas" e oposi¢do por parte de segmentos conservadores
da Igreja, em particular por sua afinidade com ideologias marxistas e por sua contestacdo as
hierarquias de poder, como detalhado no subitem anterior desta pesquisa, esta continua sendo
uma vertente significativa na teologia moderna, simbolizando uma conexao entre a pratica da fé
e senso de compromisso com a justica social. Esta perspectiva coloca os fiéis na posi¢do de
personagens ativos no processo de mudangas sociais, desafiando as estruturas de poder vigentes
e promovendo a libertagao dos pobres e oprimidos.

Quanto ao trabalho de Gustavo Gutiérrez, um dos principais tedricos desse movimento, €
frequentemente denominado o "pai" da Teologia da Libertagdo na América Latina, devido ao seu
papel pioneiro na formulacao de uma teologia que colocava a libertacdo dos pobres no centro do
evangelho de Cristo. Em em sua obra “Teologia da Libertacdo: Perspectivas”, langada
originalmente em 1971, o autor explora a conexdo entre a fé cristd e a justica social, com um
foco particular na pobreza e opressdo que assolam a América Latina, tudo sob um prisma
teologico. Ao invés de se ater a movimentos sociais especificos, Gutiérrez propde uma analise
aprofundada sobre como a religido pode embasar praticas sociais que visam a libertacdo, e
defende que a Teologia da Libertagdo vai além de simplesmente refletir sobre atos passados,
engajando-se numa critica minuciosa com o intuito de legitimar e estabelecer uma doutrina
religiosa alinhada com agdes emancipatdrias no ambito social.

Em suas palavras, Gutiérrez (1986) traz que a aspiragdo dos povos a libertacao deve ser

vista como um dos principais sinais dos tempos que a Igreja demanda uma modificacdo de

' Ao tratar sobre as criticas da Igreja Catolica a Teologia da Libertagdo, é importante lembrar sobre a mensagem do
Sumo Pontifice Jodo Paulo II: este foi um firme critico da TL, especialmente sobre a influéncia do marxismo dentro da
Teologia da Libertacdo e pregando a necessidade de separar a fé e a politica. Em sua exortacdo apostolica "Sollicitudo
Rei Socialis", trouxe que: "A Igreja ndo pode aceitar uma visdo do homem ou da sociedade que seja baseada unicamente
em um sistema materialista e ideologico. Isso levaria a uma visdo incompleta e distorcida da realidade humana,
ignorando a dimensdo espiritual e transcendente da pessoa humana" (Papa Jodo Paulo II, 1984, s/n).
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perspectiva, voltando-se para a interpretagdo a luz do Evangelho. A aspiragdo mencionada nao
deve dissociar-se do peso da miséria e segregacao que as camadas sociais estigmatizadas passam,
e G. Gutiérrez reconhece o papel da Teologia da Libertagdo no papel de retomada do
protagonismo por parte das camadas sociais deserdadas: “pouco a pouco os deserdados da
histéria foram se convertendo em sujeitos ativos de seu proprio destino, iniciando um firme
processo que esta mudando a condi¢dao dos pobres e oprimidos deste mundo” (Gutiérrez, 1986, p.
16).

Gutiérrez, ao integrar a teologia com conceitos marxistas, ndo busca uma adogdo direta
das teorias de Marx, mas sim uma reflexdo critica sobre como essas ideias podem iluminar a luta
contra a injustica social dentro de um contexto religioso. Esta citagdo, embora atribuida a
Gutiérrez, ¢ trazida a nossa atengdo através da analise de Lowy (2016)*, que destaca a maneira
como aquele autor percebe a interseccao entre fé e luta social. Embora ndo tenha se concentrado
diretamente em movimentos como o MST, a influéncia de seus principios pode ser vista como
um pilar ético e moral que ressoa com as aspiragdes e a luta destes.

Em relagdo ao papel do marxismo para a teologia da libertacdo, Boft (2024) traz que a
base do movimento foi o evangelho de Cristo, e que esta se fundamenta na pratica de Jesus
historico. A luta de Jesus, culminada em sua crucificacdo, baseava-se em uma busca por
liberdade, em contraponto a opressdao governamental, em um ato de rompimento com as
tradicdes que castigavam a todo um povo, especialmente os pobres. “Marx nao foi nem pai nem
padrinho deste tipo de teologia, como muitos ainda hoje a acusam” (Boff, 2024).

O impacto de Gutiérrez foi particularmente significativo no Brasil, onde a Igreja Catolica,
representada pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), manifestou apoio a luta
pela terra, por direitos humanos e justica social, mesmo diante das pressdes exercidas pelo
Vaticano: "seu impacto estd longe de ser desprezivel, especialmente no Brasil, onde a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), apesar de pressdes insistentes por parte do
Vaticano, recusou-se a condena-la" (Lowy, 2016, p.75). Porém, algo mudaria para pior apos
1995, com relagao ao apoio da Igreja.

Em sintese, conforme argumentado por Gutiérrez em 1986, o pontificado de Jodo XXIII
(1958-63) e o subsequente Concilio Vaticano II (1962-1965) desempenharam papeis cruciais

para a Igreja Catodlica, marcando o inicio de uma nova fase de receptividade as questdes trazidas

2 Traz o autor: “negar a realidade da luta de classes significa, na pratica, tomar uma posigdo a favor dos setores sociais
dominantes ... Precisamos construir uma sociedade socialista que seja mais justa, mais livre e mais humana” (Gutiérrez,
1971, apud Lowy, 2016, p.132)

54



pela filosofia moderna e pelas ciéncias sociais. De forma paralela, a América Latina estava
passando por um periodo de significativas transformacgdes sociais e politicas, estimuladas pela
industrializacdo e pela Revolugdo Cubana de 1959 (Gutiérrez, 1986). Tais mudangas, tanto
internas quanto externas a Igreja, criaram as condi¢des ideais para o desenvolvimento do
“Cristianismo da Libertacao". Nesse contexto, "a corrente cristd radical emergiu em janeiro de
1959, precisamente quando Fidel Castro, Che Guevara e seus companheiros marchavam para
Havana, ao mesmo tempo em que, em Roma, Jodo XXIII fazia a convocagdo inicial para o
Concilio" (Lowy, 2016, p.85).

Hoje, a Igreja Catdlica adotou uma posi¢do mais moderada: em trecho de reportagem do
canal oficial da CNBB entitulada “Teologia da Libertacao ou do Conflito?”, ¢ apresentado que
muitos veem na Teologia da Libertacdo ndo mais que uma apologia do socialismo, mas que a
teoria ndo se resume a isso: “se € certo que os tedlogos da libertacdo utilizaram categorias
marxistas para a analise socioecondmica e para a critica dos males do capitalismo, o marxismo
nunca foi o elemento central da teologia da libertacao” (Imprensa CNBB, 2010). Evidencia que o
ponto focal da teologia liberacionista ¢ a “empatia com os pobres e com sua luta pela justica,
inspirada pela vida e pelos ensinamentos de Jesus” (Imprensa CNBB, 2010). Reconhecem ainda
que a posicdo do movimento teologico em questdo recebem Cristo como libertador e entendem
que o proximo € visto como o necessitado, mas que seu “sofrimento nao ¢ unicamente fruto do
destino, mas resultado da opressao e das injusticas sistematicas que podem ser superadas através
da ac¢do transformadora” (Imprensa CNBB, 2010).

Em relacdo ao Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST), em especifico, este ¢ um
dos melhores exemplos do impacto social do “Cristianismo da Libertacdo” e, por mais que o
movimento seja secular e ndo confessional, o MST fixa suas raizes na cultura sociorreligiosa do
“Cristianismo da Libertagdo" (Lowy, 2016). Ao tratar sobre a correlagdo entre o MST e o
movimento social que compds a Teologia da Libertagdo, devemos “analisa-los ndo de forma
isolada, mas evidenciando suas complementaridades e separa-los somente em relagdo a seus
marcos temporais e especificidades historicas de surgimento e desenvolvimento” (Silva, 2022, p.
01).

Segundo Silva (2022), as organizagdes do campesinato adotavam um método critico
embasado na teologia libertaria para planejar suas ac¢des, no que tange a luta popular, e este
encontrou respaldo nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e na Comissao Pastoral Terra

(CPT). O método em questdo dividia-se em trés momentos: ver, julgar e agir, em atos de
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“observar a realidade, levantar dados sobre a situagcdo do bairro, ou a sociedade como um todo;
julgar a partir dos dados levantados, fazer uma critica com ajuda da Biblia e das ciéncias sociais,
e planejar e executar agdes coletivas que poderiam alterar a realidade” (Silva, 2022, p. 03).

Aprofundando a relagdo entre o coletivo do MST e o ideal de luta oferecido pela Teologia
da Libertacdao, Silva (2022) suscita que as bases do movimento dos sem-terra mesma f¢,
reivindicagdo e revolugdo, em um ato questionatdrio a uma proposta religiosa estritamente presa
aos ritos que nao se volta para as questdes cotidianas. A luta dos trabalhadores do campo ¢
correlata ao texto biblico sob uma perspectiva critica, em especial ao livro do Exodo e da busca
pela Terra Prometida, como detalhado nos capitulos anteriores. Ademais, ha relagdo entre o
sentido biblico de Terra Prometida, que encontrou respaldo na teologia da libertagdo, uma vez
que este € “o direito espiritual e divino a terra para trabalhar: em que a terra ¢ a intermediaria de
um relacionamento entre Deus e o ser humano” (Silva, 2022, p. 07).

Assim, ¢é possivel perceber a influéncia que o pensamento da Teologia da Libertagdo
trouxe para o MST. Continuando neste pensamento, ndo se pode conceber a origem do
Movimento sem evocar o papel da Igreja brasileira, com particular énfase para as Comunidades

Eclesiais de Base e a Comissao Pastoral da Terra (Lowy, 2016).
2.5.2. Comunidades Eclesiais de Base

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) surgem neste periodo de questionamento do
papel social, acompanhado pela evoca¢do do papel de grupo emancipatdrio social que a Igreja
adota. Essas CEB sdo, em sintese, “pequenos grupos organizados em torno da pardquia (urbana)
e da capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos” (Betto, 1985, p. 16), e recebem o
nome de “comunidades” pois reunem individuos da mesma fé e que moram na mesma regiao.
Para Frei Betto, essas comunidades sdo ditas “eclesiais” pois sdo “congregadas a uma Igreja,
como nucleos basicos de comunidades de fé. Sdo de base, porque integradas por pessoas que
trabalham com as prdoprias maos (classes populares): donas de casa, operarios, subempregados,
aposentados, jovens” (Betto, 1985, p. 16-17).

Na pratica, as Comunidades Eclesiais de Base sdo pequenos movimentos sociais, tanto
urbanos quanto rurais, de vizinhos que integram o mesmo bairro popular, favela, vila, ou zona
rural, e que se reuniam regularmente para ler a Biblia e discuti-la a luz de suas proprias

existéncias, ¢ as CEBs integravam as mesmas dioceses, com relagdes com os mesmos agentes
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pastorais (Silva, 2022). Para Frei Betto (1985), estas comunidades sdo pequenos grupos
organizados em torno de pardquias ou capelas, surgidos por iniciativa de leigos, padres ou
bispos, com carater pastoral e religioso e composi¢do variada, que pode chegar a cinquenta
membros. Com o tempo, estas comunidades passaram a assumir tarefas de indole social, como
“lutas por habitagdo, eletricidade, agua dentro das favelas e luta pela terra no campo ... e,
juntamente com a CPT, que estava mais voltada a organizagdo dos trabalhadores do campo, as
CEBs se inclinavam também a sua organizagao” (Silva, 2022, p. 02 - 03).

As CEBs s3o uma das expressdes da Teologia da Libertacdo, e tomam for¢a por todo o
pais. A recep¢do de setores da Igreja sobre estas Comunidades foi mista: ao passo que alguns
setores do clero criticavam seu envolvimento politico convertido em obras, outros foram
simpatizantes da sua forma de organizagdo, que permitia o amplo alcance mesmo nas regides
mais afastadas, com linguagem acessivel e métodos de congregacao da populagdo.

Em fala realizada no dia 5 de dezembro de 2009 a um grupo de bispos brasileiros, o Papa
Bento XVI trouxe que a heranga conflituosa da Teologia da Libertagdao atingiu até mesmo as
CEBs. Trouxe que as sequelas das CEBs, “mais ou menos visiveis, feitas de rebelido, divisao,
dissenso, ofensa e anarquia, se fazem ainda sentir, criando nas comunidades diocesanas um
grande sofrimento e uma grave perda de forgas vivas” (Imprensa CNBB, 2010). A menc¢ao do
entdo Sumo Pontifice refletia a reticéncia dos setores mais conservadores da Igreja em relacao ao
viés de luta social das CEBs, remetendo também ao ponto de vista politico da luta, visto como
controverso por muitos.

A postura das CEBs em relagdo a problemas sociais das regides em que atuam ¢ notoria,
partindo para a discussdo direta de diversas questdes relativas a sociedade. Como trazido por
Silva (2017b), os projetos de atuacdo das CEBs sdo, preferencialmente, envolvidos com
cooperativas locais, baseados em técnicas tradicionais ou semi-modernas, com pouco capital e
muita mao-de-obra. Assim, se torna notdério o contexto do trabalho de base das Comunidades
Eclesiais de Base, que traz “uma dindmica que segue enraizada no cotidiano das familias
carentes, dos trabalhadores, das lavadeiras, e dos demais segmentos sociais que tinham sua
dignidade ameacada em fun¢do de relacdes de trabalho abusivas ou de pobreza extrema” (Silva,
20170, p. 18).

As CEBs se desenvolveram a partir dos anos de 1960, e sdo consideradas agdes concretas
das reflexdes trazidas pelo Concilio Vaticano II na América Latina. Para Guimaraes (2022), as

CEBs compartilham do mesmo ambiente espiritual e teologico. Elas emergem se desenvolvem a
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partir de um terreno enriquecido por influéncias do Movimento Biblico, o Movimento Litargico
e a Acao Catolica, com uma atencao particular aos seus segmentos voltados para a juventude.
Esses movimentos e iniciativas, ao fertilizar o solo no qual as CEBs brotam, garantem uma
harmonia profunda com os principios e a visdo do Vaticano II, “fruto do amadurecimento do
terreno feito por uma época de efervescéncia com muitas manifestagdes sociais, econdmicas,
politicas e culturais” (Guimaraes, 2022, p. 222). Destaca-se também que o compromisso com as
transformagdes sociais da sociedade alinham as CEBs a Teologia da Libertacdo, vez que estas
possuem uma confluéncia de objetivos, além de ser notdria sua centralidade na figura dos pobres
e sua op¢ao em busca de sua liberdade (Guimaraes, 2022).

Estas Comunidades espalharam pelo territério nacional com eficiéncia até a década de
1970, e traziam em suas areas de atuacdo, tanto rurais quanto urbanas, um papel crucial na
organizacdo de trabalhadores e em nome da luta contra injustiga social e pela garantia de direitos:
“a luz dos ensinamentos da Teologia da Libertacdo, as comunidades tornaram-se espagos de
socializagdao politica, de libertacdo e organizacao popular.” (Fernandes, 2001, p. 44). Betto
(1985), por sua vez, aponta, neste mesmo sentido, que as CEBs representavam nio apenas um
movimento religioso, mas também um fendmeno sécio-politico significativo.

O aspecto mais evidente das CEBs ¢ sua base comunitaria, reunindo individuos com a
mesma fé e vivéncias similares em torno de questdes de sobrevivéncia, moradia e lutas por
melhores condigdes de vida. Sua atuagcdo ndo se fecha em si, e as questdes suscitadas em
reunides raramente ndo perpassam por temas sociais, ligadas as classes populares: “o
abaixo-assinado a prefeitura, pedindo 4gua para o bairro, ndo interessa apenas aos cristdos.”
(Betto, 1985, p.24).

Estimativas ndo oficiais - dada a dificuldade de acesso destas comunidades e o carater
popular e informal de suas organizagdes - informam que, na década de 1970, havia cerca de
oitenta mil Comunidades Eclesiais de Base atuando no Brasil, congregando cerca de dois
milhdes de pessoas. “Motivadas pela f€, essas pessoas vivem uma comum-unido em torno de
seus problemas de sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores condi¢cdes de vida e de
anseios e esperangas libertadoras” (Betto, 1985, p.17).

Em relacdo ao campesinato em especifico, temos que as CEBs encontraram especial forga
na zona rural, e se consolidaram como espago de resisténcia contra a opressao e exploragao para
pequenos agricultores e assalariados rurais, garantindo seu protagonismo ¢ voz. Para Gutiérrez

(1986), as CEBs representaram um dos aspectos mais produtivos e marcantes da existéncia
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recente da Igreja na América Latina, e traz que o crescimento destas comunidades por todo o
continente foi fundamental para fortalecer a esperanca entre os mais pobres e os oprimidos. Para
o autor, estas “sdo um privilegiado lugar de encontro de um povo que procura conhecer sua
situacdo de miséria e de exploracdo, lutar contra esta condi¢do e dar conta da fé no Deus que
liberta” (Gutiérrez, 1986, p 197).

Para Leonardo Boff (1980), as CEBs experimentam uma conexao profunda com a Igreja
retratada nos Atos dos Apdstolos, com a Igreja dos martires e com os movimentos proféticos
que, dentro da Igreja, sempre abragaram os aspectos evangélicos relacionados a pobreza, ao
servigo, a rejeicdo de qualquer forma de ostentacdo e poder, e a0 compromisso de estar entre os
marginalizados. “Esta Igreja do povo e dos pobres que sempre existiu, mas cuja historia quase
nunca foi contada, se prolonga para dentro da experiéncia das comunidades eclesiais de base de
hoje” (Boff, 1980, p.225).

A experiéncia religiosa e politica das Comunidades Eclesiais de Base privilegia o
encontro de individuos unidos pela palavra de Deus, de maneira informal, em detrimento de uma
entidade com estruturas fixas como sacramentos, doutrinas e hierarquias. Para Boff (1980), nao
ha a irrelevancia destes elementos, mas eles ndo sdo o cerne que define a comunidade. Assim, as
CEBs sdo outro movimento de carater religioso por esséncia, que atua de maneira direta na
congregacdao da populacdo carente, com especial énfase para o povo do campo, em nome da
organizacdo de demandas sociais. As Comunidades trouxeram voz a uma populagdo
negligenciada, que vivenciou o impacto da unidade para a se fazer ouvir.

A influéncia do movimento politico e social derivado da Teologia da Liberta¢ao incluia
as CEBs, a Comissdo Pastoral da Terra, além de intervengdes pastorais de base popular , como a
“pastoral operaria, pastoral camponesa, pastoral urbana, movimentos catolicos leigos — Agao
Catolica (AC), Juventude Universitaria Catolica (JUC), Juventude Operaria Catdlica (JOC) e os
movimentos de a¢do de base, como o Movimento de Educaciao de Base (MEB)” (Silva, 2022, p.
03).

A relevancia destas Comunidades para o Movimento dos Sem-Terra tem relagao especial
com o periodo da ditadura militar. Apds 1964, apesar da violenta repressdo de partidos e
movimentos sociais contrarios ao regime militar, as CEBs foram resistiram, uma vez que
pareciam uma organiza¢do inofensiva a ordem estabelecida, associadas principalmente ao seu
ponto de vista religioso. Desta forma, o campesinato encontrou nas CEBs um dos pouquissimos

espacos de discussdo de suas pautas politicas durante a violéncia do regime militar (Aliaga,
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2017). Entdo, as Comunidades Eclesiais de Base assumem papel de “fomentadoras do debate
politico durante a ditadura, desempenhando papel fundamental na formacao intelectual e politica
de quadros que posteriormente se integrariam aos partidos, sindicatos e demais organizacdes da

sociedade civil no cendrio nacional” (Aliaga, 2017, p. 45), inclusive o MST, foco desta pesquisa.
2.5.3. Comissao Pastoral da Terra

A Comissao Pastoral da Terra (CPT) nasceu em um contexto influenciado pelos ideais da
Teologia da Libertacao e das CEBs, com énfase na opg¢ao preferencial pelos pobres, proclamada,
naquela época, pela Igreja Catolica. Nos termos da propria CPT (2010), a Comissdo nasceu em
1975, durante o Encontro de Bispos e Prelados da Amazonia, convocado pela Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), realizado em Goiania/GO. A CPT foi “fundada em plena
ditadura militar, como resposta a grave situacdo vivida pelos trabalhadores rurais, posseiros e
pedes, sobretudo na Amazonia, explorados em seu trabalho, submetidos a condi¢des analogas ao
trabalho escravo e expulsos das terras que ocupavam” (CPT, 2010).

A Comissao possui direta relagdo com a Igreja Catdlica, e o vinculo com a CNBB foi
primordial para que a CPT continuasse a realizar seu trabalho mesmo no periodo de violenta
repressao ditatorial direcionada as liderangas populares que eram vistas como ameacadoras ao
regime. Em um momento posterior, a CPT “adquiriu carater ecuménico, tanto no sentido dos
trabalhadores que eram apoiados, quanto na incorporacdo de agentes de outras igrejas cristas,
destacadamente da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil — IECLB” (CPT, 2010).

A Comissao Pastoral da Terra surgiu com a finalidade de engajar-se ao lado dos
trabalhadores do campo e nas questdes agrarias, com o objetivo de fomentar a justi¢a social e os
direitos humanos nas areas rurais. Segundo Lowy (2016), inicialmente, a comissdo foi formada
na regido Norte, especificamente na Amazonia, € no Nordeste, e que gradualmente se expandiu
por todo o territorio nacional, uma expansao facilitada pela sua conexao direta com a CNBB. A
CPT ¢ marcada por luta e resisténcia, e sua historia traz o sacrificio das vidas de diversos agentes
pastorais € membros do clero pelo firme compromisso com o apoio aos trabalhadores rurais em
suas reivindicagdes por direitos (Lowy, 2016).

Em relagdo aos destinatarios da politica da CPT, o meio oficial de comunicacao da
Comissdo traz que sdo os grupos camponeses, com aten¢do as diferentes percepcdes de cada um
destes agrupamentos (CPT, 2010). Citam que atuam em comunidades tradicionais e afins, em

aten¢do aos meios de utilizacdo da terra dos “indigenas, quilombolas, posseiros, extrativistas,

60



seringueiros, .... acampados, sem terra, atingidos pela mineragdo, atingidos pelos grandes
projetos, camponeses tradicionais, atingidos por barragens, migrantes, pequenos agricultores,
juventude camponesa, coletivos de mulheres” (CPT, 2010). Alguns dos pontos focais da sua
atuagdo sdo a luta contra aqueles que submetem trabalhadores rurais a condi¢gdes analogas a
escravidao e a busca pela democratizacdo do acesso a terras e a agua, ¢ a Comissao identifica-se
como uma entidade de defesa dos Direitos Humanos.

Frei Betto (1985) traz que a Comissdo Pastoral da terra ¢ um importante meio de
articulagdo das comunidades rurais, e que a CPT monitora os problemas enfrentadas pelas
comunidades camponesas, expde disputas, divulga casos de opressdo e respalda o embate dos
posseiros, dos trabalhadores sazonais e dos operarios submetidos a condigdes analogas a
escravidao nas grandes propriedades agricolas.

A CPT, baseando-se nos principios da Teologia da Libertacdo e na atuagdo das CEBs,
coloca os pobres como protagonistas em sua narrativa, com énfase a sua missao primordial de
incentivo a auto-organizagdo dos trabalhadores do campo: “respeitando a autonomia e a
secularizacdo dos movimentos sociais, ela recusa a concepgao clerical tradicional do sindicato —

~ 9

ou partido — cristdo” (Lowy, 2016, p. 227). Dentre todas as entidades associadas a Igreja, poucas
adotaram a opgao prioritaria pelos pobres de maneira tao radical e efetiva quanto a CPT (Lowy,
2016).

O MST, embora nao religioso, tem suas bases na mesma cultura socio-religiosa que a
CPT, ou seja, na Teologia da Libertacdo. O movimento bebe das fontes das trés - Teologia da
Libertagdo, Comunidades Eclesiais de Base ¢ Comissao Pastoral da Terra - ao se valer dos ideais
que estas trouxeram a congregacdo do povo rural, e trazer critica as consequéncias sociais
dramaéticas da introdugdo do capitalismo no campo, como a fome, expulsao dos camponeses,
pauperizagdo, éxodo rural (Lowy, 2016).

A relevancia da CPT na estruturacdo do MST ¢ reconhecida pela propria entidade:
levando em conta as mudangas socioeconOmicas na agricultura brasileira durante os anos 70, a
influéncia ideoldgica do engajamento pastoral e o avangco da democratizagdo no Brasil, ao
detalhar sobre o papel pastoral, enfatiza-se o papel fundamental da CPT na luta contra a
violéncia rural, na sensibilizagdo dos trabalhadores do campo e na unificagdo das diversas lutas
camponesas em um movimento unificado (Comparato, 2000).

A CPT trouxe também contribui¢do de nivel ideolégico para a luta do campesinato, ao

passo que lideres religiosos engajaram-se em didlogos com os camponeses, enfatizando a
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importancia da organizacao coletiva e a luta ativa pela resolu¢do dos problemas do camponés
aqui na terra (Comparato, 2000). Para Lowy (2016), o MST consolida-se como movimento
independente, secular e aberto a catélicos e protestantes, crentes e ndo crentes. Desta forma, ¢
amplamente reconhecido que o Movimento dos Sem Terra tem origem na Comissdo Pastoral da
Terra ¢ nas Comunidades Eclesiais de Base, e “extrairam do Cristianismo da Libertagdo e da sua
cultura sociorreligiosa e a motivacao €tica mais profunda para o seu engajamento” (Lowy, 2016,

p. 230).
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3. O CRISTIANISMO E A HERMENEUTICA DA POSSE DE TERRA

A partir do que foi narrado até entdo, ¢ preciso discorrer sobre a hermenéutica da posse
de terra sob o aspecto teologico, a fim de entender melhor a abordagem religiosa da tematica, um
enfoque primordial na pesquisa aqui apresentada.

A principio, cumpre definir “hermenéutica” como um processo de constru¢ao de sentido,
em que o leitor assume uma parte ativa na interpretacao textual (Almeida, 2015). Porém, esta
dissertagao aborda ‘“hermenéutica” em um aspecto que transpde o narrado acima e atinge a
teologia. Em que pese a hermenéutica teologica, Lima (2006) traz que contempla uma busca em
compreender os textos religiosos de maneira que va além de um simples conjunto de textos, mas
como a palavra do divino que se dirige a comunidade de f¢.

Assim, o presente capitulo discorrerd sobre os meios de interpretacao de alguns grupos
religiosos - em especifico, o grupo catdlico, e, em relacdo aos evangélicos, o grupo pentecostal e
neopentecostal - e buscard compreender como as diversas religides se engajam no debate
religioso, ideologico e politico que envolve o tema da reforma agraria no Brasil. Como foi
descrito anteriormente, o Movimento dos Sem-Terra tem suas raizes relacionadas a aspectos
religiosos, e as religides com base cristd t€ém especial atuagdo nesta origem, como podemos ver
pela retromencionada influéncia da Teologia da Libertag¢do, das Comunidades Eclesiais de Base e

da Comissao Pastoral da Terra.

3.1. O ponto de vista do Movimento dos Trabalhadores sem Terra

Neste contexto, vale citar também a chamada "mistica do MST", que surge como fator de
agregacdo e motivagdo constante, sendo um importante gerador de vinculos entre os militantes
do MST (Souza, 2012). Nas palavras de Fabio Py, "a mistica do MST se revela como um
conjunto de praticas e crengas que busca unir a luta pela terra a dimensao espiritual, gerando uma
forte identidade coletiva e uma esperanca de transformacdo social" (Py, 2016, p. 128). Além
desta, o verndculo “mistica” pode trazer outras acepcdes, como o significado religioso
propriamente dito, que relaciona-se com o contato do fiel com o divino. Porém, no que tange o
MST em especifico, Souza (2012) corrobora com a definicdo de Py, trazendo que o termo adota
o sentido de animo para a acao e para o exercicio da rebeldia entre os militantes do movimento.

A mistica detém um elemento espiritual e, ao adquirir o formato de rito, estas

performances “transcendem o espaco dos acampamentos ¢ assentamentos e¢ sdo consideradas
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quase obrigatorias nos encontros, atividades pedagdgicas, como cartdo de visitas e como forte
componente dos proprios atos e manifestagdes politicas do grupo” (Souza, 2012, p. 47). Como
traz Vieira (2008), a mistica de um movimento, enquanto ritual, ¢ fundamental para o processo
de associacdo de um individuo com uma entidade simbolica, promovendo movimento de
identificar e ser identificado, além de trazer legitimidade aos dirigentes do movimento e
consolidar sua relevancia politica. Os rituais t€ém um viés de demonstrar o poder dos individuos,
e a “aura de sacralidade que as pessoas conferem ao poder ¢ nutrida e fortalecida pela
performance ritual” (Vieira, 2008, p. 03).

A mistica do MST envolve seus maiores simbolos - a bandeira, o hino, o assentamento, a
identidade visual de seus assentados, além de seus ideais - € ¢ uma pauta identitaria de
reconhecimento do poder. Os simbolos de uma causa sao celebrados por aqueles que adotam a
sua luta como verdade, e este ¢ de fato um movimento em prol do estreitamento de vinculos
entre seus militantes.

Em relagdo ao coletivo do MST, ¢ importante deixar claro quais sdo as bandeiras que o
movimento decidiu privilegiar. No proprio portal eletronico do Movimento dos Sem Terra, sao
listadas algumas bandeiras, chamadas “setores”, que o movimento adota explicitamente.
Algumas delas sdo a Educagao, a Saude, a politica de Género, a defesa dos Direitos Humanos, a
Juventude e a pauta LGBT?' (MST, 2024b). Para atender a estas pautas, valem-se de
instrumentos como a ocupacao de terras, acampamentos, marchas, jejuns e greves de fome,
ocupagdo de prédios publicos, vigilias e luta pela Reforma Agréria Popular (MST, 2024b).

Em vias de avaliar se estas pautas sdo mantidas ainda hoje como pertinentes, traz trecho
da chamada “Carta de Luziania, uma Mensagem ao Povo Brasileiro”, que traz uma sintese da
analise pretérita e dos horizontes da luta, em vias de definir os proximos passos do Movimento,
que se aproxima dos seus quarenta anos. O evento foi marcado como a primeira reunido da

Comissao Nacional do MST do periodo.

Diante destes desafios, a Coordenacao Nacional do MST, reunida em Luziania — GO,
com seus mais de 450 delegados e delegadas, de todos os estados do Brasil, reafirma seus
compromissos: Impulsionar a participagdo popular na condugdo dos rumos do pais,
através da mobilizagdo permanente ¢ da continuidade da luta contra o fascismo no Brasil

21 Para evidenciar qual o papel do MST perante a pauta LGBTQIA+, traz o seguinte trecho do proprio portal virtual do
movimento, em vias de evidenciar a questdo: “LGBT Sem Terra é uma identidade que as Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Travestis e Transexuais que integram a luta do MST, tem reafirmado desde 2015, ano em que aconteceu o primeiro
Seminario ‘O MST e a Diversidade Sexual’ e marca a entrada da pauta da Diversidade Sexual e Identidade de Género no
MST constituindo em 2018 em sua estrutura organizativa o Coletivo LGBT, com a fung@o de ser um espaco de auto
organizagdo destes sujeitos e de elaboracdo de linhas politicas e acdes sobre esta pauta aliada a luta pela Reforma Agraria
Popular” (MST, 2024b). Assim, ¢ explicito o apoio do movimento a causa das pautas de género e sexualidade.
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e no mundo; Defender a Reforma Agraria Popular como indispensavel para a produgéo
de alimentos saudaveis e superagdo da fome; Enfrentar o modelo do agronegdcio, que
concentra terras, destroi a natureza, promove o desmatamento e nos envenena com
agrotoxicos. Esse modelo ndo paga impostos, produz apenas commodities € nao alimenta
o povo; Combater a crise climatica, garantindo os direitos dos povos e da natureza, com
medidas reais contra o desmatamento, a degradacdo e¢ o aumento das emissdes. Ndo a
economia verde e suas falsas promessas! Denunciar e se mobilizar permanentemente
contra todas as formas de violéncia, discriminagdo, racismo, misoginia, LGBTIfobia e
intolerancia religiosa, fomentadas pelo agrogolpismo e o bolsonarismo fascista;
Acumular forgas no proximo periodo, através da articulagdo entre as organizagdes
populares do campo e da cidade, exercitando a solidariedade de classe e a unidade na
luta, entendendo que sem organizagdo, formacdo e mobilizacdo popular ndo havera
nenhuma mudanga verdadeira no pais. Nos comprometemos a cultivar a solidariedade e a
construir a necessaria organizagdo de nosso povo (MST, 2023).

A partir da leitura do exposto, ¢ evidenciada a defesa dos Direitos Humanos, em suas
mais diversas dimensdes, por parte do movimento em questdo. Além disso, ¢ importante destacar
que o MST nunca negou que adota explicitamente a pauta politica de esquerda, com énfase para
0 marxismo, em sua luta. A posicao politica, econdmica e social do MST nunca foi uma questao
oculta, deixando claro que optam pelo operario, em especial pelo trabalhador do campo, em vias
de promover sua emancipacao.

A fim de evidenciar o papel daqueles que seguem a ideologia da esquerda®, traz o
pensamento de Karl Marx, que sempre foi um firme defensor do que chamava de
“nacionalizagdo da terra”, que pode ser definido dividir os latifindios em pequenos lotes, que
seriam distribuidos a individuos ou a sociedades de operarios em vias de promover aumento
progressivo de renda da classe camponesa, trazendo novas oportunidades a esta parcela da
populagdo, além de trazer lucro para o povo como um todo (Marx, 1982).

Em um texto ousado denominado “A nacionalizacao da Terra”, Marx (1982) enfrenta os
argumentos dos defensores da terra enquanto propriedade privada, trazendo que estes buscam
disfarcar a primitiva conquista sob um manto de retiddo que chamam de “Direito Natural” e, “no
decurso da historia, os conquistadores acharam conveniente dar aos seus direitos de posse
originais, derivados da forca bruta, uma espécie de estabilidade social por intermédio de leis
impostas por eles proprios” (Marx, 1982, p. 190). Ainda, ao defender seu ponto de vista, traz que
o modelo de cultivo do latifindio ndo ¢ mais que uma forma de conquista e imposi¢do e, como
solucdo, suscita que “se a conquista constituiu um direito natural por parte da minoria, a maioria

tem apenas de reunir a forga suficiente para adquirir o direito natural de reconquistar aquilo que

22 Destaca que o trecho em questdo ndo tem qualquer intengdo de esgotar ou sequer trazer uma vasta descri¢do dos
expoentes de esquerda sobre a questdo do campo, apenas apresentar breve descri¢do, a fim de esclarecer o ponto
suscitado na pesquisa.

65



lhe foi tirado” (Marx, 1982, p. 189).

Em igual sentido, o brasileiro Luis Carlos Prestes (1945) deixa evidente que, na sua
opinido, a maior chaga da economia, bem como a causa e origem do atraso de sua época, ¢ o
latifindio: evidencia que o monopolio de terra mantém o meio de produgdo rural na mao de uma
minoria, que ndo compreende a relevancia da propriedade rural para a subsisténcia, e priva o
acesso daqueles que de fato querem trabalhar e mantendo-a abandonada e inutil (Prestes, 1945).
Traz também reflexdo sobre a precarizacdo do trabalhador rural que ndo tem acesso ao lucro que
produz: evidencia que estes ndo conhecem ‘“nem mesmo as trocas monetarias, porque o dinheiro
ndo lhes passa pelas maos. Nao sabem o que seja poder de compra. O trabalho barato, a
exploracdo semifeudal, impede qualquer progresso técnico e concorre para eternizar o nivel
baixissimo da produgao” (Prestes, 1945, p. 36).

Como ¢ possivel aferir pelas passagens acima, ha total consonancia da ideia do MST com
os ideais de esquerda, com especial destaque pela luta contra o latifindio e suas nefastas
consequéncias, pela distribui¢do de terra e de renda com o campesinato, pelo reconhecimento da
terra como item de subsisténcia para o trabalhador rural, além da repudia a terra improdutiva,
que ¢ um produto do sistema de concentracdo de renda capitalista. Alguns setores da esquerda
vao ao encontro dos ideais de algumas das parcelas mais radicais do Movimento, pregando a
utilizacdo de forca e violéncia para resisténcia e garantia do acesso a terra, que enxergam como
direito.

Porém, com a presente dissertagdo, ¢ importante trazer a tona a questdo daqueles
integrantes do MST que discordam com a identidade do movimento. Estamos diante de um
movimento que defende os Direitos Humanos, que tem clara associagdo com a Vvisdo
socioecondmica marxista, € que luta contra “todas as formas de violéncia, discriminagao,
racismo, misoginia, LGBTIfobia e intolerancia religiosa, fomentadas pelo agrogolpismo e o
bolsonarismo fascista” (MST, 2023)*, e esta opinido ndo é undnime entre os assentados que
integram o MST.

O que leva um assentado a se manter no MST quando percebe uma dicotomia e
dissonancia entre seus preceitos, com énfase para aqueles de ordem religiosa, e os preceitos do
movimento que integram? A andlise desta contradicdo terd enfoque nos que se associam a

religido catodlica, e, em relagdo aos evangélicos, a pentecostal e neopentecostal.

2 Destaca que o presente trecho deriva diretamente da “Carta de Luziania, uma Mensagem ao Povo Brasileiro” (MST,
2023), e que busca retratar a voz direta do Movimento, a fim de evidenciar seu ponto de vista, inclusive com sua retdrica
politica.
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Quanto aos catdlicos, a revisdo bibliografica dard énfase aqueles que tém filiagdo aos
ideais da Teologia da Libertagdo, detalhada nos capitulos anteriores. A analise destes casos
trouxe como hipotese que a hermenéutica do grupo pode ser condensada em trés ideias
principais: o direito a terra, conhecido como catolicismo social, a Teologia da Libertagao, que
traz uma perspectiva da luta pela terra como uma acdo coletiva, e sobre a forma de interpretacao
propria sobre relatos biblicos que podem ser aplicados ao direito a terra. Para estes, a
interpretacdo do texto religioso base leva a uma no¢do que condiz com os ideais do MST, e a
hipotese inicial para estes sujeitos seria que ha menor controvérsia entre suas morais e preceitos
éticos e a mistica do Movimento.

Em contrapartida, traz a tona o caso dos pentecostais e neopentecostais. Para estes,
suscita que a hermenéutica do grupo pode ser condensada em trés pontos mais relevantes: a
Teologia da Libertagdo Evangélica, a Teologia da Prosperidade e um método de interpretagdo da
Biblia baseado no fundamentalismo. A hipdtese inicial é que estes individuos mobilizam-se pela
posse de terra em um grupo que traz uma cosmovisao avessa aos ideais constantemente repelidos
pelos maiores expoentes da religido, bem como pelos seus membros mais expoentes.

Nos termos de Spyer (2022, p. 21-23) “nos anos 1970, evangélicos representavam apenas
5% dos brasileiros, hoje sdo um ter¢o da populacio adulta do pais, e na proxima década, segundo
estatisticas, o numero de protestantes superara o de catolicos”. Esta populacdo nao so ¢
numericamente expressiva, mas também possui crescente relevancia politica no contexto politico
nacional, com posi¢ao cada vez mais conservadora e fundamentalista.

Um dos maiores apoiadores deste tipo de visdo foi o ex-presidente, Jair Messias
Bolsonaro*, e este adotou posi¢do abertamente conservadora, com oposi¢do explicita a pautas
pertinentes aos Direitos Humanos, inclusive e com especial destaque a causa do MST. Quanto ao
eleitorado do desditoso ex-presidente, vérios analistas associaram a sua vitOria nas urnas ao
apoio de evangélicos (Spyer, 2022), um ntimero muito superior em relagdo aos demais grupos
religiosos.

Em relagdo ao MST em especifico, o ex-presidente nunca escondeu seu total desdém ao
movimento, chamando os militantes de “marginais” e trazendo que devem ser tratados como
“terroristas”. Inclusive, seus apoiadores criaram projetos de leis que podem classificar os

assentados do MST como “terroristas”, reduzindo em muito a liberdade dos que ocupam terras.

2 Bolsonaro foi o 38° presidente do Brasil, com mandato entre 01 de janeiro de 2019 a 31 de dezembro de 2022, tendo
sido eleito pelo Partido Social Liberal durante as eleigdes presidenciais de 2018.
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Segundo Bolsonaro, “a propriedade privada ¢ sagrada. Temos que tipificar como terroristas as
acdes desses marginais. Invadiu? E chumbo!” (Ribeiro, 2018). Assim, é incontroversa sua
aversao ao movimento.

A partir deste enfoque, surge outro ponto a ser enfrentado nesta pesquisa: dentre os
assentados, ha eleitores de Bolsonaro? Caso positivo, como estes lidam com as opinides do
ex-presidente Jair Messias Bolsonaro em relagdo ao MST? Os proximos capitulos trardo maior
detalhamento para os pontos elencados acima, em vias de buscar compreender melhor a

hermenéutica que norteia e os ideais que motivam estes grupos religiosos.

3.2. O catolicismo e a hermenéutica da posse de terra

O catolico ¢ aquele individuo que se afilia a Igreja Catodlica e, para esta pesquisa, que se
afilia a Igreja Catolica Apostdlica Romana. Como trazido anteriormente, em vias de
compreender melhor a hermenéutica catdlica em relagcdo a posse de terra, esta pesquisa trouxe
énfase em trés pontos de destaque: o direito a terra, conhecido como catolicismo social, a
Teologia da Libertagdo, e a interpretacdo propria sobre relatos biblicos aplicaveis a politica em
pauta.

Em um primeiro momento, importante retomar sobre o envolvimento da Igreja Catolica
nas causas sociais, em especial naquelas atinentes a luta por terra. No caso, o “catolicismo
social”, também chamada “Doutrina Social da Igreja” ¢ definida por Célia Nonata da Silva como
“um conjunto de principios e normas de a¢do que constituiu parte do imaginario religioso do
pensamento catolico, decorrente de uma posicao frente a modernidade que marcou a participacao
da Igreja num determinado periodo historico” (Silva, 2021, p. 20).

Esta doutrina marca a opgdo da Igreja pelos pobres e por comunidades marcadas pela
caréncia de assisténcia, evidenciando uma Igreja mais progressista e que, inevitavelmente, traria
maior aproximag¢ao com o pensamento comunista e marxista (Silva, 2021). A doutrina social ndo
se afasta de um viés de luta, de questionamento do status quo, e por isso possui maior afinidade
com o movimento socioecondmico de esquerda, o que nao livrou este segmento da Igreja de
criticas.

Como Silva (2021) suscita, um dos principais fundamentos da doutrina social ¢ a aberta
compreensdo da propriedade privada como imoral e injusta, levando em consideragdo o acesso
de poucos a terra, enquanto muitos sao submetidos a condigdes de miséria por nao possuirem o

minimo existencial para promover condi¢des de cultivo e subsisténcia. Desta forma, traz-se a
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tona nao s6 o viés social desta parcela da Igreja, mas também a sua posicao quanto a posse de
terra, tecendo relagao de congruéncia com os ideais do MST.

Nos termos de Gutierrez (1986), um dos mais relevantes expoentes no momento de
descri¢do da Teologia da Libertagdo, esta ¢ indissociavel da poderosa aspiracdo dos povos em
nome da libertagdo: tida como um movimento que deu voz e protagonismo a figura do pobre
dentro da Igreja Catolica, esta pode ser vista como uma reflexdo critica a palavra de Deus,
derivada do momento politico do II Concilio do Vaticano e de suas consequéncias, com especial
destaque para a América Latina. No caso, o movimento trouxe um processo de conversao dos
pobres em sujeitos ativos de seu proprio destino, iniciando uma ressignificagdo da condi¢ao dos
pobres e oprimidos deste mundo: “a teologia da libertacao esta estreitamente ligada a essa nova
presenga dos que sempre estiveram ausentes de nossa historia” (Gutierrez, 1986, p. 16).

A TLC ¢ um importante momento para o cristianismo, propondo uma superagdo dos
muitos séculos em que a religido em questdo foi vista como um sistema de hierarquia e de
imposicao do classicismo: “ela simboliza a ressurreicdo da fé-como-confianca e representa a
recuperagdo do fulcro da mensagem do Evangelho tal como entendida e vivida nos primeiros
séculos do cristianismo” (Cox, 2005, p. 251). Esta teoria traz ainda o foco da Igreja Catolica
enquanto institui¢do para o Sul Global e, a partir desta mudanga de paradigma, pessoas antes
excluidas social e politicamente passam a ser concebidas como participantes ativas da
comunidade crista (Cox, 2005). Assim, nas palavras de Harvey Cox (2005, p. 251) “o resultado
desse abalo ¢ que o cristianismo do século XXI comecou a ficar mais parecido com aquele dos
dois primeiros séculos, quando torrentes de mulheres, escravos e habitantes pobres das cidades
juntaram-se as novas congregagdes”.

Para Cox, a TLC ¢ uma nova maneira de pensar em teologia, a partir do momento que
repensa a mensagem cristd do ponto de vista dos “pobres e dos marginalizados: ndo ¢ uma
teologia ‘de cima para baixo’, mas uma teologia que circula ‘de baixo para cima’, de milhares de
grupos € movimentos de base” (Cox, 2005, p. 241).

Silva (2021) vai até¢ além em sua concepcao da Teologia da Libertagdo Catolica: para a
autora, a TLC ndo ¢ um movimento inspirado no Evangelho, mas sim um movimento politico
que se vale de uma perspectiva religiosa para tratar da revolucdo dos pobres. Destaca, contudo,
que a TLC inspira-se nos movimentos de esquerda, mas sua proposta de revolugdo ndo tem
identidade com aqueles: traz que Jesus Cristo dd énfase a compaixdo para com os pobres, para a

caridade e para o desprendimento material; j4 o marxismo prega valer-se dos pobres como um
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instrumento de mudanca politica e de destruicao do capitalismo, em prol da mudanga dos sistema
socioecondmico de opressao (Silva, 2021).

Apesar da diferenca de ponto de vista, alguns defensores da Teologia da Libertagao
encontram tal afinidade com o marxismo que até mesmo foram adeptos de suas vertentes mais
revolucionarias, valendo-se de “mudangas sociais pelo uso da violéncia e do enfrentamento
politico, levando aos pulpitos ndo apenas as dentncias de exploracdes sociais, mas usando da
violéncia como marca expressa dessa f&” (Silva, 2021, p. 16).

Reiterando os capitulos anteriores, destaca também a relevancia das Comunidades
Eclesiais de Base na mudanga da forma que o povo latino-americano vé Jesus Cristo: as CEBs
privilegiavam pequenos grupos, muitas vezes liderados por leigos, especialmente nas areas em
que o clero era escasso (Cox, 2005). Posteriormente, estes movimentos assumiram carater mais
politico, especialmente para o Movimento dos Sem-Terra.

Com a violenta repressdo de qualquer movimento dissonante do regime militar apods a
ditadura de 1964, as CEBs se mantiveram sob o pretexto de serem exclusivamente religiosas,
parecendo inofensivas. Porém, estas foram estabelecidas como uma forma de organizagdo do
campesinato e de discussdo de suas pautas politicas. Assim, as Comunidades Eclesiais de Base
tornam-se importantes fomentadoras da discussdo politica durante a ditadura militar (Aliaga,
2017), e consolidam-se como instrumento de organizagao para o MST.

Durante este periodo de especial indole progressista da Igreja Catélica, no empenho da
TLC, uma boa parte dos integrantes da institui¢do assumiu posi¢do abertamente contraria ao
regime militar, propondo mudangas do pensamento eclesiastico ao trazer a tona a militancia
social e politica, inclusive apresentando o ponto de origem de movimentos sociais como a “JUC,
Acgao Catolica e a Teologia da Libertacao que se espalham pela América Latina” (Silva, 2021, p.
19).

Por fim, cumpre destacar qual ¢ a hermenéutica catolica no que tange a leitura dos textos
biblicos. Em que pese o comparativo com o grupo pentecostal e neopentecostal, traz que a Biblia
utilizada pelos dois ¢, em sua maior parte, idéntica, com exce¢do do Antigo Testamento. No
caso, a Biblia evangélica excluiu sete livros do Antigo Testamento, que estdo presentes na Biblia
catolica: I Macabeus ¢ II Macabeus, Tobias, Sabedoria, Judite, Baruc, e Eclesiastico (Biblia,
2016). Em que pese a questdo agraria, tendo em vista que a maior parte das passagens que
trazem a Terra Prometida estio nos livros de Génesis, Exodo e no Novo Testamento, que estao

presentes em ambas versdes do livro religioso, destaca que eventuais diferencas de interpretacao
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dos dois grupos ndo podem ser atribuidas as versoes diversas do texto biblico.

Em relacdo aos textos biblicos que trazem a luta pela posse de terra, reitera que foram
detalhados no item 2.2 desta dissertagdo. Quanto a interpretagdo do texto do grupo dos catdlicos
que seguem a TLC, destaca que a Otica baseia-se na tradigdo do Exodo, a partir do momento em
que profetas atuavam ativamente na dentncia de opressores daqueles execrados da sociedade,
como os pobres e as viuvas (Boff, 2024). Porém, em relagdo ao Novo Testamento, dao especial
destaque a posicao social de Jesus cristo, que anunciava o reino de Deus, a Terra Prometida, para
aqueles que tinham a vida sofrida, como “os pobres, dos doentes, dos marginalizados, das
mulheres, curando e exercendo uma pratica verdadeiramente libertadora dos padecimentos
humanos” (Boff, 2024).

A interpretacdo dos catolicos adeptos a Teologia da Libertacdo traz viés social e politico,
dando especial destaque a necessidade de subversdo daqueles que ndo tém voz e dos
marginalizados. O texto religioso traz fundamento suficiente para uma interpretagdo que assume
viés social e de protecao daqueles marginalizados, inclusive no que tange a posse de terra.

Desta forma, ¢ possivel constatar que a hermenéutica dos catdlicos adeptos a Teologia da
Libertacdo ¢ favoravel a posse de terra, e também condiz com a mistica pregada pelo Movimento

dos Sem Terra, que muitos destes individuos integram.

3.3. Os evangélicos e a hermenéutica da posse de terra

Quanto ao evangélico, ¢ preciso trazer maior defini¢do sobre o termo. Nos termos de
Spyer (2022), a atual interpretacdo majoritria insere o cristdo evangélico - inclusive o
pentecostal e o neopentecostal - dentro da tradicdo do protestantismo. Para o fim desta pesquisa,

> sera utilizado para designar a parte focal do grupo entrevistado, os

o termo ‘“evangélico™
pentecostais € 0s neopentecostais.
Algumas das caracteristicas mais marcantes das visdes religiosas em pauta ¢ que os

evangélicos acreditam que a Biblia ¢ a palavra absoluta de Deus, em contraponto com outras

2 Aprofundando a discussdo da terminologia acima, traz o trecho a seguir, em vias de explicar melhor a utilizagdo do
termo “evangélico” nesta pesquisa: “nas periferias urbanas em geral, inclusive nos estados do Sul, prevalece o uso de
‘crente’ e ‘evangélico’ mesmo para as pessoas que fazem parte das igrejas protestantes historicas, como a Presbiteriana e
a Batista. Outro aspecto da classificacdo de ‘protestante’ ¢ que, muitas vezes, quando alguém usa o termo ‘evangélico’
estd se referindo a pentecostais ou neopentecostais ... Existem igrejas hibridas, originarias do protestantismo historico,
mas que atravessaram um processo de ‘avivamento’ e incorporaram alguns valores, ideias e praticas pentecostais. Elas
deixaram de ser protestantes historicas, mas ndo fazem parte da tradi¢do pentecostal classica. Por todos esses motivos, o
termo evangélico ¢ usado como sinénimo de protestante e pode incluir protestantes historicos e pentecostais” (Spyer,
2022, p. 51-52).
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religides cristds, que concebem que estd ¢ um compilado de textos trazidos por multiplos
intérpretes; acreditam que Jesus Cristo € o Unico salvador que existe no mundo; acreditam que o
batismo voluntario da pessoa leva o individuo a “renascer em Cristo”; e consideram que, para
exercer sua religido de fato, devem evangelizar, no sentido de transmitir a palavra de Deus para
as pessoas com quem convivem (Spyer, 2022).

Em vias de compreender a hermenéutica dos pentecostais e neopentecostais, traz a tona
trés pontos de destaque: a Teologia da Libertagdo Evangélica, a Teologia da Prosperidade e um
método de interpretacdo da Biblia baseado no fundamentalismo. Ciente que as religides em
questdo, como qualquer outra religido, pode contemplar diversos pontos de vista e abordagens
hermenéuticas. Contudo, com base nos dados empiricos coletados, que serdo esmiugados no
proximo capitulo, a abordagem aqui descrita € a que mais se adequa ao que os evangélicos do
assentamento pregam. Da parte dos evangélicos, encontramos tendéncias da Teologia da
Libertagdo Evangélica, Teologia da Prosperidade e Teologia Fundamentalista.

Nas palavras de Gutiérrez (1986), a Teologia da Libertacdo Evangélica ¢ a tentativa de
entender a mensagem evangélica de libertacdo e aplicd-la aos problemas sociais e politicos do
nosso tempo, buscando oferecer uma resposta ao desafio de viver a fé cristd no mundo
contemporaneo. E uma interpretagdo diferente dos preceitos da Teologia da Libertagdo expressa
até entdo, a catolica, com o ponto de vista do grupo em pauta. Para o autor (Gutiérrez, 1986), o
povo deve construir a sua propria historia, e nao esperar pela intervengao divina. Busca exemplos
na Biblia, para demonstrar a luta concreta dos povos por sua libertagdo, e no exemplo de Cristo
para se opor aos poderosos.

Gutiérrez ¢ um expoente da Teologia da Libertagdo que traz ideais mais progressistas
dentre aqueles pensadores mais associados ao pentecostalismo, traz que esta vertente ¢ uma
tentativa de entender a mensagem evangélica de libertagdo e aplica-la aos problemas sociais e
politicos do nosso tempo, sendo uma resposta ao desafio de viver a fé cristd no mundo
contemporaneo, que inclui a defesa dos direitos humanos e das minorias, a luta contra o racismo
e o machismo, contra a exploracdo dos trabalhadores e a exclusdo social (Gutiérrez, 1986). Nao
héa de se ver a TL Evangélica como um “par evangélico da libertagdo catdlica”, pois ndo ha um
paralelo explicito, apenas uma relagao de similaridade.

Em relagdo a adesdo por parte de setores protestantes a Teologia da Libertacdo, mesmo
sendo pequena, segundo Guimaraes (2012, p. 11), “produziu repercussao em seu campo religioso

e aqueles que aderiram a esse pensamento de libertacdo correram riscos semelhantes aos
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catolicos, dentro e fora de suas instituigdes religiosas — que nao chegaram, nem entre catdlicos,
nem entre protestantes, a tomar uma posi¢ado unanime sobre o tema”.

Em relagdo a comparagdo com a TLC, Borges (2014) traz que a TLC traz um enfoque
marxista, baseada no engajamento de lutas revolucionarias que circundavam a América Latina,
ao passo que a Teologia da Libertagdo Evangélica “se utiliza, ao que tudo indica, unicamente da
Biblia como referencial para delinear a missdo da Igreja, reflete-se sobre agdes efetivas de
evangelizagdo e responsabilidade social” (Borges, 2014, p. 70).

A Teologia da Libertagdo sob a o6tica pentecostal tem maior énfase na figura do Espirito
Santo e da evolugdo individual em decorréncia deste, conciliando estes ideais com a luta social.
Nas palavras de Lopes (2009, p. 97), “embora a Teologia da Libertacdo Pentencostal nao ignore
as questdes de justica social, ela enfatiza a transformacao espiritual e a capacitagdo pelo Espirito
Santo como essenciais para a libertacdo do individuo e da coletividade, uma perspectiva que vai
além das praticas sociais de mudanga". Assim, ainda que, reitera, ndo seja um imediato paralelo
com a TLC, esta seria uma das sutis distingdes entre os pensamentos.

Com relagdo a terra, sabemos que ndo ¢ oferecida aos pobres e marginalizados, sendo a
monocultura o simbolismo de carestia para os mais pobres. Nesse sentido, a Teologia de Rubem
Alves (Alves, 2004) chama os camponeses para uma reflexdo sobre suas precarias condi¢des de
vida causadas, sobretudo, pela maneira com que o capitalismo, motivado pela Revolucao
Industrial, os empurrou para as cidades, e como esse movimento de migragao do campo para o
ambiente urbano e para um estilo de vida em que o labor adquire contornos de maior sofrimento
e escassez, criou um forte sentimento de luta de classe. O autor também discorre acerca da
alienacdo e da pobreza ideoldgica do homem, que o impede de conquistar terras. Essa Teologia
oferece aos cristdos a oportunidade de relativizar certos aspectos da Igreja e ao mesmo tempo
que busca criar e fundamentar o trabalho de organismos e organizagdes que atuam em prol dos
direitos humanos e da justica social (Alves, 2004).

No caso, ndo hd de se falar que a TL Evangélica prega uma completa negativa de
enfrentar qualquer questao politico-social, mas esta ¢ vista de um outro ponto. No caso, “deve vir
acompanhado de uma evangeliza¢do fiel e relevante ao seu contexto e deve ser capaz de
evidenciar claramente a preocupacao holistica de Deus com todas as pessoas, bem como com a
justiga” (Borges, 2014, p. 72). Outro aspecto de diferenciagcdo importante entre as duas teologias
¢ referente a fonte de libertacdo. Para a TLC, a libertacdo ¢ conquistada por meio de luta, e ndo ¢

dissociada de seu viés politico; ao passo que a TL Evangélica atribui a libertacao integralmente a
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palavra de Deus: “a Biblia ¢ a tinica raiz para os questionamentos transcendentes da humanidade
e sua salvacdo. Ela ¢ a revelagdo de Deus para o homem libertar-se segundo a verdade que a
mesma contém” (Borges, 2014, p. 72). Assim, temos abordagens diversas sobre as questdes da
libertagdo do homem, tdo centrais na TLC, que sdo afastadas do ponto de vista estritamente
politico. Segundo Guimaraes (2012), a teologia protestante tem um viés que promove
movimentos dominados pela obsessdo messianica, a0 mesmo tempo que possui um viés que oS
critica.

Outra questdo relevante ¢ a Teologia da Prosperidade, e como esta impacta a
interpretagdo das religides evangélicas como um todo. Porém, para compreender a tematica
acima, ¢ importante fazer um recorte social na apreciacao da populacao evangélica. Como Spyer
(2022) trata de maneira detalhada, quase um ter¢o dos evangélicos vive em situacdo de pobreza
aguda, com renda familiar per capta igual ou inferior a meio salario minimo, considerada como
situacdo de vulnerabilidade social. A situagdo socioecondmica dessa populagdo ndo é um dado
que pode ser negligenciado®® na analise de seu ponto de vista, porque € inegavel a sua influéncia
na formacao de opinido de uma pessoa: o crescimento do cristianismo evangélico brasileiro, em
especial nas regides periféricas e de maior vulnerabilidade, “tem menos a ver com pastores
oportunistas e carismaticos, € mais com a influéncia das igrejas para melhorar as condigdes de
vida dos mais pobres ... As igrejas evangélicas funcionam como estado de bem-estar social
informal ocupando espacos abandonados pelo Poder Publico” (Spyer, 2022, p. 21-23).

Algumas das principais modificagdes observadas por aqueles que aderem ao cristianismo
evangélico nas periferias ¢ a redu¢do do alcoolismo, da dependéncia quimica, a criacdo de um
novo papel social para as mulheres dentro do microcosmos da Igreja, e até mesmo o incentivo a
leitura e diminui¢do do analfabetismo, em vias de buscar a inser¢ao na estrutura social da igreja
(Spyer, 2022). Todas estas questdes podem trazer mais possibilidades intelectuais e profissionais
para os individuos recém-convertidos: alheias a qualquer questdo metafisica, trazem o potencial
concreto de modificacdo social das igrejas nas regides mais frageis, e € neste cenario que a
Teologia da Prosperidade encontra cendrio fértil para seu crescimento.

No caso, as religides de viés pentecostal associam a crescente aproximacdo com Deus,
enquanto conversdo, com o progresso financeiro. Para o neopentecostal, esta ideia nao ¢

equivalente a classica ética protestante, que prega a ascensao social como consequéncia de uma

% Deixa claro, porém, que, dada a natureza desta pesquisa € de seu enfoque na Ciéncia da Religido, que ndo tem qualquer
pretensdo de se aprofundar em uma discussdo socioecondmica, mantendo a mencao do tema somente no que ¢é relevante

para a questio em pauta.
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conduta metodica no trabalho, mas sim vista como “a conversao e a adogdo da pratica religiosa
sao recompensadas por Deus via ascensdo financeira, ... (e o fiel €) estimulado a atuar de
maneira empreendedora para enfrentar as adversidades da vida” (Spyer, 2022, p. 135-138). A
Teologia da Prosperidade privilegia a ideia que € preciso empreender, assumir a posicao de
proprietario, patrdo, e que a falta de prosperidade deriva de uma insuficiéncia de esforco
individual.

A ideia ¢, de certa forma, contraditoria com o que a situagdo desta populacdo prega. Por
um lado, enquanto um numero tdo expressivo dos fieis vivem em situacdo de vulnerabilidade
socioeconOmica, a teologia da prosperidade traz que a ndo ascensdo econdmica para aquele que
foi convertido a fé pode ser atribuida a uma falta de esfor¢o pessoal, atrelado exclusivamente ao
pessoal.

A adocdo de uma perspectiva que ndo prega um viés mais politico e que ndo traz
consciéncia de classe acaba por vitimizar aquele que tem a pior situagdo econdmica, no passo
que nao reconhece que nem todos individuos partem do mesmo ponto. Uma vez que a Igreja se
torna um dos principais espagos de socializagao para a populagdo mais vulneravel, a utilizagao
deste espaco para trazer ideais meritocraticos *’acaba por prejudicar a compreensdo da populagio
sobre as questdes de classe, e trazer a estes a falsa sensacdo que o unico empecilho a libertacdo e
superagao da miséria ¢ a falta de esfor¢o individual.

Por fim, traz o terceiro elemento que caracteriza a hermenéutica evangélica: o
fundamentalismo no momento de apreensdo dos textos religiosos. No caso, o fundamentalismo
pentecostal e neopentecostal tem como principal caracteristica seu literalismo: “credos sdo
entendidos como descrigdes factuais de Deus e de Cristo, e ainda se espera que as pessoas
‘acreditem’ neles, eles se tornam obstaculo a fé, e ndo apoio” (Cox, 2005, p. 172-173). Aqueles
que se aderem ao fundamentalismo reduzem a fé a crenca, e sdo marcados pela certeza que a fé
traz como pressuposto acreditar em “fundamentos”, que acabam por reduzir o que ¢ a verdadeira
expressao de fe.

Reduzir a vivéncia humana a um certo nivel de pressupostos, derivados de uma

hermenéutica do texto biblico que nao leva em conta seu contexto histérico ou mesmo visao

27 Meritocracia pode ser definida como “poder do mérito em sua origem etimoldgica, implica considerar que a posigdo de
um individuo na sociedade ¢ fruto de seus méritos, ou seja, de sua dedicacdo e esfor¢o. Dessa forma, as posigdes

hierarquicamente mais altas, bem como as rendas e o acesso a bens de qualquer tipo, seriam reservadas “naturalmente’

>

aos individuos com maiores aptiddes. Uma sociedade que se organiza totalmente a partir da meritocracia ndo reconhece
direitos provindos da cidadania ou mesmo que possam existir direitos basicos a serem garantidos a todos” (Marques,
2019, p. 20).
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critica, acaba por trazer um viés moralista a parcela em questdo, que se vé como 0s Unicos que
serdo salvos, afastando-se da vivéncia e compreensao das demais formas de vida. Esta maneira
de interpretagdo coloca a fé, em seu sentido biblico, como algo distante, ao passo que “troca a fé
enquanto orientacdo primaria de vida por uma diligente insisténcia em ater-se a certas ideias
doutrinarias prescritas, € 1Sso por sua vez promove uma espécie de defensividade tensa e de
orgulho espiritual que nao estdo de acordo com a ética de amor de Jesus” (Cox, 2005, p. 187).

A partir da visdo que s6 aqueles que se atém aos fundamentos criados e perpetuados por
este grupo sdo os “escolhidos”, os corretos e os “dignos de salvagdo”, cria-se a argumentacao
para segregacdo e julgamento de todos aqueles que divergem deste ponto de vista. Ainda que a
aversdo a uma interpretacdo literal e fundamentalista do texto religioso seja biblica®®, este
método de interpretacdo ¢ divulgado amplamente em contextos pentecostais e neopentecostais.

Em que pese a concordancia da hermenéutica evangélica com a mistica do MST, traz que
a visdo fundamentalista® traz um Obice para grande parte da populagdo evangélica compreender
as questdes referentes a visdes diversas aquelas dos “escolhidos”. Quando o MST traz na Carta
de Luziania a denuncia e mobilizagdo contra todas as “formas de violéncia, discriminagao,
racismo, misoginia, LGBTIfobia e intolerancia religiosa, fomentadas pelo agrogolpismo e o
bolsonarismo fascista” (MST, 2023), ndo ha concordancia com a ideia de que s6 aqueles que
seguem os preceitos pré-concebidos de moralidade e retiddo merecem a Terra Prometida.

Ja em relacdo ao viés marxista do Movimento dos Sem Terra, a comunidade evangélica
traz frequente, explicita e constante ojeriza a sua ideologia. Foi realizada busca em alguns portais
de noticias de religides evangélicas, a fim de encontrar discurso direto desta parcela sobre a
questao marxista. Lemos (2018) traz de maneira clara que “Cristianismo e marxismo sao duas
coisas opostas entre si, impossiveis de serem conciliadas”, em portal de noticias evangélico. Para
o autor, “a aversdo de Marx pela religido (de modo geral), e pelo cristianismo (de modo
particular), se da pelo fato de ser um obstaculo a implementacao de sua utopia” (Lemos, 2018).

Em outro portal de noticias evangélico, Oliveira (2022) traz que o “evangelho genuino

ainda continua sendo o antidoto mais eficaz ndo sé para barrar o avanco das ideias marxistas,

2 Aqui, traz duas citagdes sobre o tema: a primeira, do evangelho de Mateus: “Ai de voés, escribas e fariseus, hipdcritas!
porque sois semelhantes aos sepulcros caiados, que por fora realmente parecem formosos, mas interiormente estio
cheios de ossos de mortos e de toda imundicie” (Biblia, 2016, Mateus, 23, 27); e do segundo livro de Corintios, “Ele é
que nos fez aptos para ser ministros da Nova Alianga, ndo a da letra, e sim a do Espirito. Porque a letra mata, mas o
Espirito vivifica” (Biblia, 2016, 2 Corintios, 3, 6).

¥ Evidencia neste ato que ndo defende que apenas evangélicos podem ser adeptos ao conservadorismo ou aos ideais
politicos que tém consonancia com este pensamento. Porém, tece a hipotese que aqueles que tém mais proximidade com
o fundamentalismo evangélico encontram mais afinidade com este pensamento.
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mas para manter nossos jovens fieis a Cristo”, remetendo a hermenéutica fundamentalista. Em
seu artigo, chama a TLC de “joio semeado junto ao trigo”, e traz que a “Teologia da Libertagao
tem uma visdo em que se misturam conceitos cristdos com teses marxistas e terminam numa
proposta de atuagdo politica; a doutrinacdo a que os estudantes pentecostais foram submetidos
nas escolas ndo passa por esse filtro religioso e acaba se desenvolvendo com uma nuance
diferente” (Oliveira, 2022)

No caso, as pautas inclusivas dos Direitos Humanos sdo geralmente vistas como
“pecado” sob um viés fundamentalista. O Movimento dos Sem Terra historicamente, luta por
direitos humanos, justi¢a social e direitos trabalhistas e ambientais, e acredita que todas as
pessoas devem ter o direito de viver em condigdes dignas. A titulo de exemplo, traz a pauta
LGBTQIA+, apoiada explicitamente pelo MST e abordada como contrdria aos mandamentos e
ensinamentos divinos que orientam essa comunidade religiosa.

Enquanto o crescimento das religides pentecostais e neopentecostais prospera em um
cenario conservador, que coaduna com os principios €ticos e morais fundamentalistas, nos
deparamos com uma parcela de fiéis que vive como assentados do MST, um movimento com
cosmovisdo diametralmente oposta ao ponto de vista que este viés religioso prega. Assim, nos
deparamos com individuos que lutam pela posse de terra apoiados em uma causa que traz grande

dicotomia em relacao a sua hermenéutica teologica.

3.4. A moral e a ética sob a dtica teologica da posse de terra

O presente subcapitulo debruca-se sobre a questdo dos argumentos que fundamentam a
posse de terra em seu aspecto filoséfico. Temos que a hipotese desta pesquisa esta centrada no
entendimento de que aspectos morais, éticos e teologicos, tanto no ambito catdlico quanto no
evangélico, influenciam a percepcdo destes grupos no momento de compreender e justificar a

ocupagao da terra.

A partir do carater interdisciplinar da Ciéncia da Religido, utiliza de pressupostos da
filosofia, sociologia e humanisticas afins para, no limite da anélise pertinente a esta pesquisa,
discorrer sobre as contraposi¢des das visdes entre os grupos catdlicos e evangélicos, oriundas das
distintas cosmovisdes religiosas e ideoldgicas, e acentuadas pela polarizagdo sociopolitica no
pais. Assim, o objetivo do presente capitulo € discorrer sobre possiveis argumentos

hermenéuticos utilizados para justificar a posse da terra no Assentamento Denis Gongalves entre
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catolicos e evangélicos.

Para discorrer sobre a questao da posse de terra, ¢ importante trazer breve digressao sobre
o conceito de direito a propriedade sob o viés filoséfico. O tema ja foi tratado por multiplos
filésofos e socidlogos ao longo do tempo, e cada um traz uma abordagem diversa para a questao.
Para John Locke (2020), a propriedade ¢ um direito natural, intrinseco do ser, e derivado de seu
trabalho. Além disto, o autor suscita que a terra se torna propriedade do individuo quando
alguém a cultiva ou a transforma (Locke, 2020).

Henri Lefebvre (2001), por sua vez, traz um carater social ao tema, e argumenta que a
posse da terra esta intimamente ligada a identidade social e cultural, enfatizando a importancia
do espaco na construcao do ser (Lefebvre, 2001). Hegel (2000) reconhece que a propriedade ¢
um direito essencial para o desenvolvimento social e pessoal do sujeito, e vé a posse de terra
como uma extensdo da liberdade do individuo. Os dois autores retromencionados trazem
perspectiva que traz o viés social, consolidando posicionamento filosoéfico que a posse ¢ um
direito inalienavel do individuo, podendo relacionar-se com sua identidade social e expressar sua
liberdade. Por fim, em uma perspectiva critica, Karl Marx (1998) traz em sua obra “O Capital”
opinido pela aboli¢do da propriedade privada, afirmando que esta ¢ uma forma de alienagdo e
que o controle da terra por poucos gera desigualdade social.

As visOes diversas sdo relevantes para entender a forma como o direito a propriedade ja
foi visto ao longo do tempo. No que tange a relacdo entre a propriedade e o individuo, Diniz
(2023) traz que a nog¢do majoritaria anterior era o individualismo, que prega a autonomia
irrestrita ¢ a completa liberdade do individuo, expressava uma visao atomista da sociedade, na
qual a Unica realidade verdadeira e o unico fim eram o individuo, sendo a sociedade um singelo
meio para que se atinja o bem individual. Esta no¢do prega que o ser pode ndo ser muito mais
que seu patrimonio, que o valor monetdrio que conquistou.

Posteriormente, desde o fim do século XIX, como reacdo ao individualismo, filésofos
como Gide, Marion, Bourgeois € Durkheim criam, em 1889, a teoria do solidarismo, em vias de
criar uma figura mista entre individualismo e socialismo (Diniz, 2023). Conforme sintetiza Diniz
(2023), a teoria em questdo trazia a possibilidade de uma intervencdo estatal que se atenha a
justos limites, e que o individuo desenvolvido ¢ uma abstracdo, bem como que homem e
sociedade ndo sdo separaveis. A teoria em questdo marcou a transi¢ao entre o patrimonialismo e
o personalismo, ao passo que valoriza uma pessoa enquanto individuo, ao invés de s6 seu

patrimonio: “o homem deixa de ser um mero produtor de renda, passando a ser visto no seu
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sentido axioldgico, e a preservacdo da dignidade pessoal torna-se mais importante do que o
lucro” (Diniz, 2023, p. 25).

A ideia de que a dignidade humana norteia as interagdes humanas e que o homem nao
pode ser mero meio, mas sim o fim, foi influenciada pelo imperativo categorico de Kant, que
pode ser definido como “Age como se a maxima atuacao se devesse tornar, pela tua vontade, em
lei universal da natureza” (Kant, 2007, p. 59). Hoje, como foi descrito no subcapitulo 2.1 desta
pesquisa, a dignidade da pessoa humana, enquanto clausula pétrea Constitucional e derivada do
imperativo acima, ¢ o fundamento de validade do reconhecimento da fun¢do social da
propriedade. Esta, por sua vez, é o principal argumento legal para o reconhecimento da
propriedade de terra para aqueles assentados e possuidores membros do campesinato que usam
da terra antes improdutiva como meio de cultivo e subsisténcia, ¢ ¢ um dos respaldos
constitucionais para grupos como o MST.

Apos breve exposi¢cdo sobre a questdo da propriedade, retoma a discussao sobre a fé. No
que tange a perspectiva religiosa, a formagao da personalidade do fiel, com especial énfase para
o cristdo, em vias de abarcar os grupos catdlico e evangélico em analise, ¢ marcada pela opcao
fundamental, que ¢ uma questdo que estd na raiz da atitude moral do que cré (Trasferetti, 2015).
A concepc¢do moderna de teologia moral “ndo compreende mais os atos morais como produtos de
individuos isolados, mas como expressdao da pessoa, como um todo existencial” (Trasferetti,
2015, p. 52). Assim, a moral casuistica, que imperou no campo de estudo em pauta do Concilio
de Trento (1554) at¢ o momento do Concilio Vaticano II, ndo correspondia aos anseios da
sociedade pds-moderna e sua fragmentagdo, e a op¢ao fundamental ¢ tida a partir de entdo como
um fruto de um processo de constante modificagdo proprio ao desenvolvimento psicossocial do
ser humano (Trasferetti, 2015).

A partir do processo de formagdo da personalidade, a discussdo deve se voltar para a
consciéncia. A consciéncia moral do individuo pode ser compreendida como a forma como o
sujeito se relaciona com a ordem moral estabelecida por Deus, com expressdao no intimo de cada
um (Trasferetti, 2015). Neste ponto de vista, a consciéncia ¢ um conceito que transpde mero juizo
pratico: “representa a interioridade humana, a subjetividade, o mais intimo de cada um, onde, a
s6s com seu Criador, as pessoas se descobrem como tais, se constroem e se sentem capazes de
decisdes significativas” (Trasferetti, 2015, p. 82). Para o autor, a consciéncia ¢ feita a partir do
reconhecimento da dignidade de cada individuo, e que todos os seres, sem distingdo, sao criados

por Deus a sua imagem e semelhanca (Trasferetti, 2015).
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Para esta concepgao, sob o viés da teologia moral, a tomada de reconhecimento parte da
certeza que todo individuo deriva de Deus: afinal, “Deus disse: Facamos o homem a nossa
imagem e semelhanca. Deus criou o homem a sua imagem; criou-o a imagem de Deus, criou o
homem e a mulher" (Biblia, 2016, Génesis, 1, 26-27). Assim, tomar consciéncia passaria,
indubitavelmente, pelo reconhecimento de que todos sdo iguais € merecem tratamento
condizente. Desta forma, a ideia de que segregacao, de condicionar direitos a certos grupos ou
preceitos morais nao passaria por este crivo.

Para Millen (2015), a moral cristd coloca cada pessoa diante de si, no exercicio de sua
liberdade, dotada de livre-arbitrio: destaca, contudo, que sob este prisma, a liberdade dos
humanos nado ¢ plena, ¢ limitada as condi¢des de devogao. Para a autora, o anseio pela liberdade
individual nunca deve ser desvinculado da luta pela libertagdo dos outros (Millen, 2015),
suscitando um ponto de vista transindividual quanto a questdo da obtencao da liberdade pessoal.
Partindo da ideia cristd de que todos s3o seus semelhantes e que a liberdade é obtida a partir da
libertacao geral, pode-se compreender que o amor fraterno pregado pelo proprio Jesus Cristo
entende ser impossivel ser livre sem comprometer-se com a liberdade dos demais (Millen, 2015).
Neste ponto de vista, o “respeito a reta consciéncia de cada um, liberdade religiosa e tolerancia
ndo devem ser questdo de tatica na vida da Igreja; precisam ser entendidas como exigéncia
essencial da Igreja” (Millen, 2015, p. 49).

A partir destas consideragdes, cumpre discutir como o respeito aos direitos humanos deve
ser concebido pela moral cristd. Para Zacharias (2015), tratar de direitos humanos nos leva a
questionar o sentido atribuido a realizacdo humana e o caminho para alcang¢é-la, e pde em xeque
a concepgdo cristdo de vida plena, se esta for pensada como algo estritamente pessoal e
irrenunciavel. As violagdes de direitos fundamentais minimos podem adquirir carater explicito
ou mesmo mais sutis, mas igualmente impactantes para a existéncia humana, e estas violéncias
podem se legitimar por segregacdo, processos de ndo aceitagdo social, agressoes fisicas, morais,
dentre outras. A ideia de violar direitos humanos minimos por parte de cristdos, se considerada
em conjunto com a percep¢ao que todos sao iguais enquanto derivados do mesmo Deus, € por si
sO contraditoria e atentatoria contra os proprios principios da fé cristd, bem como contraria ao
seu texto religioso.

Porém, em contradi¢do, sdo muitos aqueles dentro da Igreja que sdo contra a promogao
dos direitos daqueles mais pobres, dos vulneraveis e dos estigmatizados, suscitando que a luta em

favor dos direitos humanos ¢ um atentado em relacao aos “cidadaos honestos” (Zacharias, 2015).
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Enquanto parcelas da comunidade crista sao defensoras dos direitos de todos os individuos, estes
sdo execrados socialmente como “defensores de bandidos”, como se os direitos humanos fossem
oponiveis apenas aqueles que atendem a condi¢des minimas pré-estabelecidas de moral e ética.

Nao sdo poucas as passagens biblicas em que os excluidos, os pobres e os marginalizados
encontram figura de destaque, especialmente ao lado de Jesus Cristo, nos evangelhos do Novo
Testamento (Biblia, 2016). Assim, cumpre destacar a dicotomia entre seguir uma religido que ¢
abertamente favoravel a garantir os direitos mesmo daqueles mais repulsivos a sociedade, e a
ideia de defender somente aqueles que servem a ideais individuais de retidao.

Importante discorrer sobre a relacdo entre o ser (experiéncia Ontica) € o dever-ser
(experiéncia ética), que sdo categorias independentes que se reclamam mutuamente (Zacharias,
2015). Neste caso, ¢ importante entender, no exercicio da fé, se os fiéis sao chamados a se
realizarem como pessoas, o que pode fazer com que sejam vistos como mais humanos. Para
Zacharias (2015), em seu artigo “Direitos Humanos: Para além da mera retdrica ingénua e
estéril’, traz que “a pessoa sO se realiza como pessoa, SO cresce na sua
subjetividade-intersubjetividade, s6 se humaniza, se os seus direitos fundamentais forem
respeitados” (Zacharias, 2015, p. 135-138), e ¢ assim que surge a intima relag@o entre dignidade
humana e respeito aos direitos humanos fundamentais. A noc¢do de respeitar o proximo passa,
inquestionavelmente, pelo reconhecimento e reciprocidade, que devem orientar as relagoes
humanas.

Em correspondéncia com a matéria suscitada nesta dissertacdo, tem-se a teoria que o
respeito aos direitos humanos pode ser submetida a manipulagdo pelos cristdos (Zacharias,
2015). O proprio Evangelho de Jesus Cristo traz de maneira explicita o convite a renunciar dos
legitimos direitos subjetivos em prol da coletividade. Neste sentido, uma interpretacao fidedigna
biblica traria que a obediéncia aos direitos subjetivos ndo pode ser a atitude final do seguidor de
Cristo: “o critério que indica ao cristdo ndo estar ele manipulando ideologicamente os direitos
humanos, mas comprometendo-se firmemente a promové-los, serd a capacidade de ir além da
defesa do seu proprio direito ou dos direitos do grupo a que pertence, para proclamar e defender
os direitos dos outros" (Zacharias, 2015, p. 142).

Segundo Vidal (2015), a Teologia Moral passou por transformagdes tdo profundas nos
ultimos cinquenta anos, que o autor traz até mesmo a possibilidade de uma “refundacdo” do
saber teologico, consagrando a mudanca do paradigma moral casuistico para o paradigma moral

renovado. O casuismo, que foi fortalecido no periodo entre os séculos XIV e XX, traz uma
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percepcao epistemolodgica de ajuda para a aplicacdo moral da lei positiva, sobretudo eclesiastica
(Vidal, 2015), ou seja, ¢ marcado pela literalidade de aplicacdao do texto religioso, que tem teor
quase normativo, a fim de trazer justificativas de teor ético para o agir dos fieis. Em
contrapartida, o paradigma moral renovado traz a “reflexdo moral cristd de hoje serve-se dos
conhecimentos humanos como mediacdes imprescindiveis para tornar crivel (critico) e eficaz
(transformador) o ethos da € (Vidal, 2015, p. 09-10). Esta perspectiva pode ser expressa, por
exemplo, pela Teologia da Libertagdo Catolica, que trouxe interpretacdo critica do texto religioso
para justificar a luta em prol da libertagao.

Ha de se questionar se hoje é possivel se falar na retomada da teologia marcada pelo
paradigma moral casuistico, dada a literalidade com que algumas parcelas do cristianismo
interpretam o texto religioso, e a forma como esta hermenéutica vem sendo usada para
fundamentar atitudes atentatorias contra os direitos humanos, em sentido diametralmente oposto
ao que a esséncia da religido que seguem prega. E importante discorrer sobre a ética pentecostal
e neopentecostal para compreender a questado em pauta.

Em relacdo a Reforma Protestante (século XVI), o ideal ético que imperava era a luta
contra as superstigdes “pagds”, e o trabalho possuia valor central, enquanto meio de purificar o
corpo e mente e gerar riqueza, que era vista como obra que materializa a fé e a devogdo pelo
divino (Janior, 2020). Hoje, embora derivadas das Igrejas tradicionais, especialmente a
Protestante, as Igrejas pentecostais, neopentecostais ou hiperpentecostais (Mariano, 2008) nao
guardam compromisso com os principios teologicos do protestantismo, exigem baixo
conhecimento teoldgico, e, em certos casos, como na pentecostal Congregacao Crista no Brasil e
na neopentecostal Igreja Universal do Reino de Deus, “dispensam ou condenam o estudo biblico
sistematico por parte de seus fieis e de seus pastores, sob pretexto de que o pastoreio seria um
dom de Deus e de que ‘a sabedoria quem da ¢ o Espirito Santo’ ” (Jinior, 2020, p. 66).

Estas religides sao marcadas pela forte tradi¢ao leiga do pentecostalismo, que reflete no
baixo grau de erudi¢do e conhecimento religioso demandado para que alguém possa atuar como
pastor: “exigéncias simples e nada elitistas — conversdo, dedicacdo e desejo — facilitam a
formacdo de novos pastores e aceleram o ingresso dos candidatos ao pastorado” (Mariano, 2008,
p. 80). Esta tradicdo traz maior capacidade de expansdao as religides pentecostais e
neopentecostais, que encontram terreno fértil nas periferias e regides de maior vulnerabilidade

social, como visto no subcapitulo anterior. Ainda, a estrutura®® destas igrejas traz como

3% Segundo Junior (2020, p. 66), a estrutura destas é “centralizada na Igreja Universal (neopentecostal) ou descentralizada
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imperativa “uma logica de oralidade na transmissdo de valores, principios e modos
interpretativos da Biblia, ao tempo em que ¢ o pastor quem diz o que ¢ a palavra de Deus”
(Jnior, 2020, p. 66).

Segundo Mariano (2008), a linguagem utilizada nestas religides, marcada pela facil
compreensdo, combinada com fatores socio-politicos e com os indices de baixa escolaridade,
além do desestimulo da capacidade reflexiva e do vasto alcance dos meios de comunicagdo de
massa, discursos pentecostais e neopentecostais acabam sendo um veiculo para a difusdo
eficiente de moralismos®'. Jinior (2020) traz que, em contrapartida a utilizagdo de preceitos da
Teologia da Prosperidade em nome da salvacdo individual, o discurso empregado neste ambiente
tem como fim “manter o sujeito, embora este acredite ser proativo, autbnomo e consciente, como
financiador submisso de um projeto de evangelizacio que se confunde com um proposito
politico” (Junior, 2020, p. 67). Assim, temos o inicio da intersec¢do entre ética pentecostal e
neopentecostal com politica.

Com a juncao dos fatores citados anteriormente, o discurso religioso assume tendéncia
moralista: o que ¢ tido como perverso, mau e abjeto no contexto biblico ¢ transmitido para o
contexto social contemporaneo. Desta forma, o “mal”, que pode tanto impreciso quanto
direcionado, assume a face da violéncia, das drogas, do desemprego, da corrupgdo (que ¢ vista
em abstrato), das religides de matriz africana, e das pautas de direitos humanos em geral, com
énfase aos “direitos de mulheres (feminismo), do povo negro e do seguimento de lésbicas, gays,
transexuais, transgéneros, intersexuais (esta luta classificada pejorativamente como ‘ideologia de
género’)” (Junior, 2020, p. 68).

Estas parcelas da sociedade recebem todo o 6nus de uma pauta moral pessoal da parcela
fundamentalista e moralista destas religides. O (neo)pentecostal precisa de um inimigo
personificado, de elementos atacaveis para perpetuar o panico moral e criar a “guerra espiritual”
que mantém seus fiéis assiduos e unidos. As pautas supracitadas sdo associadas ao “pecado”, a
heresia, ao paganismo, a promiscuidade, a depravagdo e, por conseguinte, assumem o papel
vilanesco do “mal”, sendo um inimigo comum derivado do moralismo, que reitera que somente
aqueles que seguirem os preceitos pré-determinados por uma parcela social selecionada podem
ser vistos como reais “filhos de Deus” e “dignos de salvacao”. Ha o descolamento do conceito de

que “Deus criou o homem a sua imagem; criou-o a imagem de Deus, criou o homem e a mulher"

na Assembleia de Deus (pentecostal)”, e faz referéncia a forma como estas permitem sua expansao.
3 Em citagdo de Jiirgen Habermas, o “moralismo é um conjunto de valores particulares tomados como universais”
(Habermas, 2003, apud Junior, 2020, p. 67).

83



(Biblia, 2016, Génesis, 1, 26-27), e de que todos os seus filhos seriam iguais, pregando a
segregacao.

A partir da sensacdo que somente aquela parcela especifica, integrantes da Igreja e
assiduos seguidores daquele credo, sdo dignos de salvacdo, cria-se uma unidade. Sob a ética
pentecostal e neopentecostal, perpetuando a mensagem que seus principais ou mais conhecidos
lideres trazem de maneira coordenada e em prol do controle, tudo o que ¢ divergente de seus
ideais, em aspecto identitario, ¢ uma afronta direta a mensagem de Deus e aos “valores da
familia” (Junior, 2020). Estes lideres oferecem aos seus fieis uma comunidade, a legitimidade e o
conforto de serem ouvidos, “o direito de ser gente” e a sensagdo de serem salvos, e, desta forma,
lideres religiosos sdo consolidados como agentes politicos de controle social e moral (Junior,
2020). Juntando a credibilidade destes lideres ao medo generalizado, cultivado e atribuido a
todas as condutas seculares que afrontam os “valores da familia”, o discurso religioso passa a ser
politico, atacando diretamente parcelas da populacdo que sdo tradicionalmente estigmatizadas e
vulnerabilizadas.

O “medo se torna um agente de convencimento ... faz-se premente a necessidade de
controlar aquilo que parece contingencial, mas com o sentido de estar fora de controle” (Junior,
2020, p. 76). Os fieis, confiando no senso de coletividade e retiddo que a comunidade os oferece,
valem-se de apelo emocional, e assumem o dever moral e ético, a seu ver, de defender o que
consideram justo e divino, em vias de generalizar sua oposi¢dao a conquista de direitos daquelas
pessoas enquadradas divergentes de seus ideais.

Essa sensacdo de receio, combinada com o controle moral cabivel, acaba se expandindo
para toda a sociedade, entendendo que o sujeito desviado leva o ataque a unidade da “familia”
para outros patamares, citando a “ameaga comunista” (Souza Junior, 2020). Assim, valendo-se
da otica aristotélica que o Estado ¢ uma ampliagdo da entidade familiar, “a ética pentecostal e
neopentecostal defende o controle de subjetividade e a vigilancia exercida, primeiro,
internamente, por seus integrantes, depois, pela comunidade cristd a que pertence, por
autoridades eclesiasticas e pelo Estado” (Souza Junior, 2020, p. 68).

Segundo Camurga (2020), o ingresso dos evangélicos pentecostais na politica se deu a
partir de meados da década de 1980, “no intuito, segundo eles, de combater tanto a influéncia
catolica quanto a influéncia secular na nova Constituicdo” (Camurca, 2020, p. 82). Este grupo
percebeu que poderia converter sua crescente “presenca religiosa na sociedade brasileira em

representacao politica € em acesso as esferas do poder para consolidar e expandir sua forca e
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representatividade no pais” (Camurca, 2020, p. 84). Desta forma, o controle exercido dentro dos
templos, combinado com sua visao moral, poderia se expandir para toda a sociedade por meio de
sua representacdo, trazendo a influéncia para outros parametros.

O autor (Camurga, 2020) divide a atuagdo destes grupos politicos em trés fases: a
primeira, marcada pelo mero suporte as forcas politicas de direita, foi durante o apoio a
candidatura de Collor (1989) e com a consequente demonizacdo da candidatura de Lula.
Posteriormente, apoiaram a “centro-esquerda”, com a alianca da candidatura de Lula e Dilma
com o PMDB nos anos 2000 (Camurga, 2020). Por fim, a terceira fase toma um novo viés, e
estes grupos articularam-se desde o impeachment da presidenta Dilma para filiarem-se a ideias
de direita e extrema-direita®.

Neste contexto, ha crescente aderéncia da populacdo evangélica ao candidato Jair M.
Bolsonaro, que langou sua candidatura presidencial contando com conceitos abstratos como
“defesa a familia e aos valores tradicionais” como principios basilares, e este reverberou dentre a
populagdo pentecostal e neopentecostal. Segundo Spyer (2022), ndo ha uma explicacdo simples
para o resultado da elei¢do de 2018: desde o periodo de euforia pelo crescimento econdmico até
2014, passando pela sobreposicdo de crises econdmicas e politicas e pelo vertiginoso aumento
dos indices de desemprego, surge um contexto de instabilidade e consequente indignagdo, que
levaram a escolha de um candidato que se posicionou como o representante antissistema para
expressar sua revolta (Spyer, 2022).

Camurga (2020) traz que o segmento evangélico-pentecostal sentiu grande identificagao
com a campanha presidencial de Bolsonaro, que contou com o apoio de grandes lideres da
comunidade, como Marcos Feliciano e Edir Macedo. Neste sentido, o projeto de Bolsonaro ecoa

com o ideal moralista e encontra seu principal eleitorado:

No Brasil atual, a adesdo destes cristaos brasileiros ao projeto de uma supremacia branca
e masculina, a proposta de erradicacdo da conduta social de grupos que exibem
publicamente sua orientacdo sexual; a viruléncia contra a reivindicagdo de feministas de
controle dos seus corpos e, por fim, a acusa¢ao de comunista a projetos politicos que se
opdem ao seu, tudo isto leva a uma reconfiguracdo do cristianismo de sua feigdo
enquanto uma doutrina de paz, amor e reconciliacdo (o “dar a outra face”) em um
projeto politico de supressdo e aniquilamento das diferencas”. Fica aqui a questdo:
porque esta mentalidade belicosa, exclusivista e intolerante impregnou-se de tal maneira

2 Em uma apresentacdo sincrética da situagdo de crise politica atual, Marcelo Camurga traz maior detalhamento do que

99,

chama de “terceira fase”: “quando abandonam esta coalizdo para se articularem no impeachment da presidenta, numa
nova alianca neoliberal de direita que reuniu os partidos derrotados nas tltimas eleicdes PSDB e DEM com o PMDB —
até entdo aliado do PT — no chamado golpe branco da deposicdo de Dilma e colocagdo de seu vice Michel Temer no
poder. Uma derivacao que pode ainda ser colocada nesta terceira fase da participag@o politica de evangélicos pentecostais
foi o seu desembarque macigo e unanime na candidatura de Jair Bolsonaro em 2018, como aliado imprescindivel e
decisivo, que fez o grupo agora se deslocar para um espectro politico de extrema direita” (Camurca, 2020, p. 82-83).

85



em camadas da populagdo brasileira, através da adesdo as mensagens de instituicdes
evangélicas e de seus lideres? E porque isto conviveria com a produgdo de sociabilidade
positiva para esta mesma populagdo, também fruto de idéntica mensagem religiosa? A
etnografia tem contribuido ao revelar no cotidiano das praticas dos
evangélico-pentecostais, provenientes da populagdo pobre e periférica, o significado
fornecido por este discurso para o preenchimento de suas caréncias subjetivas e sociais
(Camurga, 2020, p. 90).

Apesar da derrota de Bolsonaro nas urnas em 2022, com a consequente apresentagdo de
um presidente alinhado a defesa de Direitos Humanos, ndo hé de se falar em superacao do que o
Bolsonarismo e o fundamentalismo politico-religioso trouxe para a politica nacional, que reflete
em ambitos muito mais profundos. Hoje, as casas legislativas brasileiras sdo tomadas pela
chamada “bancada evangélica”, que tem como bandeira a defesa de valores da "familia
tradicional” (Spyer, 2022), assumindo posi¢do contraria a defesa de pautas dos Direitos
Humanos, com ataques recorrentes & comunidade LGBTQIA+. E “a for¢a da bancada se amplia,
a medida que catdlicos conservadores e evangélicos unem for¢as em defesa de suas visdes da

‘moral e dos bons costumes’ " (Spyer, 2022, p. 198).

Segundo Moser (2014), o fim das 4reas da Etica e da Teologia é “desvelar o sentido
ultimo de todas as realidades, e com isso iluminar os caminhos e propor valores que se
apresentam ao mesmo tempo como dons e como frutos do empenho humano” (Moser, 2014, p.
18). Estes valores sdo chamados “virtudes” na Filosofia, classificados como forgas inerentes aos
seres humanos, e, sob o viés Teoldgico, sdo a expressao da forca de Deus atuando sobre a
fragilidade de cada um dos individuos (Moser, 2014).

A partir deste conceito, Moser (2014) traz que o conceito “Moral” foi desmoralizado,
muitas vezes confundido com “Etica”, e, principalmente, “sendo paulatinamente ligada a
preconceito, como se ela fosse uma espécie de voz histérica ao denunciar desmoralizagao,
imoralidade, permissividade e, no minimo, amoralidade nos dias atuais” (Moser, 2014, p. 35-36).
A Moral nao pode ser confundida com normas morais, com fundamentalismo religioso, e muito
menos, com moralismo.

A moral pode ser utilizada enquanto ciéncia, e trazer luz a busca da realizagdo das
pessoas e da sociedade, especialmente em sua conjugacdo de Moral Teologica (Moser, 2014): a
moral “pode ser considerada como aquela ciéncia que, a luz da revelagdo e da fé vivida na
comunidade eclesial, pretende colaborar no processo de humaniza¢do das pessoas ¢ da
sociedade” (Moser, 2014, p. 36). Em relacao a moral teologica crista, esta deve estar atrelada a

perspectiva do Evangelho, com énfase para seu expoente mais recente e humanizado, Jesus
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Cristo.

O moralismo religioso €, por consequéncia, mais que uma desmoralizacdo do conceito
filosofico de “moral”, mas também de todo o texto biblico. Valer-se dos preceitos cristdos para
perpetuar a segregacdo das parcelas mais fragilizadas no sentido politico, em uma busca por
atribuir tudo que ¢ diverso ao ideal pregado pelos lideres religiosos atuais, ¢ uma completa
perversao do que o texto religioso biblico traz.

Desta forma, além das complexas questdes politicas e sociais tratadas anteriormente,
atribui-se a dissondncia entre expressdo politica extremista (ser) e os ideais religiosos destes
grupos (dever-ser, nos termos de sua f¢) também a uma questao hermenéutica. Ao confrontar as
tendéncias hermenéuticas radicais associadas a extrema-direita ao que o autor chama de “moral
do deserto™?, a primeira ¢ revelada como uma moral de e a servico da dominagdo do povo
(Moser, 2014, p. 39-40). A Teologia Moral cristd pura prega que o agir do individuo deve se
pautar no de Jesus Cristo, calmo, sereno ¢ amoroso, que revelaria o caminho para a Terra
Prometida (Moser, 2014).

Quanto ao agir pautado em Jesus Cristo, tem-se que as suas palavras e praticas encontram
como ponto central o amor ao proximo, que € visto como a origem dos demais direcionamentos
morais (Moser, 2014). “Amar o préximo” ndo se basta enquanto ponto abstrato e genérico, mas
deve ser convertido em questdo pratica, promover aceitacdo, e inclusao de todos os individuos,

(13

ndo pregar segregacdo. Segundo o autor, “ a centralidade na pessoa de Jesus Cristo, de suas
palavras e de suas posturas levou a redescoberta da importancia vital da promocao da dignidade
humana, inclusive e sobretudo daqueles que vivem a margem de tudo” (Moser, 2014, p. 75).

Em relagdo a tudo que foi tratado no terceiro capitulo desta dissertacdo, ¢ possivel
concluir que existem aspectos morais, éticos e teoldgicos que fundamentam a luta pela posse de
terra de parcelas do cristianismo, como a vertente da Teologia da Libertacdo e o ponto de vista
chamado de “Doutrina Social” da Igreja. Quanto ao texto biblico, que traz os fundamentos
religiosos das religides cristds, este traz passagens que podem fundamentar a questdo da luta por
terra, simbolizada pela Terra Prometida, mas a forma como estas sdo lidas ¢ impactada pela
hermenéutica de cada um dos grupos religiosos focais. Ja a hermenéutica destes, por sua vez, é
impactada diretamente pelos seus preceitos éticos e morais.

A partir do que foi construido neste subcapitulo, conclui-se que ha respaldo ético e moral,

no ponto de vista teoldgico, para conceber tanto o respeito aos direitos humanos quanto a luta

33 Que simboliza as diretrizes dos Dez Mandamentos de Deus, entregues ao seu povo escolhido no deserto.
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pela posse de terra, concebida enquanto direito fundamental, como narrado anteriormente. O
direito ao acesso a terra produtiva, que traga condi¢cdes minimas de subsisténcia para tantas
familias, contrapondo-se a pratica capitalista de manutencao de latifindios improdutivos, ¢ um
direito humano, e encontra respaldo tanto no texto biblico quanto a partir de hermenéutica
teologica que compreenda um viés social.

Em contrapartida, ¢ possivel concluir que o fundamentalismo religioso, € o moralismo
que deste deriva, ndo encontram respaldo no ponto de vista moral e ético cristdo. A partir de
breve exposi¢do sobre os motivos que levaram a combinagdo de politica e religido, em especial
nos ultimos anos, com convergéncia dos ideais evangélicos e das pautas de extrema-direita,
tem-se que também nao ha respaldo ético e moral legitimo para a perpetuacao destes ideais
dentro do ambiente religioso. Assim, estes sdo perpetuados com base em panico moral incitado
pelos proprios dirigentes e lideres religiosos, em vias de promover maior controle, € ndo sao
parte intrinseca da religido. Desta forma, a conclusdo é que sim, os assentados (e qualquer outro
evangélico, mas da-se o devido destaque ao objeto da pesquisa) que se filiem a opinides de
extrema-direita estdo em dissondncia com os preceitos da propria religido, bem como em
dissonancia com a mistica do MST. Assim sendo, reitera que este posicionamento politico ndo ¢
intrinseco a orientagdo religiosa da pessoa, mas derivado de um conjunto de fatores
socio-politicos que podem ser enfrentados, a partir de uma mudanga sist€émica de grupos

religiosos fundamentalistas.
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4. O CASO DO ASSENTAMENTO DENIS GONCALVES

A partir deste momento, ¢ importante discorrer sobre o foco especifico desta pesquisa no
que tange a coleta de dados empiricos, o assentamento Denis Gongalves, em Goiand/MG, e partir
para a analise dos dados coletados.

Em relacdo ao Movimento dos Sem Terra, a parte do detalhamento da base
intelectual-filoséfica do movimento que tem correlacdo com os conceitos religiosos detalhados
anteriormente, ¢ preciso reconhecer sua forca enquanto movimento. A luta dos assentados ¢
muito maior: defender o MST ¢ uma busca por sobrevivéncia e subsisténcia. Nas palavras de
Paulo Freire (2000), os sem-terra resistem para ndo sucumbir & pressdo externa e acreditar na
morte de seu sonho, na ineficacia dos testemunhos de sucesso, no desaparecimento das classes
sociais € na critica fatalista do neoliberalismo. “Se os assentados tivessem acreditado na
despolitizacdo da politica, desistido das ocupagdes e voltado ndo para suas casas, mas para a
negacao de si mesmos, mais uma vez a reforma agraria seria arquivada” (Freire, 2000, p. 29).

A relevancia historica dos militantes da causa dos sem-terra transpde a demanda pela
reforma agraria, e alcanga sua imprescindibilidade enquanto movimento para manter vivo o ideal
de sustento em terra produtiva, de condi¢des dignas de vida, de sobrevivéncia prospera além da
subsisténcia. Em favor destes, “a tarefa progressista €, assim, estimular e possibilitar, nas
circunstancias mais diferentes, a capacidade de intervengdo no mundo, jamais o seu contrario, o
cruzamento de bracos em face dos desafios” (Freire, 2000, p. 28).

Ao partir para a andlise de um dos assentamentos do Movimento dos Sem Terra,
reconhece sua poténcia, sua luta, sua histdria e resisténcia, e valer-se desta preciosa experiéncia
para discorrer sobre conceitos atinentes a Ciéncia da Religido ¢ mais que uma honra, mas um
sonho realizado.

A andlise dos dados aqui coletados almeja, em atencdo a justificativa da presente
pesquisa, focando nas interpretagdes teoldgicas e hermenéuticas de grupos religiosos especificos,
contribuir para uma melhor compreensdo das motivagdes e justificativas que moldam a
participagdo religiosa nos movimentos sociais de reforma agraria.

A hipotese inicial desta pesquisa € que existem diferentes compreensdes sobre aspectos
morais e €ticos da religido que justificam a ocupacdo da terra. Ainda, elabora-se a hipotese de
que, diante do contexto dos evangélicos ocupantes do assentamento do MST, estas compreensdes

estdo em conflito com o pertencimento ao movimento.
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4.1. Da historia do Assentamento Dénis Gongalves

O assentamento®® em questdo situa-se em uma regido denominada Zona da Mata do
estado de Minas Gerais, Brasil. Ao trazer andlises sobre o recorte territorial em pauta, alguns as
percebem como uma unidade homogénea, ignorando sua origem diversificada. Contudo, desde o
periodo colonial, a regido ¢ marcada por intensas diferencas de atores sociais, atividades
econOmicas e estrutura fundiaria (Capuchinho et al, 2021).

Desde os primordios da regido, seus maiores destaques em termos de producao rural eram
as fazendas de café, feijao, milho, arroz, cana-de-agucar e gado, tanto para o consumo quanto
para a comercializacdo, tornando-se um destaque como regido leiteira e de pecuaria de corte
(Bruziguessi et al, 2021). A colonizacao da area teve inicio com distribui¢des de sesmarias as
familias mais ricas, as vezes mais de uma por familia, consolidando dominios extensos de terra
(Capuchinho et al, 2021).

A partir de 1920, a intensa industrializacdo da regido, com destaque para as industrias
téxteis e metaltrgicas, promoveram desaceleragao da produgdo de café (Diniz; Netto, 2006). Em
momento posterior, a década de 1950 consolidava produgdo bastante diversificada no territorio e,
nos anos 1960, com o Programa Nacional de Erradicacdo de Cafezais (que estabelecia novas
diretrizes técnicas para o plantio do caf¢), houve modificacdo na forma de cultivo de café da
regido (Bruziguessi et al, 2021). Como ¢ trazido por Diniz e Netto (2006), depois de 1970, com a
pecuarizacao das fazendas de café e cana, teve inicio o maior €xodo rural da regido, com
destinagdo dos colonos e moradores da regido para as periferias das maiores cidades ou seus
distritos rurais. Neste contexto, a partir do final do século XX, a Zona da Mata perdeu destaque
em seu poderio econdmico em relagdo as demais regides do estado de Minas Gerais, tornando a
regido “palco da evasdo de atividades econdmicas. Some-se a isso a manutengdo de uma
razoavel estabilidade populacional, gerando problemas de subemprego e desemprego” (Diniz;
Netto, 2006, p. 27).

Em relagdo as desigualdades econdmicas entre as regides de Minas Gerais, Capuchinho,
Farias e Hackbardt (2021) apontam que derivam de projetos de desenvolvimento econdmico,

com trés caracteristicas reforcando esta desigualdade: a auséncia de um projeto unificador no

¥ Como forma de reveréncia a figura do assentado, traz que este subcapitulo privilegiou o material produzido por autores
que atuem diretamente na luta do campesinato para narrar a historia do Assentamento Dénis Gongalves, com especial
destaque para sua entdo dirigente, Michelle Neves Capuchinho, uma agente tdo importante na coleta de dados para a
construcdo desta pesquisa.
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territorio mineiro até 1930, o acentuado didlogo e comércio firmado com os estados proximos e a
concentracdo da base mineral, que contribuiu para o privilégio de investimentos industriais em
relagdo aos demais.

No que tange a economia do campo, apesar de prévios programas regionais de
desenvolvimento, a maior parte da agricultura e pecudria da Zona da Mata sdo incipientes em
capital e pouco modernizadas e, desta forma, o desenvolvimento rural permanece estagnado ha
décadas (Capuchinho et al, 2021). Esta situacdo € transmitida para os que vivem na regido como
causadora de desigualdade em setores do campo, perpetuagdo secular da concentragdo fundiaria
e penalizagdo do pequeno produtor. Esta situagdo nao ¢ diferente na regido de Juiz de Fora, tida
como centro regional e industrial de destaque dentro da Zona da Mata, que ¢ marcada pela
presenca de muitos municipios préximos de menor densidade populacional, com economia
basicamente agricola e pecudria (Bruziguessi ef al, 2021).

Como uma via de resisténcia ao processo de urbanizagdo, movimentos sociais - com
destaque para o MST - oferecem uma relevante ferramenta de transformagdo rural, tanto no
ambito econdmico quanto no social, trazendo ao campesinato um importante aliado na
resisténcia ao dominio dos agentes urbanos e dos latifundidrios: “devemos pensar em uma linha
de acdo que tenha como ponto de partida a valorizagdo do conhecimento tradicional dos
trabalhadores rurais e que integre uma série de atividades desenvolvidas na localidade,
perpassando diversos setores da vida local” (Bruziguessi et al, 2021, p. 144).

Segundo Horario e Quaresma (2016), o MST comegou as ocupagdes em Minas Gerais
com na cidade de Novo Cruzeiro, situada na regido do Vale do Jequitinhonha, a partir da fazenda
Aruega, no ano de 1988. Trazem os autores que, “em Minas Gerais, como no Brasil, o MST se
constituiu contando com a participagao da igreja, através das Comunidades Eclesiais de Base —
CEB’s e da Comissao Pastoral da Terra - CPT” (Horario; Quaresma, 2016, p. 56).

A regido da Zona da Mata possui dois assentamentos do MST: o Assentamento Olga
Benario, situado em Visconde do Rio Branco, microrregiao de Uba; e o Assentamento Dénis
Gongalves, situado em terreno que passa por quatro municipios - Goiand, Coronel Pacheco,
Chécara e Sao Jodo Nepomuceno, proximo a Juiz de Fora.

O Assentamento Dénis Gongalves teve inicio com extensa organizag¢do de base iniciada
em setembro de 2009, que culminou na ocupacao da anterior fazenda Fortaleza de Sant'Anna em
25 de marco de 2010. Durante a pesquisa que deu azo a esta dissertagdo, alguns dos documentos

analisados foram os Dossi€és de Tombamento e inventarios municipais - Planos, projetos de
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restauragdo e outros - da cidade de Goiand/MG, obtidos na Biblioteca digital de Patrimdnio
Cultural: Inventario de Protecao ao Acervo Cultural - IPAC, organizada pelo Ministério Publico
de Minas Gerais (MPMG, 2010), com dados sobre o patrimonio da regido do assentamento
Dénis Gongalves que vao até o ano de 2010. A partir destes, € possivel entender melhor o
processo de ocupagdo da regido em questao.

Ao tratar da Fazenda da Fortaleza de Sant'Anna, uma das primeiras referéncias a seu
nome ¢ a Carta de Sesmaria passada em favor do Alferes José Pereira de Souza: a propriedade
foi passada por outras sesmarias e posses posteriores, com registros para o irmao de Alferes,
Manoel Pereira de Souza, e depois a Maximiano José Pereira de Souza (MPMG, 2010).
Maximiano construiu a sede da Fazenda, a capela, o engenho e as senzalas no entre 1810 e 1820,
e o primeiro registro de batismo na referida capela ¢ de 1820, do entdo sesmeiro na povoagdo de
Agua Limpa, José Manoel Pacheco (MPMG, 2010), dando inicio as celebragdes religiosas de
indole crista na regido.

A efetiva ocupagdo da regido ocorreu ainda no primeiro quartel do XIX: até o fim do
século XIX, sdo esparsas as referéncias sobre a propriedade, dificultando o processo de
compreensdo sobre como o local se tornou "uma das maiores propriedades cafeicultoras do
estado de Minas Gerais na segunda metade do século XIX" (MPMG, 2010, p. 11). Em 1842, a
fazenda foi adquirida por Mariano José Ferreira Armond, e passada para seu filho, Mariano
Procopio Ferreira Lage, que ¢ hoje "considerado o grande impulsionador do progresso de Juiz de
Fora" (MPMG, 2010, p. 12), regido metropolitana de Goiana/MG, onde se situa o assentamento.

Nas décadas seguintes, "as terras da fazenda ja estavam ocupadas e eram cultivados o
caté e a cana, com a larga utilizacdo da mao de obra escrava, ... época marcada pelas revoltas de
escravos contra seus opressores, como o assassinato de feitores" (MPMG, 2010, p. 13). Durante
o século XX, a propriedade teve o periodo de inicio da decadéncia de sua atividade econdmica:
antes, o inventdrio de Maria José de Sant'Anna, mae de Mariano Procdpio, era considerado um
dos mais ricos do pais (MPMG, 2010). Com a crise da produgdo de café em ambito nacional,
bem como com a abolicao da escravidao, a Fazenda da Fortaleza de Sant'Anna ndo consegue
manter o padrdo de produgao e entra em declinio.

Ao neto de Maria José de Sant'Anna, Frederico Ferreira Lage, ¢ atribuida a introdu¢do do
trabalho de imigrantes italianos na Fazenda, a fim de tentar suprir a mao de obra escrava. Estes
imigrantes sdo referidos na documentagdao da época como "colonos": o termo ¢ reiterado pelos

residentes do Assentamento Dénis Gongalves a fim de retratar aqueles que ja residiam na
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Fazenda antes da ocupacdo do coletivo do MST, e surge a hipotese que estes imigrantes
possivelmente eram seus descendentes. Os italianos que se instalaram na Fazenda detinham
diversas ocupagdes, como "agricultores, camponeses, operdrios, cocheiros, pedreiros,
carpinteiros, alfaiates e até um maestro de banda de musica. Quanto a origem desses individuos e
familias na Italia, pouco ainda se sabe: os documentos sdo incompletos, o que nos impede de
estabelecer relagdes mais profundas" (MPMG, 2010, p. 42).

Neste momento, a "propriedade ¢ hipotecada e vai a leildo publico, sendo adquirida por
Candido Teixeira Tostes, sucedendo-o os filhos Cel. Sebastido e Jodo de Rezende Tostes e
consecutivamente os herdeiros desse, ao longo do século XX e até a atualidade" (MPGM, 2010,
p. 45). Durante a entrevista elaborada para esta dissertagdo, alguns dos entrevistados trouxeram,
informalmente, que os descendentes supracitados ndo se interessavam pela producao rural, nao
deram continuidade a Fazenda, e o latifindio se tornou improdutivo.

Conforme citado por Capuchinho et al (2021), a constituicdo politica-organizativa do
assentamento foi baseada em militantes do movimento, sindicatos juiz-foranos, professores das
universidades federais da regido, militantes do movimento estudantil, associagdes municipais e o
Movimento de Atingidos por Barragens (MAB). A época do inicio da ocupagdo, contavam com
cerca de cinquenta familias da regido (Capuchinho et al, 2021): este € hoje o maior assentamento
do MST de Minas Gerais, com uma area superior a quatro mil e seiscentos hectares, e dados
atuais nao oficiais apontam para mais de cento e quarenta familias no local.

A ocupagdao do local so teve inicio apds a apresentacdo do Laudo Agronomico de
Fiscaliza¢dao da Fazenda Fortaleza de Sant’Anna, publicado pelo INCRA em 2010, comprovada
a improdutividade do latifindio, sua divida com os cofres publicos e, por conseguinte, o nao
cumprimento de sua funcdo social (Souza, 2019). O documento mais recente com a relagdo de
assentamentos criados e reconhecidos pelo INCRA (INCRA, 2025, p. 99), reconhece o
Assentamento Denis Gongalves, atribui ao local a area de 4.321,3133 hectares, com a presenga
de 137 familias, em processo de desapropriagdo desde 23 de dezembro de 2011. No caso, a
“ocupacgdo de terras improdutivas, devolutas ou fruto de grilagem e expropriacdo, ¢ uma
metodologia usada pelo MST como forma de pressionar o Estado e agilizar o processo de
Reforma Agraria” (Souza, 2019, p. 58), e este foi o processo na antiga Fazenda de Sant’ Anna.

O assentamento®™ tem mais de quatorze anos, é o principal meio de sobrevivéncia de

3 Em contato telefonico com a ex-coordenadora do Assentamento, a Dra. Michelle Neves Capuchinho, para buscar
maiores informacdes sobre a estruturacdo do acampamento, foi esclarecido que, enquanto movimento social, o

Assentamento ndo tem publicacdes sobre sua estrutura organizativa, em vias de preservar detalhes internos.
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dezenas de familias, e sobrevive em um contexto de luta. Os ocupantes atuais sdo, em sua
maioria, oriundos de assentamentos anteriores. Ja passou por processo de reintegragdao de posse e
por despejo - “no dia 26 de janeiro de 2011, ... feita de forma violenta pelas policias militar e
civil, que apontaram armas indistintamente para os acampados - ¢ pelo Corpo de Bombeiros ...
trinta familias acampadas viram seus barracos e hortas serem destruidos por tratores da prefeitura
de Goiand” (Capuchinho et al, 2021, p. 156-157) - e persiste em sua constitui¢cao.

O assentamento leva o nome “Dénis Gongalves” em referéncia a um jovem, "filho de
Sem Terra e vivia no Assentamento Olga Benario, em Visconde do Rio Branco ... participava de
acoes dos Sem Terrinhas, como as cirandas infantis. Tragicamente, ao ir a cidade, sofreu um
acidente de carro que causou sua morte" (Souza, 2019, p. 56). A nomenclatura ¢ utilizada para
manter viva a memoria do pequeno assentado, em referéncia e homenagem a luta de tantos
outros com seus ideais.

O Assentamento em questdo, ao ser constituido em uma antiga Fazenda de tradigdo
escravocrata e exploradora da mao de obra, consolida a ocupagdo como um exemplo de
superagao e persisténcia, ao passo que o terreno improdutivo torna-se a forma de subsisténcia de

trabalhadores, que buscam se tornar proprietarios e lutam em prol da liberdade.

4.2. Da metodologia da coleta de dados

A presente pesquisa buscou, por meio da realizagdo de pesquisa empirica, realizar
entrevistas semiestruturadas com integrantes do Assentamento Dénis Gongalves, com énfase nos
catdlicos e evangélicos, sendo que esses ultimos serdo focados em grupo pentecostal e
neopentecostal. O assentamento ¢ um ambiente de convivéncia de multiplas religides, € uma das
hipdteses iniciais desta pesquisa ¢ que o grupo evangélico vive em embate moral e ético com
ideais marxistas que permeiam a ideologia base do MST, como j& apreciado nos capitulos
anteriores.

Assim, os dados coletados serdo utilizados em vias de compreender como as diversas
religides se engajam no debate religioso, ideologico e politico que envolve o tema da reforma
agraria. Além disso, busca contemplar os argumentos hermenéuticos utilizados para justificar a
posse da terra no assentamento entre os grupos de catolicos e evangélicos pentecostais e
neopentecostais.

A abordagem cientifica utilizada foi a pesquisa empirica, também chamada de pesquisa

de campo, e baseou-se nas observagdes diretas e dados coletados pela pesquisadora em vias de
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atender aos objetivos do presente estudo. Nos termos de Marconi e Lakatos (2020, p. 12), "a
pesquisa empirica fundamenta-se na experiéncia direta e observacao dos fatos, sendo uma
importante ferramenta para a valida¢do do conhecimento cientifico".

O primeiro contato da pesquisadora com o assentamento em que foram coletados os
dados foi no ano de 2019, por meio de contato com a coordenadora local do assentamento
daquela época. Em um primeiro momento, por meio de uma ligagdo telefonica, esta relatou
dificuldades em lidar com a questdo religiosa no assentamento. Semanas depois, num sabado a
tarde, na Escola Estadual Carlos Henrique Ribeiro dos Santos, na cidade de Goiana, que
funciona dentro do Assentamento, teve acesso a participar de uma reunido local. Estavam
presentes, além da coordenacao local, os proprios assentados.

Foi a partir de entdo que foi feito o contato com os assentados em questao, e deu inicio as
primeiras conversas informais e observagdes. Neste ano, sera publicado o Trabalho de Conclusdo
de Curso para a graduacdo em Ciéncia da Religido pela Universidade Federal de Juiz de Fora,
com o titulo “Movimento dos Sem Terra, Catolicos e Evangélicos: controvérsias entre
hermenéuticas na luta pela terra”. Uma vez que o trabalho trouxe diversas outras questdes que
demandam maior elaboragdo e apreciagdo, teve continuidade a coleta de dados e teve inicio a
esta pesquisa e dissertacdo a nivel de mestrado.

O método de coleta de dados foi o questionario, que pode ser definido como um
“instrumento de coleta de dados constituido por uma série ordenada de perguntas que devem ser
respondidas pelo informante” (Gerhardt, Silveira, 2009, p. 69). Para coletar os dados do
questionario, foram conduzidas entrevistas semiestruturadas, em que a pesquisadora trouxe um
roteiro com um conjunto de questdes sobre o tema ali estudado, mas permite que “o entrevistado
fale livremente sobre assuntos que vao surgindo como desdobramentos do tema principal”
(Gerhardt, Silveira, 2009, p. 22) - vide Anexo B para ter acesso ao questiondrio que conduziu as
entrevistas.

Esta foi a opgao escolhida por melhor se alinhar com os objetivos da pesquisa, a fim de
facilitar a interpretagdo dos dados por meio das experiéncias narradas pelos individuos, bem
como pela forma mais organica de coleta de dados. As entrevistas foram gravadas e transcritas
pessoalmente pela pesquisadora, com pequenos ajustes para suprimir digressdes e organizar as
falas, com todo o cuidado para preservar a esséncia da fala original. Destaca que os resultados
ndo serdo apresentados linearmente, mas organizados de forma apta a garantir melhor didlogo

entre as falas e a abrangente revisdo bibliografica da dissertagao.
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Quanto ao meio de selecao da amostragem, a pesquisa de campo valeu-se da chamada
amostragem "bola de neve"*. A selecdo em questdo se da a partir do momento em que sdo
localizadas algumas pessoas com o perfil necessario para a pesquisa dentre toda uma populagao
geral, chamadas ‘“sementes” (Vinuto, 2014), - esta primeira indicagdo se deu pela entdo
coordenadora geral do Assentamento. Apds, as sementes indicam pessoas novas que se adequam
aos requisitos da pesquisa a partir de sua rede pessoal - no caso, colegas de assentamento que
conheciam das igrejas e do contato social geral - e, sucessivamente, o quadro de amostragem
cresceu.

Quanto aos critérios de inclusdo na amostragem, foram selecionados individuos
pertencentes as religioes catdlica e evangélica, de faixa etdria minima de dezoito anos, com
questdes de género e etnia fugindo dos critérios sob andlise. Em relacdo aos critérios de
exclusdo, serdo excluidos os demais assentados nao indicados pelo método “bola de neve”, ainda
que pertencentes a religido catdlica ou evangélica.

Para preservar a 1identidade dos entrevistados, foram adotadas medidas de
pseudonimizagdo. Este artificio foi utilizado em respeito as disposi¢des legais da Lei Geral de

Protecdo de Dados Pessoais (Brasil, 2018):

Art. 13. Na realizagdo de estudos em saude publica, os 6rgdos de pesquisa poderdo ter
acesso a bases de dados pessoais, que serdo tratados exclusivamente dentro do 6rgéo e
estritamente para a finalidade de realizacdo de estudos e pesquisas ¢ mantidos em
ambiente controlado e seguro, conforme praticas de seguranga previstas em regulamento
especifico e que incluam, sempre que possivel, a anonimizagdo ou pseudonimizacio dos
dados, bem como considerem os devidos padrdes éticos relacionados a estudos e
pesquisas. § 1° A divulgacdo dos resultados ou de qualquer excerto do estudo ou da
pesquisa de que trata o caput deste artigo em nenhuma hipdtese podera revelar dados
pessoais. ... §4° Para os efeitos deste artigo, a pseudonimizacdo ¢ o tratamento por meio
do qual um dado perde a possibilidade de associacdo, direta ou indireta, a um individuo,
sendo pelo uso de informagdo adicional mantida separadamente pelo controlador em
ambiente controlado e seguro (Brasil, 2018).

Assim, a presente pesquisa atende aos critérios de preservacao de dados estabelecidos na
LGPD, nos padrdes vigentes a data de elaboracdao do estudo (Brasil, 2018). Desta forma, nao ha
de se falar em risco de publicizagao das informagdes dos individuos que colaboraram com a

pesquisa.

36 Nas palavras de Vinuto (2014, p. 203), esta forma de selecio da amostragem pode ser definida como “uma forma de
amostra ndo probabilistica, que utiliza cadeias de referéncia. Ou seja, a partir desse tipo especifico de amostragem néo ¢é
possivel determinar a probabilidade de selegdo de cada participante na pesquisa, mas torna-se util para estudar
determinados grupos dificeis de serem acessados”. Assim, foi selecionado como adequado para esta pesquisa com base
nas particularidades do grupo estudado, marcado por dificuldade de acesso, tanto geografica quanto do contato em si
(muitos assentados ndo usam meios tecnoldgicos com frequéncia, t€m sinal de celular e internet instavel). Uma vez que
estas questdes dificultaram o acesso aos assentados e o agendamento das entrevistas, a pesquisadora optou pela
amostragem por bola de neve.
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Quanto aos dados coletados, a observagao participante sera outro componente crucial
desta pesquisa, atuando como um complemento as entrevistas e grupos focais. Esta técnica
permitird uma imersdo direta no contexto de estudo, oferecendo pontos de vista valiosos sobre as
praticas didrias e as dindmicas de interagdo entre os grupos analisados.

Quanto a analise dos dados coletados, serd adotada uma abordagem hermenéutica, que se
concentra na interpretagdo das narrativas obtidas. O objetivo € identificar padrdes, temas
recorrentes e diferencas nas justificativas religiosas e politicas relacionadas a posse de terra. Esta
analise buscard desvendar os significados subjacentes nas perspectivas dos participantes,
contribuindo para uma compreensdo mais profunda das motivagdes e visdes de mundo que
influenciam suas posi¢des sobre a questdo da terra.

O tipo de metodologia aplicada na pesquisa serd a investiga¢do qualitativa que visa
colocar a pesquisa dentro de um patamar cientifico, proporcionando possibilidades de observar
um fenomeno no local, analisando detalhadamente um contexto real, langando mao da
recorréncia as diversas fontes de informacdo académica e a implementacdo de mecanismos de
angulos variados permitindo emergir interpretagdes e padrdes de outro modo inacessiveis. A
metodologia de analise de dados sera realizada em trés etapas da andlise qualitativa de dados em
uma pesquisa, sendo elas: a reducdo, através do agrupamento de dados afins; a apresentacdo que
¢ a organizacdo destes dados para se observar semelhancas, diferengas e interseccdes e

conclusdao, momento de revisar, verificar padrdes e apontar consideragdes finais.

4.3. Do perfil dos entrevistados

Neste momento, destaca que este subcapitulo tem como fim apenas trazer uma breve
exposi¢ao sobre o perfil dos individuos que responderam os questionarios. No total, foram oito
respostas. Estes entrevistados tém entre 56 (cinquenta e seis) e 71 (setenta e um) anos, seis sao
mulheres e dois sdo homens, sete se identificaram como pardos € um como negro. Quanto a
escolaridade, trés tém até o Fundamental I e cinco tém até o ensino médio. Sete sdo casados e
todos possuem de um a cinco filhos. Quanto as profissdes, uma pessoa ¢ dona de casa, uma ¢

cuidadora, dois sdo trabalhadores rurais e quatro sdo produtores rurais.

Em relacdo as religides, destaca que nao foi possivel encontrar qualquer neopentecostal
para entrevista durante o processo de selecdo de amostragem, apenas pentecostais. Assim, 0s

dados coletados levam em conta esta particularidade.
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. ex Tempo que integram | Tempo que integram
Religiao Idade PO que Integ PO d &
a Religiao 0 assentamento
Evanggélico - Assembleia de
Deus - Misses 59 anos 8 anos 8 anos
Evanggélico - Assembleia de
Deus Missdes 59 anos 15 anos 8 anos
Evangélico - Assembleia de
Deus Missdes 71 anos 35 anos 11 anos
Evanggélico - Assembleia de
D 59 anos 51 anos 11 anos
eus
o o ) Colono - Nasceu na antiga
Catolico e Espirita 56 anos Desde o nascimento na fazenda que foi ocupada
Catolico 57 anos Desde o nascimento 13 anos
Catolico 60 anos Desde o nascimento 13 anos
) Colono - Nasceu na antiga
Catolico 57 anos Desde o nascimento na fazenda que foi ocupada

A tabela acima traz os dados de maneira a facilitar a compreensdo e leitura apenas.
Destaca-se que nem somente dados minimos foram langados nesta tabela para ndo levar a
identificacao dos individuos que foram entrevistados, em respeito aos termos da Lei Geral de
Protecdo de Dados (Brasil, 2018) ¢ o anonimato que este trabalho defende - vide Anexo A do
presente trabalho para ter acesso ao “Termo de Consentimento Livre e Esclarecido” que foi
assinado pelos entrevistados.

Em relagdo as perguntas do questionario, todos os catolicos concordaram totalmente com
a afirmagdao que "¢ possivel lutar pela posse da terra e ser catdlico", e todos os evangélicos
concordam totalmente com a afirmacdo que "¢ possivel lutar pela posse da terra e ser
evangélico". Esta pergunta foi pensada a fim de entender se os dois grupos, cada qual com sua
particularidade, entendiam se ha intrinsecamente uma divergéncia hermenéutica entre o
pertencimento a essas religidoes e participar da luta pela posse de terra, especificamente no
Movimento dos Trabalhadores Sem Terra. Este ¢ um dos pontos focais da pesquisa, que sera
desenvolvido melhor no tdpico seguinte, mas a resposta ja adianta que ndo veem uma

incongruéncia entre os pontos de vista, a0 menos a principio.
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Questionados se a Biblia justifica a luta pacifica pela posse da terra, dois discordaram,
afirmando ser totalmente injustificavel, um achou parcialmente justificavel e cinco acharam
completamente justificavel. Reitera que todos os entrevistados sdo cristdos e assentados, e
informa que os dois que discordaram completamente sdo os que chegaram h4a menos tempo no
assentamento. Em relacdo a pergunta se a Biblia justifica a luta violenta pela terra, dois
responderam como “‘parcialmente justificavel”, e todos os outros como ‘“totalmente
injustificavel”.

Dentre os entrevistados, todos concordaram completamente com as afirmagdes de que “a
terra improdutiva poderia ser ocupada por quem que ndo tem terra, mas gostaria de trabalhar e
produzir”, e que o “MST esté correto ao ocupar terras improdutivas”. Questionados se, ao ocupar
terras improdutivas, o MST age de acordo com a Biblia, cinco responderam a questdo como
“completamente correta” e trés como “parcialmente correta”.

A nona questao foi se os entrevistados enxergam semelhanca entre as historias biblicas e
o que acontece no dia a dia do assentamento do MST: dois destes informaram que nao enxergam
qualquer semelhanca, e os demais se postaram de acordo. Dentre estes, apontaram que a historia
mais similar era a de Moisés. Solicitados para apontar uma passagem especifica que justifique a
ocupagdo de terras improdutivas, um dos individuos trouxe a seguinte: “Senhor disse a Abrao:
Sai-te da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai, para a terra que eu te mostrarei. E
far-te-ei uma grande nacao” (Biblia, 2016, Génesis, 12).

Questionados se “a Terra Prometida, descrita na Biblia para Abrado e sua descendéncia,
possui semelhanca com a histéria de ocupagdo de terras do MST, especialmente a deste
assentamento?”, quatro responderam que ndo veem qualquer semelhanga, dois acharam pouco
similar e trés acharam muito similar. A pergunta seguinte era se estes entrevistados apoiariam um
candidato a presidente que se manifestasse publicamente contra 0 MST, e as opg¢des eram “Sim,
completamente”, “Sim, mas apenas em parte”, “Nao apoiaria completamente”, “Nao apoiaria em
parte” e “Nao se1”: todos os candidatos responderam em “ndo apoiaria completamente”. Sobre
politicos que se manifestaram contra as ocupagoes e assentamentos do MST, os assentados foram
perguntados como se sentiam em relagdo a estas manifestagdes: dois se sentiram “parcialmente
desconfortaveis” e seis se sentiram “completamente desconfortaveis”.

Quanto aos assentados evangélicos, foi questionado a todos os entrevistados para ver se
achavam se esta parcela se sentiu confortavel com o posicionamento do ex-candidato: dentre os

proprios evangélicos, dois acharam que se sentiram completamente desconfortaveis, um
99



parcialmente desconfortdvel e um respondeu que se sentiram totalmente confortdveis; ja em
relacdo aos catolicos, um achou que se sentiram completamente desconfortaveis, dois
responderam parcialmente desconfortaveis, um “parcialmente confortavel” e um achou que estes
se sentiram totalmente confortaveis.

Dos entrevistados, os quatro evangélicos responderam que participam de cultos no
assentamento, em sua maioria na casa de outros assentados, com frequéncia semanal. Por fim,
questionados sobre a natureza do MST, dois ndo souberam ou quiseram responder, um respondeu
“movimento politico”, trés responderam “movimento politico e social” e dois responderam
“movimento politico, religioso e social”. Por fim, questionados se participam da “mistica do
MST”, trés negaram, um disse que as vezes e quatro disseram que sim. Dos que responderam
que sim, informaram que participam do “inicio de reunides”, da “semana da Crianga, Festas e
Aniversarios do MST”, “quando recebe estudantes em sua casa”, “quando tem eventos” e um

respondeu que participa de “todos que tiverem”.

4.4. Dos dados coletados

A partir de entdo, serdo analisados os dados coletados diretamente com os assentados no
acampamento Dénis Gongalves, na regido da Zona da Mata mineira. O método de selecdo da
amostragem foi o da bola de neve, descrito anteriormente no quarto capitulo. A primeira
“semente” do método - ou seja, a pessoa que fez a primeira indicacdo, que partiu para as
sementes seguintes, que dariam continuidade ao processo de indicacdo proprio a selecdo da
amostragem - foi a atual coordenadora do MST. A partir de suas indicagdes, foram feitos os
contatos com os demais assentados.

Ao longo da pesquisa, foram vivenciadas inimeras dificuldades para ter acesso aos dados
necessarios, especialmente em relacdo a comunicagdo com os assentados. No caso, o
Assentamento Dénis Gongalves esta em uma regido rural, com acesso dificultado a internet e a
sinal telefonico. Além disso, o perfil dos individuos que participaram da pesquisa apontou para
pessoas que nao tém o costume de utilizar celular, redes sociais ou ter acesso a internet de
maneira geral. Assim sendo, todos os contatos com os assentados que participaram da pesquisa
teve que ser estritamente em pessoa, o que também implicou no alargamento do prazo
originalmente planejado para a realizacao da pesquisa empirica.

Como foi descrito no subcapitulo 4.2, o método de coleta de dados foi o questionario, a

partir do qual foram conduzidas entrevistas semiestruturadas. O questionario possuia um
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roteiro-base de quarenta e duas perguntas: estas traziam questionamentos para compreender
melhor o perfil do assentado, para compreender sua interpretacdo (em atengao ao ponto de vista
religioso) sobre a atuacdo do MST, para entender como viam a relagdo entre assentados e o
ex-presidente Jair Bolsonaro e seu ponto de vista contrdrio ao Movimento, ¢ também para
entender a visdo dos assentados sobre a questdo teoldgica inerente a Terra Prometida, bem como
a mistica do MST.

As perguntas-base dos questionarios foram respondidas pelos assentados pessoalmente,
langadas e organizadas posteriormente pela pesquisadora na plataforma gratuita Google Forms®’,
e suscitadas de maneira semi-estruturada pela pesquisadora, dando ao individuo a liberdade para
discorrer sobre o assunto questionado de maneira mais livre. Esta liberdade foi importante para a
pesquisa, ao ponto que os dados coletados trouxeram informagdes que auxiliaram a compreensao
do ponto de vista dos assentados, como a forma como os colonos®® viram a ocupagio e as
questdes derivadas da principal festa local, atinentes a presenga de multiplas religides no
assentamento.

No caso, o 4dudio das entrevistas foi gravado e transcrito pela pesquisadora, e os textos
que serdo apresentados neste momento serdo a reproducdo mais fiel possivel do que foi descrito.
E importante destacar que foram feitas pequenas adaptagdes a fim de facilitar a compreensio do
texto, nao se atendo as marcas da oralidade, como digressoes e expressoes contraidas. Porém,
estas adaptacdes tém como fim garantir o entendimento dos trechos apresentados, ndo havendo
qualquer modificacdo que altere o sentido da fala.

Ainda, destaca que serdo utilizados pseudonimos para retratar os oito individuos
entrevistados, em atencao aos critérios de preservacao dos dados dos entrevistados previstos na
LGPD (Brasil, 2018). Neste sentido, serdo os oito pseudonimos®: Catolico 1, Catodlico 2,
Catolico 3, Catolico 4, Evangélica 1, Evangélica 2, Evangélico 3 e Evangélico 4. Os Catdlicos 3
e 4 sdo também colonos, ou seja, residiam na regido antes da ocupacdo do MST. Para fins de
referéncia, a data indicada sera a do fim da transcri¢ao dos adudios, o ano de 2024.

Uma das primeiras questdes suscitadas foi sobre a percep¢do dos assentados sobre o

37 Destaca aqui que os meios virtuais foram utilizados com o tnico fim de organizar os resultados da pesquisa, € que os
dados foram colhidos pessoalmente pela pesquisadora, em contato direto com os entrevistados.

¥ Sdo0 chamados de “colonos” aqueles que viviam na Fazenda da antiga Fazenda Fortaleza de Sant'Anna, um latifindio
improdutivo na Zona da Mata Mineira, antes mesmo da ocupagdo do Movimento dos Sem Terra.

¥ A titulo de esclarecimento, traz que a utilizagdo dos termos “Catélico(a)” e “Evangélico(a)” para fixagdo de
pseuddnimos ndo tem qualquer teor estigmatizante. A terminologia foi escolhida apenas pois a religido dos individuos
tem alta relevancia para a defini¢do dos critérios que demandam observacao nesta pesquisa.
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Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra. A primeira pessoa a trazer suas percepgoes foi
o Catdlico 1, ouvido em 05 de julho de 2024, que discorreu sobre a forma como se inseriu no

assentamento, com uma fala que surgiu de maneira espontanea.

Tive uma dificuldade muito grande de entrar para o movimento, pois eu morava em Juiz
de Fora e envolvi a familia, que as vezes familia, as vezes, apoia, mas depois também
ndo apoia. ... A gente sempre foi criado na roga. Ai eu vim, acabei vindo para
movimento (MST). Mas ai tinham uma situagdo, porque vocé tinha que estar sempre
aqui. Eu tinha trabalho em Juiz de Fora, familia, em Juiz de Fora. Entdo ficava dificil
conciliar as coisas. Entdo, para mim foi, mas no foi impossivel. Foi persisténcia minha,
porque através dai eu continuei frequentando, ... Chegou um ponto que acabou tendo um
certo desgaste de sair e acabei separando. Sendo s6 eu, hoje eu vivo na roga, eu vivo
aqui, tem um carinho, tem neto, tem familia, gente fora, frequento 14, mas a minha vida
hoje é aqui, é o movimento, entendeu? (Catolico 1, 2024).

A fala em destaque traz alguns pontos de especial relevancia, em especial sobre o nivel
de dedicagdo que o Movimento demanda: ao falar que, para integrar o MST, “vocé tinha que
estar sempre aqui. Eu tinha trabalho em Juiz de Fora, familia, em Juiz de Fora. Entao ficava
dificil conciliar as coisas” (Catolico 1, 2024), o entrevistado traz sua percep¢ao sobre como 0s
elementos do MST demandam dedicacgdo exclusiva ao Movimento, pois a terra demanda cuidado
e 0 proprio movimento ocorre em reunides de formagdes e preparagdes para a organizacao de um
novo assentamento.

Certamente, a fala sobre a caracteristica do Movimento de ter assentados residindo,
trabalhando e se socializando naquele mesmo local onde ¢ feita toda a organizagao politica do
MST leva a refletir acerca da maneira como o assentado ¢ integralmente inserido na vivéncia do
Movimento, bem como na sua formagao de base, sendo dificil manter sua vida na cidade ¢ no
campo. No que diz respeito aqueles que sdo assentados e percebem dissonancia entre a formacgao
politica do MST, incluindo sua mistica e seus preceitos morais e éticos, ¢ possivel ponderar, pois
sua vida serd impactada diretamente, como relatou o assentado acima.

A segunda pessoa a trazer as suas percepgdes sobre o MST foi o Catélico 2, que falou
sobre a diferenga de percepgdao do que consiste 0 Movimento, entre o que ¢ retratado na midia e
0 que ¢ visto na pratica, demonstrando que o futuro assentado também pode ser afetado por uma

visdo erronea e até mesmo discriminatoria do movimento:

Porque o que a gente conhecia do Movimento Sem Terra do MST era o que a gente via
na midia, né amiga? Isso mostra o que eles querem, ndo aquilo que ¢é realmente
verdadeiro, né? E a gente v€. E ¢ o pai da minha filha, acabei ficando separada seis
meses eu € a menina nossa, so voltei porque a menina sentiu a falta do pai, né? Tive que
voltar e o (nome do pai) me trouxe pra conhecer e estou até hoje (Catolico 2, 2024).

A terceira pessoa a trazer sua concepcao sobre o Movimento dos Trabalhadores Rurais
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Sem Terra, no caso, ¢ um colono, ¢ esta na regido desde que era a Fazenda Fortaleza de
Sant'Anna. Ouvido em 06 de outubro de 2024, sua visao traz que os colonos nao foram acolhidos
pela ocupagdo original, que eles queriam seu desacolhimento. Reitera, neste momento, que sao
trazidos aqui apenas os pontos de vista dos acolhidos, ndo sendo possivel confirmar as alegagdes

feitas.

Na primeira ocupagdo, no dia 26 de mar¢o de 2010, quando o movimento do MST
chegou aqui em Santana fazendo a Fortaleza de Santana por volta de mais ou menos de
05h00, com gritos e muito barulho, apitando muito foguete, muito grito de guerra deles,
determinando a ocupagdo da Fazenda Fortaleza de Sdo Paulo. Foi uma barulhada. A
gente ficou apavorado porque nds somos em 43 familias de colonos. A gente foi nascida
e criada aqui. Eu sou bisneto de escravo daqui e todo mundo. Eles entraram aqui.
Queriam tirar os colonos daqui, ai entrou em conflito. A gente teve que abrir uma
associa¢do para nos proteger, proteger os colonos. Dada a invasdo do outro lado do
movimento. E algum dos lideres queria tirar a for¢a os colonos daqui das terras. Mas ai,
como com a abertura da Associag@o, ai a gente conseguiu ficar todo mundo nas suas
casas. Mas foi uma bagunga generalizada. Todo mundo ficou muito com medo,
inclusive hoje a gente tem amizade com alguns, mas assim, colono ¢ movimento, a
gente ndo se mistura, ndo se mistura igual a agua e 6leo ndo se mistura. ... Na segunda
ocupagdo, vieram também os liderangas querendo tirar a gente também daqui. Porque
teve a reintegragdo de posse da primeira e a primeira ocupagao, eles voltaram depois. Ai
foi que ficou definitivo em relagdo a algumas pessoas do movimento. Muito tranquilo
(Catdlico 3, 2024).

Hoje, a partir de sua fala, ¢ possivel aferir que a convivéncia dos colonos com os atuais
integrantes do Assentamento Dénis Gongalves ¢ melhor e mais tranquila, mas estes sdo
concebidos como um grupo diverso, separado aos assentados, como ¢ evidenciado pela fala de
outros entrevistados. A segunda colona traz em sua entrevista que a relagdo atual com o MST ¢
boa, sendo ela muito participativa nas atividades do assentamento (Catolica 4, 2024). Em
observagdo ao narrado, ¢ possivel cogitar que a condicdo de colono certamente impactard na
vivéncia didria, pois observou-se que os colonos como j4 moravam e trabalhavam na antiga
fazenda, tinham seus proprios hébitos com relagdo a propria dindmica da fazenda e da regido e,
por consequéncia, na forma como estes individuos irdao realizar suas proprias leituras do MST.

A pessoa Evangélica 1, ouvida em 01 de junho de 2024, trouxe seu ponto de vista sobre
um olhar que também ¢ religioso. No caso, narra a forma como se inseriu na atual religido, e
como V¢ a tratativa com o outro de maneira separada em relacao a sua fé anterior, a catolica. Tais
elementos sdao de interesse a Ciéncia da Religido e a presente pesquisa, pretende encontrar pistas
sobre uma possivel leitura hermenéutica que estes individuos fazem, a partir de novos olhares,
novos elementos religiosos ou ideias seculares justapostas, um dos pontos focais desta
dissertagao.

E eu sou evangélica, entdo ndo tinha muito conhecimento. Quando eu mudei pra cidade
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Curitiba, ainda noto que mais meu pai era catdlico, mas sempre o catolicismo e um
catolicismo misturado com o espiritismo. As vezes ele segue outras. Tem dias que ele
estdo 14 no negdcio de espiritismo dele. Mas quando da domingo vai para o catolicismo
participar da hdstia deles. E eu levei muitos anos de vida e tive essa experiéncia com
meus pais ... Entdo, ai eu passei para a religido Evangélica eu ¢ minha irma. Afi eu
aceitei Jesus A Igreja Catolica cuida muito das pessoas (que passam fome). A igreja
evangélica também tem esse lado e até que aqui nessa regido eu vejo que parece que
eles sdo muita fé e menos obra e mais 14 anda junta fé e a obra, no mundo Evangélico
(Evangélica 1, 2024).

As dificuldades elencadas por Catdlico 2 sdo, em sua maioria, de ordem pessoal e
familiar, ou seja, secular, ndo trazendo qualquer mengao sobre eventuais questdes relacionadas a
religido. J4 Evangélica 1 vivenciou questdes relativas a falta de aceitagdo de sua religido no

assentamento, especialmente durante a primeira ocupacao.

Quando eu cheguei aqui, o dirigente daqui era (nome omitido), e a primeira reunido foi
la na porta, na beirada do BR E ele falou: a primeira base que nés vamos colocar

aqui de uma vez nessa reunido, ¢ que aqui, pastor, ndo entra aqui ndo, ndo, ndo, Aqui
nao tem porta pra evangélico aqui. (Se referindo a fala de um assentado evangélico

em resposta a provocagdo do dirigente) S6 que hoje, 0 movimento morreu para mim,
aqui. Da mesma forma que minhas coisas vieram para aqui, eu quero que vocés se
organizem hoje e levem minhas coisas de volta, porque onde nao tem a Palavra de Deus,
onde nio tem essa unido de Deus, ndo me cabe eu e nem minha familia O MST

estava completamente diferente da raiz que apresentaram para mim, sabe? E se a raiz
tem broca, eu vou sair fora mesmo (Evangélica 1, 2024).

A fala em questdo traz percepcdo da assentada sobre as liderancas do Movimento que ja
viu dentro do Assentamento Denis Gongalves e sobre sua aceitagdo de pessoas evangélicas
dentro do Movimento. Em relacdo a estes dizeres, em retomada a primeira fala do Catolico 3, ¢
possivel perceber sobre como a lideranga do assentamento pode mudar o perfil do movimento e
impactar na aderéncia de novos individuos a militancia. J4 em relagdo ao aspecto religioso da
questdo, adianta que os dados colhidos empiricamente ndo trouxeram maiores informagdes sobre
uma rejeicao inicial de evangélicos ao movimento, apesar do relato.

O ponto seguinte da entrevista que demanda destaque ¢ o questionamento direto sobre a
opinido dos entrevistados sobre como a Biblia trata a questdo da luta por terra. Esta questdo traz
dados empiricos atinentes ao objetivo principal da pesquisa, que ¢ problematizar a questdo
teoloégica, a partir da amostragem do Assentamento, para investigar e compreender as
interpretagdes morais e éticas sobre a posse da terra entre as comunidades religiosas catolicas e
evangélicas no assentamento em pauta.

A partir dos dados coletados, uma das impressdes que se destacou foi que os evangélicos
entrevistados tém mais disposi¢dao pelo ponto de vista da fé, para enfrentar as dificuldades de

desbravar terras improdutivas, sem condi¢des de serem habitadas, em um primeiro momento. Em
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relacdo a interpretacdo do texto biblico por esta parcela da amostragem, € possivel aferir que a
questao da Terra Prometida, enquanto conquista de territério narrada no Antigo Testamento, que

¢ muito forte para os evangélicos.

A Biblia justifica a luta pacifica pela posse da terra? Justifica totalmente, totalmente ...
Abrado fez muitas lutas pela terra prometida, pela posse da terra e ali foi pela palavra de
Deus Eles acham que o povo do MST ¢ ladrdo e que, o povo tem que o povo do MST
que ¢ isso. E ai eu tenho uma explicagdo. Por exemplo, se vocé tem uma casa na cidade
e ndo paga o imposto da casa, logicamente o 'Ledo' vai tomar aquela casa de vocé.
Entdo, por que ¢ que la na cidade e na capital, se vocé tem uma casa, o 'Ledo’ pode
tomar de vocé, e na fazenda, o fazendeiro de alta categoria, entre aspas, porque ele pode
estar pegando o direito do pobre que pode continuar ficando rico, mais rico, ¢ pobre
passando fome Porque ocupar uma terra o MST pode até estar de acordo, mas eles

ndo seguem a norma biblica, porque muitas outras coisas que a Palavra de Deus ndo da
conta. ... O Senhor, prometeu aquela ... terra prometida, para que o povo dele vivesse
em paz e convivesse bem e produzisse ... Isso aqui é ndo é um paraiso Mas eu acho

que falta muito, muito e até mesma diregdo ndo tem a visdo que um homem de Deus
tem (Evangélica 1, 2024).

A percepcdo acima destaca que esta entrevistada ndo s6 entende que ha fundamento
biblico pela luta por terra, como também se vale de uma analogia secular (referindo-se ao “Ledo”
para referenciar a Receita Federal e o processo de execugdo de dividas) para justificar o que ¢
feito. Curiosamente, contudo, a entrevistada traz que, sob seu ponto de vista, o MST ndo segue
os preceitos biblicos para ocupar terras, dizendo que a “direcao nao tem a visdo que um homem
de Deus tem” (Evanggélica 1, 2024).

O trecho demonstra uma insatisfacdo com a convivéncia dentro do assentamento, como
reforca essa proxima parte: “O Senhor, prometeu aquela terra, ... prometida, para que o povo
dele vivesse em paz e convivesse bem e produzisse ... Isso aqui ¢ ndo ¢ um paraiso...”
(Evangélica 1, 2024). Aqui, a assentada claramente se refere aos dilemas vivenciados desde o
inicio da ocupagdo, onde os evangélicos nao foram bem aceitos, tampouco pela dire¢do ou pelos
outros assentados. O relato traz que a acomodagao de fato aconteceu ao longo dos anos: porém, a
partir de analise de expectativa da assentada, partindo da hermenéutica em que Deus prometeu
uma terra que € o paraiso, existe uma frustragdo experiencial em que a fé, assim como nos
tempos do Antigo Testamento, ¢ colocada a prova.

Traz especial destaque ao trecho “mas eu acho que falta muito, muito e até mesma
direcdo nao tem a visdo que um homem de Deus tem” (Evangélica 1, 2024), que pode justificar a
falha dos planos de Deus, uma vez que, a dire¢do do assentamento foi colocada nas maos de
pessoas que na concepcao dela ndo seriam “eleitas de Deus”. Justifica, assim, porque Deus ainda

ndo cumpriu sua promessa por inteiro de os levar para a verdadeira Terra Prometida, que seria,
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nas palavras da entrevistada “... um paraiso”. Deste modo, estamos diante de uma analise
hermenéutica diferenciada dos catdlicos, que ndo esperam nada mais do que apenas pacificar o
processo de posse da terra, no caso das Catdlicas 2 e 3 (2024). As mesmas disseram que, “com a
abertura da Associacdo, ai a gente conseguiu ficar todo mundo nas suas casas” (Catdlicas 3,
2024), e que “fomos conhecendo bem de perto como funciona, se era para tomar terra ou ocupar
terra” (Catolica 2, 2024). Ja Evangélica 1 (2024) nos deixa pistas de que a questdo da terra esta
muito além da simples posse da terra, e que a questdo religiosa da promessa de Deus em relacao
a uma terra prometida, fazem parte desse processo, num entrelago sagrado, muito mais solido e
rigido do que se poderia supor, em um primeiro momento, da pesquisa.
Assim, a entrevistada (Evangélica 1, 2024) justifica a ocupacao por um preceito biblico, a
nivel moral e ético pessoal, mas entende que o movimento ndo tem fundamentagao religiosa no
que se refere a forma como ele se organiza. Este detalhe traz relevante lampejo sobre as questdes
hermenéuticas que norteiam a percep¢ao dos assentados integrantes de grupos religiosos cristaos.
Ja o Evangélico 3 (2024), ouvido em 28 de julho de 2024, por sua vez, tem percepcao oposta, €
entende que o MST age de acordo com a Biblia, e concorda com a Evangélica 1 que a

luta precisa ser pacifica.

(Perguntado se a Biblia justifica a luta violenta pela posse da terra) Acho que ndo.. Acho
que tem que ao mesmo tempo voltar atras, porque a luta para conseguir ndo precisa de
tanta violéncia. As vezes pode se defender se for necessario. Porque as vezes, nem
sempre € preciso lutar para consegui-la (O MST age) de acordo com a Biblia, porque

a Terra tem que ser repartida para os mais carentes, os que precisam trabalhar. Os
grandes latifindios as vezes tomam conta do mundo sem necessidade, eles tomam conta
de tudo e esquece de quem precisa (Evangélico 3, 2024).

Embora integrantes da mesma religido (no caso, integrantes da Assembleia de Deus -
Missdes) e pertencentes ao mesmo assentamento, as falas dissonantes retomam o que foi
suscitado no subcapitulo 3.3 em relacdo a forma como a hermenéutica destes individuos ¢
formada pela sua percepgao religiosa, mas que seus preceitos morais e éticos também perpassam
por questdes individuais, o que leva a diferenga narrada. Estas diferencas individuais, estando
diretamente ligadas a preceitos morais e €ticos individuais, falam muito sobre a forma que estes
individuos se relacionam com o movimento, sua participagdao ativa ou ndo na organiza¢ao do
assentamento, bem como a participagdo nos eventos € com a comunidade. O assentado diz que
encontra semelhanga no dia a dia do assentamento com a Biblia, porém, nem todas as coisas que
acontecem no assentamento estdo de acordo com a Biblia (Evangélico 3, 2024), ndo entrando em

detalhes nos fatos que ilustraram essa observacao.
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A terceira entrevistada que trata sobre o tema traz relato emocionante sobre como sua
familia ja foi submetida a condi¢des andlogas a escravidao durante o trabalho rural, e associa sua
perspectiva as histdrias biblicas. Esta traz que a Terra Prometida ¢ atrelada a nocdo de efetiva
conquista por terra, e diz que “sou semelhante a Moisés, mais um pouco de Abrado” (Evangélica
2, 2024). Sua fala traz discordancia dos demais evangélicos entrevistados, pois acredita que “a
Biblia diz que o povo lutava violentamente” (Evangélica 2, 2024), referenciando a pergunta se a
Biblia justifica a luta violenta por terra (Anexo B - Pergunta 16) do questiondrio. Para a
entrevistada, a necessidade de subsisténcia justifica uma luta violenta pela terra a fim de
conseguir alimento e moradia para o povo. Nesse sentido, a leitura que ela faz ¢ de um Deus que
permite que se utilize a forga fisica em momentos de aflicdo e penuria de seu povo escolhido.
Assim, ha a interpretacdo de um Deus que aceita a furia de seus filhos como forma de fazer

justica em causa propria.

(Sobre a luta pela posse de terra) Isso esta na Biblia, esta na Biblia. O povo hebreu,
Jesus concorda. ... A Biblia diz que o povo lutava violentamente (Sobre a histéria
biblica dos hebreus e da luta por terra) Eles ndo lutam se a fim de querer dinheiro nem
nada, lutam pelo auto sustento, para alimentar o povo, para ter onde morar, pela
moradia. Se vocé for olhar 14 na passagem do Velho Testamento de Moisés, vocé vé a
luta que aquele povo teve. Eu ficava imaginando a Iuta daquele povo, era muita
escraviddo, muito sofrimento. E antigamente os fazendeiros eram assim. Nao que eu
trabalhei com fazendeiro, meu marido trabalhou, e era assim. A gente tinha 0os nossos
direitos, mas tudo assim dentro do controle deles, seus filhos, a liberdade dos seus
filhos, tinha que ser controlada, tinha que ter um controle muito grande Hoje, depois
que eu entrei no movimento, eu sei que aquilo era escravidao. Se vocé chegasse na
minha casa e olhasse o pomar perdendo laranjas ¢ me pedisse uma, eu ndo podia te dar,
porque sendo ele era ignorante, me Xingava junto com vocé. ... Sou semelhante a
Moisés, mais um pouco de Abrado. Quando eu era muito pequena, meu pai lia a Biblia
para a gente. Eu ndo sei em que lugar, mas ele encontrou esse negocio dessa terra
parecido com a historia da reforma agraria Ele dizia ... as vezes ela ndo existe ainda

e vai atrds dessas terras porque ¢ promessa de Deus. Al eu achei estranho porque o
nome que falou eu ndo lembro, mas, para mim, era reforma agraria (Evangélica 2,
2024).

Ainda sobre a entrevistada acima, ¢ possivel destacar o seguinte trecho de sua fala:
“quando eu era muito pequena, meu pai lia a Biblia para a gente. Eu nao sei em que lugar, mas
ele encontrou esse negocio dessa terra parecido com a histéria da reforma agréria. ... Ele dizia
... as vezes ela ndo existe ainda e vai atras dessas terras porque ¢ promessa de Deus” (Evangélica
2, 2024). O trecho demonstra, sob a 6tica de uma pessoa evangélica, que mesmo antes de
conhecer qualquer movimento social de luta por terras, historias como de Moisés e Abrado ja
faziam parte do imaginario religioso desses grupos.

A seguir, ¢ importante discorrer sobre a percepg¢ao dos entrevistados sobre a tratativa com

as demais religides dentro do assentamento. Como destaca o primeiro catolico, “tem pessoas que
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convivem com a gente de varias religides" (Catolico 1, 2024), remetendo ao carater plural do
MST. Em vias de compreender melhor a dindmica entre as religides no assentamento, traz a fala
da primeira evangélica, que narra sua experiéncia de aceitacdo dos diferentes, “apesar” de sua
vivéncia religiosa mais tradicional e conservadora.
Da mesma forma que eu sou uma mulher evangélica, eu ndo me importo se alguém no
espiritismo me chamar pra dentro, vai na minha casa. O Deus que ¢é o ser delicado em
qualquer lugar na Igreja Catolica. Eu vou ali na Igreja Catélica, vou 14 quando tem
alguma oportunidade que da para a gente ir Mas ai, aqui, agora, hoje, depois dessa
briga minha, dessa luta minha toda ai tem muito evangélico aqui. E tem a Igreja
Catolica ali também, que a gente respeita. E eu ja estava até falando, a gente precisava
reunir o povo para dar uma melhorada na Igreja Catolica, porque ¢ muito bacana. Ali

tem pecas que vocé sabe onde estd caindo, estd destruido, ndo pode deixar esse
patrimonio acabar (Evangélica 1, 2024).

A fala da pessoa em questdo traz alguns pontos de interesse: primeiramente, tem-se que o
tom da entrevista deixa bem claro que a aceitacdo dos diferentes ¢ “apesar” de sua religido. Ao
trazer que “da mesma forma que eu sou uma mulher evangélica, eu ndo me importo se alguém no
espiritismo me chamar pra dentro, vai na minha casa” (Evangélica 1, 2024), d4 a entender que a
aceitagdo ¢ uma concessdo, em uma interpretagdo onde o didlogo com o outro se da de acordo
com a cosmovisdo religiosa da pessoa entrevistada, que sera reiterada no momento de discussao
da aceitacao sobre a mistica do MST.

Ja o segundo entrevistado que trouxe consideragdes sobre o tema narra uma experiéncia
bem oposta a anterior. Nos momentos iniciais do Assentamento, as reunides aconteciam dentro
da igreja que neste se situa, uma capela catdlica muito antiga - vide Anexos F e G para
visualiza¢dao do local. Esta traz uma visdo interessante sobre a utilizagdo de simbolos religiosos
no Movimento, e remete a figura das Comunidades Eclesiais de Base. Estas reunides iniciais
tinham como objetivo discutir estratégias de ordem politica e de organizacdo interna do
Assentamento. Porém, em decorréncia de conflitos com individuos de outras religides que as

frequentavam, as reunides precisaram ser realocadas.

(Narrando sobre as reunides no inicio do assentamento) Nao tinha um espaco ainda, a
gente fazia as reunides dentro da Igreja (catdlica). E tinha umas pessoas, que eram
evangélicos, que nao estavam respeitando os santos da igreja (catdlica) A gente estava
falando de terra e de repente o assunto mudava. Algumas pessoas de outra religido que
estavam ofendendo, que queriam quebrar o Santos Como (a religido) estava na frente
de tudo, a gente tomou uma decisdo de ndo deixar mais fazer reunides (do MST) dentro
da Igreja. Podia fazer reunido em qualquer outro lugar, menos na igreja, porque a igreja
era lugar de respeito, era lugar de gente orar, ndo da gente ir 14 xingar, falar coisas e
gente querendo quebrar os santos da igreja Entdo, enquanto eu e vocé, por exemplo,
estavamos conversando sobre onde colocar aquela familia ali, eu que sou evanggélica,
estava aqui e vamos quebrar esse santo. (Essas pessoas) ndo permitiam que tivesse
reunido, mudavam o assunto do nada Enquanto o outro estava falando 14 da reunido, o
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outro cara que era evangélico também queria pisotear no santo. ... Entdo essa questdo ¢
do relacionamento do MST com relagdo a fé. Foi desde o inicio que teve questdes. E
isso s6 acabou porque, € pior, junto com alguém que também ndo concordava,
decidimos a ndo deixar mais fazer reunides dentro da igreja e ai comecou a fazermos
parte 1&4 no Terreirdo, até a gente arrumar um lugar adequado para fazer as reunides
(Catdlico 2, 2024).

Assim, por mais que a convivéncia entre as religides seja mais pacifica hoje, as
divergéncias pretéritas sdo inegaveis, atos que desvelam intolerancia religiosa. Neste sentido, a
mesma pessoa (Catdlico 2, 2024) cita um desentendimento durante a Festa de Sant’Ana, que ¢
um evento de motivacao religiosa e uma grande tradi¢ao no assentamento, conhecida por todos
da regido, desde os tempos da antiga fazenda - vide Anexo H da dissertacao para visualizacao de
mais detalhes. O entrevistado traz que a convivéncia entre catdlicos, evangélicos, colonos e
pessoas de tradicdo ndo cristd gerou conflitos, ao passo que cada um dos grupos queria
protagonizar a Festa em seus termos, afetando a tradicao do evento.

Teve um ano que foi uma confusdo danada, Festa de Sant’Ana Como eu fago parte ja da
igreja, eu ndo quis me envolver com a organizagio da outra, que era festa, baile, beberia e
o padre ndo aceitava esse tipo de coisa. Poderia fazer sim, mas fora do espago da igreja ...
Tem a turma que faz a Cavalgada e Santana. ... Com a chegada dos evangélicos e que a
festa de Santana comegou a ficar tumultuada, comegou a ficar tumultuada por causa
disso, porque ai fora fizemos outro tipo de organizagdo, entendeu? ... A gente se
organizou de outra maneira, botamos mais coisas, mais barracas para vender as coisas. Os
evangélicos em algum momento entraram e colocaram barraca também Entdo a festa
também acaba sendo um ponto muito alto de tensdo, um ponto de todo ano na hora de se
organizar para fazer a festa ¢ aquele ponto de tensdo. Todo mundo fica muito, muito
tenso, porque vamos se organizar assim, desse jeito. Entdo tem problemas na festa: o
movimento em servigo, os colonos (que ja tinham a igreja deles, ja tinha a tradigdo da
tradigdo da festa) e alguns evangélicos tentando se inserir, ¢ algumas pessoas do MST
que sdo catdlicas e que querem entrar na festa entraram individualmente A festa,

realmente a festa de Santana que era anos atras, ndo tem
nada a ver com essa de hoje" (Catdlico 2, 2024).

O relato em questdo oferece insight valioso sobre a tensdo entre os elementos mais
numerosos do Assentamento Dénis Gongalves (evangélicos, colonos catolicos e catdlicos). A
religido de cada um individuos impacta diretamente em sua percepcdo e em suas atividades
diarias, e ndo deixa de influenciar em suas atividades dentro do assentamento. A tensdo vivida na
Festa de Sant’Ana ilustra um dos pontos que apareceu durante o periodo de pesquisa, se tornando
importante, a ponto de fazer parte desta dissertagdo. Assim, foi possivel observar como diferentes
Tradi¢des Religiosas lidam com a festa e como ela afeta as atividades dentro do assentamento e,
por conseguinte, dentro do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra, com relagdo a forma como
os individuos lidam com a festa e lidam entre si, por causa da festa.

Neste sentido, traz a tona outra questao de suma relevancia: se ha uma dicotomia entre o
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pensamento evangélico mais conservador e fundamentalista com a formagao politica do MST.

Durante a condugao das entrevistas, duas pessoas evangélicas discorreram sobre a questao:

Quando eu entrei no movimento eu pensei sim, tem umas coisas, eu ndo concordo
muito, sabe? Mas eu falo, mas ¢ muito parecido. Agora, quando eu entrei no movimento
eu tinha medo de falar que o povo era violento pra caramba, o povo matava, o povo
roubava. Agora que isso ¢ mentira, eu tinha medo porque eu vivi no meio deles. Eles
ndo fazem diferenca de raca, de cor, de sexo, de nada, de religido. Todo aquele que esta
necessitado pode se unir a eles Entdo eu ndo concordo com o negdcio igual eu vejo ai.
Eles acham que muito estd certo. Essas mulheres que sdo feministas, eu ndo concordo
com isso, entendeu? Eu acho que isso ndo precisa dessas mulher se expor tanto assim,
né? Mas cada um pensa aquilo que quer, porque Deus deixou o livre arbitrio, vocé faz o
que vocé quiser. Vocé ndo ¢ obrigado fazer aquilo que ele fala que ¢ certo, nem eu sou
obrigada a fazer aquilo que vocé fala que ¢é certo, porque Deus ndo obrigou nos a nada
Eu ndo concordo, ndo acho que o MST esta roubando terra de ninguém, porque a terra
estd abandonada ali, ndo d4a pra nada, enquanto tem tanta gente necessitada de um
pedacinho s6. Entendeu? E eles tém tanto e ndo precisam daquilo (Evangélica 2, 2024).

Como ja foi explicitado anteriormente, o MST ¢ associado a pautas atinentes aos Direitos
Humanos, abarcando causas como a luta contra todas as formas de violéncia, de segregacao e de
intolerancia (MST, 2023). Quando a entrevistada traz que “eu ndo concordo com o negocio igual
eu vejo ai. Eles acham que muito estd certo” (Evangélica 2, 2024), traz de forma simples sua
discordancia com algumas das pautas que o Movimento abarca. Sua fala marcada por elementos
teoldgicos, como a nogdo de “livre arbitrio”, leva a crer que a discordancia pode ter origem em
questdes de cunho religioso, remetendo a analise aqui narrada. Outra entrevistada, da mesma
religido que a anterior, traz posicionamento diverso:

Entrei no MST e comecei a ter muitas fungdes, levei também o Evangelho para dentro
do Assentamento La (em Governador Valadares) tem uma dirigente, (nome omitido),

e ela é até uma mulher 1ésbica, muito bacana, e ela ndo mistura essas coisas. Ela sentou
e disse que ficou sabendo que sou evangélica. Sou mesmo, e ndo abro mao da minha fé
por nada. Primeiramente, Deus, depois satde, familia sdo pilares na minha vida. Nao
existe, ndo tem importancia para nés. Aqui ndo tem importancia ¢ o MST também ¢
social. Entdo, abrange o evangélico, o espirita. Nos temos que ter um respeito e
respeitar as religides. Entdo isso me agradou, entendeu? ... Porque vocé ndo pode ter

uma religido que separa as pessoas. Que o final, a finalidade, tudo é o amor (Evangélica
1,2024).

Aqui, a entrevistada evidencia que sua religido e existéncia foram abarcadas e respeitadas
dentro do acampamento, de onde ela se originou: assim, por analogia, entende que deve respeitar
outras religides. Cita o respeito a uma mulher 1ésbica (de religido ndo especificada, inclusive) e,
ao trazer que “vocé ndo pode ter uma religido que separa as pessoas ... a finalidade, tudo é o
amor (Evangélica 1, 2024)”, apresenta perspectiva de aceitagdo baseada na sua religido e, ainda
que seu tom possa levar a cogitacdo de uma discriminagdo velada, ndo ha indicios de dicotomia
entre a fé desta entrevistada (que, reitera, ¢ a mesma da anterior, vez que ambas sdo integrantes
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da Assembleia de Deus - Missdes).

A partir deste relato, surge mais uma vez a discussao sobre como a hermenéutica de cada
um dos grupos religiosos ndo deve ser vista como um bloco, mas sim sob o viés de cada um dos
sujeitos que integra aquela fé. Como traz Moser (2014) a Teologia Moral crista de fato diz que o
agir de cada um deve se pautar no de Jesus Cristo, e suas palavras e praticas ttm como ponto
central o amor ao proximo. Assim, € possivel haver divergéncia entre as pautas do individuo e as
pautas do MST, e essa divergéncia pode estar associada a questdes religiosas; no entanto, ndo ¢
inerente a nenhum grupo religioso especifico, mas sim fundamentada em principios morais e
éticos individuais.

Com relagdo ao preceito moral de usurpar de uma terra que nao pertenciam aos
assentados, todos os entrevistados demonstram tranquilidade moral, baseados no texto biblico.
Neste sentido, destaca o trecho: “eu nao concordo, ndo acho que o MST esta roubando terra de
ninguém, porque a terra estd abandonada ali, ndo dd pra nada, enquanto tem tanta gente
necessitada de um pedacinho s6. Entendeu? E eles tém tanto e nao precisam daquilo”
(Evanggélica, 2, 2024).

Nesse sentido, eles demonstram claramente que estes evangélicos entrevistados ndo
vivem controvérsia moral com relacdo a um sentimento de um possivel “roubo” de terras. Essa
ideia também, ¢ possivel comprovar por: “pra muitos foi bom porque nunca teriam a
oportunidade de comprar uma terra .... agora cada um tem seu lote, vivendo s6 da produgao, uns
mexem com leite, outros com horta, mel, queijo e ai por diante” (Catolica 2, 2024). Assim, ndo
existem controvérsias hermenéuticas sobre a questdo da posse da terra entre catdlicos e
evangélicos no assentamento Denis de Gongalves no MST, e todos os entrevistados acreditam
que a terra improdutiva deve ser repartida entre os que querem produzir € ndo podem pagar por
um pedaco de chdo. Estamos diante de dois grupos - evangélicos e catélicos - a favor da reforma
agraria, ficando claro que os argumentos dos evangélicos tém maior embasamento biblico do que
os dos catolicos.

Entdo, € preciso enfrentar o ultimo ponto dos questionarios: a percep¢ao dos
entrevistados sobre o envolvimento politico do MST.

O primeiro entrevistado a tratar sobre o tema (Catoélico 1, 2024) entende que a maioria do
MST ¢ “petista”, termo que usa para conceber todos os que se filiam a esquerda. Quanto aqueles
que possuem entendimento diverso, o entrevistado vé€ como uma questdo velada: “tem

Bolsonarista no meio, disso ndo sei nem tenho falado. S6 que essa disputa sem declarado a gente
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nao vé se entende, pelo menos da minha parte, que ¢ mais velado" (Catolico 1, 2024).

E dificil a gente falar porque vocé acha que esta tudo voltado para o PT. Esse é porque o
caso do movimento em si, acho que todos, como se diz, sdo do PT, mas no fundo ndo
sdo. ..., entdo fica dificil pra gente falar assim das pessoas ... A gente convive com todo
mundo. E complicado, vocé falar se fulano nio é Bolsonaro, ou é PT. Falar se outros que
sd0 PT, mas também ndo declaram, vocé entendeu? N&o declaram. Entdo, o que
acontece? Eles ndo declaram que é Bolsonaro ... Por exemplo, (nome emitido) nao fala
declarado, mas a gente nota, nota na conversa. No dia a dia ele falam que é. Declarar em
si ndo. Mas a gente sabe que vota, que ndo ¢ exemplo, que estd no movimento, mas no
fundo tem essa ideia, ¢ votou no Bolsonaro Acho que a pessoa tem um certo receio de
se declarar devido ao movimento (Catolico 1, 2024). A maioria querendo ou ndo ¢
petista, mas, tem os bolsonaristas no meio, mas essa disputa declarada a gente néo vé...
¢ mais na moita... outro dia um declarou para mim que votou no Bolsonaro, ndo votou
no PT. Sao casos esporadicos que falam...porque eles ndo falam, tem muita gente, mas
ndo declaram.

O individuo citado pelo entrevistado, que teve o nome omitido no trecho acima, ¢
reiterado em outras narrativas como assentado abertamente adepto ao bolsonarismo. Porém,
como a selecdo da amostragem se deu pelo método bola de neve e este individuo ndo se
disponibilizou. A partir das indicagdes da amostragem, ndo foi possivel conversar com um
assentado com posicionamento nio velado, e ndo foi possivel entrevistar o pastor bolsonarista
mencionado em algumas outras entrevistas.

A entrevistada Evangélica 2 (2024) trouxe que “na eleicdo passada, eu ndo votei em
ninguém, porque na verdade eu até desacreditei bastante dos politicos, entendeu? De tanta
promessa" (Evangélica 2, 2024), expressando seu descontentamento com a questdo. Em relacao
ao candidato Bolsonaro em especifico, diz que ndo tem como apoiar um candidato abertamente
contrario ao MST.

Ja a entrevistada abaixo falou abertamente de seu descontentamento com o ex-presidente

Bolsonaro:

Agora eu ndo vou apoiar, tipo o Bolsonaro, ele falou muita merda, muita merda (sic).
Ele falou que o povo do MST de vagabundo, gente que vive aqui na minha casa. Ele
chamou a gente de ladrdo e ele deveria vir aqui na rua para saber o que a gente esta
devendo, o que a gente come, entendeu? Mas eu nao vou te falar que também o povo do
MST, esta no primeiro patamar, eu ndo vou chegar nesse nivel (Sobre o Bolsonaro)

para mim € o presidente mais burro que ja teve, sair daqui, ndo ser recebido em outro
pais por falta da vacina? Querendo ou ndo, eu coloco num patamar assim, querendo

ou ndo o presidente ¢ pai da gente, ele trabalha 14 fora ¢ para ajudar a gente ...
(Perguntada sobre o assentado que vota no Bolsonaro) A pessoa se sente desconfortavel.
Eu mesmo, vi pessoas que s3o evangélicas e que votaram nele. A gente fica
desconfortavel com essas pessoas ndo votei nele, votei no Lula, estou confortavel. Eu
prego a palavra de Deus e quando eu vou em Goiana, falo que eu sou do MST, mas
antes de tudo sou uma serva do Senhor ¢ pronto. ... (Questionada sobre Bolsonaro ¢ os
posicionamentos contrarios ao MST) se for para mim votar nele, eu ndo vou, porque eu
sou 0 MST, é meu organismo, né? Entdo, como eu estou votar contra mim, nao tem jeito
(Evangélica 1, 2024).
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A analise do trecho “ndo votei nele, votei no Lula, estou confortavel. Eu prego a palavra
de Deus e quando eu vou em Goiand, falo que eu sou do MST, mas antes de tudo sou uma serva
do Senhor e pronto” (Evangélica 1, 2004), demonstra claramente que a religido para ela, vem em
primeiro lugar, em uma ordem de prioridade. Neste sentido interpretativo, a religiosa traz que
nao vé a possibilidade de se associar a um candidato abertamente contrario ao movimento que se
associa. Porém, ¢ evidenciado um sentimento de pertencimento a causa da Reforma Agraria e ao
MST, mesmo que, balizado por narrativas biblicas do Antigo Testamento, como ja foi visto aqui,
“Eu mesmo, vi pessoas que sdo evangélicas e que votaram nele. A gente fica desconfortavel com
essas pessoas” (Evangélica 1, 2004), para a assentada, existe uma légica e uma ordem de
alinhamento, que se baseia na Biblia, na moral individual, ¢ na forma como ela faz sua propria
leitura de mundo, ou seja, a sua constru¢do hermenéutica da situagdo em tela.

Entdo, para que a questdo da terra e no movimento se coloque como prioridade, a
entrevistada v& como algo muito importante ¢ moralmente louvavel votar em candidatos que
apoiam a causa, € o trecho a seguir s6 confirma essa ideia: “se for para mim votar nele, eu nao
vou, porque eu sou 0 MST, ¢ meu organismo, né? Entdo, como eu vou votar contra mim, ndo tem
jeito (Evangélica 1, 2024).” A mesma entrevistada traz ainda que outros evangélicos do
assentamento votaram no candidato criticado, e evidencia que estas pessoas a deixam
desconfortavel (Evangélica 1, 2024). Neste ponto, a assentada se coloca integralmente como
parte do MST, onde qualquer critica feita anteriormente se torna invalida, pois o sentimento de
pertencimento ¢ valoroso. Existe aqui algo que precisaria ser analisado mais profundamente, para
verificarmos qual foi o ponto de estrangulamento em que uma ideia suprime a outra por algo
maior, que ¢ a protecdo do MST e a garantia de permanéncia em sua terra.

O entrevistado Catolico 1 (2024) ndo esconde seu descontentamento com assentados,
evangélicos que votaram a favor do ex-presidente Bolsonaro: “Mas a gente sabe que vota, que
ndo ¢ exemplo, que estd no movimento, mas no fundo tem essa ideia, e votou no Bolsonaro”
(Catolico 1, 2024). E ainda acrescenta: “Acho que a pessoa tem um certo receio de se declarar
devido ao movimento. A maioria querendo ou nao € petista, mas, tem os bolsonaristas no meio,
mas essa disputa declarada a gente ndo vé... é mais na moita” (Catdlico 1, 2024).

Nesse caso, o assentado se mostra desconfortavel e incomodado da mesma forma que a
Evangélica 1, percebe a situagdo. Trata-se de algo, muitas vezes velado, como diz o (Catdlico 1,
2024), que causa certo desconforto dentro do assentamento. O topico dos votantes de Bolsonaro

sempre ¢ abordado de forma desconcertante € com certo receio, € ¢ uma situagdo nova que o
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MST passou a vivenciar, desde 2018, ano da primeira gestdo de Bolsonaro e quando essa
polarizacao passou a fazer parte do dia a dia do assentamento.

Retoma, inclusive, o que o entrevistado Catolico 1 (2024) traz sobre o bolsonarismo
velado, e sobre a dificuldade de abordar estes individuos para a entrevista, dado inclusive o tom
velado de sua posigao politica.

Essa ideia ¢ corroborada por Catolico 2 (2024) que, questionada sobre eventual intengao
de sair do assentamento, disse que "ndo, ndo, ndo pretendo ir embora. Nao foi na hora dos
apertos. As dificuldades que a gente passou. Eu ndo. Nao desisti. Nao vai ser agora que eu ja
tenho meu pedacinho que eu vou sair" (Catélico 2, 2024).

Os demais entrevistados nao trouxeram opinido explicita sobre o tema. A partir do que
foi coletado em sede de pesquisa empirica, nenhum dos entrevistados apoiou de maneira
explicita o governo do ex-presidente ou foram contrarios a mistica do MST ou ao
posicionamento politico do Movimento ndo encontraram correspondéncia direta com os
preceitos religiosos.

Com relacdo a uma identificagdo com o projeto de governo do ex-presidente, na verdade
Bolsonaro nunca foi a favor da Reforma Agraria, creio que aqui seja um ponto de discérdia
politica entre os Evangélicos que justificam a posse da terra na Biblia, porém, ndo encontram
respaldo no ex-presidente. a amostragem nao comprova, mas € possivel analisar a partir de dados

coletados na amostragem, e comparar com falas e dados de Bolsonaro contra o0 MST.

114



5. CONCLUSAO

Este dissertagdo teve como objetivo principal promover analise e investigagdo sobre as
fundamentagdes a nivel hermenéutico, ideologico, politico e moral que fundamentam a luta por
posse de terra de grupos cristdos, com énfase para os catdlicos, evangélicos pentecostais e
neopentecostais, no Movimento dos Sem Terra (MST), com foco especifico no assentamento
Denis Gongalves, em Goiand/MG. A justificativa para focar nas interpretagdes teoldgicas e
hermenéuticas destes grupos religiosos especificos foi buscar contribuir enquanto estudo para
uma compreensdo mais profunda das motivacdes que moldam a participacdo religiosa nos
movimentos sociais de reforma agréria.

Os objetivos secundarios da pesquisa incluem, a partir de revisdo bibliografica, investigar
e compreender as interpretacdes morais e éticas sobre a posse da terra entre as comunidades
religiosas catolicas e evangélicas no assentamento em pauta. Além disso, buscou compreender
melhor sobre a Teologia da Libertacdo, sobre as Comunidades Eclesiais de Base e sobre as
Comissoes Pastorais da Terra, além de pesquisar sobre as origens do Movimento dos Sem Terra
(MST) e sobre a reforma agraria no Brasil.

A coleta de dados empiricos objetivou, a partir de énfase no assentamento Denis
Gongalves, identificar grupos evangélicos e catdlicos e tragar o perfil destes grupos atuantes,
levantar dados dos evangélicos sobre como eles percebem o direito a terra e a religido, e
compreender a hermenéutica dos dois grupos no microcosmo do Assentamento.

Ao dar inicio a este estudo, a grande inquietacdo que o motivou foi compreender melhor
os entrelagos do Movimento com o aspecto religioso, especialmente em sua origem. Ao tratar
sobre os aspectos historicos da luta pela posse de terra, foi possivel aferir que a historia brasileira
traz lutas contra o cativeiro e a exploragdo desde sua origem.

O primeiro registro da luta por terra remonta a tomada das terras indigenas pelos
colonizadores portugueses, passa pelas sesmarias e capitanias hereditarias enquanto génese do
latifindio brasileiro e pela Lei de Terras e demais medidas afins, que impediam o povo
escravizado e imigrante de cultivar o suficiente para sua subsisténcia. Posteriormente, a
implementagdo do colonato manteve os trabalhadores legalmente livres ainda distantes da
possibilidade de efetivamente deter terras aptas para o cultivo. Observar estes marcos distantes
da historia nacional evidenciam que o pais foi construido sobre um ideal de segregagado e, no que

tange a questdo da posse de terra, impossibilitando o acesso a condi¢des minimas de subsisténcia
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por parte das populagdes historicamente atacadas. Se hoje vemos o campesinato maculado pela
falta de terra e pelos efeitos do latifindio, certamente podemos olhar para trds e ver que muitos
outros tentaram ter acesso a terra apta para cultivo, e foram impossibilitados pelos latifundirios
detentores do poderio socioecondmico.

A retomada historica desta dissertagdo analisa as Constituigdes brasileiras para entender a
legitimagdo do acesso a terra. A primeira Constituigdo (Brasil, 1824) condiciona a
desapropriacao a indenizacao em dinheiro, beneficiando a elite. A de 1891 (Brasil, 1891) reflete
a concentracdo fundiaria da época, sem promover divisdo igualitaria. A Constituicdo de 1934
(Brasil, 1934) limita a desapropria¢do e ignora a reforma agraria. A de 1937 (Brasil, 1937), sob a
primeira ditadura militar, suprime direitos, mas mantém agdes possessorias. A de 1946 (Brasil,
1946), na retomada da democracia, tenta reverter isso ao fomentar o €xodo rural. A Constituigao
de 1967 (Brasil, 1967) mantém a desapropriacdo condicionada a indenizagdo prévia, com teor
elitista. Com a Emenda Constitucional n® 01/1969, surgem institui¢des como o Instituto Nacional
de Desenvolvimento Agrério, o Instituto Brasileiro de Reforma Agraria e o Plano Nacional de
Reforma Agréria que, apesar de criadas, ndo foram implementadas, exacerbando a exclusdo do
campesinato. O regime militar foi especialmente cruel para o trabalhador rural, promovendo a
violenta supressdo de direitos e consolidando modelo agrario de cunho mais concentrador e
excludente do pequeno produtor. Com a retomada da democracia e promulgacao da Constituicao
Cidada (Brasil, 1988), surge a "funcdo social da propriedade", consolidando um marco legal
favoravel ao campesinato que utiliza a terra para subsisténcia, representando um avango
significativo em relacdo as anteriores.

A conclusdo que foi possivel tirar desta andlise historica foi que, por mais que a
legislacdo contemporanea apresente respaldo para legitimar o reconhecimento da fungdo social
da propriedade, os avancos legais nao foram sentidos pelo campesinato, que ainda nao viu
qualquer projeto concreto de reforma agraria ser executado e que continua sofrendo multiplos
ataques, especialmente depois do governo do ex-presidente Jair Bolsonaro e de seus apoiadores.

Em relacdo a apreciagdo teoldgica do tema, levando em conta a f€ crista, foi feita analise
da simbologia da Terra Prometida no contexto biblico. No caso, o Antigo Testamento traz que a
luta pela terra foi prevista de maneira mais literal, significando a busca pela regido geografica
que o divino jurou ao seu povo escolhido, com énfase para as historias de Abrado, Moisés e

Davi. Posteriormente, o Novo Testamento traz a busca pela Terra Prometida de maneira menos
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literal, significando uma promessa espiritual de vida eterna e comunhdo com o divino. A partir
dos trechos biblicos destacados no subcapitulo 2.2., € possivel aferir que ha respaldo biblico para
a luta por terra, tanto de maneira pacifica quanto violenta, e de maneira literal ou metafisica. De
qualquer forma, o texto religioso base dos grupos catdlicos e evangélicos estudados traz
fundamentagdo para o conflito pela posse de terra que ¢ a base do Movimento dos Sem Terra. A
partir deste conhecimento, tem-se que qualquer divergéncia de ordem religiosa deriva da
hermenéutica de cada um dos grupos.

Posteriormente, foi feita vasta andlise bibliografica a fim de discorrer sobre a mudanca de
paradigma da Igreja Catdlica e de seu impacto nas origens do MST. O primeiro ponto focal foi o
Concilio do Vaticano II e seu enfoque na criagdo de uma “Igreja dos pobres". O Concilio pode
ser visto como a base para o despertar de consciéncia social na Igreja, trazendo os ideais biblicos
de aceitagdo do proximo e privilégio para a figura do menos favorecido para os tempos atuais,
com atualizagdo do discurso ecuménico. O Concilio foi o pontapé inicial de movimentos de
renovagdo eclesial dentro da Igreja Catolica, em especial na América Latina. Os ideais de
redefini¢do de um lugar social da Igreja no Concilio marcaram um despertar social e politico da
fé cristd latina, em especial pela II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em
Medellin, e na III Assembleia Geral do Episcopado Latino-Americano, em Puebla.

A conclusdo da revisdo bibliografica realizada nos subcapitulos sobre o tema trouxe que a
mudanca de paradigma da Igreja propos colocar o menos favorecido como sujeito central dentro
do cenario religioso cristao. Este processo de legitimagao teve influéncia direta na propagagao do
cristianismo social no campo, especialmente por meio da Teologia da Libertacdo e suas
derivadas, as Comunidades Eclesiais de Base e a Comissdo Pastoral da Terra.

A Teologia da Libertagdo (TDL) trouxe a relevancia da justica social e a efetiva luta pela
emancipagdo dos oprimidos para o contexto cristdo, colocando o pobre e o segregado em uma
posi¢do ativa de protagonismo da politica, intensificando o que o Concilio trouxe a tona. Alvo de
muitas criticas por associagdo politica com o socialismo, a TDL consolida o papel da Igreja como
uma instituicdo que atua em nome dos que sdo segregados socialmente. Os preceitos desta
teologia foram propagados a nivel nacional por meio das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)
e pela Comissdo Pastoral da Terra (CPT). As CEBs comegaram como pequenos movimentos
sociais, que também alcangavam a populacdo rural, de vizinhos que se reuniam regularmente
para ler a Biblia e discuti-la a luz de suas proprias existéncias. Posteriormente, as discussdes

assumiram carater mais social, discutindo sobre os anseios daquela populagdo, e os espacos
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criados assumiram papel politico, como centros de organizacao de grupos € movimentos.

Dando continuidade ao trabalho das CEBs, com explicitagdo do vinculo politico anterior,
a Comissdo Pastoral da Terra surge durante o Encontro de Bispos e Prelados da Amazonia,
convocado pela CNBB, influenciada pelos preceitos da Teologia da Libertagdo. Assim, a CPT
tem relagdo direta com a Igreja Catdlica, e foi fundada como resposta a grave repressdo da
ditadura militar de 1964, em vias de lutar pelos direitos dos trabalhadores rurais, posseiros e
pedes, sobretudo na Amazdnia.

A partir da analise até entdo, ¢ possivel solucionar um dos objetivos secundarios desta
dissertacdo, concluindo pela existéncia de relacdo entre o MST e os ideais cristdos. O MST,
embora ndo seja um movimento propriamente religioso, se baseia na mesma cultura
socio-religiosa da Teologia da Libertacdo, e se beneficiou da luta e propagacao desses ideais por
parte das Comunidades Eclesiais de Base e da Comissdo Pastoral da Terra, criticando os
impactos sociais do capitalismo no campo, como fome e éxodo rural. A CPT ¢ reconhecida como
fundamental na formagao do MST, especialmente por sua atuagdo na luta contra a violéncia rural
e na unificacdo das lutas camponesas. Ha o dialogo entre os ideais religiosos destes movimentos
e dos camponeses, destacando a importancia da organizacao coletiva, e o MST € visto como um
movimento independente e inclusivo, que se inspira na CPT e nas Comunidades Eclesiais de
Base, extraindo delas motivacao ética para sua luta.

Reconhecido que ha fundamentagdo teoldgica para a atuagdo do MST, e que o
Movimento foi influenciado por bracos do movimento cristdo, partiu-se para o proximo objetivo
desta pesquisa: explorar como as compreensdes religiosas, com énfase para os grupos catolicos e
evangglicos, influenciam as perspectivas e agdes desses grupos em relagdo a ocupagao e a luta
pela terra.

O capitulo 3 se dispds a realizar a revisdo literaria da tematica, a fim de entender como a
hermenéutica teoldgica dos grupos pentecostais e neopentecostais contrastavam sobre com a
catolica, e se havia dicotomia entre os preceitos destes grupos e as ideias centrais do MST. Em
relacdo ao Movimento dos Trabalhadores sem Terra, foi feita analise sobre sua “mistica”, e um
dos seus aspectos centrais desta sdo as pautas que o0 Movimento apoia. Ao analisar a mistica do
MST, definida como um “conjunto de praticas e crengas que busca unir a luta pela terra a
dimensdo espiritual, gerando uma forte identidade coletiva e uma esperanca de transformagao
social” (Py, 2016, p. 128), foi possivel perceber que a adogao da pauta politica de esquerda e de

ideais marxistas, além do aberto apoio a pautas de defesa dos Direitos Humanos, em suas mais
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diversas dimensdes, sao pontos centrais da mistica do Movimento.

A partir da defini¢ao de que estes sdo eixos centrais do Movimento, foi possivel comecar
a delimitar a inquietagdo principal que deu origem a pesquisa, a questdo dos integrantes do MST
que discordam com a identidade do movimento, e o que leva um assentado a se manter no MST
quando percebe uma dicotomia e dissonancia entre seus preceitos, com énfase para aqueles de
ordem religiosa, e os preceitos do movimento que integram.

A revisdo bibliografica aponta que sim, ha crescimento numérico da populacio
evangélica (Spyer, 2022), que had crescimento de sua participacdo politica, que essas
manifestagdes religiosas crescem dentre a populagdo com maior vulnerabilidade
socioecondmica, ¢ que adotam posicdo politica cada vez mais conservadora e fundamentalista,
sendo que varios especialistas associaram a vitoria de Bolsonaro nas urnas ao apoio de
evangélicos (Spyer, 2022).

Ao analisar a hermenéutica dos grupos focais da pesquisa, no terceiro capitulo da
dissertagdo, nao foi feita abordagem com expectativa de esgotar todos os pontos de vista de todos
os grupos religiosos estudados, mas sim dar um enfoque a uma amostra destas populagdes. Em
relacdo aos catolicos, foram analisados seguidores da Igreja Catolica Apostolica Romana que se
associam ao catolicismo social, a Teologia da Libertagdo Catolica e foi feita breve observacao
sobre a forma como estes preceitos influenciam a hermenéutica teologica do grupo. Quanto a
estes, foi possivel aferir que a sua interpretagao adota um viés social e politico, destacando a
necessidade de subversdo e prote¢do dos marginalizados. O texto religioso oferece base para essa
visdo, inclusive no que se refere a posse de terra. Assim, a hermenéutica desses catolicos ¢
favoravel a posse de terra e estd em sintonia com a mistica do Movimento dos Sem Terra, do qual
muitos fazem parte.

Ja em relagdo aos pentecostais e neopentecostais, foram analisados aqueles que se
associam a Teologia da Libertagdo Evangélica, a Teologia da Prosperidade e a um método de
interpretagdo da Biblia baseado no fundamentalismo. A partir da abordagem de revisdo de
literatura, foi possivel ver que o grupo sob exame adota uma perspectiva que ndo prega um vi€s
mais politico e que ndo traz consciéncia de classe, e este acaba por vitimizar aquele que tem a
pior situacdo econdmica.

Quanto a Teologia da Prosperidade em especifico, esta surgiu como um ponto de analise
neste trabalho pois, a principio, foi tecida uma hipotese que os assentados iam em busca de terra

por questdes financeiras. Contudo, como ¢ possivel aferir nas entrevistas analisadas no ponto
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anterior, nao foi possivel perceber a presenca desta nuance teodrica no discurso dos assentados. A
partir deste momento, tem-se que a hipdtese supracitada nao se provou verdadeira a partir da
amostra selecionada - e, a partir deste dado, surge o questionamento se este viés teologico de fato
tem aderéncia e aplicabilidade no contexto de trabalhadores do campo, inseridos no MST.

Ademais, em relagdo a concordancia da hermenéutica evangélica com a mistica do MST,
traz que a visdo fundamentalista traz um Obice para grande parte da populagdo evangélica
compreender as questdes referentes a visdes diversas aquelas dos “escolhidos” como proximos
ao divino, dificultando o acolhimento a pautas de defesa dos Direitos Humanos e de superagao
da segregacdo, que sdo muito fortes dentro do contexto do Movimento, criando, assim, dicotomia
para aqueles adeptos ao viés fundamentalista.

Finalizando o trecho de utilizacdo da metodologia da revisdo de literatura, parte para o
ultimo objetivo secundario da pesquisa, em vias de discorrer sobre as interpretacdes morais e
¢ticas sobre a posse da terra entre as comunidades religiosas catdlicas e evangélicas no
assentamento em pauta. A partir de todo o material coletado, o objetivo de obter maior
compreensdo sobre o tema foi cumprido, e conclui-se que o fundamentalismo religioso e o
moralismo dele derivado ndo tém respaldo no ponto de vista moral e ético cristdo. A combinacao
de politica e religido, especialmente com a convergéncia de ideais evangélicos e de
extrema-direita, carece de legitimidade ética e até mesmo biblica, valendo-se de uma
interpretagdo fundamentalista do texto religioso, que usa da falta de conhecimento e da falta de
consciéncia de classe para sua propagacao. Estes ideais sdo perpetuados por lideres religiosos por
meio de panico moral para controle, a conclusdo ¢ que estes ndo fazem parte intrinseca da
religido, mas sim dos preceitos do individuo e da comunidade em que este se insere, € podem ser
superados. Assim, evangélicos que seguem pautas de extrema-direita estdo em dissonancia com
os preceitos religiosos progressistas e com a mistica do MST. Porém, ¢ fato que eles estdo ali, e
para explicar tal situacdo, podemos devanir numa possibilidade de leitura hermenéutica propria
destes evangélicos, onde foram considerados por eles o texto biblico de acordo com suas
impressoes sobre prosperidade a partir da posse da terra, nogdes sociais, nogdes politicas ligadas
a pautas conservadoras e fundamentalistas, entre outros elementos.

Ao final da dissertagdo, foi realizada a anélise dos dados colhidos empiricamente, a partir
dos questionarios e entrevistas semi-estruturadas colhidas perante os assentados do
Assentamento Denis Gongalves, em Goiand/MG. A amostragem foi selecionada pelo método da

bola de neve e, no caso, foram ouvidos oito assentados, quatro catdlicos e quatro evangélicos,
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chegados em diferentes momentos no Assentamento e detentores de diversas visdes politicas e
sociais.Reitera que nao foi possivel encontrar qualquer neopentecostal para entrevista durante o
processo de selecdo de amostragem, apenas pentecostais. Assim, os dados coletados levam em
conta esta particularidade.

Os principais temas abordados foram as percepgdes iniciais dos assentados sobre o0 MST,
sobre a opinido dos entrevistados sobre como a Biblia trata a questdo da luta por terra, sobre
eventuais dificuldades vivenciadas na convivéncia com outras religides no assentamento, sobre
eventual dicotomia entre a hermenéutica evangélica com a mistica do MS e, por fim, sobre a
percepcao dos entrevistados sobre o envolvimento politico do MST. Em relagdo ao primeiro
ponto, as vivéncias diversas dos assentados trouxeram interpretacdes interessantes, levando a
refletir sobre a forma como os colonos foram incorporados ao acampamento, bem como sobre a
posterior aceitagdo dos assentados evangélicos no movimento.

No que tange a percepgdo biblica dos grupos sobre a conquista da terra, os dados nio
foram muito divergentes daqueles coletados por revisdo de literatura no capitulo 2.2., sendo
citadas as perspectivas teologicas de Abrado e Moisés de maneira reiterada. Em relacdo a
interpretacdo do texto biblico pelos entrevistados, esta ¢ vista mais de forma literal que
metafisica, retomando a visdo de Terra Prometida do Antigo Testamento enquanto conquista de
territorio, sendo notorio que este ponto ¢ muito forte para a fé evangélica. Nao foram
encontrados entrevistados que expressassem clara predilecdo pelas hermenéuticas expressas no
subcapitulo 3.2., e o contraste dos dados empiricos com este quesito resta prejudicada.

Quanto a convivéncia com as demais religides no Assentamento, foram relatados
problemas relacionados a convivéncia com evangélicos de vertente mais fundamentalista. Em
relacdo a problemas com a aceitagdo da "mistica" do movimento, nao foram relatadas grandes
questdes. Alguns entrevistados de tradigdo evangélica descreveram discordancia com alguns
preceitos de aceitacdo, como questdes relacionadas ao feminismo e a homossexualidade,
mencionando que apenas “convivem” e “toleram” os diversos. Porém, ndo houve descri¢do de
qualquer problema que levasse a completa dissociacdo do grupo com o Movimento, tampouco
narrada discordincia no grau previsto durante a revisao de literatura.

Por fim, em relagdo ao envolvimento politico, alguns entrevistados reconheceram que o
Movimento se associa a esquerda, e nenhum dos assentados entrevistados foi favoravel ao
governo do ex-presidente Bolsonaro. Em algumas das falas, foram suscitados nomes de

individuos que votaram e apoiaram o ex-presidente e seus ideais, mas nao foi possivel fazer
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contato com qualquer um destes.

Ao concluir a analise dos dados, observa-se que nao foram identificados evangélicos
aberta e integralmente contrarios a mistica do MST, tampouco que promovam a segregacao de
grupos ou que tenham votado no ex-presidente Bolsonaro. Desta forma, a analise dos preceitos
destes grupos a partir de dados empiricos também restou prejudicada. As questdes levantadas
nao sao suficientes para uma conclusao definitiva sobre os elementos hermenéuticos desse grupo
especifico.

Destaca que a resposta acima ndo invalida o material coletado por meio da revisao
bibliografica, mas reflete a complexidade dos fatos sociais. Neste contexto, ¢ relevante
mencionar Durkheim: para o autor (Durkheim, 1998), fatos sociais sdao influenciados por uma
rede de fatores que interagem de maneiras complexas, e € preciso reconhecer que os fendmenos
sociais sdo frequentemente o resultado de interacdes entre diferentes instituigdes e contextos
culturais. A andlise de fatos sociais, como a presente dissertacdo propde, ndo ¢ feita de maneira
simples e, uma vez que um fato social ¢ o produto de uma combinacdo de elementos sociais, €
preciso considerar totalidade dos fatores que influenciam a ocorréncia de e as dificuldades
inerentes a andlise de questdes sociais (Durkheim, 1998).

Assim, reconhece que, ao realizar entrevista de um reduzido grupo do Assentamento, era
plenamente plausivel ndo conseguir encontrar dados empiricos que se relacionassem a todos os
aspectos suscitados durante o momento de revisao bibliografica da dissertagdo, sem que isto
invalide os resultados obtidos por este método. Em se tratando de amostragem, suscita a hipdtese
que a escolha do método de amostragem pode ter influenciado os resultados. O método "bola de
neve", por exemplo, apresenta limitacdes que podem ter impactado a amostra. Nas palavras de
Dewes (2013), o método de amostragem em questdo presume uma ligagdo entre membros da
populacdo dado pela caracteristica de interesse e, por isso, a amostragem em bola de neve ¢
especialmente Util no estudo de populacdes escondidas ou dificeis de encontrar, como no
presente estudo.

O primeiro passo da selegdo da amostragem por este método € encontrar pessoas que
integram a populacdo-alvo do estudo, que serdo chamados de “semente da amostra”, pois dardo
acesso a todos os demais individuos que integrardo a pesquisa (Dewes, 2013). A partir deste
ponto, surge o principal problema do método, que ¢é viciar os resultados a partir da amostragem:
“as sementes costumam ser as pessoas mais acessiveis aos pesquisadores, mas ¢ recomendavel

que se faga um estudo maior sobre onde podem ser encontrados individuos da populacao, para
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encontrar individuos que produzam uma amostra menos viesada (Dewes, 2013, p. 11).

A semente, como no caso da pesquisa, foi selecionada por um carater de conveniéncia
(qual seja, a indicag@o da entdo coordenagdo local do Assentamento, o que pode ter influenciado
a pesquisa), e isso pode trazer viés a amostra. Além deste problema de inicio, outras fontes de
viés s30 o voluntariado e o mascaramento, que também podem trazer viés a coleta de dados
(Dewes, 2013). Em relacao ao mascaramento, este pode ser definido pela “protecao do individuo
quanto a seus amigos e parentes, ndo querendo revelar que estes fazem parte da populacao,
normalmente quando envolve um comportamento estigmatizado” (Dewes, 2013, p. 15): uma das
hipoteses tecidas é que a dificuldade de acesso a assentados com comportamento ou ideais mais
associados a conservadorismo e ao fundamentalismo ¢ devido ao mascaramento. Por mais que o
anonimato tenha sido garantido a todos que participaram, € possivel que possa ter surgido algum
receio em se associar desta forma.

A partir de toda a pesquisa que foi construida nesta pesquisa, ¢ possivel ter uma
compreensdo melhor sobre a origem do Movimento, seu envolvimento religioso, sobre a
hermenéutica de dois grupos cristdos que atuam no MST e sobre a experiéncia pratica do
Assentamento Dénis Gongalves, cumprindo a justificativa inicial desta Tese de Mestrado.

Em relacdo a conclusdo final, tem-se que ¢ mais uma conclusdo provisoria que qualquer
outra coisa, ndo havendo qualquer perspectiva de esgotar o assunto, dada a complexidade que
este detém, como qualquer fato social. A partir do que foi coletado, tanto a titulo de revisao de
literatura quanto como dado empirico, conclui-se que a hermenéutica de cada um dos grupos
religiosos ndo deve ser vista como um bloco, mas sim sob o viés de cada um dos sujeitos que
integra aquela fé. De fato, ¢ possivel haver uma dicotomia entre os preceitos morais de um
individuo e as pautas do MST - e, por conseguinte, das pautas atinentes a defesa de Direitos
Humanos - e esta divergéncia pode ser derivada de questdes religiosas, mas esta oposicao ndo €
intrinseca a nenhum segmento religioso, mas sim baseada em questdes morais e ¢éticas

individuais.
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ANEXO A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Gostariamos de convidar vocé a participar como voluntario (a) da pesquisa
“MOVIMENTO DOS SEM-TERRA, CATOLICOS E EVANGELICOS: controvérsias entre
hermenéuticas na luta pela terra”. O motivo que nos leva a realizar esta pesquisa ¢ compreender
sobre as hermenéuticas catolicas e evangélicas na mobilizagdo social e na reforma agraria. Nesta
pesquisa temos por objetivo compreender como diferentes compreensdes religiosas influenciam
a participacdo em movimentos sociais pela terra, especificamente dentro do contexto do MST, e
como essas compreensdes podem convergir ou divergir na pratica, contribuindo para um
entendimento mais profundo das dindmicas sociais, religiosas e politicas que moldam a luta pela
reforma agraria no Brasil.

Caso vocé concorde em participar, aplicaremos um questiondrio com sua familia, sendo
que apenas um familiar respondera as perguntas. As familias participantes serdao divididas entre
catolicas e evangélicas e foram previamente indicadas por outras familias oriundas de um grupo
focal. Em atencdo a Lei Geral de Protecdo de Dados, serdo utilizados pseuddnimos: o
pesquisador ndo vai divulgar seu nome. Vocé ndo sera identificado em nenhuma publicacdo que
possa resultar.

A participacdo deste estudo ndo implica nenhuma despesa ou vantagem financeira. Vocé
terd todas as informagdes que quiser sobre esta pesquisa e estard livre para participar ou ndo. Os
resultados da pesquisa estardo a sua disposicao quando finalizada.

A pesquisa ajudara para uma melhor compreensao da forma de entender a questdo da
posse da terra no assentamento do MST “Denis de Carvalho”, na regido rural de Goiana/MG. O
estudo podera contribuir com futuros planejamentos do proprio Movimento dos Sem Terra, que
por sua organizacdo se estende aos camponeses, além de aumentar o conhecimento sobre a
religiosidade ali encontrada para o campo da Ciéncia da Religido, em especial, para a linha de
Pesquisa: “Sociedade Religido, Sociedade e Cultura”. Estes beneficios serdo diretos e/ou
indiretos, tanto para o MST quanto para a academia.

Este termo de consentimento estd impresso em duas vias originais, sendo que uma sera
arquivada pelo pesquisador responsavel e a outra serd fornecida a vocé. Os dados coletados na
pesquisa ficardo arquivados com o pesquisador responsavel por um periodo de 5 (cinco) anos.
Decorrido este tempo, o pesquisador avaliard os documentos para a sua destinagdo final, de
acordo com a legislacdo vigente. Os pesquisadores tratardo a sua identidade com padrdes

profissionais de sigilo, atendendo a legislacdo brasileira (Resolucdo N° 466/12 do Conselho
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Nacional de Satde), utilizando as informacdes somente para os fins académicos e cientificos.
Declaro que concordo em participar da pesquisa e que me foi dada a oportunidade de ler e
esclarecer as minhas duvidas.

Juiz de Fora, de de 20 .

Assinatura do Participante

Assinatura do (a) Pesquisador (a)

Nome do Pesquisador Responsavel: Flavia Rabelo Beghini

Campus Universitario da UFJF

Faculdade/Departamento/Instituto: Ciéncia da Religido/Departamento de Ciéncia da Religido/ICH
CEP: 36036-900

Fone: (32)98852-9687

E-mail: flaviabeghini@gmail.com

Rubrica do Participante de pesquisa ou
responsavel:
Rubrica do pesquisador:
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10.
I1.
12.
13.

14.

ANEXO B - QUESTIONARIO UTILIZADO NAS ENTREVISTAS

A seguir, estdo as perguntas elencadas no questiondrio e as respostas possiveis.

Idade?
Sexo?
a. Mulher
b. Homem
c. Outro
Cor/raga?
a. Preto
b. Pardo
c. Branco
d. Amarelo
e. Outro
Escolaridade?
Religiao?
Hé quanto tempo pertence a religiao?
Profissao?
Estado civil?
a. Casado
b. Solteiro
c. Outro

Possui filhos?
Se sim, quantos filhos?

Tempo que esta nesta ocupacao do MST?

Més/ano que chegou a ocupagao?

Vocé concorda com a afirmagao de que € possivel lutar pela posse da terra e ser catolico

(para catdlicos)?
a. Totalmente

b. Em parte sim

¢. Nem sim, nem ndo
d. Em parte nao

e. Nunca

Vocé concorda com a afirmagao de que € possivel lutar pela posse da terra e ser

evangélico (para evangélicos)?
a. Totalmente
b. Em parte sim
c. Nem sim, nem nao
d. Em parte ndo

146



.

Nunca

15. Em sua opinido, a Biblia justifica a luta pacifica pela posse da terra?

o oe

d.

Sim. Completamente justificavel
Sim. Parcialmente justificavel
Nao. Parcialmente injustificavel
Nao. Totalmente injustificavel

16. Em sua opinido, a Biblia justifica a luta violenta pela posse da terra?

a.
b.
C.
d.

Sim. Completamente justificavel
Sim. Parcialmente justificavel
Nao. Parcialmente injustificavel
Nao. Totalmente injustificavel

17. Vocé concorda com a afirmacdo de que a terra improdutiva poderia ser ocupada por quem
que nao tem terra, mas gostaria de trabalhar e produzir?

18.

19.

20.

21.

22.

a.

°oac o

Concordo completamente
Concordo em parte.

Nao concordo em parte

Nao concordo completamente.
Nao concordo, nem discordo

Em sua opinido, o MST esta correto ao ocupar terras improdutivas?

®

~o o

Sim. Completamente correto
Sim. Parcialmente correto
Nao. Parcialmente errado
Nao. Totalmente errado

Em sua opinido, quando o MST ocupa terras improdutivas, ele age de acordo com a

Biblia?
a.
b.

C.
d.

Sim. Completamente correto
Sim. Parcialmente correto
Nao. Parcialmente errado
Nao. Totalmente errado

Em sua opinido, vocé enxerga semelhanca entre as histdrias biblicas e o que acontece no
dia a dia do assentamento do MST?

a.
b.
C.

d.

Sim. Enxergo muitas semelhangas.
Sim. Enxergo algumas semelhangas
Sim. Enxergo poucas semelhangas.
Nao enxergo nenhuma semelhanga.

Caso a resposta seja sim, qual das historicas biblicas vocé acha semelhante ao cotidiano
no assentamento?

Em sua opinido, qual passagem da Biblia poderia justificar ocupacao de terras
improdutivas ou luta pela posse da terra?
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23. Em sua opinido, a terra prometida, descrita na Biblia para Abrado e sua descendéncia,
possui semelhanca com a historia de ocupagdo de terras do MST, especialmente a deste

assentamento?
a. Possui muita semelhanca.
b. Possui pouca semelhanga
c. Nao possui semelhanga alguma
d. Nao sei.
24. Vocé apoiaria um candidato a presidente se que manifestasse publicamente contra o
MST?
a. Sim, completamente,
b. Sim, mas apenas em parte
c. Nao apoiaria complemente
d. Nao apoiaria em parte.
e. Nao sei.

25. Politicos, como o ex-presidente, que manifestaram-se contra as ocupagdes ¢
assentamentos do MST. Como assentado, como vocé se sente em relacdo a essas
manifestagdes contrarias as atividades do MST vindas do ex-presidente?

a.

°opo o

Sinto-me totalmente confortavel
Sinto-me parcialmente confortavel
Sinto-me completamente desconfortavel
Sinto-me parcialmente desconfortavel.
Nao sei.

26. Em sua opinido, o assentado Evangélico, votante do ex-presidente, se sentiu confortavel

com o posicionamento do ex-candidato?

a o op

.

Totalmente confortavel
Parcialmente confortavel
Completamente desconfortavel
Parcialmente desconfortavel.
Nao sei.

27. Em sua opinido, o assentado Evangélico, que ndo votou no ex-presidente, se sentiu
confortavel com o posicionamento do ex-canditado?

a.

°oac o

Totalmente confortavel
Parcialmente confortavel
Completamente desconfortavel
Parcialmente desconfortavel.
Nao sei.

28. Vocé participa de alguma atividade indicada pela dire¢do do assentamento?

a.
b.
C.

Sim
Nao
As vezes

29. Se sim, quais?
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30.

31.
32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42

Com qual frequéncia?

a. Mensal

b. Quinzenal

c. Semanal

d. De vez em quando
Se nao, por qual motivo nao participa:
Vocé costuma participar da chamada "mistica do MST/" que € promovida pela
organizagao do MST?

a. Sim

b. Nao

c. Asvezes
Se sim, quais?
Com qual frequéncia?

a. Mensal

b. Quinzenal

c. Semanal

d. De vez em quando

Vocé participa de culto evangélico no assentamento?
a. Sim
b. Nao

Se sim, quais?
Com qual frequéncia?
a. Mensal
b. Quinzenal
c. Semanal
d. De vez em quando

Vocé participa de culto evangélico fora do assentamento?
a. Sim
b. Nao

Se sim, onde?
Com qual frequéncia?
a. Mensal
b. Quinzenal
c. Semanal
d. De vez em quando
Vocé tem conhecimento se existem pastores evangélicos entre os assentados?
. Que tipo de movimento vocé€ acha que o MST ¢é? Politico, religioso, social?
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ANEXO C - MAPA DA REGIAO DO ASSENTAMENTO DENIS GONCALVES - 2020
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IBGE, 2020.

O mapa apresentado traz dados sobre o municipio de Goiand/MG, onde se situa o
assentamento Dénis Gongalves, com dados coletados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) no ano de 2020. Salta aos olhos que o Assentamento, ou Projeto de
Assentamento, apesar da data relativamente recente, sequer ¢ mencionado no mapa em questio - é

referenciado como “Fazenda Sant'Anna”.
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ANEXO D - MAPA DA REGIAO DO ASSENTAMENTO DENIS GONCALVES - 2022

GOIANA - MG 3127388
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MAPA MUNICIPAL ESTATISTICO

IBGE, 2022.

O mapa em questdo, com dados dois anos posteriores aquele apresentado no Anexo C do
presente trabalho, traz dados sobre a ocupagdo geografica do municipio de Goiand/MG, onde se situa
o assentamento Dénis Gongalves, com dados coletados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) no ano de 2022. Neste, o Assentamento ¢ reconhecido e citado como “Projeto de
Assentamento Dénis Gongalves”, apresentado no presente para que se possa ter mais dados sobre a

forma como o Assentamento se organiza perante o municipio, bem como sobre sua extensao.
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ANEXO E - MAPA ATUAL DO ASSENTAMENTO DENIS GONCALVES

©
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Google

Imagens ©2025 Airbus, CNES / Airbus, Maxar Technologies, Dados do mapa 2025 B

GOOGLE EARTH, 2025.

A fim de ilustrar a forma como se da a atual ocupagdo espacial da antiga regido da Fazenda
da Fortaleza De Sant'Anna - atual assentamento Denis Gongalves, apresentado mapa de satélite

atual, datado de 2025, descrevendo a regido.
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ANEXO F - FOTO DA CAPELA DA ANTIGA FAZENDA FORTALEZA DE SANT 'ANNA

Foto 02: Municipio de Goiana - MG. Fazenda Fortaleza de Sant'Anna. Capela: fachada
principal. Fotbgrafo: Elza Vieira. Data: 16/02/2009.

MPMG, 2010, p. 52

A foto em questdo registra a capela da antiga Fazenda Fortaleza de Sant’Anna, onde hoje se
situa o Assentamento Denis Gongalves, citada em diversos momentos nos relatos dos entrevistados
(ponto 4.4. da presente dissertacao).

A foto em questdo foi obtida na Biblioteca digital de Patrimdnio Cultural: Inventario de
Prote¢dao ao Acervo Cultural - IPAC, organizada pelo Ministério Publico de Minas Gerais (MPMQG),
que apresenta dentre seus documentos os Dossiés de Tombamento e inventarios municipais - Planos,
projetos de restauragdo e outros - da cidade de Goiand/MG, municipio em que se situa o
Assentamento, datado de 2009/2010.
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ANEXO G - FOTO DO INTERIOR DA CAPELA DA ANTIGA FAZENDA FORTALEZA
DE SANT 'ANNA

Foto 04: Municipio de Goiana - MG. Fazenda Fortaleza de Sant'Anna.
Interior da Capela. Fotografo: Elza Vieira. Data: 16/02/2009.

MPMG, 2010, p. 54

A foto em questdo registra o interior da capela da antiga Fazenda Fortaleza de Sant’Anna,
onde hoje se situa o Assentamento Denis Gongalves, citada em diversos momentos nos relatos dos
entrevistados (ponto 4.4. da presente dissertacdo), a fim de ilustrar melhor o local onde se dao os

encontros do Coletivo do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra.
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ANEXO H - FOTO DA ANTIGA FAZENDA FORTALEZA DE SANT ’ANNA

Foto 05: Municipio de Goiana — MG. Fazenda da Fortaleza de Sant'Anna. Vista da
Fazenda da Fortaleza de Sant'’Anna em 1915, onde se vé ao cenltro a antiga capela, a
direita a sede da fazenda, destruida pelo incéndio de 2001 e & esquerda. aos fundos da
capela, parte de uma construgao lambém demolida em meados do século XX,

Fonte: Album do Municipio de Juiz de Fora, Albino Esteves.

MPMG, 2010, p. 55

A foto em questdo registra como a regido do Assentamento Denis Gongalves era no ano de

1915, ha quase cento e dez anos atras, com a presenga dos colonos e demais trabalhadores rurais.
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ANEXO I - FOTO RECENTE DE ASSENTADOS DE DENIS GONCALVES

§ MRILCTPULARI

Dia de celebragdo e luta no assentamento Dénis Gongalves. Foto: Dowglas Sifva (@DowglasSilva)

MST, 2024c

A foto em questdo traz registro recente, do ano de 2024, de alguns dos ocupantes do
Assentamento Denis Gongalves, retirada diretamente do portal de noticias oficial do Coletivo do

Movimento dos Trabalhadores Sem Terra.
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ANEXO J - FOTO RECENTE DA ENTRADA DO ASSENTAMENTO DENIS
GONCALVES

Acervo pessoal da Mestranda

A foto em questdo traz registro recente, do ano de 2024, da entrada do Assentamento Denis

Gongalves, retirada diretamente do acervo pessoal da Mestranda.
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