UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA - PPGFIL
LINHA DE PESQUISA: METAFIiSICA / TEORIAS DA SUBJETIVIDADE

PEDRO HENRIQUE DE ALMEIDA CORTAT DE PAULA

O estatuto filosofico da subjetividade na hermenéutica de Schleiermacher:

uma analise com base em sua leitura de Platdo

Juiz de Fora
2025
Pedro Henrique Almeida Cortat de Paula



O estatuto filosofico da subjetividade na hermenéutica de Schleiermacher:

uma analise com base em sua leitura de Platdo

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduacdo em Filosofia, da Universidade
Federal de Juiz de Fora, como requisito parcial
a obtencao do titulo de Mestre em Filosofia,
area de concentragdo Metafisica/Teorias da

Subjetividade.

Orientador(a): Prof. Dr. Sidnei Vilmar No¢

Juiz de Fora

2025



Ficha catalografica elaborada através do programa de geragéo
automatica da Biblioteca Universitaria da UFJF,
com os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

de Paula, Pedro Henrique Almeida Cortat.

O estatuto filosofico da subjetividade na hermenéutica de
Schleiermacher: : uma analise com base em sua leitura de Platao /
Pedro Henrique Almeida Cortat de Paula. -- 2025.

138 p.

Orientador: Sidnei Vilmar Noé

Dissertagdo (mestrado académico) - Universidade Federal de Juiz
de Fora, Instituto de Ciéncias Humanas. Programa de
Pés-Graduacgao em Filosofia, 2025.

1. Schleiermacher. 2. Hermenéutica. 3. Dialética. 4. Platdo. |. Noé
, Sidnei Vilmar, orient. Il. Titulo.




Pedro Henrique Almeida Cortat de Paula

O estatuto filosofico da subjetividade na hermenéutica de Schleiermacher: uma anéalise com base em sua
leitura de Platao

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pés-
graduacdo em Filosofia da Universidade Federal de
Juiz de Fora como requisito parcial a obtengao do titulo
de Mestre em Filosofia. Area de concentracio:
Filosofia.

Aprovada em 28 de Julho de 2025.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Sidnei Vilmar Noé - Orientador

Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof. Dr. Eduardo Gross
Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof. Dr. Fabio Henrique Abreu
Universitat Wien

Juiz de Fora, 23/07/2025.

3@'! Cj Documento assinado eletronicamente por Sidnei Vilmar Noe, Professor(a), em 28/07/2025, as 16:18, conforme
“ I horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 32 do art. 4° do Decreto n® 10.54 1 novembr

assinatura

| eletrdnica

-

Documento assinado eletronicamente por Fabio Henrique Abreu, Usuario Externo, em 04/08/2025, as 16:34,

. ‘l _
jEl. L‘ﬂ conforme hordrio oficial de Brasilia, com fundamento no § 32 do art. 42 do Decreto n® 10.543, de 13 de novembro

assinatura

| eletrdnica dﬁ 2() 1)




A minha afilhada Anastacia.

Ainda nao 1€, mas ja escreve em mim a vontade de ser melhor.



AGRADECIMENTOS

Se as dificuldades sd@o o proprio caminho, torna-se um dever expressar minha
gratidao aqueles que, de suas maneiras, contribuiram para que esta dissertagdo chegasse a cabo.
Em primeiro lugar, aquele que conhece o intimo do meu coragdo e me deu forgas para fracassar
e me reerguer, Deus, ensinando-me que o aprendizado reside tanto no acerto quanto no
recomeco.

Em seguida, ao Prof. Dr. Sidnei Vilmar Noé¢, que se dispds a orientar esta pesquisa
e que, com sua dedicacdo e pericia, ajudou-me a trazé-la a lume. Assim, também agradeco aos
membros da banca, Prof. Dr. Eduardo Gross e Prof. Dr. Fabio Henrique Abreu. Suas criticas,
leitura minuciosa e sugestdes foram essenciais para a finalizagdo deste trabalho.

Todo aluno deve gratidao aos seus mestres e, nesse sentido, todos os professores do
departamento e do Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia contribuiram para a minha
formacdo. Contudo, cabe ressaltar especialmente o Prof. Dr. Humberto Schubert Coelho, por
ter me feito o convite a filosofia e pelo chamado de volta. Do mesmo modo, agradeco ao
professor Prof. Dr. Fabio Fortes, por ter me conduzido em didlogo no aprofundamento de
Platdo. E, por fim, ao professor Luis Henrique Dreher, por ter me apresentado e conduzido no
estudo em filosofia classica alema e, singularmente, na obra de Schleiermacher.

Nao posso também deixar de agradecer aos meus pais € a minha irma. O zelo de
voces por mim e seu exemplo de dedicag¢do sdo o que me da forcas para seguir em frente.

E, por fim, aos queridos amigos:

Fagner, por servir de exemplo de honestidade e humildade. Frederico, por lembrar
que Platdo nao esta condenado a poeira. Isabella, por todos os capitulos que escrevemos juntos
e paginas viradas que, de forma indelével, se entrelacam com as linhas deste trabalho. Jéssica,
pois seu carinho me conduziu ao infinito. Lucas, por ser a contracorrente. Luiz, por sua
exceléncia inspiradora. Maria, pelo apoio inestimavel ao longo destes anos. Pamela, por ter sido
uma interlocutora brilhante e critica. Rodrigo, por dividir comigo a paixdo por ensinar e pelos
romanticos. Gabo escreveu “s6 me doi morrer se ndo for de amor”. Olhando para tras, sinto que
morri muitas vezes nesta jornada. Porém se cada obstaculo foi uma pequena morte, foram,
portanto, indolores, pois nasceram do amor a sabedoria. Isto ¢, a propria Filosofia, que se revela,
como me ensinou Schleiermacher, menos como um saber estanque e mais como uma tarefa
perpetuamente inconclusa. Este trabalho nao ¢ um ponto final, mas a celebragao de um percurso

vivido por amor a essa busca que, felizmente, jamais termina.



TOV P&V 0LV TomTHV Koi Tatépo 10D Tod movTdg EVPEIV TE EpYoV Kai DPOVTA Eig

TavTog AdvvaToV AEYEV

“Encontrar o criador e pai deste universo ¢ uma tarefa ardua e, tendo-o encontrado,

¢ impossivel descrevé-lo a todos.” (Platdo, Timeu, 28c¢)



RESUMO

A partir do conjunto de textos da Dialética (1811) e da Hermenéutica (1819), nos interessa
identificar aquilo que Schleiermacher considerou o diferencial inicial de sua proposta, a saber,
os principios filosoficos que servem de substrato a sua teoria da Hermenéutica. Para
Schleiermacher, a hermenéutica ndo ¢ apenas um conjunto de regras, mas também uma espécie
de arte; e enquanto tal, ela estd presente num arcabougo conceitual que orienta sua pratica. Em
outras palavras, o fundamento da hermenéutica ¢, para Schleiermacher, alicercado em
principios filoséficos sobre a natureza do pensamento, compreensao e linguagem. Os quais, por
sua vez, estdo alicergados em suas especulacdes metafisicas contidas na Dialética (1811), arte
de fazer filosofia. Dada a escassez de estudos em lingua portuguesa sobre Platdo e
Schleiermacher, e sua importancia para o platonismo atual, buscar-se-4 fazé-lo tomando como
referéncia também sua leitura de Platdo que estd concentrada nas introdugdes aos didlogos
(1836).

Palavras-chave: Schleiermacher, hermenéutica, dialética, platonismo.

ABSTRACT

From the set of texts of Dialectic (1811) and Hermeneutics (1819), we are interested in
identifying what Schleiermacher considered the differential of his proposal. The philosophical
principles that serve as base for his theory of Hermeneutics and other works in general. For
Schleiermacher, hermeneutics is not only a set of rules, but also a kind of art; and as such, it is
presented in a conceptual framework that guides its practice. In other words, the hermeneutic
foundations are, for Schleiermacher, grounded in philosophical principles on the nature of
thought, understanding, and language. Which, in turn, are based on his metaphysical
speculations contained in the Dialectic (1811), the art of doing philosophy. Given the scarcity
of portuguese-language studies on Plato and Schleiermacher, and their importance for today’s
Platonism, we will attempt to develop this project through his readings of Plato’s works. Whose

main ideas are concentrated in the Introductions to the Dialogues (1836).

Keywords: Schleiermacher, hermeneutics, dialectics, Platonism.
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1 INTRODUCAO

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834) nasceu e foi criado na (até entdo)
cidade prussiana de Breslau!, imerso no contexto de transformagio geografica e intelectual de
seu territorio, uma vez que este servia de locomotiva militarista da unificacdo alema, ao passo
que também absorvia as ideias iluministas através de certos autores, como Immanuel Kant
(1724-1804). Através de sua familia, Schleiermacher teve uma ligagdo direta com o pietismo,
tornou-se irmao Moravio, recebendo sua formag¢do em uma instituicdo vinculada ao
movimento. Mais tarde, na Universidade de Halle, ele estudou filosofia e teologia: disciplinas
que foram necessarias a sua carreira pastoral; tal como o seu trabalho de capeldo do Hospital
Charité em Berlim. Ndo obstante, em paralelo a essas e outras fungdes clericais, Schleiermacher
também seguiu a carreira de docente, lecionando tanto na Universidade de Halle quanto na de
Berlim, na qual, inclusive, ele veio a participar do circulo romantico, e pode iniciar seu projeto

de tradugdo da obra completa de Platdo (Izuzquiza,1998).

Dos cursos que Schleiermacher ministrou em seu periodo de professor?, alguns lhe
serviram a producdo de publicagdes sobre a hermenéutica, e a elaboracdo de uma introdugdo a
uma obra sobre dialética, embora jamais publicada. Quanto a producao filoséfica, os escritos
de Schleiermacher compdem uma obra menos sistematica ¢ volumosa quando comparados
aqueles dedicados a teologia ou a ciéncia da religido. Isto se da pelo fato de seus textos sobre
metafisica terem sido formados a partir de suas proprias notas preparatorias as suas aulas, assim
como, as que foram elaboradas por seus alunos. Embora seja possivel falar sobre producdes de
carater propriamente filosofico e teologico em Schleiermacher, ndo ¢ tdo simples operar uma
separacdo tdo clara sobre essas tematicas nas obras do autor. Em Discursos sobre Religido
(1799), por exemplo, o autor desenvolve tanto uma apologia da religido quanto um estudo
filosofico sobre o “Absoluto” e sobre o sentimento de dependéncia da consciéncia subjetiva, na
qual repousa uma nocao filoséfica fundamental para sua leitura romantica sobre aquilo que

constitui propriamente o valor da religido (Dreher, 2016).

Tal como ja foi dito, a producdo de Schleiermacher ndo ¢ apresentada de modo
estritamente sistematico; apesar disso, ler sua obra interpretando-a na forma de separagao

absoluta entre os temas seria contraproducente. Segundo Izuzquiza (1998), o elemento

! Atual Breslavia (Polonia).
2 Schleiermacher abordou os cursos de teologia, politica e ética, assim como os cursos de pedagogia, dialética e de
hermenéutica.



biografico sempre foi um componente tedrico relevante, aplicado pelos principais intérpretes
de Schleiermacher frente ao estudo e a compreensao de sua obra. Com efeito, ndo ha também
qualquer separagao entre a filosofia e a teologia de Schleiermacher presente em sua biografia,
e tampouco ¢ de nosso interesse trabalhar ou promover essa ideia (embora tenhamos uma area

especifica a nossa dedicagao no decorrer da pesquisa).

Doravante, no que tange o contexto intelectual no qual Schleiermacher pdde
desenvolver tanto sua formagdo quanto sua carreira ¢ notavel que se tratou de um momento
impar a historia da filosofia. O periodo de cinquenta anos tragado entre a emergéncia da
filosofia critica de Kant (1781) até a morte Hegel (1831), mais conhecido como “Filosofia
Classica Alema”, compreende um pequeno espago de tempo no qual outros grandes nomes €
notaveis movimentos deixaram sua marca e influéncia, em especial, o romantismo e o idealismo
através de pensadores como Fichte, Schelling, Schiller, Goethe, etc, além dos outros dois
anteriormente mencionados. A retomada da filosofia de Espinosa (1632-1677) constituiu um
dos aspectos marcantes referentes ao contexto em questdo. A compreensao do panteismo
filosofico espinosano enquanto uma nova forma de ateismo por parte de alguns pensadores foi
responsavel por uma tensdo entre as ideias tradicionais cristas de “Deus” e de “Religido”, e o

arcabouco tedrico inaugurado pela modernidade iluminista.

Jacobi (1743-1819) foi o principal catalisador de controvérsias direcionadas a diversos
dos autores situados no periodo da filosofia classica alema, cujo tom ressoa sobre o pensamento
de Schleiermacher uma vez que este promove uma formulagao propria do conceito de religido
a partir de bases pertencentes ao romantismo. Em seu conceito, as nog¢des de sentido e de gosto
do Infinito tornam-se centrais de modo a constituirem elementos seminais pertencentes a
experiéncia religiosa e através dos quais a religido adquire propriamente o seu valor. No que
concerne a filosofia transcendental, Schleiermacher, assim como outros de seus
contemporaneos, teceu muitos de seus projetos filosoficos voltados a um didlogo direto com
ela: ora rejeitando o itinerdrio kantiano, como Schulze (4enesidemus; 1792), ora colocando-se
como seu continuador, tal como Fichte (Fundamentos da Doutrina da Ciéncia; 1794/95). Frente
aos limites epistemoldgicos da filosofia critica, Schleiermacher foi mais um que nao apresentou
alguma afronta, mas aceitagdo (ainda que o mesmo tenha feito certos ataques as consequéncias

morais/religiosas contidas nas duas primeiras criticas®). Por outro lado, o ponto de dissonancia

3 As obras em questdo sdo a Critica da razdo pura (1781/83) e a Critica da razdo pratica (1788).



10

entre Schleiermacher e Kant surge no campo da ética no que concerne a sua relagdo com a

religido, tal como sobre os conceitos que lhe sdo caros dentro da filosofia critica.

Diferente de Kant, que promoveu uma teologia moral ao encontrar os devidos papéis as
ideias da existéncia de Deus e da imortalidade da alma em sua filosofia pratica, Schleiermacher
buscou fundamentar uma separacdo entre os campos da ética e da religido em vista de conferir
autonomia aos dominios desta Ultima (segundo o seu proprio entendimento); ainda que
constitutivas da subjetividade sob a forma de trés esferas: do crer, do pensar e do agir; essas
duas ultimas dizem respeito as ciéncias da Filosofia e da Historia, respectivamente. Nao
obstante, Schleiermacher travou certa disputa com alguns dos idealistas que se entendiam
enquanto continuadores de Kant, em especial, com Fichte (1762-1814), na medida em que
Schleiermacher optou por um tratamento teorico acerca da ideia do Indeterminado, tanto na sua
metafisica, quanto na sua teologia, imbuido por um teor platdnico, ou espinosano, conforme

Frank (2005).

Ao contréario da Doutrina da Ciéncia, uma teoria do Absoluto ¢ impossivel segundo os
termos de Schleiermacher na Dialética. Uma especulacdo direta (e exaustiva) acerca do
Absoluto nao € passivel de execucdo. O Absoluto deve ser investigado enquanto principio
necessario e indemonstravel de toda forma de saber. Nos Discursos, texto sobre religido, a
experiéncia do Universo, figura similar ao Absoluto no texto da dialética, ¢ um contetido pré-
reflexivo, que sera “corporificada para dentro de nexos empiricos” (Dreher, 2016), isto &,
codificada em contetido pos-reflexivo de carater especifico, em manifestagdes historicas ou
psicolégicas. E através desse fio condutor, da relagdo entre o polo geral e o polo especifico de
uma das areas de estudos de Schleiermacher, que apresentamos esta pesquisa. Seja na relagao
entre juizos e conceitos na Dialética, ou entre o método comparativo e divinatorio da

Hermenéutica.

Uma imagem platonica resgatada e explorada por Schleiermacher (1836) ¢ a metafora
somatica presente no didlogo Fedro. Através dessa imagem, o autor defende a tese de que o
texto em geral deve ser compreendido enquanto um corpo cujo arranjo apresenta harmonia e
organicidade entre as partes e o conjunto estrutural. Assim determinado, o texto torna-se um
corpo adequado para veicular uma “mente”, o sentido do texto, pois possui concatenagdes
essenciais — das partes ¢ do todo — que lhe ddo tal propriedade. Com efeito, em vias de
compreender um texto adequadamente, seu intérprete deve tomar aquela nogdo como principio
basico de sua leitura (Lamm, 2000). O intérprete que se dedica somente a contemplar apenas

um dos elementos constitutivos do texto, que repouse seu olhar sobre a estrutura geral (o todo)
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ou sobre as partes isoladas do organismo textual (o particular), conduz seu procedimento a uma
leitura carente de um elemento essencial & compreensdo do sentido real do texto, a saber, a
tensdo existente entre dois polos constitutivos: entre as partes ¢ o todo do corpo textual. E
justamente sobre esse procedimento, sobre essa tensdo, que Schleiermacher sistematiza sob o

nome de hermenéutica, a arte da compreensao de um texto.

O significado de arte utilizado pelo autor, que lhe serve para configurar sua teoria da
hermenéutica oscila entre os termos arte, método ou técnica de modo analogo aos termos ars
ou téchne tal qual foram empregados pelos intelectuais medievais e gregos antigos (Guervos,
2012). Através dessa compreensdo, Schleiermacher parece ndo ter o intuito de prender-se a
exigéncias de um método cientifico (em estrito senso), mas isto tampouco significa que ele seja
favoréavel a defesa de uma concepgdo de arte absolutamente livre de regras. O que o autor visa
com a utilizagdo de sua concepgdo sobre o conceito de arte ¢ tdo somente significar que “a
aplicacdo combinatoria [das] regras ndao pode, por sua vez, ser restrita pelas [proprias] regras,
ao custo de regressdo das regras pelas regras, o que tornaria a atividade impossivel”* (Bowie,
2005, p. 80). Ao contrario da técnica exegética biblica ou juridica, a hermenéutica (ou a arte
da interpretagdo), segundo Schleiermacher, requer um esclarecimento adequado tanto das
condi¢des de possibilidade tedricas quanto da aplicagdo das regras utilizadas, ndo devendo,
portanto, ser empregada pelo mero uso corrente das mesmas. Em outras palavras, ¢ preciso
recorrer aos principios filoséficos sobre a natureza do pensamento e da linguagem que servem

de substrato a arte da interpretagdo (Guervos, 2012).

Doravante, a hermenéutica parece ser calcada num cerne filos6éfico concernente a
relacdo entre as partes e o todo do objeto do estudo (o texto), mas também entre o especifico e
o geral como um todo, na medida que a essa dindmica subjazam outras artes como a dialética e
seu entendimento da religido. Segundo Izuzquiza (1998), uma das tarefas demarcadas por
Schleiermacher para a sua arte da interpretacao ¢ a constru¢do do determinado a partir do
indeterminado. Nas primeiras paginas da Dialética (1811), a propria definicdo do que € uma
obra de arte retoma a tematica da tensdo entre o particular e o universal presente na metafora
somatica do Fedro. Fio condutor este que € explorado ndo apenas na obra referida, mas também,

em outras diversas areas sobre as quais Schleiermacher também veio a atuar, tal como ¢

4 <(...) but the combinatory application of these rules cannot in turn be rule-bound, on pain of a regress of rules
for rules, which would render the activity impossible.” Tradu¢do minha, como as demais ocorréncias, exceto
aquelas que forem discriminadas como tradug@o de outro na se¢do da “Referéncias Bibliograficas”.
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perceptivel na religido no que concerne a exposi¢do da relagdo entre suas manifestacdes

historicas e a ideia de uma religido racional (Dreher, 2004; Oliveira, 2015).

No que concerne a interpretacdo dos textos sagrados, Schleiermacher responde
afirmativamente a uma pergunta retorica em suas notas iniciais de Hermenéutica, Primeiro
Projeto (1809-1810): se devido a sua natureza particular, isto ¢, sacra, ndo devem esses textos
também possuir uma hermenéutica especifica (1999, p. 67). Contudo, sua resposta vem
acompanhada de uma indissociavel complementagao: “Mas o particular ¢ compreendido apenas
através do universal” (Schleiermacher, 1999, p. 67). Frente a isso, € estabelecida a necessidade
de um arcabouco tedrico maior que verse ndao sé sobre a natureza da interpretacdo em geral,
como também, sobre a natureza do proprio pensamento: de modo que carente dessa
fundamentagdo tedrica geral nenhuma pratica especifica possa considerar-se uma arte
propriamente. Essa concepcao que reverbera especificamente na metodologia hermenéutica de
Schleiermacher enquanto proposta de uma arte geral da interpretacio’ ¢ desenvolvida em dois
niveis de atuacao hermenéutica: um método de interpretagao particular (chamado comparativo)
e outro universal (divinatorio); ambos insepardveis ndo s6 na execugdo da arte, mas também

em principio, cujas raizes encontram-se de modo mais profundo em sua filosofia.

Com efeito, uma vez que o universal jamais pode ser apreendido de modo direto e
completo por si mesmo, ele sempre se revelara através do seu particular. De mesmo modo, o
contrario ¢ igualmente verdadeiro: o particular detém algo que transcende sua propria
particularidade e, portanto, serve de veiculo ao universal na medida que aponta para ele, ainda
que o particular ndo possa abarcar de maneira completa o universal. Deste modo,
Schleiermacher pensa a relagdo indissociavel entre o geral e o especifico, o que, por sua vez,
sera consequente em sua hermenéutica, entre outras concepgoes, pela circularidade de sua ag¢ao
entre os elementos particulares e totais de analise de um texto. Por conseguinte, desse modelo
de aplicacao da hermenéutica resulta uma visao circular e proviséria da propria compreensao.
Frente a isso, uma hipotese preliminar sobre o todo € necessaria, posto que serve para iluminar
os particulares e propiciar a compreensao destes no contato inicial. Esse contato ndo deve ser
tomado como uma leitura acabada, pois quando ocorrer, por sua vez, reiniciara 0 movimento

de modo a melhorar a compreensdo do todo. Dessa maneira, a compreensao do interlocutor

>Isto &, Schleiermacher nio entende mais a hermenéutica como métodos distintos para reas ou géneros separados,
como a filologia de textos antigos, ou exegese biblica, mas como uma disciplina geral, baseada em concepgdes
universais de pensamento, compreensdo e linguagem.
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seria aproximativa, uma vez que a linguagem, enquanto um todo, ¢ universal, € seu uso ¢ a

construcdo de sentido resvalam no ambito do uso de particularidades.

Por conseguinte, dado que ninguém pode conter individualmente todos esses elementos,
a efetivacdo do equivoco torna-se mais certa do que a realizagdo da compreensdo textual,
mesmo apenas enquanto um ideal inalcangavel na pratica. A cada passo durante o processo da
hermenéutica, o intérprete aproxima-se de seu objetivo conforme supera as contradigdes e
controvérsias da comunica¢do sem, contudo, jamais esgotar o sentido do texto. Ainda relativo
a essa questdo, serd que devemos concluir que hé algum nivel de relatividade do pensamento?
Ora, para Schleiermacher ndo é possivel pensar sem o uso de palavras e estas, enquanto
linguagem, representam a raiz da relatividade do principio da multiplicidade (em uso e
variagdo) concernente aquilo que se propde como unidade, isto €, a propria linguagem.
Entretanto, a possibilidade de expressar o pensar puro ndo ¢ anulada por essa tensdo entre dois

polos, ainda que sua tarefa seja sempre incompleta.

Por pensamento puro, Schleiermacher compreende aquele pensar que estd voltado para
a busca da verdade, e ndo para fins praticos ou estéticos. O pensamento ¢ o objeto de sua
dialética, na qual ¢ pressuposta uma concepgao metafisica de mundo (Bowie, 2005), e através
da qual o autor busca conferir uma fundamentagao transcendental ao principio do Saber.
Principio esse que também serve enquanto principio do pensar e do expressar, em vista da

comunicagdo como fim.

Nao s06 € possivel considerar todo ato de pensamento como um ato linguistico, mas
também, o que ¢ mais importante, analisar o mesmo fundamento transcendental do
conhecimento como um dos fundamentos da hermenéutica. Lembra-se que quando
expomos o problema da hermenéutica como uma tarefa infinita, que nunca acaba e
que s6 pode realizar-se enquanto aproximagdo. Como vimos no capitulo anterior,
essas caracteristicas também definem o processo do conhecimento. (Izuzquiza, 1998,
p. 206)°

Em seus textos sobre a hermenéutica, Schleiermacher apresenta uma especulacio
aproximativa e que ¢ reconhecida como limitada. Da mesma forma, sua metafisica ¢ uma teoria
geral sobre os principios do saber que procede através de uma fundamentacao transcendental
do conhecimento, mas na qual a razdo ¢ obrigada a reconhecer no Absoluto um objeto de

inquiri¢ao necessario, tanto no nivel ontologico quanto epistemologico as ciéncias reais, sem

® No solo hace posible considerar todo acto de pensamiento como um acto lingiiistico, sino, lo que és mas
importante, analizar el mismo fundamento trascendental de conocimiento como uno de los fundamentos de la
hermenéutica. Lo recordaremos cuando expongamos el problema de la hermenéutica como una tarea infinita que
no acaba nunca y que solo puede realizarse mediante la aproximacion. Como vimos en el capitulo anterior, estos
dos rasgos caracterizaban también el proceso del conocimiento.
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que, no entanto, se pode dizer muito mais. O que indica, por sua vez, que apesar de almejado o

Absoluto nao sera, de fato, alcangado.

Devido ao carater inconcluso dos textos, dentre os quais alguns sequer sdo do proprio
punho do autor, mas pertencentes a escélios feitos por alguns de seus alunos, existem obstaculos
a leitura e sistematizag@o das principais teses de Schleiermacher. Além disso, ndo € possivel
afirmar de maneira peremptoria uma correlacao causal entre as duas obras em questao (sobre a
dialética e sobre a hermenéutica), mas, ao menos, ¢ possivel estabelecer um persistente
paralelismo tematico entre elas, tal como se possa depreender a partir do exemplo os escritos
de Schleiermacher sobre religido. Nessas obras repete-se a relagdo tensa e polémica, mas nunca
de separagdo absoluta, entre aquilo que ¢ unidade na linguagem, no conhecimento e na

realidade, e aquilo que constitui a multiplicidade.

Ademais, como se buscara demonstrar, os principios filosoficos gestados na concepgao
da relagdo entre o particular e o absoluto também encontram ramificagdes e paralelismos na sua
formagdo de um platonismo. Isto se d4 na medida em que Schleiermacher compreende que
Platao também encara o mais alto objeto da filosofia enquanto algo situado no nivel para além
dos limites da cogni¢ao humana e, portanto, da possibilidade de comunicacao pela consciéncia
individual. Ainda no que concerne a ideia do pensar puro, vale salientar que essa ideia,
entendida enquanto pensar desvinculado de qualquer nivel da sensibilidade, tal como as
interpretagdes tradicionais de platonistas apresentadas antes de Schleiermacher (Trabattoni,
2010), ndo € possivel para nosso autor. Para Schleiermacher toda a instancia do pensar “advém

de dois elementos, um elemento formal e um elemento material””

(1996, p. 19), e que, enquanto
o primeiro elemento organiza e sistematiza o segundo elemento, o pensar ¢ sempre oriundo da
sensibilidade, isto ¢, ele ¢ sempre captado por uma funcdo que estd voltada para fora. Por
conseguinte, o primeiro promove uma estrutura e generalizagdo do conteudo provido pelo
segundo. Disso segue-se que uma “fungdo organica ¢ assumida como base de todo pensar®”
(Schleiermacher, 1996, p. 19), at¢é mesmo daquelas representacdes mais gerais nessa

arquitetonica do conhecimento.

A impossibilidade de um pensamento puro, livre de todo e qualquer elemento sensivel,
na fundamentagdo do Pensar ¢ determinada pelo principio que condiciona a relacdo pela qual

o particular manifesta o universal. Uma identidade inseparavel de dois polos, do generalissimo

7 <
8 «c

arises from two elements, a formal element and a material element”
every instance of thinking rests on a organic function”
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e do especificissimo, unidos ¢ em constante tensdo; dentro da qual é possivel o pensar, o
conhecer e o comunicar. Nao obstante, ¢ igualmente tracada a possibilidade de o proprio errar
na medida em que haja a tentativa de realizagdao de qualquer uma das atividades anteriormente
mencionadas, mas cujos extremos sao pontos-limite, isto €, encontram-se situados para além da
capacidade de qualquer consciéncia cognoscente, mesmo que ainda servindo como condigdes
indispensaveis a todo Pensar e Saber (Frank, 2005). Em todo Pensar, aquilo que ¢ a “forma ¢
o principio da unidade, ¢ seu componente sensorial ¢ o principio da multiplicidade®”
(Schleiermacher, 1996, p.21), e o conhecimento possivel nao ¢ um caminho direto em dire¢ao
a verdade pura, o que equivaleria a uma intui¢do do Absoluto da qual todo o resto deriva, como
sistematizaram alguns dos idealistas (Frank, 2005), mas uma jornada que comega no meio e

avanga a partir de uma constante superacao das contradicdes entre esses dois elementos na

formacao do pensar.

Segundo Schleiermacher ndo s6 a relagdo entre pensar e saber ¢ condicionada pela
dialética, mas também a propria comunicacdo, evocada pela hermenéutica. Isto ¢, a
possibilidade do intercambio de ideias ¢ dependente daquilo que Schleiermacher chama de
“organon de todas as ciéncias” (1996, p. 7). Portanto, ¢ necessario que essa polémica extrapole
o pensar individual e que aquele conflito seja parte fundante na comunicagdo e externalizagao
do pensar para o outro, como ¢ no Pensar puro. Por conseguinte, a concep¢ao de hermenéutica
para Schleiermacher ndo ¢ aquela mesma de seus predecessores, calcada no acerto como fim,
mas sim na polémica como certa e o acerto como horizonte. O que por sua vez coloca a

aproximagao como principio basico e a circularidade como método:

Situar o comego do processo de interpretagdo na presenca e possibilidade de mal
entendidos e erros € um importante movimento conceitual, que vai mais além do que
a propria hermenéutica, pois supde que o ordinario, que aquilo que se da de fato, é o
mal entendido, é a incompreensio, € a polémica (...) (Izuzquiza, 1998, p. 202)'°

Dessa forma, segundo Izuzquiza (1998), a verdadeira comunicagao procede justamente
de uma dificuldade intrinseca ao proprio comunicar, assim como o principio do conhecimento
na dialética ¢ fundado em uma identidade entre Pensar e Ser, que ndo ¢ possivel

cognitivamente, mas necessaria conceitualmente. Aquilo que € passivel de ser dito, pensado e

9 “its form is the principle of unity, its sensory component is the principle of manifoldness”

10 Situar al comienzo del proceso de interpretacion la presencia de la posibilidad de malentendidos y errores es un
importante movimiento conceptual que va mas alla de la misma hermenéutica, pues supone que lo ordinario, lo
que se da como hecho, es el malentendido, la incomprension, la polémica (...).
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conhecido ¢ sempre limitado e restrito, ¢ uma proposi¢ao certamente estara equivocada, mas

que sera tomada enquanto certa provisoriamente.

Existe tanto na dialética quanto na hermenéutica de Schleiermacher a repeti¢ao de um
mesmo tema, embora haja uma distingao entre aquilo que ¢ individual e aquilo que ¢ universal,
e na qual ha uma tensao na medida em que é necessario superar as contradigdes entre a parte e
o todo para alcangar a compreensao na hermenéutica, ou entre o elemento material e o elemento
formal para que seja alcangado o Saber na dialética. Entretanto, ndo se trata aqui de uma
diferenga absoluta, ou um dualismo hierarquico, na medida que ambos os elementos, o
particular e o geral, sdo polos essenciais na filosofia de Schleiermacher. Isto posto, parece nos
indicar que ¢ a tensdo, € nao a distingdo apenas relativa o principal (tendo em vista sempre, €

claro, o carater pouco sistematico das publica¢des do autor).

A partir da leitura de um conjunto de textos esparsos, € possivel pressupor uma filosofia
da hermenéutica de Schleiermacher, isto €, ndo s6 apreciar sua teoria da Hermenéutica, mas
particularmente, o que € nosso interesse, investigar os fundamentos tedricos ou filosoficos que
dao as condigdes de possibilidade a essa disciplina. Nos Discursos Académicos (1829),
Schleiermacher coloca a sua hermenéutica como uma proposta critica aquelas desenvolvidas
por Wolf e Ast, isto se da pois “A hermenéutica de Schleiermacher se situa em um horizonte
filosofico bem distinto (...) a saber, a natureza do pensamento, e da linguagem e das condic¢des
do dialogo™!! (Flamarique, 1999, p. 42). Enquanto as hermenéuticas anteriores foram propostas
enquanto técnicas especificas a diferentes areas do conhecimento, como a filologia para os
textos classicos e a exegese para os religiosos, a Hermenéutica de Schleiermacher se propoe
como uma arte geral e irrestrita. Porém, aquelas propostas e a de Schleiermacher estao inseridas
num mesmo contexto historico, a saber, a da Alemanha do século XVIII-XIX, precisamente
situados em meio a filosofia cldssica alema. Diante disso, uma pergunta adicional ¢ levantada
pelo horizonte filos6fico do qual Schleiermacher se serve, de modo a compreender como sua

proposta pdde vir a destoar daquelas quais critica?

Uma vez que outros comentadores ja se voltaram para as raizes romanticas e kantianas
de Schleiermacher, além das recentes pesquisas na direcao de suas influéncias vindas de Leibniz
e Espinosa (Frank, 2005), voltaremos nossa aten¢do para o aspecto do platonismo-

schleiermacheriano, em especial, tendo em vista que o projeto de traducdo do corpus

1 La hermenéutica de Schleiermacher se sitGia en un horizonte filosoéfico bien distinto “(...) a saber, la naturaleza
del pensamiento y del lenguaje y las condiciones del dialogo.
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platonicum tomou uma década dos estudos de Schleiermacher, o que parece sugerir um
envolvimento com certo compromisso filosofico. Nesse periodo, o autor nido s6 recupera o
termo da dialética, como também ¢ conduzido a formular uma interpretacao propria acerca da
filosofia de Platao, na medida que isto ¢ a ferramenta necessaria a toda traducao. Ademais,
Schleiermacher o faz inaugurando a questdo platonica, ao demarcar na ordem e autenticidade
dos didlogos, além da importancia de tais e quais para o conjunto da obra, promovendo um
segundo nivel de interpretacao do autor traduzido. Schleiermacher, em seu projeto, elenca este
ou aquele didlogos como essenciais em detrimento de outros, o que acarreta num certo nivel de
“schleiermacheriza¢do” de seu entendimento de Platdo. Além de outros pontos de confluéncia,

como ampliaremos a seguir.

Nao obstante, para que essa proposta seja exequivel, a pesquisa foca em um corpus
primario, cujo conjunto abrange dois textos especificos de Schleiermacher sobre hermenéutica
em suas edi¢des traduzidas para o portugués, a saber, Hermenéutica: arte e técnica da
interpretagdo; € Hermenéutica e critica. Ao lado desses dois textos, utilizaremos também a
Introdugdo ao Compéndio de 1819. No entanto, dada a natureza ndo sistematica do material
citado, como ja explicado na se¢do anterior, langaremos mao de alguns outros textos para
compor um corpus primario auxiliar: portanto, que servirdo a complementa¢do acerca do
esclarecimento conceitual através do cotejo de tradugdes e da mobilizagdo de um aparato critico

e editorial presente nas diferentes edigdes'?.

Textos sobre a natureza bésica da razdo, do conhecimento e, consequentemente, da
comunicagao serdo também mobilizados para o desenvolvimento do projeto com o objetivo de
proporcionar um devido esclarecimento sobre os contatos entre as concepgdes filosoficas
fundantes da teoria da hermenéutica, tal como aquelas que orientaram o estudo, a traducao e
interpretagdo de Schleiermacher a respeito do corpus platonicum. Para compor o corpus
auxiliar quanto a esse aspecto do projeto, sera utilizado o texto Dialética ou, a Arte de Fazer
Filosofia: Edi¢cdo das Notas de 181173; tendo em vista que as concepgdes e juizos de
Schleiermacher sobre a natureza dos principios e condi¢des de possibilidade daqueles objetos
(linguagem, pensar, saber) compdem sua metafisica nessa obra. Mesmo que o proprio autor nao

venha a chama-la enquanto tal, mas sim, pelo nome de dialética, em referéncia a utilizagao

12 Fala-se aqui dos seguintes textos propriamente referenciados no fim: As ideias inacabadas de Leibniz sobre uma
lingua filosofica universal, Hermeneutics and Criticism And Other Writings, Hermeneutics: The Handwritten
Manuscripts, Los discursos sobre hermenéutica, Introdugdo a Hermenéutica de 1819.

13 Na bibliografia geral: Dialectic or, The Art of Doing Philosophy A Study Edition of the 1811. Traduzido por
razdo de conveniéncia, j& que uma versao em portugués nao foi encontrada.
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platonica do termo'*. Como mencionado na segdo anterior, os textos sobre a dialética sdo
também fragmentarios e, de certa forma, incompletos: nenhuma versdo para publicaciao foi
finalizada ou editada. A preferéncia pela edi¢ao de 1811 se da pela facilidade de acesso a uma
copia traduzida para o inglés. De todo modo, ¢ possivel encontrar, segundo Tice, na analise
completa das diferentes edi¢des “uma consisténcia [das] maiores propostas e argumentos [de
Schleiermacher] do comeco ao fim, mas com uma valiosa elaboragdo, clarificagdo e

desenvolvimento de aplicagdes adicionais conforme os anos passam”'> (1996, p. XIII).

Dada a natureza pouco sistematica de sua obra em geral, mas especificamente do texto
de 1811, e tomando por principio essa consisténcia mencionada anteriormente, também serao
consultadas as Prelecdes sobre dialética (1822), e os comentadores que discutirem o assunto da
dialética de Schleiermacher ainda que atrelado a outro interesse (os comentarios sobre
Hermenéutica e Religido tem maior volume do que aquelas sobre sua filosofia, seja ética ou
dialética). A dialética de Schleiermacher tem seu fundamento numa concepcao de
autoconsciéncia e na relagao desta com o absoluto, cujo arcabougo tedrico ¢ melhor encontrado
nas obras sobre religido de Schleiermacher. Sendo assim, a pesquisa ird acenar na dire¢do dessa
tematica para melhor caracterizar a relacdo que julgamos essencial entre o particular e o

universal.

Porém, tendo em mente o posto, a saber, que sua filosofia primeira se chama dialética
por influéncia de Platdo, e também que o proprio Schleiermacher reconheceu na dialética do
Sofista a esséncia de toda a verdadeira filosofia (1836); tomar-se-4 como hipotese inicial de
trabalho que as ideias fundantes da hermenéutica e da dialética schleiermacherianas, que o
horizonte filos6fico mencionado na introdugdo, estejam em didlogo com aquelas de Platdo.
Segundo Lamm (2000, p. 208), apesar da evidente imersdo de Schleiermacher no tdpico
platonico ao longo de sua carreira, € surpreendente que tdo pouco tenha sido escrito sobre essa
relagdo entre os autores em questdo. Com efeito, embora o enfoque sobre a relagdo entre
Schleiermacher e Platdo através do prisma de um tdpico especifico possa facilitar parte de nossa
tarefa, no caso, quanto ao que tange os modos de relagdo entre o determinado e o indeterminado;

o problema quanto a escassez de textos definitivos de Schleiermacher sobre o assunto persiste.

14 Instead of ‘‘metaphysics,”” Schleiermacher called his first philosophy, in the Platonic tradition, ‘‘Dialectic.”
The word choice is inspired by the Platonic practice of diaAéyesOot and it characterizes “‘dialectic’” as “‘the art of
conversation in pure thinking”” (F 2001 II, 5ff.). ‘‘Pure’” refers to a kind of thinking not distracted by
artistic/aesthetic or practical considerations, but motivated solely by the cooperative search for truth. (Frank, 2005,
p. 15)

15 ¢(...) consistency of his major proposals and arguments from beginning to end but with some valuable
tightening, further insight, elaboration and additional application as the years go by”
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Assim, no que concerne a essa dimensao da pesquisa, prosseguiremos de mesmo modo como

nas delineadas até aqui: sempre recorrendo a complementagdes secundarias.

No que diz respeito ao estabelecimento de uma hipdtese minima de platonismo para
Schleiermacher voltar-se diretamente para Platdo também nao seria interessante, ja que nao so,
segundo Dixsaut (2001), o termo dialética'® aparece em oito didlogos, mas também, o conceito
de dialética tem, em Platdo, formas e contetidos distintos ao longo de sua obra (Lamm, 2003,
p. 1). Ainda assim, mesmo que fossemos capazes de executar a andlise de oito didlogos, estes
nos revelariam uma compreensdo de Platdo, mas ndo necessariamente uma compreensao
daquilo que Schleiermacher julgava ser Platdo. Em vistas a remediar isso, serd necessario
mediar a leitura daquelas introdugdes aos didlogos de Platdo mais relacionadas ao tema da

dialética, escrita, compreensdo, conhecimento ¢ do pensamento primeiro.

Desse modo, essa pesquisa se justifica em duas frentes, pela importancia da
Hermenéutica geral, revolucao inaugurada por Schleiermacher, em vista de ampliar o
entendimento do assunto em lingua portuguesa, mas também na sua ligacdo subjacente com
tematica da dialética schleiermacheriana, escassamente trabalhada em volume de publicacio.
Além do debate indireto com as discussdes gestadas entre os estudiosos do Platonismo
contemporaneo, na discussao sobre as chaves esotérica e exotérica de interpretagao dos
didlogos, que a partir da assim chamada Escola de Tiibingen e de seus criticos retomou o assunto
da chave interpretativa de Schleiermacher, e sua critica a mobilizagdo da tradi¢do indireta para

interpretar Platdo'” (Trabattoni, 2010).

Por conseguinte, a partir da ideia destacada, e respeitada a ja frisada natureza pouco

sistematica da obra de Schleiermacher, e mais ainda as limitagdes bibliograficas da pesquisa,

16 Na pesquisa de Dixsaut, sdo contemplados todos os casos € variagdes sintaticas possiveis do termo dialética,
assim usos ndo estritamente filosoficos.

170 debate esta circunscrito no *(...) fato de Platdo expressar-se sempre de maneira indireta, através de didlogos
nos quais nunca aparece como um personagem, torna particularmente complexa a tarefa de interpretar seus
escritos, em comparagdo com qualquer outro fildésofo. Além do fato de Socrates, seu principal personagem, passar
mais paginas questionando e apresentando posic¢des alheias, do que apresentando propostas proprias, a maior parte
dos textos termina em aporia. Como resultado, Platdo acaba nao sendo claro sobre quem ¢, ou onde se encontra,
sua voz autoral, chegando alguns autores como Giovanni Reale, Heinrich Gomperz e J. Stenzel, até mesmo a
contestar a mera possibilidade de atribuir uma doutrina especifica a Platdo nos dialogos.” Desse modo, para esses
autores, expoentes da escola de Tiinbinguen-Mildo, seria necessario mobilizar uma tradi¢do indireta, para poder
sistematizar o pensamento de Platdo. Segundo estes essas doutrinas ndo-escritas, ou dypaga doypato, poderiam
ser encontradas no confronto dos didlogos platonicos com os textos de seus discipulos, escritos estes que teria sido
compostos a partir dos debates da Academia. Para os opositores dessa corrente, aqueles chamados por eles de
schleiermacherianos, como o proprio Schleiermacher e Trabattoni (2010), essas doutrinas podem ser ou néo
relevantes, mas o material fundamental de pesquisa sobre a doutrina de Platdo deve ser seus escritos diretos,
tomando esse mecanismos obscurantistas (diversos interlocutores, elenchus, aporia) como principios dialéticos da
comunicagao filosofica.
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ndo se almeja o estabelecimento de uma estrita e rigorosa relacdo causal, mas sim, a
determinagdo de um certo paralelismo entre as diferentes esferas. Na medida que em ambas as
disciplinas, dialética e hermenéutica, assim como, em seu entendimento do que constitui o
platonismo, parecem ter sido tecidos a partir de um mesmo fio condutor, a saber, a tensdo entre
multiplo e uno. Dessa forma, nesta pesquisa, propde-se investigar os conceitos da filosofia
hermenéutica de Schleiermacher tal como eles se encontram formulados no corpus. Num
primeiro momento, isso serd feito com vistas a compreensao diante dos fundamentos dialéticos.
Com efeito, ¢ de nosso objetivo tecer uma investigacao detida nos textos em que esses toOpicos

sdo desenvolvidos de modo a responder as seguintes perguntas:

a) Qual o estatuto geral da hermenéutica em Schleiermacher? Nesta segunda secao
buscaremos apresentar a arte hermenéutica de Schleiermacher tal qual exposta nos textos do
corpus primario. O objetivo nessa exposi¢do ¢ demarcar, por um lado, a relagdo polémica, mas
necessaria, do geral e do especifico na leitura e interpretagdo de textos; e, por outro, os conceitos
sobre a natureza do didlogo, da linguagem e de outras ideias relacionadas aquilo encontrado no
estudo da Dialética (1811). Ademais, analisando a grosso modo a reflexdo filoséfica de
Schleiermacher, percebemos nos seus textos e na discussdo promovida por alguns
comentadores que existe certa familiaridade com o platonismo tal como inaugurado pelo
proprio. Desse modo, uma vez aceita tal hipotese, com o intuito de demarcar o paralelismo entre
o trabalho original de Schleiermacher e aquele proveniente de sua leitura de Platio,
pretendemos rastrear os fundamentos dialéticos que servem de ponto de didlogo entre os dois

autores, o que sera norteado ao responder outras duas questoes:

b) Quais ideias filosdficas fundam sua filosofia da Hermenéutica? Essa questdo basica
servird de problema na composicao do segundo capitulo da dissertacdo. Apesar da pergunta
lancada, sera feito um levantamento, ainda que limitado, das concepc¢des filosoficas demarcadas
por Schleiermacher e delinea-las frente a sua hermenéutica. Aqui buscaremos expor os
principios ontoldgicos e psicologicos do conhecimento, sua limitagdo e provisoriedade
epistemologica tal como estdo postos na Dialética (1811). De mesmo modo, iremos nos deter
mais demoradamente no conceito de autoconsciéncia que, segundo Frank (2005), ¢ essencial

para a compreensao do paralelismo entre pensar e ser na produ¢ao do conhecer.

¢) Qual concepgao de platonismo Schleiermacher acata como auténtica? Em um
primeiro momento, pela andlise de sua Introducdo Geral na qual encontraremos menos uma
doutrina e sistematizacdo do que Platdo teria dito ¢ mais a explanacdo de principios

hermenéuticos para leitura adequada do corpus platonicum. E a partir da familiaridade com esta
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Introducdo Geral, proceder a analise das introdugdes especificas dos didlogos considerados por
Schleiermacher como essenciais, que também contenham conceitos sobre a natureza do

pensamento, do ser e do didlogo; isto ¢, da dialética.

d) Que relagdo se pode depreender, por semelhanca ou diferenca, entre a filosofia da
Hermenéutica de Schleiermacher e a sua visdo da filosofia platonica? Pela limitagao de tempo
e de espago da dissertacao, acreditamos que ndo sera possivel, ainda que uma leitura mais global
tornasse essa separacdo necessaria. De fato, a auséncia de bibliografia sobre o platonismo-
schleiermacheriano, tanto em lingua portuguesa quanto em outras linguas em geral, como indica
Lamm (2000), sugere que dar mais espago para uma analise e exposi¢ao mais detida desse tema

seria enriquecedor para o trabalho como um todo.

Desse modo, o presente trabalho propde-se a investigar a filosofia da hermenéutica de
Schleiermacher em sua relagdo com os fundamentos dialéticos e com a tradi¢do platdnica, na
medida em que tais elementos parecem compartilhar um mesmo nucleo especulativo: a tensao
entre o geral e o particular. Tal tensdo ndo se apresenta como uma oposi¢do insolivel, mas
como um principio estrutural de pensamento e de interpretacdo que atravessa suas obras,
conferindo-lhes unidade implicita. Ao articular os niveis metodoldgico, ontoldgico e
epistemologico em torno dessa estrutura de polaridade dinamica, Schleiermacher inaugura uma
hermenéutica geral e reinterpreta o legado platonico a luz da modernidade pos-kantiana,

projetando-o como fundamento ultimo da possibilidade do saber e da comunicagao.
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2 DESENVOLVIMENTO DA HERMENEUTICA GERAL EM SCHLEIERMACHER

Ha diversos precursores da teoria hermenéutica de Schleiermacher. Tradicionalmente,
a hermenéutica era concebida como um campo técnico, voltado a fornecer diretrizes e métodos
para a interpretacdo de textos antigos com problematicas especificas. O foco principal dessa
abordagem sempre esteve, naturalmente, nos textos biblicos, bem como nos classicos da
tradicdo grega e latina. No entanto, a importancia de Schleiermacher nesse campo reside em
sua concepgao inovadora de que a necessidade de interpretagdo ndo se limita apenas a tais
textos, mas se estende a todas as interagdes linguisticas cotidianas. Em vez de restringir-se a
leitura de textos cldssicos, teoldgicos ou juridicos, como era tradi¢do nas hermenéuticas
filologica e dogmatica, Schleiermacher defende a constituicio de uma hermenéutica geral e
universal, aplicavel a toda forma de discurso onde se manifeste a alteridade do outro, seja em
uma obra literaria, em um tratado filosofico, ou mesmo em uma conversa familiar. Dessa forma,
para ele, toda comunicagdo verbal requer um processo interpretativo e, portanto, insere-se no

dominio da hermenéutica.

O termo “hermenéutica” encontra suas raizes no verbo grego hermeneuein, geralmente
traduzido como “interpreter”, e no substantivo hermeneia, que significa interpretagdo, ambos
vinculados a figura de Hermes, o deus mensageiro da mitologia grega, tradicionalmente
associado a mediacdo e a transmissdo de mensagens. Palmer observa que “os Gregos atribuiam
a Hermes a descoberta da linguagem e da escrita — as ferramentas que a compreensao humana
utiliza para chegar ao significado das coisas e para o transmitir aos outros” (Palmer, 1996, p.
24). Essa origem mitica do termo ilustra sua fun¢cdo fundamental de mediagdo entre o
desconhecido e o compreendido. O autor destaca ainda que o processo de hermenéutica,
enquanto atividade de tornar compreensivel, desdobra-se em trés orientacdes basicas: 1) dizer

algo em voz alta, 2) explicar uma situacgdo, e 3) traduzir, especialmente entre linguas.

Hermes transmitia as mensagens dos deuses aos mortais, o que quer dizer que, ndo s
as anunciava textualmente, mas também as interpretava, tornando as palavras inteligiveis e
esclarecedoras. Esse papel de Hermes obrigava a uma clarificagdo. Historicamente, a
hermenéutica tem duas tarefas: uma, descobrir o significado exato de uma palavra, frase ou
texto; outra, descobrir as instrugdes contidas em formas simbdlicas. Ao longo de sua historia, a
hermenéutica surgiu esporadicamente e progrediu, no seu desenvolvimento, como teoria da
interpretagdo, sempre que houve necessidade de traduzir uma mensagem autorizada em

condigdes que nao permitiam o acesso direto ao seu significado, seja devido a distancia no
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espaco ou no tempo (Bleicher, 2002). Tais vertentes revelam que, desde seu uso antigo, a
hermenéutica ndo se reduz a uma simples traducdo de palavras, mas expressa uma operacao

mais ampla de interpretacdo e comunicagao de sentido.

O uso mais antigo da palavra “hermenéutica” refere-se a teoria da exegese biblica,
compreendida como o conjunto de principios e métodos utilizados para a interpretagdo das
Escrituras, conforme destaca Palmer (1996, p. 44). Essa concepcao ganhou relevancia
especialmente a partir do século XVII, com obras que sistematizaram metodologias exegéticas
voltadas a uma leitura rigorosa dos textos sagrados (Palmer, 1996, p. 44). A hermenéutica, nesse
contexto, passou a distinguir-se da exegese propriamente dita por designar uma teoria mais
abrangente, ndo apenas descritiva, mas normativa, sobre como interpretar textos, o que se
estendeu posteriormente também a literatura nao biblica. A secularizacdo do termo, iniciada
sobretudo em circulos protestantes, permitiu que ele fosse progressivamente associado a

interpretagdo em campos mais amplos, inclusive filosoficos e culturais (Palmer, 1996).

Além disso, a hermenéutica, conforme apresenta Grondin (2012), pode ser
compreendida a partir de trés grandes acepgdes historicas e conceituais. Em seu sentido mais
classico, ela designava a arte de interpretar textos, especialmente os sagrados, juridicos e
literarios, funcionando como uma disciplina auxiliar ¢ normativa. Essa concepgao, ligada as
tradi¢cdes da retorica e do trivium, visava fornecer regras para a interpretacdo correta, com
destaque para pensadores como Quintiliano e Agostinho. A segunda acep¢do surge com
Wilhelm Dilthey e enfatiza a hermenéutica como reflexdo metodoldgica sobre as ciéncias
humanas. Aqui, o foco desloca-se das regras normativas para a fundamentacdo do
conhecimento nas humanidades, buscando um estatuto cientifico para essas disciplinas. Por
fim, a terceira concepg¢do nasce da critica a essa abordagem metodologica, tornando-se uma
filosofia universal da interpretacao. Inspirada por Nietzsche e aprofundada por Heidegger, essa
perspectiva v€ a interpretagdo como parte constitutiva da existéncia humana, ultrapassando a

leitura de textos e se ligando a0 modo como o ser humano compreende a si mesmo e o mundo.

Apesar da complexidade do sistema filosofico de Schleiermacher, seus escritos sobre
hermenéutica revelam-se relativamente mais acessiveis, especialmente em comparagao com
outras partes de sua obra, como a Dialética. Isso se deve ao fato de que a hermenéutica,
enquanto campo de investigacdo, insere-se em uma tradicdo consolidada, da qual
Schleiermacher parte para desenvolver suas proprias formulagdes. Seu interesse por essa area
ndo ¢ circunstancial, mas intencional e abrangente, uma vez que se volta a uma questio

fundamental: a natureza e os pressupostos do entendimento. Assim, tanto as criticas que dirige
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a interpretacdes anteriores quanto a sistematiza¢do das regras de um método hermenéutico
adequados devem ser compreendidas a partir dessa perspectiva conceitual mais ampla, que
permite entrever os fundamentos tedricos que sustentam sua proposta hermenéutica (Izuquiza,

1998).

O projeto de Schleiermacher reivindica a necessidade de fundar uma hermenéutica geral
(allgemeine Hermeneutik), cuja tarefa central ndo se restrinja a exposicdo do conteudo
compreendido, mas se oriente pela arte da compreensao (Kunst des Verstehens). Tal
posicionamento marca um afastamento em relagdo aos hermeneutas biblicos e juridicos que o
precederam, bem como aos manuais de hermenéutica produzidos por autores como Wolf e Ast,
cuja abordagem permanecia restrita a dominios especificos (Schleiermacher, 1999). Em
contraste, a hermenéutica, tal como delineada por Schleiermacher, transcende sua fungao
meramente instrumental, configurando-se como disciplina auténoma que articula os
pressupostos epistemologicos da compreensdo. Schleiermacher reformula criticamente a
tradicdo hermenéutica, ao recusar uma abordagem puramente gramatical dos textos e ao propor
uma ciéncia interpretativa dotada de método, voltada a apropriagdo do sentido como expressao

da interioridade individual e historica do autor.

A partir de sua concep¢dao de linguagem como manifestacdo da unidade entre
pensamento e natureza, entre o universal e o individual, evidencia-se que o ato interpretativo
nao pode ser reduzido a uma operagdo técnica ou mecanica: ele exige a participagdo ativa do
intérprete e se constitui como um processo eminentemente formativo (Izuquiza, 1998). Assim,
o dialogo entre filologia, teologia e filosofia encontra na hermenéutica o solo fecundo onde se
enraiza o esfor¢o da compreensao, permitindo que a interpretacao se converta em via legitima

de acesso ao saber.

Segundo Grondin (2013), até entdo, a ideia prevalecente era a de que a necessidade da
hermenéutica surgia diante da duvida ou da incompreensao frente a um determinado texto. Ela
emergia quando algo estranho ocorria. Schleiermacher inverte essa assertiva. Para ele, o mal-
entendido ¢ a regra.'® Nessa perspectiva, “o mal-entendido se d4 por si mesmo e que a

compreensdo deve ser pretendida e buscada em cada ponto” (Grondin, 2013, p. 127.). Ou seja,

18 A hermenéutica de Schleiermacher se distingue decisivamente da tradigdo anterior ao deslocar o foco da
compreensdo como dado natural para a compreensdo como tarefa. Ele contrasta duas posturas interpretativas: uma
“praxis mais laxa”, ainda dominante na histéria da hermenéutica, e uma “praxis mais austera”, que ele mesmo
propde como exigéncia filosofica. A primeira concebe a compreensdo como algo que ocorre espontaneamente,
sem maiores dificuldades, e cuja fun¢do da hermenéutica seria meramente auxiliar, intervindo apenas para evitar
o mal-entendido. Assim, parte-se da ideia de que “a compreensdo se da por si mesma” e que a interpretacdo objetiva
apenas “evitar o mal-entendido” (Grondin, 2003, p. 127).
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a interpretacdo nao se justifica apenas diante da obscuridade do texto, mas ¢ constitutiva do

proprio ato de compreender, que requer um esforco consciente e metddico para ser alcangado.

Com essa inversao, além da proposicdo de uma hermenéutica universal, Schleiermacher
amplia a tarefa da hermenéutica, que “deve entrar, ndo apenas em alguns casos de dificil
compreensdo, mas sempre que o ‘nivel de compreensdo comum’ for insuficiente, isto ¢,
normalmente. O normal, pois, ¢ a incompreensdao, ¢ ndo a compreensdo. O trabalho
hermenéutico deve, por isso, ser permanente” (RUEDELL, 2000, p. 48). Isto ¢, a hermenéutica
ndo € particular, mas universal, € o mal-entendido ndo ¢ exce¢do, mas a regra. Além disso, para
Schleiermacher, o mal-entendido pode ser reduzido, mas nunca totalmente extirpado. Daqui
flui a tarefa continua da hermenéutica. E o que Ruedell (2000, p. 58) denomina de
universalizacdo da dimensao da nao compreensdo, destacando que Schleiermacher propde que
ndo ¢ possivel chegar a uma compreensao plena e acabada de um discurso. Mesmo sendo bem-

sucedida, a empreitada hermenéutica ndo eliminara completamente pontos de incompreensao.

A universalidade proposta por Schleiermacher ndo implica homogeneizacdo, mas, ao
contrario, repousa na atencao a singularidade. Sua concepg¢ao de linguagem (entendida como
meio através do qual o pensamento se torna real), sustenta uma interpretagdao que deve integrar
tanto o aspecto objetivo da estrutura linguistica quanto o aspecto subjetivo do estilo e da
inten¢do autoral. Como buscar-se-a delinear melhor nas préximas se¢des a interpretacao divide-
se, assim, em dois movimentos interdependentes: o gramatical, voltado a estrutura e ao uso da
lingua; e o técnico ou divinatorio, voltado a recriagdo da interioridade do autor em sua expressao

viva e singular.

Nesse itinerario, Schleiermacher recorre a tradi¢des anteriores da hermenéutica
filologica e teologica, inspirando-se particularmente nas contribuicdes Wolf e Ast. Contudo,
ele avanga além da mera leitura histérico-contextual ao defender que a verdadeira compreensdo
de uma obra exige também o acesso a interioridade do autor. Essa posi¢do contrasta com as
hermenéuticas aplicadas da época, as quais privilegiavam apenas os aspectos objetivos e
funcionais do texto. Schleiermacher propde, ao invés disso, uma hermenéutica universal que
concilia a objetividade do discurso com a subjetividade do autor, compreendendo este como

“dotado de uma capacidade universal de criagdo” (Silva, 2020, p. 140).
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2.1 Tradicao Hermenéutica Anterior

A partir do Renascimento, a interpretacao e a constitui¢do de suas regras entraram em
um novo estagio de desenvolvimento. A separagcdo da antiguidade classica e cristd levou a
necessidade de desenvolver novos métodos de anélise, moldados pela lingua, pela vida e pela
nacionalidade. Assim, como explica Dilthey (1999, p. 14) a interpretagdo se tornou distinta do
que fora em Roma, sendo reformulada para se adequar as novas exigéncias académicas. Essa
mudanga resultou na transposi¢cdo para um mundo de estudos gramaticais, de conteudo e
historicos, onde a filologia, a polimatia e a critica passaram a desempenhar um papel central.
No entanto, grande parte dos esforgos interpretativos desse periodo contava apenas com relatos
e ruinas para trabalhar, exigindo uma reconstru¢do cuidadosa dos textos do passado. No
contexto da hermenéutica moderna, algumas figuras se destacaram, como Scioppius, Clericus
e Valesius. Segundo Dilthey (1999), esses estudiosos foram responsaveis por desenvolver um
conjunto de ensinamentos sobre a interpretagdo textual, contribuindo para a consolidagdao da
disciplina. Suas analises enfatizavam a necessidade de métodos rigorosos para a interpretacao
biblica e historica. Esse desenvolvimento foi crucial para a constitui¢do final da hermenéutica
como disciplina, culminando em tratados que consolidaram um conjunto sistematico de

ensinamentos sobre interpretagao.

No contexto do século X VI, a Reforma Protestante trouxe novas disputas sobre o direito
a interpretagdo das Escrituras. O Concilio de Trento (1545-1563) desempenhou um papel
fundamental no desenvolvimento dessas disputas. Durante suas deliberagdes, ficou estabelecido
que a interpretagao legitima da Biblia deveria ser conduzida exclusivamente pela instituigao
eclesiastica. Essa decisdo entrou em choque com a visdo protestante, rejeitando a ideia
protestante de que qualquer individuo poderia interpretar os textos sagrados de forma
independente. Esse embate marcou profundamente a historia da hermenéutica, refor¢ando a

divisdo entre o Magistério Catolico e a interpretacao protestante (Dilthey, 1999).

Em 1564, foi publicada a primeira edi¢do dos decretos tridentinos, consolidando essa
posicdo. Posteriormente, figuras como Belarmino aprofundaram essa defesa, reforcando a
doutrina catdlica contra as interpretagdes individuais promovidas pelo protestantismo. Um
marco nessa disputa foi o escrito de Flacius, publicado em 1581, que defendia uma abordagem
mais livre para a interpretacdo biblica (Dilthey, 1999). Segundo Bleicher (2002), no periodo
posterior a Reforma Protestante, a hermenéutica biblica experimentou significativos avancos,
especialmente impulsionados por autores como Flacius. Segundo Dilthey, com ele houve pela

primeira vez uma tentativa sistemdatica de relacionar os principios hermenéuticos com uma
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abordagem metodologica estruturada, influenciando profundamente os estudos posteriores

(Dilthey, 1999).

Flacius fundamentava sua abordagem no principio de revelatio sacro literis
comprehensa, que afirmava que a Biblia continha a Palavra de Deus de forma acessivel,
contrastando diretamente com a interpretagdo tradicional defendida pela Igreja Catolica.
Bleicher (2002) observa que o ponto central dessa controvérsia estava nas passagens obscuras
da Biblia, para as quais a tradi¢do catdlica recorria frequentemente a alegoria, enquanto Flacius
limitava o uso dessa estratégia as pardbolas, evitando aplicd-la at¢ mesmo ao Antigo
Testamento. Ainda conforme Bleicher (2002), Flacius propunha que, quando o sentido de uma
passagem ndo fosse claro, os leitores deveriam recorrer a interpretagdo gramatical,

considerando o contexto da vivéncia crista e, principalmente, a intengdo ¢ a forma do todo.

A interpretacdo, nesse caso, ¢ guiada por principios que estruturam a compreensao do
texto sagrado. Entre esses principios, Flacius destaca a importancia do principio psicolédgico,
que enfatiza a necessidade de considerar a relagao entre as partes do texto e o significado global
da obra. Esse principio sugere que cada passagem deve ser interpretada a partir de sua conexao
interna com o todo, respeitando a intencao do autor. Além disso, de acordo com Dilthey (1999)
Flacius introduz o principio técnico, que reforca a importancia do conhecimento gramatical e
retdrico para a correta interpretagcdo dos textos. Ele argumenta que a hermenéutica deve aliar
elementos religiosos e racionais, permitindo que a interpretagdo seja ao mesmo tempo fiel ao
contexto e metodologicamente rigorosa. Esse enfoque contribuiu significativamente para o
desenvolvimento da exegese moderna e da abordagem histérico-gramatical na interpretacao
textual. Dessa forma, Flacius pode ser visto como um precursor da hermenéutica moderna ao
enfatizar a autonomia do texto e a importancia do seu contexto interno. Bleicher (2002) também
aponta que essa perspectiva introduziu uma analise do todo em relagdo as partes, principio que

foi aprofundado posteriormente por Schleiermacher.

Durante os séculos seguintes, a interpretagao dos textos classicos e religiosos passou a
ser sistematizada com base em regras rigorosas. Os escritos biblicos e classicos eram as
principais fontes de estudo, e a filologia desenvolveu métodos para analisar e interpretar esses
textos com maior precisdo. Esse movimento consolidou a ars critica, que se dedicava a elaborar
critérios mais refinados para a exegese textual, o que permitiu o estabelecimento da separagao

entre interpretacao literal e alegorica (Dilthey, 1999).



28

O historicismo surgiu como um método que passou a interpretar o mundo com base em
sua dimensao historica, reconhecendo as transformagdes, os contextos e as particularidades de
diferentes culturas ao longo do tempo. Essa mudang¢a de perspectiva se consolidou a partir de
debates como a Querelle des Anciens et des Modernes, que ocorreu na Academia Francesa por
volta de 1700 (Scholtz, 2014). Nesse embate intelectual, discutia-se se os escritores e artistas
modernos poderiam alcangar a exceléncia dos autores cldssicos da Antiguidade greco-romana,
ou se a Antiguidade deveria ser considerada um modelo insuperavel. Os “antigos” defendiam
a permanéncia dos ideais classicos como padrao universal de beleza, moral e arte, enquanto os
“modernos” argumentavam que cada época tem seus proprios valores, podendo criar obras com
mérito proprio, sem a necessidade de imitar o passado. Esse debate foi decisivo para transformar
a ars critica, em uma forma mais ampla de interpretacdo. A critica deixou de se restringir a
corregao filoldgica ou ao julgamento com base em padrdes fixos € passou a incorporar uma
sensibilidade historica. Com isso, abriu-se espaco para a valorizagao da diversidade cultural e
para o reconhecimento de que cada obra deve ser compreendida dentro de seu proprio horizonte
histérico. Esse deslocamento teve grande impacto na hermenéutica, que deixou de se preocupar
apenas com a explica¢do de passagens dificeis ou obscuras dos textos, e passou a interpretar as
obras em sua totalidade, considerando seu contexto de producao, seu tempo e seu lugar. Como
observa Scholtz (2014), a partir desse momento toda teoria da compreensdo e interpretagao
passou a reconhecer que obras literarias podem pertencer a culturas totalmente distintas e

estrangeiras.

Além da tradicdo interpretativa moderna, a influéncia de Friedrich Schlegel foi
determinante para Schleiermacher na sua abordagem da filologia. Conforme aponta Dilthey
(1999), Schlegel enfatizava a importancia dos conceitos literarios e historicos para a
interpretacdo dos textos, o que guiou seus estudos sobre poesia grega. Ele via a critica filologica
como uma reconstrucdo que deveria considerar tanto a forma interna das obras quanto o
desenvolvimento historico do escritor e da literatura como um todo. Nesse contexto, Schlegel
também introduziu um novo método de tradugdo aplicado a Platdo. Sua abordagem buscava
uma interpretagdo mais profunda dos didlogos platonicos, considerando-os como expressdes de
uma unidade entre o carater filoséfico e a forma artistica. A filosofia platonica, segundo essa
visdo, ndo era um sistema rigido, mas sim um fluxo de ideias interligadas, cuja transmissao
ocorria através do didlogo. Assim, a obra de Platdo ndo poderia ser reduzida a uma simples
fixagdo escrita, pois seu verdadeiro significado emergia na continuidade entre os didlogos. A

interpretagdo filoldgica desse conjunto de obras exigia uma analise criteriosa da sequéncia
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cronoldgica dos didlogos platonicos. Embora a ordem dos escritos fosse relevante,
Schleiermacher argumentava que a verdadeira compreensao de Platdo so surgia da percepcao

do conjunto da obra como um organismo artistico.

Ademais, para compreender a originalidade da hermenéutica de Schleiermacher, ¢
imprescindivel considerar as contribuigdes anteriores de Friedrich Ast e Friedrich August Wolf,
figuras fundamentais da filologia classica. Como explica Palmer, “Schleiermacher desenvolveu
o seu conceito de hermenéutica a partir de tentativas iniciais formuladas sob forma de
aforismos, em 1805 e 1806, num didlogo mais ou menos explicito com Ast e Wolf” (Palmer,
1996, p. 61). Assim, o conhecimento desses precursores constitui um pré-requisito para a
apreensao adequada da proposta schleiermacheriana, que retoma e sistematiza inquietagdes ja
presentes na tradicdo filoldgica, almejando ampliar a hermenéutica para além da exegese biblica

e da critica textual, até torna-la uma teoria geral da compreensao.

2.2 Recepcio e Critica a Ast e Wolf

A hermenéutica de Friedrich Ast insere-se no contexto da filologia cléssica, sendo
fundamentalmente voltada para a interpretacdo da literatura grega e romana. Ast se dedicou a
analise dos textos da Antiguidade e procurou estabelecer principios metodoldgicos que
garantissem uma compreensao mais profunda das obras e de seu contexto historico. A proposta
hermenéutica desenvolvida por ele pode ser considerada uma resposta as limitagcdes das
abordagens anteriores, que, em muitos casos, tratavam os textos antigos de forma isolada, sem

levar em conta sua inser¢ao na totalidade da cultura e da historia (Scholtz, 2014).

A proposta hermenéutica de Ast fundamenta-se na convicgdo de que todo processo de
compreensdo exige como condi¢do prévia a unidade originaria do espirito. “Ast parte da
averiguacao, por identificacao filoséfica, de que qualquer compreensao seria impossivel sem a
unidade originaria de tudo o que ¢ espiritual. Toda a compreensdo ¢ espirito, o qual volta a
reconhecer-se em qualquer lugar, e nada ¢ estranho ao espirito.” (Grondin, 2003, p. 120) Tal
unidade, de natureza espiritual, ¢ entendida como o fundamento ultimo de toda possibilidade
interpretativa, sendo ela mesma o que se manifesta em qualquer ato de compreensao, em
qualquer contexto, sem jamais se alienar ou perder sua identidade. Nesse sentido, compreender
equivale a reconhecer a presenca desse espirito, que se reencontra a si mesmo em todo lugar e
a nada lhe ¢é estranho. A compreensdo, sob essa oOtica, ndo € possivel sem o reconhecimento

dessa unidade subjacente, pois compreender equivale a reconhecer no outro uma expressao do
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mesmo espirito (Geist) que habita o intérprete. Espirito para Ast e outros pensadores do
Iluminismo e do idealismo alemao, € o espirito historico-cultural ativo, o sentido coletivo e
formativo que estrutura a linguagem, a arte, a ciéncia e a vida social. E o que nos torna humanos
em um sentido profundo, ndo por oposicado a matéria, mas como capacidade de formar e
interpretar o mundo. Trata-se, portanto, de um paradigma hermenéutico baseado na identidade
entre sujeito e objeto, em que a verdade interpretativa emerge da capacidade de reconhecer no
outro, no passado, nos textos, na historia, a presenga viva e latente de uma unidade espiritual

comum (Grondin, 2003).

Sua concepcdo da ideia como um principio organizador do texto, ¢ uma das
contribuic¢des originais para a discussdo hermenéutica. Ele argumenta que a ideia presente em
uma obra literaria ndo € apenas um conceito abstrato ou um tema central, mas algo que unifica
todos os seus elementos e lhe confere sentido. Em sua teoria, a ideia ndo pode ser reduzida a
uma nogao isolada, pois ela esta inseparavelmente ligada ao real. Ast vé€ a ideia como uma forga
produtiva, um elemento dindmico que permeia o texto e influencia sua estrutura. Para ele,
compreender a ideia de uma obra significa entender sua esséncia, seu propdsito € sua conexao
com a cultura e a tradi¢do na qual foi escrita. Ele compara essa concepcao ao conceito platonico
de paradeigma’ (Scholtz, 2014), ou seja, um arquétipo que serve como modelo para a
organizacdo do pensamento. Assim, em sua visdo, a interpretacdo de um texto nao deve se
limitar & andlise de seus elementos superficiais, mas deve buscar a ideia fundamental que o

sustenta.

Outro aspecto essencial da hermenéutica de Ast € sua énfase na totalidade. Ele rejeita a
visdo fragmentéria da interpretacdo e argumenta que o significado de um texto s6 pode ser
plenamente compreendido quando se leva em conta sua inser¢do em um contexto mais amplo.
Isso implica ndo apenas considerar o texto em relagao a outros escritos da mesma tradigdo, mas
também, analisa-lo a luz da histodria, da filosofia e da cultura do periodo em que foi produzido.
Para ele, cada obra literdria ¢ parte de um sistema maior, e seu significado sé pode ser

plenamente apreendido quando examinamos suas conexdes com esse sistema (Scholtz, 2014).

190 conceito platénico de paradeigma (paradeigma) refere-se a ideia de modelo ou exemplo a ser seguido. Em
Platao, especialmente no Timeu e no Parménides, o paradeigma ¢ a forma inteligivel que serve como referéncia
para a constituicao dos entes sensiveis. A obra de arte ou a agdo humana seria compreensivel apenas a luz desse
modelo ideal, que ¢ pensado como aquilo “ao lado do qual” (pard) as coisas sdo mostradas (deiknymi), isto ¢,
reveladas em sua verdade. Como observa Ribeiro, esse campo semantico esta presente em toda a obra platonica e
revela tanto uma estrutura metafisica, quanto uma orientagiio hermenéutica e existencial. E aquilo que dé sentido
a participacao e fundamenta a busca filosoéfica como aproximacdo ao modelo inteligivel (Ribeiro, 2013).
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O projeto de Ast, como explica Palmer, visava ndo apenas decifrar o contetido dos textos
antigos, mas, sobretudo, “captar o espirito da antiguidade, revelado com nitidez na heranca
literaria” (Palmer, 1996, p. 84), ligando a tarefa filologica ao espirito (Geist) do passado. Ast
promove uma separagdo fundamental entre a gramatica e a hermenéutica, reservando a esta
ultima a funcdo de teorizar “o modo como se extrai o significado espiritual (geistige) do texto”
(Palmer, 1996, p. 84). Tal distin¢do inaugura uma concep¢ao mais ampla da interpretagdo que
ultrapassa a mera decodificacdo gramatical, valorizando a inser¢dao da obra em um contexto
espiritual e histérico abrangente. Nesse sentido, Ast formula uma estrutura tripartida da
compreensdo hermenéutica: (1) a compreensdo gramatical, atenta a estrutura e a linguagem do
texto; (2) a compreensdo historica, voltada ao contetido da obra em relagdo a sua época e ao
saber da tradicdo; e (3) a compreensao espiritual (geistige), que busca a unidade da obra com o

espirito da época e do autor (Palmer, 1996).

A hermenéutica da letra (1) concentra-se na analise detalhada das palavras e dos
aspectos gramaticais do texto. Seu objetivo ¢ garantir uma compreensao precisa dos termos
utilizados pelo autor e das estruturas linguisticas empregadas. Embora essa abordagem seja
essencial para qualquer interpretagdo textual, Ast argumenta que ela ¢ insuficiente para revelar
o verdadeiro significado da obra. A segunda forma ¢ a hermenéutica do sentido (2), que vai
além da analise linguistica e busca compreender o significado das partes do texto dentro de seu
contexto. Essa abordagem envolve a interpretagdo dos temas, das metaforas e das conexdes
entre os diferentes elementos do texto. Ela representa um avango em relagdo a hermenéutica da
letra, pois permite ao leitor captar a intengdo do autor e o significado mais profundo de sua
obra. Por fim, a hermenéutica do espirito (3) ¢ a abordagem mais abrangente e sofisticada. Ela
considera ndo apenas o texto em si, mas também sua relacdo com a tradicdo intelectual e cultural
em que foi produzido. Esse nivel de interpretacdo busca reconstruir o espirito da obra, captando
sua esséncia e seu impacto dentro da histéria do pensamento. Para Ast, somente essa abordagem
permite uma compreensao verdadeiramente profunda de um texto, pois leva em conta sua
totalidade e suas conexdes com outros elementos da cultura. (Scholtz, 2014) Esta ultima
dimensao, sobretudo, sera retomada e desenvolvida por Schleiermacher (1999), especialmente
na nocao de circulo hermenéutico, que articula a relacao entre o todo e as partes, € a tensao

entre o génio individual e a tradi¢ao cultural.

Outro conceito central na teoria hermenéutica de Ast € o do circulo hermenéutico, que
se baseia na relacao reciproca entre as partes € o todo de um texto. Esse principio afirma que a

interpretagdo de um texto envolve um movimento continuo entre o exame de suas partes
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individuais e a consideragdo de sua totalidade. Em outras palavras, o significado de cada
elemento do texto depende do entendimento do todo, e, a0 mesmo tempo, o todo s6 pode ser
plenamente compreendido por meio da analise de suas partes (Scholtz, 2014). A formulagao
inicial do chamado “circulo hermenéutico”, ainda que nao nomeada assim por Ast, emerge de
sua convic¢do de que toda manifestacdo particular deve ser compreendida a luz da totalidade
do espirito (Grondin, 2003). Ou seja, ndo hd compreensao do fragmento sem referéncia ao todo,

assim como o todo sé se torna inteligivel por meio de suas partes.

Para ilustrar esse conceito, Ast recorre a ideia aristotélica de que o todo ¢ anterior as
partes. Aristdteles argumentava que, na natureza, as partes de um organismo s6 fazem sentido
em relacdo ao todo ao qual pertencem. Ast aplica essa ldgica a interpretacao textual, sustentando
que o significado de um texto deve ser buscado na interagdo entre seus elementos individuais e
sua estrutura global (Scholtz, 2014). Ele também menciona Kant, que via a relagdo entre as
partes e o todo como um principio fundamental da cognigdo humana. A partir dessa concepgao,
Ast defende que a interpretagdo de um texto deve ser um processo dindmico e progressivo. O
leitor deve avangar gradualmente na compreensdo da obra, movendo-se entre a analise das
partes ¢ a consideracdo do todo. Esse processo ndo ¢ linear nem mecanico, mas sim um

movimento continuo de refinamento e aprofundamento do entendimento (Scholtz, 2014).

Esse movimento interpretativo circular ndo ¢ um defeito 16gico, mas a propria estrutura
do entendimento, pois todo o conteudo do espirito s6 se realiza na concretude de suas
expressoes, € essas expressoes sO fazem sentido quando interpretadas como encarnagdes
daquele espirito universal. A particularidade, portanto, jamais ¢ autoevidente: ela se define pela
relacdo com o todo, numa reciprocidade que Grondin descreve, retomando Ast, como “uma
vida harmoénica” (2003, p. 120). Nesse sentido, o circulo hermenéutico, longe de ser um vicio,
constitui a lei estrutural da compreensdao, o que implica que “cada manifestacdo particular
deverd, agora, ser concebida a partir da totalidade do espirito” e que “o particular deve ser
entendido a partir do outro e vice-versa” (Grondin, 2003, p. 120-121). Nogao que serd basal

também a Schleiermacher

Por fim, Ast antecipa uma perspectiva inovadora que associa o ato de compreensao a
criagdo artistica, propondo que “o processo de compreensdo como uma repeti¢ao do processo
criativo” (Palmer, 1996, p. 87), estabelecendo uma analogia entre interpretar e criar. A
compreensdo torna-se, assim, uma forma de reconstru¢do (Nachbildung) interpretativa da
criatividade do autor. Essa concepc¢do inaugura uma hermenéutica ndo apenas histérica ou

gramatical, mas estética, na qual o intérprete, ao reconstruir o sentido de uma obra, também
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participa da sua criagdo. Ao formular tal concepcdo, Ast antecipa desenvolvimentos
fundamentais da hermenéutica filosoéfica moderna, conectando-a as dimensdes da

subjetividade, da imaginacao e da formagao do sentido na historia.

A hermenéutica de Ast pode ser vista como uma resposta aos desafios da interpretacdo
textual em um periodo marcado pela consolidacdo da filologia como disciplina académica. Ele
rejeita a ideia de que um texto pode ser compreendido de forma isolada, sem levar em conta
seu contexto histoérico e cultural. Sua abordagem enfatiza a interdependéncia entre contetido,
forma e espirito, oferecendo um modelo interpretativo que transcende a mera exegese textual
(Scholtz, 2014). Além disso, sua teoria estd intimamente ligada ao idealismo alemao,
especialmente as ideias de Schelling e Kant (Grondin, 2003). A concepg¢do astiana da ideia
como principio organizador do texto reflete a influéncia do idealismo, que via as ideias como
estruturas fundamentais do conhecimento. Da mesma forma, sua énfase na relagdao entre as
partes e o todo aproxima-se da filosofia kantiana, que destacava a importancia da interconexao

entre os elementos do pensamento (Scholtz, 2014).

Dessa forma, Ast ndo apenas contribuiu para o desenvolvimento da filologia classica,
mas também teve um impacto duradouro na teoria da interpretagdo. Seus conceitos de circulo
hermenéutico, ideia organizadora e compreensao espiritual continuam a influenciar os estudos
literarios e filosoficos até os dias de hoje. Seu legado reside na proposta de uma interpretacao
que ndo se limita ao nivel superficial do texto, mas que busca captar sua esséncia e seu papel
dentro da tradicao intelectual (Scholtz, 2014). Schleiermacher (1999) rejeitou a concepgao de
Ast que restringia a hermenéutica a literatura da Antiguidade classica. Para ele, a interpretagao
deveria abranger todas as formas de comunicagdo linguistica. Enquanto a abordagem
hermenéutica do Iluminismo, seguindo a tradi¢do de Ast, concentrava-se na elucidacdo de

passagens obscuras e dificeis que poderiam comprometer a fluéncia da leitura (Scholtz, 2014).

Enquanto Ast concebia a hermenéutica como a recondugdo de cada expressao cultural
ou textual a totalidade espiritual que a fundamenta, um espirito uno, anterior e abrangente que
se manifestaria em cada época da humanidade. Schleiermacher julga essa concepgao
demasiadamente grandiosa e abstrata. Para ele, a ideia de um todo idealista como fundamento
universal de sentido ¢ “demasiado monstruosa” (Grondin, 2003, p. 134). Em vez disso, propde
uma alternativa mais modesta e metodologicamente viavel: a compreensdo deve se orientar por
duas dire¢des complementares, que correspondem a sua biparticdo da hermenéutica em

gramatical e psicologica (Schleiermacher, 1999).
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Do lado gramatical, o sentido de uma expressao deve ser compreendido a partir do todo
textual ou do género discursivo que a sustenta. Do lado psicolégico, o texto € visto como uma
acdo do sujeito autoral, e, portanto, deve ser interpretado como parte de uma vida concreta,
inserida em uma trajetdria existencial unica (Schleiermacher, 1999). Assim, Schleiermacher
desloca o centro da hermenéutica da totalidade universal para a individualidade viva,
compreendendo o discurso como “emanacao de um pensamento interior” (Grondin, 2003, p.

134), uma tentativa de comunica¢ao de alma para alma.

A diferenca fundamental, portanto, estd no modo como cada autor concebe o “todo”
hermenéutico. Ast pensa esse todo em chave metafisica e idealista; Schleiermacher, em chave
existencial e comunicacional. Em vez de buscar uma unidade anterior e fundante do espirito,
Schleiermacher parte do dado imediato da linguagem como expressdo de interioridade, e
entende a tarefa hermenéutica como um movimento de aproximagdo: “o individuo como o
ultimo ‘para onde’, ao qual deve aproximar-se a interpretacdo” (Grondin, 2003, p. 134). Essa
reorientagdo metodologica da a hermenéutica um carater mais humano, mais atento a
singularidade historica e a vida concreta, deslocando-a do dominio das estruturas ontologicas

universais para o campo da comunicac¢ao entre consciéncias finitas.

Para Schleiermacher, a compreensdo nao consiste simplesmente na decodificacao
gramatical de uma expressao linguistica, mas na retomada interior da intenc¢do originaria que a
motivou. Como todo discurso se enraiza em um pensamento prévio, o ato de compreender
envolve um esforgo interpretativo que visa reconstruir o movimento psiquico que gerou a fala.
Assim, a funcao essencial da hermenéutica reside em transpor a exterioridade do discurso para
a interioridade da vontade que o animou (Schleiermacher, 1999). Tal como formula Grondin,
“a funcdo basica da compreensdo desabrocha, ao reconduzir-se a expressao (ou elocucio) a
vontade de dizer que a anima: ‘E procurado em pensamentos, o mesmo que o falante queria
expressar’” (Grondin, 2003, p. 125). Tanto Ast quanto Schleiermacher partem da premissa de
que a compreensdo ndo se reduz a decodificacdo técnica da linguagem, mas exige uma

recuperagdo de sua fonte origindria, situada no espirito. Contudo, suas abordagens se

distinguem quanto a estrutura e finalidade do processo hermenéutico.

A concepcao de hermenéutica segundo Wolf, tal como descrita no contexto da formacao
de Schleiermacher (1999), permanece profundamente vinculada a tradigao da filologia classica
e da teologia, servindo como um instrumento subordinado a interpretagao de textos sagrados.
Nessa abordagem, a hermenéutica ¢ compreendida como filosofia do discurso, cujo objetivo

seria fornecer os fundamentos gerais do uso da linguagem. Segundo Grondin (2003), o foco de
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Wolf recai sobre a relagdo entre signos e significados: ele parte da premissa de que signos e
linguagem sdo sindnimos, sendo o signo a instancia que abarca todo o conteudo linguistico.
Interpretar, portanto, equivale a compreender a totalidade dos géneros de signos, uma operacao
que implica identificar, entre os signos, as ideias ou conteudos a eles associados. Essa
perspectiva considera a linguagem como um Iéxico racional e univoco, em que cada termo se

refere de modo direto e estavel a um conteudo.

Desse modo, como define Palmer, a hermenéutica, nessa tradi¢cdo, consiste na “ciéncia
das regras pelas quais se reconhece o sentido dos signos” (Palmer, 1996, p. 88). Nao assume a
complexidade subjetiva e historica que vird a ser central na proposta de Schleiermacher. Para
Wolf, o sentido de um texto ¢ alcangado por meio da decodificacdo objetiva dos sinais
linguisticos, partindo do pressuposto de que estes expressam de forma transparente o contetido
mental de seu autor. Schleiermacher (1999), ao retomar esse legado, desloca-o, propondo uma
hermenéutica que compreende a linguagem ndo apenas como signo, mas como expressao

singular de uma interioridade viva.

Seu projeto de hermenéutica ndo deveria se organizar como um sistema tedrico
unificado, como aquele de Schleiermacher (1999), mas sim se constituir de modos distintos de
interpretagdo, adaptados as particularidades de cada tipo textual. Para ele, nao havia sentido em
buscar uma coeréncia metodologica geral dentro da filologia; ao contrario, seria necessario
desenvolver abordagens especificas para diferentes dominios, como a poesia, 0s textos
religiosos e suas respectivas subdivisdes. Uma vez que, a hermenéutica nao se apresenta como
disciplina especulativa, mas como um saber eminentemente pratico, orientado por uma

experiéncia acumulada na interpretagdo de textos concretos (Palmer, 1996).

Como explica Palmer (1996), em Wolf, interpretar ¢ compreender o esfor¢o
comunicativo do autor, sendo a hermenéutica uma “comunicagao perfeita, isto &, a captacao do
tema ou da ideia do autor como ele gostaria de ter sido captado” (Palmer, 1996, p. 89). Com
base nisso, Wolf também formula uma teoria hermenéutica tripartida, distinguindo trés niveis
ou espécies de interpretagdo: a gramatical, a historica e a filosofica. A interpretagdo gramatical
trata da linguagem e de seus mecanismos expressivos; a historica requer conhecimento das
circunstancias de producdo da obra, da vida do autor e do seu horizonte cultural; por fim, a
filosofica, visa assegurar a consisténcia logica da interpretagdo, funcionando como instancia
critica que organiza os demais niveis. Essa estrutura, que se desdobra em compreensiva
(verstehend) e explicativa (erkldrend), projeta a hermenéutica para além da filologia,

alicercando-a como disciplina filoséfica (Palmer, 1996).
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A contribuicdo de Wolf, ao lado de Ast, prepara o terreno a hermenéutica filosofica de
Schleiermacher, ndo apenas pelo detalhamento técnico das operacdes interpretativas, mas,
sobretudo, por fundar uma concepcao da interpretagdo como reconstru¢ao do espirito da obra.
Enquanto Ast se inclina para o ideal da unidade espiritual da antiguidade, Wolf se concentra na
fidelidade a inten¢do do autor e na eficacia comunicativa do texto. Ambos, no entanto, conferem
a hermenéutica uma dimensao critica ¢ formativa, na medida em que ela se articula com a
historia, a linguagem e a razdo. Assim, a tradicdo hermenéutica alemd do século XVIII ja
antecipa o papel central da linguagem na constitui¢do do sentido, que sera aprofundado no
século XIX e reconfigurado no século XX por Gadamer e outros. A contribuicdo de Wolf e de
Ast a tradicdo hermenéutica marca um ponto de inflexao decisivo na consolidagdo da disciplina

como ciéncia autbnoma.

Em sua obra, Discursos académicos [1829]: sobre o conceito de hermenéutica, com
referéncia as indicagdes de F.A. Wolf e ao Compéndio de F. Ast, Schleiermacher (1999)
responde as limitagdes que percebe na hermenéutica anterior, centrada na repeticao de técnicas
exegéticas e em uma concepcdo da interpretagdo como atividade mecanica. Para ele, ¢
necessario superar essa pratica meramente instrumental e abrir caminho para uma hermenéutica
que se fundamente na compreensdo plena, situada no horizonte do espirito e da linguagem.
Schleiermacher (1999) propde que compreender nao se limita a decifracdo de signos, mas
pressupde a capacidade de escutar e reproduzir o sentido interior do autor, exigindo do
intérprete uma escuta atenta e sensivel. Por isso, ele distingue duas etapas na hermenéutica: a
compreensdo como reconstru¢do do pensamento, e a expressao como articulagdo linguistica
desse conteudo compreendido. Sua proposta desloca o foco da disciplina, tradicionalmente
centrada na interpretacdo de textos classicos ou sagrados, para uma reflexdo mais ampla sobre
a compreensdo em geral, articulando-a a uma teoria do entendimento humano. O autor
reconhece o mérito da sistematizagdo filoldgica de seus antecessores, mas recusa limitar a
hermenéutica a um dominio restrito, seja o da jurisprudéncia, com sua énfase normativa, seja o
da gramatica, com sua abordagem técnico-formal. Em lugar disso, propde uma hermenéutica
que se constitui como disciplina autobnoma, com procedimentos proprios, aplicaveis a toda e

qualquer situacao em que haja linguagem e discurso.

“Schleiermacher, com o método da filosofia transcendental alemd, que buscava
encontrar por trds do dado na consciéncia uma capacidade criativa que, operando de modo
uniforme, embora inconsciente de si mesma, produz toda a forma do mundo em n6s.” (Dilthey,

1999, p. 26) A formulacao de uma hermenéutica geral por Schleiermacher representa uma
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ruptura metodologica com a tradigdo das hermenéuticas especializadas, ao propor que a
compreensdo ndo se reduz a aplicagdo de regras contextuais, mas requer a explicitagdo de
estruturas universais do entendimento linguistico. Nesse gesto, Schleiermacher desloca a
hermenéutica de uma posi¢ao instrumental para uma fungdo constitutiva da racionalidade
moderna, fundando-a como teoria da compreensao valida para qualquer texto, inclusive os que

ainda ndo foram produzidos (Palmer, 1996).

2.3 O projeto da Hermenéutica Geral

A constitui¢do do corpus hermenéutico de Schleiermacher ndo se apresenta como obra
conclusa ou sistematizada por seu autor, mas antes como uma compilagdo podstuma de
manuscritos, notas, aulas e discursos produzidos entre 1805 e 1834, recolhidos por
interlocutores proximos, sobretudo Friedrich Liicke, responséavel pela primeira edigdo sob o
titulo Hermeneutik und Kritik mit besonderer Beziehung auf das Neue Testament (1838). Essa
caracteristica contribui para o carater fragmentario e, por vezes, contraditorio dos textos, cuja
leitura exige cuidadosa mediacdo interpretativa. Os manuscritos foram posteriormente
reorganizados por Heinz Kimmerle, em edicdo critica de 1859, sob o titulo Hermeneutik,
reunindo material de aulas e esbogos diversos e compondo uma versao que, embora amplamente
utilizada, ndo escapou a critica por “ndo apresentar mais que um esqueleto de uma conferéncia
viva” (Silva, 2020, p. 123). Ja em 1977, Manfred Frank reeditou os textos da edicao de Liicke,
publicando-os sob o titulo Hermenéutica e Critica, em versao brasileira de Aloisio Ruedell
(Schleiermacher, 2005), enquanto os discursos foram organizados por Kimmerle na coletanea
Hermenéutica, arte e técnica da interpretagdo, traduzida por Celso Braida (Schleiermacher,

1999).

De acordo com Bleicher (2002), a hermenéutica de Schleiermacher se inspira em duas
tradigdes principais: a filosofia transcendental e o romantismo. Isso o leva a questionar aspectos
essenciais do processo de interpretagdao, ampliando sua abordagem. Schleiermacher também
incorpora as ideias de Ast, que valorizava a interpretacdo como um ato criativo, e de Wolf, que
enfatizava a importancia de entender o sujeito como parte integral do processo interpretativo.
Nesse contexto, a hermenéutica romantica, segundo Schleiermacher, coloca o sujeito (autor ou
intérprete) no centro do processo de compreensdao. A interpretacao ndo ¢ apenas uma tarefa
técnica de decifrar textos, mas envolve captar como os pensamentos do autor refletem sua

experiéncia subjetiva e o contexto histdrico em que viveu.
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Desse modo, a hermenéutica pode ser compreendida como uma inversao da retorica,
pois sua tarefa consiste em compreender o sentido de um discurso a partir da linguagem. Para
Schleiermacher, compreender exige partir do que ¢ dito na lingua. A relacdo entre retdrica e
hermenéutica ocupa um papel central no pensamento de Schleiermacher, evidenciando um
conceito que, embora ndo sistematicamente nomeado como tal, pode ser descrito como ordo
inversus (Danneberg, 2020). Esse principio hermenéutico fundamenta-se na no¢ao de que todo
ato de compreensao ¢ a inversao de um ato de fala. O ordo inversus, ainda que nao configurado
como um termo técnico estabelecido, representa um principio estrutural amplamente
reconhecido desde o inicio do século XVI até a época de Schleiermacher (Danneberg, 2020).
Sua presenca pode ser observada em diferentes tradigdes intelectuais, conectando elementos

distintos da hermenéutica e da retorica.

E especialmente o caso da importante regra hermenéutica do todo e das partes,
segundo a qual as partes de um escrito devem ser entendidas a partir do todo
constituido por um discurso e por sua intengdo geral, que ¢ a inversdo daquilo que
Platdo apresenta como uma regra de composigdo retorica em seu Fedro (264 ¢): um
discurso deve ser composto como um organismo vivo no qual as partes estdo
ordenadas a servigo do todo. E claro que o hermeneuta deve conhecer perfeitamente
bem as grandes figuras do discurso, os ‘tropos’ da retdrica, se quiser interpretar
corretamente os textos. Os grandes tedricos da concepgdo classica da hermenéutica
quase sempre foram professores de retorica. (Grondin, 2012, p. 19).

Schleiermacher abordou amplamente a relagao entre o todo e as partes no processo de
compreensdo. Chamado posteriormente de circulo hermenéutico, ¢ uma das doutrinas mais
fundamentais e debatidas da hermenéutica. Em sua forma mais bésica na hermenéutica
contemporanea ele sugere que sempre compreendemos ou interpretamos a partir de certas
pressuposi¢does. Em outra interpretagdo, que remonta a retorica e a hermenéutica antigas, o
circulo representa a relacdo entre o todo e as partes: s6 podemos compreender as partes de um
texto ou de qualquer conjunto de significados com base em uma ideia geral do todo, mas, ao
mesmo tempo, s6 conseguimos essa compreensao do todo por meio da interpretacao de suas
partes. Em ambas as versdes, a ideia central ¢ a mesma: nao ha compreensdo sem

pressuposi¢des (Grodin, 2015).

A relacdo entre Schleiermacher e Ast no que diz respeito ao circulo hermenéutico revela
tanto continuidade quanto distingdo metodologica. Schleiermacher (1999) retoma de Ast a
problematica da relacdo entre o todo e as partes, reconhecendo o desafio interpretativo
envolvido nessa dindmica (Grondin, 2012). Para ambos, compreender uma parte de um texto
requer sua relacdo com o todo, e vice-versa, o que constitui o fundamento do “circulo
hermenéutico”. Contudo, enquanto Ast amplia essa regra a ideia de que ¢ preciso captar o

espirito de uma época inteira para interpretar uma obra, Schleiermacher busca conter essa
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expansdo ao propor limites objetivos e subjetivos. Ele argumenta que a obra deve ser
compreendida tanto a partir de seu género literario (dimensdo objetiva) quanto da vida e
singularidade de seu autor (dimensdo subjetiva), evitando uma diluicdo da interpretacdo em
generalidades historicas demasiadamente amplas. Assim, Schleiermacher transforma o circulo
hermenéutico em um processo mais rigoroso, equilibrando a contextualizagdo histdrica com a
individualidade criativa. No entanto, surge uma questdo fundamental: o que constitui esse todo?
Do ponto de vista subjetivo, uma obra pode ser interpretada como parte da producdo de seu
autor, enquanto, do ponto de vista objetivo, pode ser compreendida dentro do contexto de um
género literario mais amplo. Além disso, reconhece que a interpreta¢do pode ser ampliada ainda
mais, considerando-se a obra no contexto da histéria como um todo, tornando a busca por uma

solucdo definitiva uma tarefa infinita.

No século XIX, a compreensdo do circulo hermenéutico passou por uma mudanga
significativa. Enquanto Schleiermacher via essa circularidade mais como uma descri¢do do
processo de interpretagdo do que como um problema, tornou-se cada vez mais aceita a ideia de
que o proprio intérprete poderia ser a causa de uma compreensao equivocada do todo e de suas
partes. Com isso, o circulo hermenéutico deixou de ser apenas uma questdo de coeréncia entre
o todo e as partes e passou a ser considerado um problema epistemoldgico que a hermenéutica
deveria superar. Essa mudanga enfatizou o papel das pressuposigdes subjetivas do intérprete,
que poderiam impedir uma compreensdo objetiva da obra e influenciar a interpretagcdo das
partes. O ideal, nesse contexto, passou a ser uma compreensdao que fosse independente dos
preconceitos pessoais do intérprete e das limitagdes impostas pelo proprio circulo hermenéutico

(Grodin, 2015).

Um dos aspectos mais relevantes da hermenéutica de Schleiermacher refere-se ao
conceito de reconstru¢do do entendimento (Nachconstruction), o que implica ndo apenas a
finalidade da compreensdo, mas também, o ponto de partida desse processo. A interpretacao
deve iniciar-se nas chamadas decisdes seminais, generativas (Keimentschliissen), também
referidos como momento seminal (Keimesmoment) (Danneberg, 2020). Embora essa ideia
possa parecer inicialmente abstrata, sua funcdo dentro do sistema hermenéutico
schleiermacheriano ¢ fundamental para o processo interpretativo. Em sua concepcao,
compreender um autor em sua totalidade envolve um processo que revela ndo apenas os
elementos conscientes de sua producao, mas também aspectos que permaneceram inconscientes

ao proprio criador da obra (Danneberg, 2020).
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Na expressao que diz que temos de nos tornar conscientes do ambito da linguagem,
ao contrario das demais partes organicas do discurso, também estd incluido que
compreendemos melhor o autor do que ele proprio, pois nele muitas coisas sdo, dessa
maneira, inconscientes, que em nds precisam tonar-se conscientes, em parte ja, de
maneira genérica, na primeira visdo panoramica, em parte nas particularidades, tdo
logo surjam dificuldades (Schleiermacher, 2005, p. 127).

Essa concepgdo do melhor entendimento (Besserverstehen), sustenta que um leitor
atento e engajado pode identificar conexdes e relagdes no texto que permaneceram ocultas ao
seu criador. O texto em questdo € o ultimo (/etzte) estagio em sua produgdo e a interpretagdo
assume a primeira (erste) posi¢cao na sua reconstrugdo. Isto € o autor, ao compor sua obra, nao
necessariamente percebe todas as implicagdes e interconexdes de seu pensamento. Em
contrapartida, o intérprete, ao aplicar um método rigoroso de reconstrucdo, tem a possibilidade
de revelar elementos que o autor desconhecia ou nao articulou conscientemente. O intérprete,
ao seguir corretamente o processo de reconstrucao, pode alcancar um nivel de compreensao
superior ao do proprio autor. No entanto, mesmo com essa estrutura metodologica, a lacuna na
interpretacdo nunca ¢ completamente superada. Elementos como “sentimento” e “intuigdo”
continuam a desempenhar um papel na interpretagdo, demonstrando que, em ultima instancia,
a hermenéutica sempre contém um grau inevitdvel de mistério e subjetividade (Danneberg,

2020).

Essa compreensdo implica uma reconstrugdo sistematica da relagdo do autor com a
linguagem e a distingao entre elementos que emergem de sua individualidade ou de seu nivel
de formacao e aqueles que sdo resultado do acaso ou de influéncias externas. Por sua vez, o
intérprete também desempenha um papel ativo, reconstruindo essa dindmica de maneira
sensivel e critica. Dessa forma, a hermenéutica romantica destaca que o processo interpretativo
esta profundamente ligado ao contexto humano, subjetivo e historico do autor, sendo
insepardvel de suas intengdes, vivéncias e visdo de mundo. Essa abordagem enfatiza que
compreender vai além da técnica, exigindo empatia e rigor analitico, e transforma a

interpretagdo em um dialogo enriquecedor entre o autor € o intérprete.

No contexto de seu projeto de tradugdo de Platdo, Schleiermacher (2002) propde uma
abordagem inovadora para a interpretacdo do pensamento platonico. Ele rejeita a distingdo
tradicional entre um Platdo exotérico, direcionado ao publico geral, e um Platdo esotérico,
acessivel apenas a discipulos iniciados. Para Schleiermacher, essa dicotomia representa um
equivoco hermenéutico. Em sua visdo, a totalidade do pensamento de Platdo estd contida
integralmente nos dialogos, sem necessidade de uma doutrina oculta, como sugerido por

Aristoteles.
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Para demonstrar essa tese, Schleiermacher adota uma técnica hermenéutica radical,
segundo a qual a compreensdo do pensamento platdnico exige a desconstru¢do meticulosa do
texto, separando seus conteudos filosoficos, removendo conexdes contextuais e apresentando-
o de forma desarticulada. Esse método permitiria revelar a coeréncia subjacente da filosofia
platonica, possibilitando uma reconstru¢do mais precisa da sua unidade conceitual. Assim, a
proposta hermenéutica de Schleiermacher (2002) nao se limita a interpretacao literal de textos,
mas busca remontar o processo intelectual e criativo do autor. Esse procedimento requer a
considera¢ao da individualidade do autor, de seu contexto e de suas inten¢des, muitas vezes
inconscientes. Dessa maneira, a interpretacdo passa a ser concebida como um ato de
reconstru¢do, no qual o intérprete ndo apenas compreende o texto em sua materialidade, mas

também se aprofunda nos mecanismos internos de sua producao.

Uma vez que até entdo havia regras proprias para a interpretagdo de obras classicas na
Antiguidade, assim como na filologia e na teologia, isso levou Schleiermacher (1999) a
assertiva de que em nenhum desses ambitos residia a verdadeira esséncia da arte da
interpretacdo, que, certamente, seria algo maior, do qual aquelas perspectivas haveriam de ser
apenas derivagdes. Nao pensar dessa forma, ou seja, ver cada um desses ramos como ambientes
fechados, conduziria a conclusao de que teriamos varias hermenéuticas, cada uma ao seu modo,
sem que houvesse algo em comum entre elas e mais elevado. Aqui reside a importante reflexao
de Schleiermacher para uma hermenéutica universal. A existéncia de varias hermenéuticas
particulares no ambito da filosofia, filologia, teologia e direito eram apenas derivagdes de algo
maior. A busca por essa hermenéutica geral, que pudesse abranger o todo, ¢ o desafio que
Schleiermacher se propde. Sob esse viés mais abrangente, Schleiermacher encara a
hermenéutica como arte ou, em suas palavras, como “arte de descobrir os pensamentos de um
autor” (Schleiermacher, 1999, p. 30) a partir do que foi deixado em sua obra. Esse autor, cujos
pensamentos devem ser descobertos mediante a tarefa da hermenéutica, ndo esta restrito a uma
determinada area, como a filosofia ou os classicos da Antiguidade. Para Schleiermacher, onde

houver escritores, em qualquer lugar, ai esté a tarefa da hermenéutica.

Desse modo, o carater artistico da hermenéutica, conforme descrito por Schleiermacher,

implica que

Todo empreendimento da hermenéutica deve ser considerado como obra de arte, ndo
como se a execu¢do culminasse numa obra de arte, mas de modo que a atividade
apenas porte em si o carater de arte, porque com as regras ndo esta dada também a
aplicacdo, isto €, esta ndo pode ser mecanica (Schleiermacher, 2016, p.48).
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Como explica Osculati (1980, p. 305-307), é comparavel a interpretacdo musical. Isto
¢, assim como na musica, a hermenéutica exige mais do que a aplica¢do de regras fixas, pois
ela requer uma sensibilidade que coordene os elementos de uma linguagem complexa € um
entendimento das estruturas variaveis de significado. Osculati refor¢a que o intérprete precisa
captar ndo apenas o significado literal, mas também as nuances emocionais, qualidades tonais
e dindmicas estruturais do discurso. Esse carater artistico da hermenéutica destaca a necessidade
de ir além da objetividade técnica, e mergulhar no processo criativo de reconstrugdo dos
sentidos. Ele enfatiza que a interpretagdo ¢ tanto uma arte quanto uma ciéncia, pois combina
intuicdo, habilidade linguistica e compreensao das relagdes intrinsecas no texto ou discurso.
Isso permite revelar significados implicitos que emergem das interagdes sutis entre os

elementos, tornando a interpretacao um ato profundamente humano e criativo.

Ao propor um deslocamento radical no modo de conceber a interpretacao, ele identifica
o mal-entendido como condicao originaria do processo hermenéutico. A compreensao nao ¢
dada de antemdo, mas deve ser conquistada por meio de um esforco continuo e vigilante. O
mal-entendido ndo ¢ um acidente ocasional a ser evitado, mas constitui o proprio motor da
interpretacdo. Essa concepgdo implica reconhecer que o compreender sempre ocorre como uma
luta contra o equivoco e a incompreensao, o que exige o estabelecimento de regras que orientem
0 processo, sem jamais reduzi-lo a uma aplicagao mecanica. A hermenéutica, nesse horizonte,
deixa de ser uma simples técnica de elucidacdo e se converte numa teoria do conflito e da
mediagdo. Ao situar, desde o inicio, a possibilidade do erro e da divergéncia, Schleiermacher
introduz um movimento conceitual decisivo, que transcende os limites da hermenéutica
tradicional. O que se d4 como ordindrio € reinterpretado como exce¢do, como conquista fragil
diante da constante ameaga da incompreensdo. A hermenéutica, nesse sentido, ¢ uma teoria da
improbabilidade da comunicacao, e toda compreensao efetiva deve ser vista como resultado de

uma operacao delicada e contingente.

Sim, eu tenho que repetir outra vez que a hermenéutica ndo deve ser limitada
meramente as produgdes literarias; pois eu me surpreendo seguidamente no curso de
uma conversagao (familiar) realizando operagdes hermenéuticas, quando eu ndo me
satisfaco com o nivel ordinario da compreensdo, mas procuro discernir como, em um
amigo, pode se dar a passagem de uma ideia a outra, ou quando questiono acerca das
opinides, juizos e tendéncias que fazem com que ele expresse, sobre um assunto de
discussdo, deste modo ¢ ndo de outro. [...] Sim, eu confesso que tenho essa pratica
hermenéutica no dominio da lingua materna e no relacionamento imediato com os
homens como uma parte muito essencial da vida das gentes cultas, abstraindo de todo
estudo filologico e teoldgico (Schleiermacher, 1999, p.33).

A hermenéutica, portanto, ndo € apenas o dominio da erudicdo textual. Para

Schleiermacher, sua pratica se estende a toda forma de expressao em que um sujeito comunica
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algo a outro, inclusive nas conversas cotidianas. Quando nos deparamos com algo que nao
compreendemos, seja em um discurso publico, em um didlogo intimo ou em uma obra literaria,
ali ja se instaura a tarefa hermenéutica. Eis o ntcleo vivo da hermenéutica que Schleiermacher
propde. E com essa inversdo, que ele amplia o alcance da hermenéutica para uma abordagem
universal. Desse modo, o trabalho hermenéutico deve ser continuo e permanente, conforme
Ruedell observa: “O normal, pois, é a incompreensdo, € ndo a compreensdo. O trabalho

hermenéutico deve, por isso, ser permanente” (2000, p. 48).

Esse conceito fundamenta-se na ideia de que o conhecimento ndo ocorre de maneira
puramente passiva, mas resulta de uma interacdo dinamica entre o sujeito € o objeto do
conhecimento. Dessa forma, Schleiermacher rejeita a separacdo absoluta entre o sujeito que
interpreta € o mundo que ¢ interpretado, argumentando que ambos estdo vinculados em um
processo continuo de construc¢do do sentido. No pensamento de Schleiermacher, a receptividade
refere-se a capacidade do sujeito de absorver e receber estimulos externos, isto ¢é, as
informacdes provenientes do mundo. No entanto, esse ato nao se da isoladamente, pois a mente
humana também atua ativamente na organizagao e interpretacdo desses estimulos, um processo
que ele denomina espontaneidade. Essa concepcdo aproxima-se das ideias kantianas,
especialmente no que diz respeito a teoria do conhecimento, onde a mente nao apenas reflete a

realidade externa, mas também participa ativamente na sua estruturacao (Bowie, 1998).

A implicagdo central desse pensamento para a hermenéutica ¢ a dissolu¢ao do dualismo
entre sujeito e objeto. Para Schleiermacher, compreender um texto, um discurso ou qualquer
fenomeno comunicativo nao significa apenas capta-lo de maneira passiva, mas sim engaja-lo
em um processo interpretativo ativo, onde o sentido se forma na intersecdo entre o que ¢
recebido e como ¢ processado. Assim, os desafios hermenéuticos ndo se reduzem a transmissao
de informag¢des, mas envolvem a analise das estruturas que possibilitam e condicionam a

interpretagdao (Bowie, 1998).

Portanto, a hermenéutica de Schleiermacher destaca a impossibilidade de uma
compreensao totalmente objetiva, uma vez que o proprio ato de interpretar implica a mediacao
entre os elementos receptivos e espontaneos do pensamento humano. A relagdo entre
determinismo e liberdade na hermenéutica de Schleiermacher revela um aspecto essencial de
sua concep¢ao do entendimento. Para ele, embora a realidade esteja submetida a leis
deterministicas, a capacidade humana de interpretagdo nao se restringe a uma reproducao
mecanica dessas regras. Em vez disso, o processo de compreensdo envolve tanto a adesdo a

normas linguisticas estabelecidas quanto a possibilidade de inovar e transcender essas regras,
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J4

criando novas formas de sentido. Essa tensdo entre estrutura e liberdade é central para a
hermenéutica, pois evidencia como o significado ndo ¢ apenas herdado, mas continuamente

construido pela interagdo entre contexto e criatividade. Como Bowie explica:

Vivemos, entdo, em um mundo regido por leis deterministas que também se aplicam
a0 nosso proprio organismo, €, no entanto, somos capazes de escolher entre diferentes
cursos de ac¢do e gerar novas formas de compreensdo. Da mesma maneira,
Schleiermacher frequentemente se refere a uma relagdo entre o que ele chama de
atividade 'vinculada', baseada no reconhecimento das regras envolvidas em qualquer
linguagem natural, e a atividade 'livre', que nos permite transcender tais regras tanto
para compreender em um novo contexto, onde ndo ¢ evidente, a partir do proprio
contexto, que a regra seja aplicavel, quanto para articular o mundo de maneiras novas
¢ individuais.?’ (Bowie, 1998, p. xi-xii)

Essa perspectiva sugere que a interpretagdo nao ¢ um ato puramente mecanico nem
totalmente arbitrario, mas um processo dindmico que equilibra a estrutura normativa da
linguagem com a liberdade criativa do intérprete. Schleiermacher enfatiza que, ao nos
engajarmos na compreensao, ndo apenas seguimos regras ja estabelecidas, mas também temos
a capacidade de reformulé-las e adapta-las a novos contextos. Esse processo nao implica uma
ruptura com as normas, mas sim uma ampliagdo das possibilidades interpretativas, permitindo
que novos sentidos emerjam a partir da interagdo entre tradicdo e inovacdo. Dessa forma, a
hermenéutica nao se reduz a mera decodificacao de significados fixos, mas se apresenta como
um campo de constante reconstru¢do do sentido, moldado pela relagao entre determinismo e

liberdade (Bowie, 1998).

A partir da necessidade de uma hermenéutica geral ou universal, Schleiermacher
distingue dois momentos fundamentais no processo interpretativo. Esses dois modos de
interpretacdo, ainda que distintos, sdo profundamente interdependentes e operam como
dimensdes complementares no processo de compreensdo textual. O primeiro, de carater
objetivo, concerne a estrutura da lingua, suas regras de uso, formas sintaticas e semanticas, ou
seja, ao funcionamento interno da linguagem tal como se manifesta na composigao do texto. O
segundo, de carater subjetivo, volta-se a interioridade do autor, seu estilo, intencdo e
peculiaridade expressiva, buscando reconstruir o processo criador a partir das marcas que ele

deixou na obra. Ambas as abordagens sao expostas por Schleiermacher no formato de canones,

20 We live, then, in a world which is bound by deterministic laws that also apply to our own organism, yet are able
to choose between alternative courses of action and generate new ways of understanding. In the same way,
Schleiermacher often refers to a relationship between what he calls ‘bound’ activity, based on the acknowledgment
of the rules involved in any natural language, and ‘free’ activity, which allows us to transcend such rules in order
both to understand in a new context where it is not self-evident from the context that the rule is applicable, and to
articulate the world in new and individual ways.
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ou principios orientadores da interpretagdo, e se articulam em torno de um mesmo objetivo:

compreender o discurso como totalidade viva e singular.

Podemos imaginar que compreendemos de tal maneira um texto numa perspectiva da
linguagem, que possamos ter nisso uma medida para a peculiaridade psicoldgica do
autor [...]. Da mesma forma, se conheco bem a peculiaridade psicoldgica de um autor,
também posso compreender sem dificuldade o aspecto linguistico, ainda que isso seja
mais custoso e, contudo, sempre supde o conhecimento do linguistico. Considerando
melhor, também o aspecto linguistico supde, por sua vez, o psicoldgico
(Schleiermacher, 2005, p. 197).

A primeira diz respeito ao aspecto objetivo da linguagem, visando identificar as
estruturas, convengdes e regularidades que permitem apreender o sentido comum
compartilhado por autor e leitor. A segunda, por sua vez, ¢ de natureza subjetiva, orientando-
se a singularidade da producdo discursiva, ou seja, ao gesto criador do autor, cujas
idiossincrasias estilisticas e expressivas escapam a mera regra e exigem sensibilidade e intuicao
do intérprete. “Tal como o circulo hermenéutico envolve a parte e o todo, a interpretagao
gramatical e técnica como uma unidade, envolve o especifico e o geral;” (Palmer, 1996, p. 95)

Posto que,

a presenca imediata do falante, a expressao viva que manifesta a participagao, de todo
0 seu ser espiritual, a maneira como ali os pensamentos se desenvolvem a partir da
vida em comum, tudo isso estimula, muito mais que o exame solitario de um texto
inteiramente isolado, a compreender uma sequéncia de pensamentos,
simultaneamente como um momento da vida que irrompe e como uma ac¢ao conectada
com muitas outras, mesmo aquelas de géneros diferentes. E ¢ justamente esse aspecto
que, na explicagdo do escritor, mais € deixado para tras ¢ mesmo na maioria das vezes
inteiramente negligenciado. Quando nés comparamos os dois, eu diria, vemos antes
duas partes e ndo duas formas da mesma tarefa (Schleiermacher, 1999, p.34).

Schleiermacher busca integrar as estruturas ontologicas preexistentes da linguagem, que
moldam o discurso do autor, com o elemento espiritual, que permite ao sujeito livre imprimir
suas caracteristicas individuais nesses moldes e, por sua vez, transforma-los. Cada expressao
linguistica contém tanto aspectos estruturais objetivos quanto elementos psicologicos
subjetivos. Por isso, o intérprete deve recorrer tanto as habilidades gramaticais (ou
comparativas) quanto as habilidades intuitivas (ou psicoldgicas) para captar o significado do
texto. (Zimmermann, 2016). Esse duplo movimento entre objetividade e subjetividade revela o
modo como Schleiermacher articula a linguagem enquanto meio histérico e simbodlico com a
interioridade do espirito que nela se expressa. A compreensao gramatical, entendida como arte
ou técnica, visa reconstruir o valor prévio da lingua e, a partir dele, determinar o sentido do
discurso. Trata-se, portanto, de uma pratica sistematica, ancorada na regularidade da linguagem

enquanto estrutura compartida. J& a segunda, requer do intérprete uma espécie de empatia
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projetiva, um esforco de interioriza¢do que reconstroi o projeto do autor em sua singularidade

criadora (Silva, 2020).

No entanto, tal projeto hermenéutico se depara com a complexidade inerente a
linguagem natural, cuja multiplicidade de significados torna impossivel uma correspondéncia
univoca e estavel entre signo e sentido. A propria unidade do significado, que é pressuposta
pela compreensao, torna-se problematica diante da fluidez e da historicidade das palavras.
Schleiermacher (1999; 2005) reconhece que a lingua ndo ¢ um sistema fechado, mas um campo
em constante renovacao, onde os conceitos se transformam, as terminologias se reinventam, e

a intui¢do que orienta o uso linguistico estd sempre em movimento. Pois,

todo discurso sempre deve ser entendido apenas a partir da vida toda a que pertence,
isto ¢, uma vez que todo discurso sé ¢ conhecivel como momento da vida do falante
no condicionamento de todos os seus momentos de vida, e isso somente a partir da
totalidade das circunstancias, pelas quais seu desenvolvimento e continuidade sdo
determinados, cada falante s6 pode ser entendido mediante a nacionalidade e sua
época (Schleiermacher, 2016, p. 45)

Portanto, a relagdo entre conceito e expressao nao €, pois, fixa ou transparente, mas
mediada por um dinamismo interno que desafia qualquer pretensao de sistematizagdo exaustiva.
“Os usos individuais da lingua acarretam mudancgas na propria lingua, e, no entanto, um autor
defronta-se com uma lingua sendo obrigado a imprimir nela a sua propria individualidade.”
(Palmer, 1996, p. 95) E a partir dessa tensdo entre unidade e multiplicidade, entre regra e
criacdo, que o autor concebe sua hermenéutica como um saber que, embora aspire a precisao,

jamais se reduz ao formalismo técnico.

A interpretacdo gramatical, conforme exposta por Schleiermacher, organiza-se a partir
de 44 canones, que sistematizam os principios fundamentais da compreensdo textual. Essa
forma de interpretagao incide sobre os aspectos objetivos do discurso, considerando a estrutura
da linguagem, as regras de uso dos termos, € 0 modo como se articulam os elementos sintaticos
e semanticos (Schleiermacher, 2005). Nela busca-se compreender o texto enquanto produto de
uma linguagem comum, isto é, ela opera sobre as regras sintaticas e semanticas compartilhadas
que tornam possivel a comunicacao. Nesse registro, o sujeito que fala desaparece em favor da
estrutura do idioma, sendo pensado apenas como um 6rgao da linguagem. Essa dimensao
objetiva da linguagem delimita o dominio do que ¢ compreensivel segundo normas
universalmente validas, e € nela que se fundamenta a inteligibilidade das proposi¢des e sua

correcao formal.
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O primeiro canon propde que se busque o sentido do texto a partir do dominio linguistico
comum ao autor e ao seu publico original. A compreensdo exige, portanto, uma atengao especial
ao modo de enunciacao, a relagdo entre sujeito e predicado, e ao contexto historico e linguistico
de producao (Schleiermacher, 2005). Aqui distingue entre significado e sentido, indicando que
o enunciado deve ser tratado como uma unidade indivisivel, onde ndo basta isolar termos fora

de contexto, excetuando-se casos particulares, como provérbios e epigramas.

Além disso, defende que a interpretagao deve considerar o ambito de época e o estilo do
autor, o que torna necessario situar os usos linguisticos dentro de um horizonte histdrico
especifico. Ja4 o segundo canone trata da relagdo entre significado e contexto, enfatizando que
o sentido de uma palavra s6 pode ser devidamente apreendido quando considerado dentro do
contexto em que se insere (Schleiermacher, 2005). Essa proposi¢ao representa uma ruptura com
a tradicdo hermenéutica classica, que tendia a isolar os termos como unidades atdmicas dotadas
de sentido fixo (Silva, 2020). Schleiermacher propde, em contraste, que o significado seja
derivado do campo linguistico ao qual pertence, contribuindo, assim, para uma abordagem mais
dinamica e relacional da linguagem. Ao fazé-lo, supera uma ontologia substancialista da
palavra, em que cada termo corresponderia a uma entidade fixa, e antecipa principios da

linguistica moderna, reforgando o carater contextual e historico do sentido (Silva, 2020)..

Ao mesmo tempo em que a interpretagdo gramatical oferece o quadro normativo e
historico do uso da linguagem, a técnica busca reconstituir a liberdade do autor dentro desse
quadro, identificando aquilo que, no uso da lingua, revela sua singularidade. A primeira tem
por tarefa determinar o significado com base no uso linguistico e, inversamente, compreender
0 uso a partir do significado j& dado, estabelecendo uma circularidade entre emprego e sentido.
Essa dinamica interpreta o texto segundo sua estrutura objetiva, mobilizando regras formais e
regularidades da linguagem. Isto ¢, envolve o conhecimento das estruturas linguisticas, bem
como o0 uso de conceitos e ideias dentro de um horizonte cultural especifico. E necessario
separar seus elementos constituintes para identificar o principio subjacente que confere unidade
a obra ou ao pensamento do autor. Tal reconstrugdo artificial permitiria compreender as
estruturas internas que organizam a criacdo intelectual, uma ideia que ele desenvolve, por
exemplo, na introdugdo a sua traducdo dos didlogos de Platdo (Schleiermacher, 2002). No
entanto, essa abordagem, por si s6, ndo ¢ suficiente para dar conta da singularidade criadora do
autor, o que leva a proposi¢do de uma segunda via interpretativa, voltada a apreensao subjetiva

da producao.
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O essencial da diferenca entre os dois aspectos consiste nisto: que, no aspecto
puramente psicoldgico, o ser humano ¢ livre e, por conseguinte, precisamos nos voltar
as suas relagdes enquanto principios de sua autodeterminagdo, enquanto que no outro,
no aspecto técnico, tanto no momento da meditagdo quanto no da composicdo ¢ o
poder da forma que domina o autor. Ai a forma ja se encontra na resolucdo da
concepcao. Conquanto ela seja algo ja existente, esta claro que o autor, enquanto tipo
de vida espiritual geral, é igualmente 6rgdo da forma, assim como no aspecto
gramatical, o consideramos como 6rgdo da lingua (Schleiermacher, 2005, p. 220-221).

A interpretacao técnica ou psicologica, ndo se limita a analise tematica da obra, mas visa
captar a unidade formal que articula suas diferentes partes. Ela complementa a interpretacao
gramatical, operando sobre o mesmo fundamento linguistico, porém orientada a
individualidade expressa pelo autor na composi¢do. Essa forma de interpretagcdo parte nao da
estrutura da lingua, mas da peculiaridade que nela se manifesta, buscando captar o modo como

o autor, em sua individualidade criadora, expressa-se por meio da linguagem.

A base da interpretagdo técnica reside na ideia de que o autor ¢ mais bem compreendido
na medida em que se reconhece a unidade de sua obra e o projeto criador que a sustenta. Tal
compreensdo depende da apreensdo do tema central que a estrutura e da forma peculiar com
que o autor se serve da linguagem, de seu estilo e arranjo. Ao contrario da interpretagdo
gramatical, que incide sobre a estrutura linguistica como tal, a técnica ¢ orientada a reconstrugao
do gesto criativo, tomando como ponto de partida a decisdo originaria do autor. A hermenéutica
torna-se psicoldgica, transforma-se na arte de determinar ou de reconstruir um processo mental,
um processo que ndo mais ¢ tomado como sendo essencialmente linguistico. O estilo ainda ¢
visto como uma chave para a individualidade do autor, mas consideramo-lo como apontando
para uma individualidade ndo linguistica, da qual ¢ uma manifestacio meramente empirica
(Palmer, 1996, p. 100). Nesse sentido, o autor, manifesta-se tanto nas regularidades gramaticais

quanto nas inflexdes pessoais.

Ainda que ndo haja regras para a interpretagao psicoldgica ela também possui um carater
universal, pois todo compreender envolve necessariamente um movimento em dire¢do aquilo
que deve ser interpretado. “Se o proprio Schleiermacher deu-lhe, desde o principio, o nome de
interpretagdo 'técnica', € porque ela busca entender a arte (techné) bem especifica de um autor,
sua virtuosidade caracteristica.” (Grondin, 2012, p. 27-28) No entanto, a relacdo entre a
subjetividade do autor e sua expressdo ndo ¢ mecanica; cada caso ¢ Unico e requer uma
abordagem singular. Por isso, a necessidade de “adivinhar” nao desaparece, mesmo quando o
procedimento comparativo ¢ extrapolado ao maximo de rigor. O nucleo da interpretagdo
permanece, em Ultima instancia, uma tentativa de reconstruir um pensamento que originalmente

ndo foi expresso com palavras (Flamarique, 1999).
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Essa abordagem inclui dois métodos complementares: o divinatério € o comparativo. O
primeiro consiste de uma espécie de intui¢do criadora, uma tentativa de transformar-se no outro,
colocando-se na perspectiva do autor, para captar o sentido que ele imprimiu a sua obra. Essa
operagdo ¢ descrita como uma for¢a do feminino, por sua natureza sensivel e interior. O
segundo, o comparativo, ¢ dito masculino, pois opera por analogia e diferenciagdo: compara-se
o estilo e a estrutura de uma obra com outras do mesmo autor ou contexto, a fim de destacar o
que ha de peculiar. Ambos os métodos sdao inseparaveis, ja que se exigem mutuamente: a
comparagao orienta a intui¢ao, e esta, por sua vez, da sentido a comparagao (Schleiermacher,

2005).

A compreensao do estilo ocupa lugar central nessa modalidade interpretativa. O estilo
nao ¢ o mesmo que ornamento literario, mas ¢ a forma propria através da qual o autor expressa
sua relacdo com a lingua e imprime sua marca na formagdo do discurso. Como explica o
hermeneuta: “pensamento e linguagem, entretanto, convertem-se um no outro e interpenetram-
se por toda a parte, e o modo peculiar de captar o objeto passa para o arranjo e, dessa forma,
também para o tratamento da lingua” (Schleiermacher, 2005, p. 200). Ele articula 0 modo como
0 pensamento se objetiva na linguagem e deve ser compreendido como a exteriorizagdo do
objetivo e da totalidade pretendida pelo autor. Nesse contexto, a tarefa psicoldgica se concentra
em dois elementos fundamentais: a compreensdo do pensamento que fundamenta a obra e a
compreensdo das partes a partir da vida do autor. Isso implica situar a producdo no conjunto da
biografia intelectual e afetiva do escritor, reconhecendo que muitas vezes a obra resulta de uma

decisdo interior seminal, de um gérmen que orienta sua génese.

Dessa maneira, a interpretacdo psicoldgica visa reconstruir o sentido da obra como
totalidade a partir de sua origem subjetiva, articulando estilo, decisdo criadora e contexto vital.
Trata-se, portanto, de uma tarefa profundamente especulativa, mas fundamentada em critérios
rigorosos, e que, articulada a interpretacdo gramatical, permite a hermenéutica o cumprimento
de seu proposito: compreender o autor melhor do que ele mesmo poderia fazé-lo. Assim,
Schleiermacher recusa qualquer leitura que se limite a aplicagdo mecanica de regras, pois
compreender ¢ também reencontrar a criatividade individual que, ao se expressar, modifica e

renova a linguagem.

Para a crianga deve parecer indeterminado a que se refere, no objeto, o nome. Também
a isto ela chega somente através de muitas comparagdes, ¢ isto ¢ obviamente
particular. Apenas através de composicdo ¢ comparagao de particulares chega-se a
unidade interna. Ela é aquilo que em todo particular da intuicdo (Anschauung) é
representavel. Completude do particular, porém jamais é de se esperar; logo, a tarefa
¢ um infinito. Como pode ser restituida a completude? E mesmo que se a tivesse, qual
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seria a garantia para a justeza da concep¢do da unidade interna? A fianga ndo poderia
ser outra vez uma regra metddica, mas apenas o sentimento (Gefiikl); e de novo este
sentimento deve também restituir a completude (Schleiermacher, 1999, p. 76)

E nesse segundo nivel que emergem os conceitos fundamentais de contemplagdo
(Anschauung) e sentimento (Gefiihl), pilares da filosofia do jovem Schleiermacher,
especialmente nos textos sobre a religido. A intuicdo, nesse contexto, designa a capacidade de
apreender o todo em sua unidade interna, captando as tensdes que o estruturam a partir de uma
experiéncia imediata. O sentimento, por sua vez, revela a dimensdo afetiva e pessoal dessa
apreensdo, manifestando a conexdo viva entre o sujeito e o contetido intuido (Frank, 2005).

Assim, exige-se do intérprete ndo apenas dominio das regras da linguagem, mas uma abertura

empatica a interioridade do autor (Silva, 2020).

Essa segunda abordagem busca compreender o fio condutor que atravessa a totalidade
das manifestacdes de um autor. Isto €, seu estilo, vocabulario, formas recorrentes e gestos
compositivos, sem se restringir a uma Unica obra, ou a uma leitura pontual. Além disso, o
intérprete deve comparar o uso que o autor faz das estruturas linguisticas e conceitos em sua
obra com outros escritos do mesmo campo e da cultura mais ampla (Zimmermann, 2016).
Enquanto a interpretagdo gramatical tende a apagar o autor em favor da norma, na técnica o
autor retorna como centro do processo, sendo a linguagem vista como o6rgdo da sua
individualidade. A compreensao s6 € possivel, assim, se ambas as formas de interpretacdo
forem integradas: uma fornece o arcabouco estrutural da linguagem, a outra revela sua

singularizagao subjetiva.

Apesar de Schleiermacher distinguir a interpretagdo puramente divinatoria da técnica,
ha sempre nelas um carater dialético. A primeira diz respeito ao fluxo espontaneo e livre do
pensar, sem conexao necessaria entre os elementos que o compdem. J& a técnica, ainda que
também se refira ao pensamento individual, pressupde uma composicdo orientada, em que o
dizer esta relacionado a um propdsito comunicativo. Ambas, no entanto, revelam aspectos
complementares da subjetividade do autor e da articulagdo entre pensamento e linguagem
(Flamarique, 1999). A tarefa central da interpretacdo técnica consiste, entdo, em descobrir a
unidade do estilo e da composicao do autor. Isso envolve, por um lado, a identificacdo do tema
interno da obra, sua coeréncia interna, e, por outro, a originalidade da forma com que esse tema
¢ realizado. O verdadeiro sujeito da obra ndo se exprime em ideias isoladas, mas na maneira
como essas ideias sdo organizadas em uma forma unica, que articula o universal e o individual

num gesto irrepetivel de criagao.
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Criticos (Palmer, 1996), acusaram Schleiermacher de adotar uma abordagem
hermenéutica baseada na intencionalidade, na empatia ou em um viés excessivamente
psicologico. Ao contrario do que sustentaram algumas leituras posteriores, especialmente apos
sua recep¢ao por Dilthey, a hermenéutica de Schleiermacher ndo pode ser corretamente
reduzida a uma tentativa psicologizante de “reconstruir a mente do autor” (Grondin, 2003, p.
133). Essa critica desconsidera dois aspectos fundamentais de sua teoria. O primeiro € que, para
Schleiermacher, tanto os aspectos intuitivos quanto os gramaticais da interpretacdo sao ideais
regulativos, ndo objetivos plenamente alcancaveis. Isso significa que a reconstru¢ao completa
dos pensamentos de um autor ou a captagdo exata da forma como um publico original teria
recebido um discurso sempre resultam em aproximagdes interpretativas, nunca em certezas

definitivas.

O segundo aspecto essencial de sua teoria ¢ a necessidade de um equilibrio entre os dois
métodos: a plena compreensdo s6 € possivel quando se evita pender excessivamente para um

unico lado, pois ambos os métodos sdo indispensaveis ao processo interpretativo.

Os dois procedimentos ndo podem ser separados entre si, pois, a divinagdo apenas
obtém sua certeza mediante a comparagdo confirmadora, posto que sem esta ela
sempre pode ser fantastica. O comparativo, entretanto, ndo confere nenhuma unidade.
O universal e o particular precisam penetrar-se mutuamente, e iSso acontece somente
pela divinagao (Schleiermacher, 2005, p. 203).

Mesmo reconhecendo que o significado de cada elemento s pode ser compreendido em
sua relacdo com o todo, Schleiermacher mantém a ideia de que a individualidade ¢ irredutivel
e que a originalidade do pensamento continua possivel. No entanto, para que o pensamento seja
compreendido, ele precisa estar inserido em uma realidade objetiva e compartilhada. Assim,
embora cada pessoa seja uma unidade de consciéncia autonoma e completa, ainda ¢ possivel
acessar seu pensamento por meio da linguagem, que se baseia em uma razao universal comum

(Zimmermann, 2016).

Diferentemente da interpretacdo baseada na empatia, que pressupde a conexao com
outro individuo por meio da intuigdo ou do sentimento, Schleiermacher (1999; 2005) defende
que a compreensao das ideias de um autor deve ocorrer por meio da analise sistematica da
linguagem. Para ele, a linguagem ¢ um meio confidvel porque a razdo universal permite a
traducao de qualquer expressao linguistica para um referencial compreensivel. Schleiermacher
nao propde uma interiorizacao psicoldgica, mas uma abertura ao outro por meio do didlogo

interpretativo. Interpretar um texto ¢ entregar-se a um coldéquio com o autor, deixando-se
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interpelar por suas palavras, formulando questdes e escutando as “alusdes silenciosas” que

atravessam a linguagem (Grondin, 2003, p. 133).

Essa concepgao esta enraizada numa compreensao dialética da existéncia: ndao ha um
ponto arquimédico de certeza a partir do qual o sentido se apresentaria de modo definitivo. Ao
invés disso, Schleiermacher reconhece a finitude humana e a consequente infinitude da tarefa
interpretativa. O intérprete ndo se relaciona com o texto como quem analisa um objeto passivo,
mas como quem entra numa conversa genuina. Como destaca Grondin, “cada palavra escrita &,
em si, uma proposta de didlogo, que um texto quer promover com um outro espirito” (Grondin,
2003, p. 133). Essa abordagem impede que se confunda sua hermenéutica com uma psicologia
subjetivista. O que esta em jogo ¢ a participagao numa comunidade de sentido, em que o leitor
se aproxima do texto ndo para domina-lo ou invadir sua interioridade, mas para compartilhar,

reconstruir e continuar a conversa que ali se inicia.

Essa concepgao dual do discurso, como estrutura compartilhada e como manifestacao
singular, revela, em Schleiermacher, uma compreensao profundamente dialética da linguagem.
Pois nessa estrutura dual fica evidente 0 modo como cada uma dessas interpretagdes amplia e
corrige os limites da outra. A dimensao gramatical impede que a subjetividade do intérprete se
converta em arbitrariedade, enquanto a dimensdo técnica impede que a analise linguistica se
reduza a um exercicio puramente técnico ou filolégico. A hermenéutica, portanto, ndo ¢ nem
pura ciéncia da lingua nem mera introspec¢ao, mas uma arte de mediagdo entre o que foi dito e

o que se pretendeu dizer, entre a forma expressa € a inten¢ao criadora.

Mesmo nos aspectos mais materiais da interpretagdo, o objeto tltimo da hermenéutica
ndo ¢ simplesmente o cddigo, mas a natureza viva do sujeito falante. Por isso, compreender
exige mais do que decodificar: exige, sobretudo, reconhecer a modificacdo subjetiva que o
espirito imprime a linguagem. Embora distintas em suas metodologias e focos, nenhuma delas
¢ autossuficiente: a compreensdo da unidade de uma obra s6 se realiza, de fato, quando ambas

operam em articulagdo.

2.4 Filosofia e Linguagem

O conceito de linguagem constitui o ponto de partida decisivo para a elucidagdo dos
fundamentos da hermenéutica schleiermacheriana, ndo apenas por seu vinculo intrinseco a

interpretagdo de textos escritos, mas sobretudo por configurar uma chave de acesso a produgao
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do autor. Em Schleiermacher, tal concep¢do se insere numa tradicdo que remonta a
Antiguidade, onde ja se delineavam duas perspectivas fundamentais sobre a linguagem: de um
lado, a compreendida como 6rgdo de comunicagdo ou representagao do pensamento, como em
Platdo e Aristoteles; de outro, a linguagem como expressao espontanea do sujeito, articulada
com sua origem e singularidade. Essa ltima vertente, representada no Cratilo?! (Platdo, 1988),
¢ revalorizada por Schleiermacher, especialmente pela ideia de que a concordancia estabelecida

pela comunidade estaria na base do sentido.

A transi¢do decisiva para o pensamento moderno da linguagem se realiza com
Humboldt, cujas reflexdes sobre a diversidade estrutural das linguas humanas e sua influéncia
sobre o desenvolvimento espiritual da humanidade inauguram uma nova orientagao teorica. Tal
deslocamento consiste na superacdo da linguagem como mero produzido (Erzeugtes),
propondo-se, em seu lugar, uma visdo que enfatiza seu carater producdo (Erzeugung), em
sintonia com a ideia de que o espirito humano se realiza na linguagem como sua expressao
dindmica e constitutiva. Isto ¢, “a linguagem ndo ¢ a obra (Ergon), mas uma realizagdo
(Energeia)” (Silva, 2020, p. 131). Seu verdadeiro estatuto reside ndo em sua fixidez, mas na
sua articulagdo enquanto energia viva e mutavel, expressao direta da atividade do espirito.
Desse modo, sua preservagdo na escrita ¢ sempre uma preservacao incompleta, posto que a
linguagem seja em sua esséncia, “o eterno trabalho do espirito (Arbeit des Geistes) de tornar a

articulagdo sonora capaz de exprimir o pensamento” (Silva, 2020, p. 131).

A andlise de Frank (1977) sobre a filosofia da linguagem de Schleiermacher langa luz
sobre a forma como o autor retoma a concep¢ao humboldtiana da tensdo entre totalidade e
individualidade no ambito linguistico. Isto &, pensar a linguagem como manifestagao universal
do pensamento por meio de sua realizacao individual no discurso, o que, em ultima instancia,
funda a inteligibilidade do texto, e permite o exercicio interpretativo. Paralelo similar pode ser
tragado na Dialética, entre Deus e conhecimento (Frank, 2005). De acordo com Schleiermacher,
todo discurso linguistico possui uma dupla marcagdo. De um lado, ele expressa o sistema da

lingua, ou a totalidade da linguagem, que impde, de maneira uniforme para todos os falantes,

2L A perspectiva naturalista apresentada por Cratilo defende uma correspondéncia essencial entre o nome e a coisa
nomeada, valida para qualquer idioma. Em contrapartida, Hermogenes argumenta que os nomes derivam de um
consenso entre as pessoas, sendo fruto de convengdo e acordo social. Essa visao pressupde que se pode nomear
livremente qualquer objeto, sem prejuizo para o significado ou para quem nomeia, como ilustrado pela pratica de
se alterarem os nomes de escravos. Ambas as posi¢des aspiram a universalidade, mas enquanto a de Cratilo apela
a natureza das coisas, a de Hermdgenes reconhece os limites impostos pela condicdo humana (Platao, 1988).
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regras de sintaxe e de sentido. A lingua, nesse sentido, condiciona o pensamento dos individuos,

como se os sujeitos fossem apenas um ponto de passagem para a propria lingua.

No entanto, Schleiermacher também afirma que a lingua so6 existe porque ¢ atualizada
na fala: ela nasce da soma das iniciativas individuais de significado feitas por cada falante. Cada
pessoa, portanto, participa ativamente da construgdo da lingua, seja criando algo novo, seja
preservando e transmitindo o que ja existe (Schleiemacher, 1999). Como explica Frank (1984),
essa tensdo entre o sistema da lingua e a agao individual constitui o campo proprio do discurso,
e opera segundo uma dialética ainda ndo plenamente compreendida. Por um lado, ndo esta
totalmente patente como os sinais linguisticos, definidos por um sistema, podem também
carregar significados individuais e até incomunicaveis, o que explicaria a transformacao
historica das classificacdes linguisticas. Por outro lado, também nao foi plenamente explicado
como pensamentos particulares, muitas vezes intransmissiveis, conseguem se expressar por
meio da linguagem, ainda que escapem, em parte, as regras gerais do idioma. Essas regras, ndo
funcionam como leis naturais, que se impoem de forma inevitavel, mas sim como normas que

apelam a liberdade do sujeito, exigindo interpretacdo e escolha.

Para Schleiermacher, no entanto, a linguagem nao se reduz a mero instrumento de
comunicagdo. Ela deve ser compreendida como produgao coletiva e historica, a0 mesmo tempo
em que carrega a marca da singularidade criativa do sujeito. Desse modo, a linguagem se
apresenta como o ponto de interse¢do entre o individual e o comunitario, entre o contingente e
o universal. Sua dimensao escrita e oral, bem como sua insercdo nas praticas cotidianas,

expressa essa dialética constitutiva (Silva, 2020, p. 132-133).

Por exemplo, ao comentar a abordagem da linguagem na obra A vida de Jesus, de
Schleiermacher, Ruedell (2014) enfatiza que a reflexdo de Schleiermacher sobre a linguagem
ultrapassa sua mera funcao instrumental ou expressiva, assumindo uma perspectiva mais ampla

. « ) e . )
que permite falar em termos de uma “comunidade linguistica”. Nessa concepg¢ao, a linguagem
¢ concebida como elemento constitutivo da experiéncia compartilhada, articulando o universal
e o singular, o coletivo e o individual. Como observa o comentador, “O contexto social ou
comunitario ¢ determinante e indispensavel na constitui¢ao do individuo humano” (Ruedell,

2014, p. 150). Ao falar de hermenéutica Schleiermacher afirma que

todo discurso sempre deve ser entendido apenas a partir da vida toda a que pertence,
isto é, uma vez que todo discurso sé ¢ conhecivel como momento da vida do falante
no condicionamento de todos os seus momentos de vida, e isso somente a partir da
totalidade das circunstancias, pelas quais seu desenvolvimento ¢ continuidade sdo
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determinados, cada falante s6 pode ser entendido mediante a nacionalidade e sua
época. (Schleiermacher, 2016, p. 45)

Desse modo, a figura de Jesus deve ser interpretada, assim, como produto € a0 mesmo
tempo inflexdo critica dessa tradigao milenar, sendo a relacao entre individuo e comunidade,
entre particular e universal, um elemento indispensavel para qualquer tentativa hermenéutica
que pretenda alcancar uma compreensdo ampla de sua mensagem. Pode-se observar também,
no que diz respeito a linguagem, que Schleiermacher recusa a ideia de uma lingua universal, tal
como pretendida por certos autores modernos, notadamente Descartes e Leibniz. Esta recusa
ndo ¢ meramente terminologica, mas responde a uma critica mais profunda a tentativa de
uniformizagdo dos meios de expressdo do pensamento, que ignora a pluralidade historica,

cultural e estrutural das linguas humanas.

[...] porque as linguas ndo s6 ndo podem ser inteiramente transpostas umas nas outras,
mas também porque, no interior de cada uma delas, o proprio valor das palavras jamais
pode ser exatamente transmitido onde ndo possamos colocar o que ¢ designado ao
lado do signo; se, entre todas as ciéncias, a matematica foi a que menos levou a termo
o seu desenvolvimento em meio a contradigdes, € a que mais se tornou de fato a
mesma para todos, porque é a que menos desgasta a lingua, ndo era muito natural
tentar ajudar também a metafisica dessa maneira e, por meio dela, todas as outras
ciéncias? Se, portanto, o método era falho, como devemos recear, a tarefa fora
corretamente apreendida, isto ¢, colocar a filosofia acima dos erros que surgem
necessariamente e inevitavelmente tanto da irracionalidade das linguas umas em
relacdo as outras, como da indeterminagdo dos elementos de uma delas, ndo
permitindo que sistema algum alcance uma validez universal (Schleiermacher, 2016,
p. 76-77).

Contra a aspiragdo leibniziana, Schleiermacher valoriza a diversidade e a historicidade
dos idiomas. Leibniz via na linguagem universal um instrumento de racionalizagdo do
conhecimento, capaz de conferir unidade ao saber e de evitar a dispersao tipica do discurso
natural. Schleiermacher, ao contrario, denuncia os limites dessa empreitada. Ele aponta que a
ciéncia, enquanto pretensdo universal, ndo pode abstrair da historicidade das formas
linguisticas. Nao ha como construir um sistema de signos verdadeiramente universais, porque

as linguas nao sao plenamente transponiveis entre si, nem mesmo internamente uniformes.

, .

A critica de Schleiermacher é, pois, epistemologica e ontoldgica. Ao denunciar o
formalismo vazio da tentativa de fundar uma ciéncia da linguagem independente das linguas
naturais, ele defende uma concepgao hermenéutica que reconhece a linguagem como produto
de tensdes culturais e expressdes individuais irredutiveis a um cdédigo comum. A linguagem
ndo ¢ um espelho neutro da razdo universal, mas sim um campo de mediagdes historicas e
simbodlicas em constante movimento, cujo sentido se da precisamente na pluralidade e na
diferenca (Schleiermacher, 1999; 2016). Dessa forma, conforme Bowie (2005), ele rejeita uma

visdo estritamente formal da linguagem, argumentando que a interpretacdo depende das
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relacdes holisticas entre conceitos e seu uso em contextos especificos. Assim, ele enfatiza que
nenhum conceito pode ser compreendido isoladamente, pois seu significado se forma a partir
das conexdes com outros conceitos no sistema linguistico. Essa perspectiva impede a definigao
rigida do conhecimento com base apenas em regras logicas ou dados sensoriais, destacando a

interdependéncia dos termos na construcao do sentido (Bowie, 2005, p. 78).

Para Schleiermacher, a linguagem ndo ¢ meramente um instrumento da razao, mas o
proprio meio em que o pensamento se torna real. Nao ha pensamento sem discurso, € nao ha
discurso que ndo se efetive por meio da lingua. A unidade entre pensar e dizer s se realiza na
medida em que o pensamento se deixa estruturar linguisticamente. E por isso que a
hermenéutica, em sua fungdo interpretativa, deve sempre levar em conta os aspectos objetivos
e estruturais da lingua, pois compreender o discurso €, antes de tudo, compreender seu modo
de articulagdo formal. A andlise da linguagem realizada por Schleiermacher parte da
constatacdo de que a compreensdo ndao ¢ uma operacdo excepcional ou distante, mas um
fenomeno cotidiano, que ocorre naturalmente no fluxo da comunicagao. Isso se deve a propria
estrutura do pensamento humano, para o qual a expressabilidade e a pensabilidade sdo
inseparaveis: o pensamento ja se manifesta linguisticamente, e o discurso funciona como a
mediacao entre o eu e o outro. Nesse sentido, o ato de compreender nao se limita a apreensao
literal das palavras, mas envolve o esfor¢co de reconstruir a intengdo e o juizo do outro, de

acompanhar o seu raciocinio e captar a singularidade da sua expressdo (Schleiermacher, 1999).

A linguagem, nessa perspectiva, nao ¢ apenas um codigo objetivo a ser decifrado, mas
a manifestagao individual do espirito. Ela revela tanto o conteudo do pensamento quanto a
forma pessoal como esse conteudo se articula. Assim, a compreensdo exige mais do que
dominio de regras linguisticas: ela requer sensibilidade para captar os elementos subjetivos e
contextuais que ddo sentido a fala. Essa perspectiva conduz a uma integragao decisiva entre
hermenéutica e dialética. A dialética, entendida como ciéncia dos principios e da unidade do
saber, encontra na linguagem seu ponto de articulagdo com a pluralidade dos discursos
particulares: “Esta [Dialética], porém, mostra a possibilidade daquela [Hermenéutica]”
(Schleiermacher, 1999, p.14). O pensamento, ao ser comunicado linguisticamente, torna-se
comum, partilhavel, capaz de gerar um saber que ultrapassa a interioridade do individuo e
adquire forma objetiva. Por isso, Schleiermacher afirma que o discurso deve ser interpretado
como totalidade, envolvendo ndo apenas o contetido do que se diz, mas também a forma como

¢ dito.
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Por essa razdo, a interpretacdo, em Schleiermacher, ¢ inseparavel da nogdo de arte
(Kunst). Interpretar €, em certo sentido, refazer o movimento da criagdo; exige do intérprete a
mesma liberdade e inventividade que caracterizam a composicao artistica. Por isso,
Schleiermacher entende que todo empreendimento hermenéutico deve ser compreendido como
uma obra de arte, mas “ndo como se a execu¢ao culminasse numa obra de arte, mas de modo
que a atividade apenas porte em si o carater de arte, porque com as regras nao esta dada também
a aplicacao, isto ¢, esta ndo pode ser mecanica” (Schleiermacher, 2016, p. 48). Toda obra deve
ser interpretada como se tivesse sido produzida como arte, € quanto mais artistica for sua
estrutura, mais a interpretacdo dependerd de uma técnica refinada, sensivel as singularidades da
forma. Essa relacdo entre arte e interpretagdo € constitutiva da hermenéutica, a qual, segundo
Schleiermacher, culmina precisamente quando a atividade interpretativa se aproxima da criagao

estética.

Schleiermacher estabelece uma vinculagdo imediata entre linguagem e pensamento, de
modo que refletir sobre a linguagem ¢, ao mesmo tempo, refletir sobre o proprio pensar. “Na
expressdo linguistica verifica-se de maneira singular a unidade de opostos que articula tudo o
que existe: a unidade entre pensamento e natureza, entre o universal e o individual.”
(Flamarique, 1999, p. 223) Nessa perspectiva, a hermenéutica aparece como o contraponto da
dialética: se esta busca a mediagao conceitual por meio da argumentacao racional, aquela se
ancora na imediatez da linguagem como expressao do espirito. Tal abordagem se articula com
a critica schleiermacheriana a no¢do de uma “razdo pura” descolada da experiéncia e da

historicidade (Izuquiza, 1998).

Em sua hermenéutica, Schleiermacher recusa a separa¢do entre razdo empirica e
especulativa, propondo em seu lugar um fundamento dialdgico da razdo, que pressupde a
intersubjetividade como base para o conhecimento. Assim, ao invés de pensar a razao como
atributo isolado de um sujeito, ele concebe a racionalidade como inserida numa comunidade de
didlogo. Ademais, essa orientacdo se coaduna com sua posicdo realista, que reconhece a
necessidade de uma referéncia ontologica como condigdo do Saber; isto é, uma relagdo com o

Ser (Izuquiza, 1998).

Schleiermacher propde uma ontologia participativa que pressupde a correlacdao entre
mente e existéncia, de modo que o pensamento se materializa por meio da linguagem. “Isso
leva a unidade do pensar e do falar, a lingua ¢ a maneira e o jeito de o pensamento ser real. Pois
ndo ha pensamento sem discurso” (Schleiermacher, 2016, p. 42). Segundo sua concep¢ao, nao

podemos pensar sem linguagem, e ¢ somente através do ato de falar que atingimos um nivel
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determinado de consciéncia e intengdo. Assim, para ele, ndo ha pensamento sem palavras, ¢ a
linguagem constitui o tnico meio de acesso a autoexpressdo do espirito em textos e na arte

(Zimmermann, 2016).

No tocante a hermenéutica, isso se traduz na exigéncia de respeitar a realidade do texto
e suas referéncias, evitando projecdes subjetivistas e preservando o vinculo entre linguagem,
pensamento € mundo (Izuquiza, 1998). Por ouro lado, em contraposi¢do a abordagens analiticas
que reduzem a linguagem a um conjunto de regras, Schleiermacher argumenta que sua
compreensdo requer a consideracdo do contexto e do espirito individual no qual ela se
manifesta. Portanto a “adivinhacdo” assume um papel central no processo interpretativo

(Zimmermann, 2016).

Dessa forma, ele reconhece as limitagcdes impostas pelos aspectos materiais e estruturais
da linguagem sobre o individuo. No entanto, a énfase exclusiva nessas estruturas resulta na
negligéncia da dimensao criativa da linguagem, por meio da qual o sujeito modifica e
ressignifica tais formas preexistentes. Sua abordagem integrativa busca, portanto, como explica
Zimmerman (2016), correlacionar os elementos receptivos da linguagem, referentes as
estruturas pré-estabelecidas assimiladas pelo falante, com os elementos espontaneos, que se

referem ao uso dindmico e individual da mesma.

A relagdo entre dialética e hermenéutica em Schleiermacher ¢ estabelecida a partir de
sua concepgao da compreensdo como um processo que envolve tanto a interpretagdo do
discurso alheio quanto a busca pela verdade presente nessas expressoes. Schleiermacher
diferencia dois niveis nesse processo: um primeiro, que se ocupa do significado das
enunciagdes, ¢ um segundo, que visa a sua veracidade. Essa distingdo pode ser relacionada a
diferenca classica entre doxa e episteme?’, ou seja, entre opinido ¢ conhecimento verdadeiro.
Embora essa separa¢do possa parecer uma simples repeticdo da diferenca platdnica entre
opinido e conhecimento, Schleiermacher a desenvolve em um contexto pds-kantiano,
enfatizando que o entendimento ndo ocorre de forma puramente objetiva, mas envolve um
processo ativo de reconstru¢ao e questionamento. Dessa forma, sua abordagem hermenéutica

ndo se limita a decodificacdo de enunciados, mas busca integrar a interpretacdo ao contexto

22 No Teeteto (201c—210a), Platdo, por meio de Socrates, examina criticamente a definigdo de conhecimento como
opinido verdadeira, demonstrando que, embora uma opinido possa coincidir com a verdade, isso nao a torna, por
si 80, conhecimento. A episteme exige mais do que mera crenca verdadeira: requer justificacdo racional, o que
levara Platdo, a formulacdo da teoria do conhecimento como opinido verdadeira justificada (Platao, 1988).
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filosofico mais amplo, onde a linguagem e a verdade sdo indissociaveis da dinamica do

pensamento e da experiéncia humana. (Bowie, 1998).

Segundo Bowie (1998), a relacdo entre dialética e hermenéutica no pensamento de
Schleiermacher pode ser melhor compreendida ao considerar o contexto de suas atividades
académicas, especialmente sua experiéncia na traducdo de Platdo e seu envolvimento com a
critica biblica. Além disso, o contato de Schleiermacher com a obra Account of the English
Colony in New South Wales, de David Collins, ¢ relevante a essa compreensao. Nesse relato,
Collins descreve seu encontro com uma tribo aborigene que, segundo ele, vivia em extrema
miséria e parecia desprovida de qualquer forma de religido. Schleiermacher, no entanto,
reinterpretou essa visdo dentro de sua propria concepgao filosdfica, argumentando que, no
contexto dos textos sobre religido, mesmo povos aparentemente sem praticas religiosas
convencionais poderiam possuir um senso de participacdo no universo, constituindo uma forma

distinta de consciéncia religiosa (Bowie, 1998).

Esse episodio ilustra um dos desafios centrais da hermenéutica: como compreender
sistemas de crenca e formas de vida radicalmente diferentes sem impor a eles categorias
ocidentais preexistentes? A tentativa de responder a essa questdo, segundo Bowie, reforca a
relagdo entre dialética e hermenéutica no pensamento schleiermacheriano. Pois, seu método
hermenéutico ndo se limita a reconstru¢do de significados textuais, mas se estende a
compreensdo do “outro” em sua alteridade radical, o que torna sua abordagem relevante nao
apenas para a interpretacdo de textos, mas também para o didlogo intercultural e filosofico

(Bowie, 1998).

Para Schleiermacher, a verdade ndo se impde como um dado absoluto exterior aos
sujeitos, mas emerge da interlocugdo e do confronto de perspectivas no interior de um circulo
linguistico compartilhado. A linguagem, nesse contexto, ¢ o proprio espago onde se organiza a
busca pelo saber comum. Como explica Manfred Frank, “ndo hd comunidade de pensamento
que ndo tenha registrado seu consenso dialético na gramatica de um ‘circulo linguistico’ [...]
codificando-o como um contexto de envolvimentos e signos por meio do qual ela se sintetiza
enquanto sociedade” (Frank, 1997, p. 9). Assim, a linguagem nao serve apenas como veiculo
da racionalidade, mas ¢ condicdo da constituigdo do pensamento como forma social e

historicamente mediada.

Nesse sentido, ele acaba por superar o debate entre estruturalismo e intencionalismo,

que discute a relagdo entre sujeito e linguagem, especialmente sobre a origem do significado
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dos textos. No estruturalismo extremo, o sujeito ¢ “submetido” as regras da linguagem, sem
poder determinante sobre seus significados. Nessa perspectiva, a linguagem ¢ recebida do
mundo externo, e a interpretagdo depende de estruturas sociais e culturais que transcendem o
individuo. J4 no intencionalismo forte, a autoridade sobre o significado pertence ao autor, pois
o sentido de um texto estaria vinculado aos atos mentais do seu criador. O problema dessa visao
¢ que ela presume que o significado pode ser determinado exclusivamente pela intengdo do
autor, desconsiderando a influéncia do contexto historico e cultural. Schleiermacher propoe
uma abordagem que tenta superar essas limitagdes, considerando que a interpretacao deve levar
em conta tanto os aspectos estruturais quanto os subjetivos da linguagem, conciliando a
recepgdo passiva do significado com a capacidade de criagcao do sentido. (Bowie, 2005, p. 73-

74).

Ao buscar evitar a separagao rigida entre os aspectos passivos e ativos na compreensao
textual, Schleiermacher articula sua hermenéutica com outras questdes filosoficas. Para ele, a
linguagem possui um aspecto receptivo, chamado de “gramatical”, na exposi¢do sobre
hermenéutica, no qual elementos como vocabulario e sintaxe sao recebidos do mundo externo.
No entanto, ha também um aspecto espontaneo, que ele denomina “psicologico” ou “técnico”,
ligado ao uso criativo da linguagem pelo sujeito. Segundo Bowie (2005), embora muitos o
associem ao intencionalismo, considerando sua hermenéutica como um esfor¢co de empatia para
captar a mente do autor, sua abordagem também se insere em um debate maior sobre a relagao

entre ciéncias humanas e naturais.

Isso pode parecer remeter a um questionavel territdrio epistemologico fundacional,
mas Schleiermacher deixa claro que o aspecto da autoconsciéncia designado como
'sentimento' ndo pode funcionar como um fundamento filoséfico. Na verdade, ¢ a
dependéncia do 'eu’ em relagdo a um fundamento que o transcende, e que néo esta sob
seu poder, que o leva a essa nog@o. O que lhe interessa ¢ o fato de que, enquanto o
sujeito consciente e reflexivo depende de inferéncias que conectam diferentes
experiéncias para julgar tanto sua propria identidade quanto para conceitualizar
objetos no mundo, o 'eu' imediato deve ser a base existencial de qualquer ato de
inferéncia. (Bowie, 2005, p. 87).

Como buscaremos mostrar no capitulo seguinte, Schleiermacher rejeita a ideia de que o
conhecimento filoséfico pode alcangar uma conclusao definitiva, defendendo que a separagao
entre receptividade e espontaneidade ¢ sempre relativa, pois ambas compartilham uma mesma
origem. Enquanto Kant as trata como categorias distintas, Schleiermacher propde que sua
relacdo ¢ dindmica: em certas situagdes, como na producdo estética, a espontancidade
predomina, enquanto no conhecimento de objetos, a receptividade ¢ mais forte. No entanto,

nunca atuam isoladamente, pois uma sempre envolve algum grau da outra. Na percep¢ao
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cotidiana, muitas vezes identificamos um elemento sem perceber a interagdo entre esses dois

aspectos?’ (Bowie, 2005, p. 75).

Dessa forma, aponta Bowie (2005), Schleiermacher relaciona sua hermenéutica com a
dialética, ao enfatizar que a interpretacdo textual ndo deve ser vista isoladamente, mas em
conexao com questdes mais amplas relacionadas a verdade e comunicagdo. Ele argumenta que
a hermenéutica, ao lidar com a interpretacao de textos, compartilha principios com a dialética,
pois ambas envolvem um processo de questionamento ¢ mediacao entre diferentes perspectivas.
Sua visdo da interpretacdo como um processo fundamental da compreensdo refor¢ca uma

concepgdo pragmatica da linguagem e do conhecimento (Bowie, 2005, p. 83).

Ao utilizar o termo divinatdrio, Schleiermacher concebe a interpretagdo como um
processo dindmico que ndo pode ser reduzido a regras fixas ou metodologias definitivas
(Schleiermacher, 1999). A interpretagdo ainda depende de um processo comparativo, no qual
certos elementos precisam ser temporariamente estabilizados para que o entendimento possa
avancar; mas essa fixagdo ndo pode ser rigidamente codificada sob uma regra linguistica
universal. Assim, ndo ha um conjunto de regras linguisticas absolutas que garantam a aplica¢ao
precisa de um significado, pois a propria interpretacao requer flexibilidade e adaptagdo. Dessa
forma, utiliza-se o termo “divinatorio” para descrever teorias interpretativas que operam de
maneira provisoria e ndo podem ser totalmente sistematizadas. Como explica Grondin “Se os
recursos predominantemente comparativistas da interpretacdo gramatical acabam nos deixando
na mao, € preciso enfrentar o aclaramento pela maneira particular de expressar-se do autor e,
com demasiada frequéncia, deve-se simplesmente adivinhar o que o autor queria dizer.”
(Grondin, 2003, p. 130) Schleiermacher antecipa, assim, criticas posteriores a ideia de que a

compreensdo pode ser inteiramente normatizada por estruturas formais. (Bowie, 2005, p. 87).

A hermenéutica, na concepg¢ao de Schleiermacher, ndo substitui, mas pressupde a tese
dialética da inseparabilidade entre o Pensar e o Ser. Ela assume que toda compreensdo se
articula numa linguagem, tornando-se, assim, expressao da historicidade e finitude humana
(Flamarique, 1999). A compreensdao nao pode se realizar sendo no entrelagamento entre

universalidade e individualidade, o que exige uma reflexdo que va além da cultura, e se

23 “This might seem to lead back to a questionable foundational epistemological territory, but Schleiermacher is
clear that the aspect of self-consciousness designated by 'feeling' cannot function as a philosophical foundation.
Indeed, it is the dependence of the 'T' on a ground that transcends it, and that is not in its power, that leads him to
the notion. What he is concerned with is the fact that whereas the conscious, reflexive subject relies upon inferences
that link different experiences for the way it judges both its own identity and conceptualizes objects in the world,
the immediate 'T' must be the existential basis of any act of inference.” (Bowie, 2005, p. 87).
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aproxime do que ha de mais intimo nela. A linguagem nao ¢ apenas um meio de comunicagao,
e sim o lugar onde se manifesta a consciéncia individual. Pois o humano s6 se constitui
plenamente no interior de uma comunidade linguistica que, a0 mesmo tempo, o limita € o
possibilita. A hermenéutica, portanto, realiza um movimento inverso ao da fundagao conceitual
do saber: ela parte da particularidade expressiva e busca, nela, o sentido, respeitando o carater
inapreensivel de toda producdo individual. O pensamento, ao se fazer linguagem, dobra-se no

tempo e, assim, se comunica.

Isso implica optar por um modelo de razéo fundado no didlogo e na comunicag@o, um
modelo de razdo distante de qualquer tipo de postura subjetivista, uma vez que o
conhecimento serd efetivo apenas na medida em que se construa dialdgica e
socialmente, e incorpore as estruturas que possibilitam uma comunicagdo adequada,
isto €, as estruturas sociais que permitem a constituicio de uma verdadeira
comunidade humana, onde a comunicacdo e a controvérsia possam efetivamente
ocorrer?* (Izuzquiza, 1998, p. 208).

A tarefa da hermenéutica ¢ assim, reconhecer essa singularidade, e articular a
compreensdo a partir dela, contribuindo para uma leitura do humano que se oponha a redugao
da subjetividade a esquemas universais. A filosofia, nesse ponto, cumpre sua vocagao mais
radical: ela se ergue como modelo de saber enraizado no concreto, na experiéncia vivida e na
identidade inacabada do sujeito (Flamarique, 1999). Por fim, Schleiermacher articula uma ideia
essencial a sua filosofia da hermenéutica: cada ser humano realiza a sua maneira a ideia de
humanidade. Essa liberdade expressiva revela o impulso ético e existencial que anima o
individuo a tornar-se quem ¢. Trata-se de um movimento entre o dado e o devir, entre o dom
originario e a realiza¢do da propria tarefa de ser. A consciéncia individual, assim, ndo ¢ apenas
reflexo de um universal, ¢ a presenca singular de um espirito finito que busca, em sua expressao,

assegurar subjetivamente o seu lugar no mundo (Flamarique, 1999).

Entretanto, ¢ na relagdo entre hermenéutica e dialética que se revela uma articulagdo
ainda mais fecunda, embora menos evidente. Se a hermenéutica opera como dissolugdo da
linguagem no pensamento, ao passo que a dialética consiste na dissolu¢do do pensamento na
linguagem. Assim, ambas se constituem como reversos complementares: compreender € o
contraponto do falar, e vice-versa. Isso se esclarece quando se reconhece a relagao fundamental
que o autor estabelece entre linguagem e pensamento. Para ele, o pensamento ocorre no interior

da linguagem, mas somente quando se busca tornar o pensamento comunicavel, ¢ que a

24 “Ello supone optar por un modelo de razén basado en el didlogo y en la comunicacién, un modelo de razén
alejado de cualquier tipo de planteamiento subjetivista, ya que el conocimiento sera tal en tanto se encuentre
construido dialégicamente y contenga las estructuras que hacen posible una comunicacion adecuada, esto es, las
estructuras sociales que permiten alcanzar una verdadera comunidad humana donde puede darse la comunicacion
y la polémica.”
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interpretagdo se torna necessaria. A hermenéutica, portanto, surge como mediagdo reflexiva
entre o dizer interior e o dizer compartilhado, consolidando-se como arte de transformar o

monologo interior em discurso compreensivel ao outro.

A partir dessas reflexdes sobre a linguagem e a hermenéutica torna-se evidente que a
filosofia de Schleiermacher estabelece as bases para um pensamento que articula, de modo
original, a experiéncia individual ¢ o horizonte comum da comunicagdo. A linguagem,
compreendida como lugar de manifestagdo do espirito e mediagdo entre o eu e o outro, inaugura
uma concepgio interpretativa inseparavel da historicidade e da pluralidade humana. E a partir
dessa concep¢do que se desdobra, no proximo capitulo, a analise da dialética
schleiermacheriana e sua estreita conexdo com o conceito de Deus, tal como formulado em sua
filosofia da religido. Assim, a hermenéutica ndo apenas prepara o terreno para o didlogo entre
linguagem e verdade, mas constitui o ponto de partida para compreendermos como
Schleiermacher articula, no coracdao de sua reflexdo teoldgica, a experiéncia do absoluto com

os limites da finitude.



64

3 A FUNDAMENTACAO TRANSCENDENTAL DA CONSCIENCIA COGNOSCENTE
NA DIALETICA

Como o titulo acima sugere, o presente capitulo terd como objetivo oferecer uma analise
da fundamentacao transcendental da capacidade de conhecer tal qual ela é formulada no texto
Dialectic or, The Art of Doing Philosophy [1811], doravante chamado Dialética. Uma vez que
o elemento essencial da passagem do Pensar ao Saber ¢ a ideia de Absoluto, e que tanto o Pensar
quanto o Saber sdo processos de uma consciéncia finita, ¢ necessario esclarecer o modo como
essa consciéncia se relaciona com esse Ser Infinito. O que serd melhor esclarecido na parte
inicial de La Fe Cristiana (2013) e do Sobre a Religido (2000). Dessa forma, a abordagem nas
trés secdes seguintes buscara apresentar de maneira articulada a participagao do elemento
especifico e geral na constru¢do do conhecimento: (1) na habilitacdo de todo Pensar que se
propuser como Saber; (2) na necessidade de uma identidade entre Ser e Saber para que isso
seja possivel; e (3) na forma como essa nog¢ao infinita do Absoluto ¢ dada a consciéncia finita
enquanto autoconsciéncia imediata e pré-reflexiva. Isso sera feito, sobretudo, levando em conta
a necessidade da relagdo finito-infinito, tendo em vista que este ¢ o tema da investigagdo como
todo, tanto para a fundamentagao de uma razao dialdgica (hermenéutica) quanto para o didlogo
da obra de Schleiermacher com a obra de Platdo: isto ¢, a formagdo de um platonismo

schleiermacheriano.

3.1 A necessidade do Ser na concepc¢io de Juizo e Conceito enquanto formalizacido das

atividades elementares do Pensar

Schleiermacher nao possui robustas e extensas formulagdes metafisicas, como outros
filosofos coetaneos. Isto se d& por ndo acreditar ser possivel alcangar o conhecimento do mais
alto objeto da filosofia (Frank, 2005), além de defender a existéncia de certa limitagdo e
provisoriedade do conhecimento humano. Nao obstante, combinada com uma certa dose de
teoria de conhecimento, ha algo que pode ser identificado enquanto metafisica em seus textos

sobre a Dialética.
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Desde as notas de 1881, Schleiermacher define a dialética enquanto investiga¢ao dos

59

“principios da arte de filosofar>>” (1996, p.3), ou ainda, enquanto inquiri¢do acerca dos

principios do saber. Segundo Frank (2005, p.15), a inspiragdo de Schleiermacher quanto a

o~

determinagdo desse conceito possui uma raiz platdbnica em que o termo diatéyecBou

]

compreendido na qualidade de uma “arte do dialogo no puro pensar?®” (Frank, 2005). Aqui,
“puro pensar” ¢ compreendido na qualidade de uma busca desinteressada pelo conhecimento.
Ou seja, enquanto aquilo que ndo possui qualquer finalidade ética ou estética, mas
simplesmente orientada pela busca da verdade (Frank, 2005)?’. Na Dialética, Schleiermacher
esclarece que:
Atribui-se o termo ‘fazer filosofia’ tanto a uma investigagdo direta dos principios do
Conhecer, ou investigagdes fragmentarias sobre assuntos individuais. [...] Entao, todo

fazer filosofia, constitui-se como uma produgdo legitima de algum conhecimento?®
(Schleiermacher, 1996, p. 4).

Como explica Flamarique, “a filosofia ¢ a construcao — segundo pardmetros — de um
conhecimento que determina a ciéncia tanto em geral, quanto em particular” (1999, p. 183)%°.
Em todo caso, a arte de fazer filosofia tem como fim o conhecimento, e tdo somente: seja na
fundamenta¢do de sua mera possibilidade, seja por evidenciar os principios que o regem, ou

mesmo por esclarecer os meios de aquisi¢do deste conhecimento.

A partir disso, decorre a questao que abre a primeira se¢ao do texto de Schleiermacher:
“como ¢é que nds reconhecemos algo enquanto um exemplo de Saber real?” 3% (1996, p.13). Ou
seja, uma vez que a consciéncia possui diversos pensamentos que nao sao precisamente saberes,
faz-se necessario clarificar os critérios segundo os quais ¢ possivel separar as duas instancias:

pensar ¢ saber.

25 ¢
26 ¢

the principle of the art of doing philosophy”

the art of conversation in pure thinking™

27 “Schleiermacher distingue trés tipos de atos do pensamento: o pensar pratico (geschdftlich), o pensar artistico
(kiinstlerisch) e o pensar puro (rein). O primeiro esté relacionado com o agir e caracteriza-se pelos elementos de
autodeterminacdo e de finalidade, do dominio do homem sobre a natureza e sobre os outros homens. O segundo
tipo constitui-se de atos momentaneos de pensamento vinculados a percepgdes e sensagdes internas, livres de uma
finalidade pratica imediata. O terceiro tipo de pensar se assemelha ao segundo tipo, mas ele se dirige especialmente
a esfera do conhecimento e da ciéncia; portanto, detém pretensdes de universalidade. De ser assim, o pensar pratico
atua em fun¢do de uma finalidade externa, ao passo que o pensar puro e artistico t€m em comum o fato de que
atuam em razdo do proprio pensar.” (Schleiermacher, 2002a, p. 393-395 apud. Oliveira, 2018, p. 136-137).

28 “People attribute the term ‘doing philosophy’ both to direct investigations concerning the principles of knowing
and to fagmentary investigations concerning individual subjects. [...] Thus, all doing philosophy is a legitimate
construction of some knowledge.”

2«La filosofia es la construccion -segtin leyes- de un conocimiento que determina la ciencia tanto en general como
en particular.”

30¢“how is it that we recognize something to be a instance of real knowing?”
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Antes de adentrarmos nos tramites dessa questdo, cabe antes uma breve explana¢ao no
que tange o texto da Dialética de Schleiermacher. O primeiro ponto a ser salientado € que ndo
existe uma edigdo completa publicada do texto, isto €, uma s6 obra em que seja possivel
encontrar de modo sistematizado todos os seus pensamentos sobre o tema. O que ha sdo apenas
as notas escritas pelo proprio autor em antecipagdo as aulas que lecionara entre 1811 e 1831,
junto a comentarios tecidos por seus alunos e sua introducao de publicacdo que nunca chegou

a ser concluida.

Ainda assim, apesar desse carater fragmentario, € possivel encontrar, segundo Tice, na
analise completa das diferentes edi¢des “uma consisténcia de suas maiores propostas e
argumentos do comeco ao fim, mas com uma valiosa elaboragdo, clarificacdo e
desenvolvimento de aplicagdes adicionais conforme os anos passam3"” (1996, p.xiii).
Doravante, para os propositos deste trabalho, optou-se pela edicdo de 1811, por ser a versao
acessivel Unica traduzida em sua integralidade ao inglés, apesar de também ser a primeira e
mais curta dentre elas; além de algumas citacdes da edi¢do de 1822 de modo a clarificar melhor

alguns pontos.

O texto apresenta uma divisdo em duas partes: a parte transcendental “que coloca os

32, Essa

pressupostos gerais concernentes a todo Pensar que se proponha a tornar-se Sabe
fundamentagdo transcendental, contudo, ndo implica uma dedugdo aprioristica do fundamento
do conhecimento em geral, como teria feito Fichte (Oliveira, 2018, p. 135). Além disso, ela
pressupde sempre a necessidade das existéncias das ciéncias reais (Hilfswissenschaften), o que
obriga Schleiermacher a desenvolver a parte formal, ou técnica, na qual “apresenta os principios

gerais para a descoberta e formagio dos métodos de trabalhos cientificos e filosoficos™ (Tice,

1996, p. xiv). Ou seja, a fundamentagdo da arte de adquirir conhecimento.

Com efeito, o interesse da presente apresentacdo recai, portanto, justamente sobre a
primeira parte, naquela nomeada transcendental, dado que através dela é possivel esclarecer
que todo Saber (Wissen), para Schleiermacher, é uma forma de Pensar (Denken); que deve

cumprir determinados requisitos para poder ser considerado como legitima construcdo de

31¢(_..) amarked consistency of his major proposals and arguments from beginning to end but with some valuable

tightening, further insight, elaboration and additional application as the years go by”

32 “lays out the general presuppositions concerning any thinking that can lead to such knowing”

33 “gsets forth general principles for further the discovery and formation of method both for scientific work and for
further philosophical work”
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conhecimento. Na se¢do em questdo ¢ possivel encontrar também os elementos segundo os

quais ocorre a passagem de um tipo a outro.

Doravante, o ponto de partida da presente analise se d4 sobre o Pensar, pois € a instancia
mais geral em relagdo a do Saber. Segundo Schleiermacher, toda instancia de pensar “advém
de dois elementos, um elemento formal e um elemento material**” (1996, p. 19). O elemento
material se d4 na medida que um pensar puro ndo ¢ possivel, e que essa “fun¢do organica ¢
assumida como base de todo pensar®>” (Schleiermacher, 1996, p. 19)%. Frank esclarece que
essa funcdo organica ¢ o modo como a consciéncia pensante recebe os dados do ser que se

encontra fora dela (2005, p. 17).

Por outro lado, o elemento formal ¢ justamente o resultado da capacidade de formatacao
dessa fungdo organica de modo que o Saber possa emergir dela. Para Schleiermacher, a “forma
¢ o principio da unidade, e seu componente sensorial ¢ o principio da multiplicidade®”” (1996,
p. 21) de todo pensar. Essa fungdo consiste em organizar os dados sensiveis, oriundos da funcao
organica, num processo de organizagdo sem o qual o conhecimento nao ¢ possivel. O fato do
segundo processo organizar o primeiro nao indica uma hierarquia entre os dois elementos, mas
apenas uma unidade procedural, posto que o “procedimento arquitetonico (...) repousa sobre o

heuristico, pois nada pode ser ordenado se ndo ¢ dado®®” (Schleiermacher, 2016, p. 126).

No entanto, aqui ha um problema que impede que somente a acdo conjunta dessas duas
funcdes seja suficiente para a passagem do pensar ao saber: “um mesmo elemento material pode
ser combinado de varias maneiras, e todo elemento formal pode englobar muitas distintas
fungdes organicas™ (Schleiermacher, 1996, p. 21). Em outras palavras, a aquisi¢do de dados
e a organizagao destes, obtida através da acao daquelas fungdes, € a condigdo necessaria para

que seja possivel tomar um pensamento enquanto saber, mas nao ¢ condi¢ao suficiente.

Para que o conhecimento seja possivel € necessario que ocorra um certo grau de validade

geral que, além da concordancia entre os elementos material e formal interna ao sujeito, seja

34 «
35¢

arises from two elements, a formal element and a material element”

every instance of thinking rests on a organic function.”

36 A definigdo de pensar puro da introdugdo visa demarcar a relagio entre dialética para Schleiermacher e Platdo.
Aqui pensar puro limita-se a pensamentos sem nenhuma medida de influéncia da vida empirica.

37 “its form is the principle of unity, its sensory component is the principle of manifoldness”

38 No texto das Prelagdes de Dialética [1822] a fungdo organica e formal sdo chamadas respectivamente heuristica
e arquitetdnica.

39 “any material element you like can become a member of some different combination, and every formal element

can encompass many organic functions”
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capaz de estabelecer uma coeréncia com a totalidade dos sujeitos e com algo fora do sujeito

(Schleiermacher, 1996, p.20-21).

Esta ¢ uma formulacao dos pré-requisitos do Saber que ¢€ reiterada na edigcao de 1822:
“O saber repousa sobre duas caracteristicas: sobre a identidade geral da construcao e sobre a
concordancia com o ser ao qual o pensamento se refere.” (Schleiermacher, 2016, p. 91). Por
identidade geral entende-se o pressuposto de que a organizacao dos dados sensiveis “segue as

mesmas leis em todos os homens” (Schleiermacher, 2016, p. 92).

Contudo, esse pressuposto (da universalidade da razao) ndo pode ser verificado sozinho,
observando a organizagdo dos dados apenas, mas somente quando colocado junto com um
pressuposto realista, o da congruéncia entre Ser e Pensar no qual se explora a necessidade de
um ser ndo so fora da consciéncia cognoscente, mas também anterior a propria consciéncia
(Frank, 2005). Um ser que da a consciéncia ndo s6 aos dados com que ela pode trabalhar, mas

aos quais ela deve fazer referéncia, caso seu objetivo seja a busca do Saber.

Desse modo, para a resolugdo do impasse, ¢ necessario que a analise migre dos
elementos formal e material para os modos do pensamento, pois € justamente através do
entendimento sobre como o Pensar atua, que € possivel encontrar a raiz para a possibilidade do
Saber. Com efeito, para Schleiermacher, todo pensar se da através de dois modos possiveis,
através da postulacdo de conceitos e da combinacao de juizos. Primeiramente nos deteremos na

defini¢ao de conceito:

Um conceito ¢ um pairar entre o que ¢ geral e aquilo que ¢ particular, pois em parte
compreende um particular que ¢ multiplicidade, e aquilo que é empirico e individual
¢ subsumido por ele enquanto unidade. Em contrapartida, ele mesmo €, por sua vez,
sempre subsumivel sob algo mais alto.*® (Schleiermacher, 1996, p. 23)

Conforme exposto, o conceito ¢ a subsungdo de um elemento especifico sob um outro
elemento mais geral. Em toda a arquitetonica hd, portanto, sempre um conceito mais alto (mais
geral) e um mais baixo (menos geral, mais especifico), ndo sendo possivel encontrar, enquanto

conceito, a base e tampouco o topo dessa arquitetonica da formagao de conceitos.

Na base existem uma infinidade de juizos através dos quais um conceito pode

aprofundar e especificar ainda mais a sua defini¢cao. No topo, por sua vez, esta a modalidade do

40 «“A concept is a hovering between what is general and what is particular, for in part it comprehends a particular
that is manifold, and what is empirical and individual is subsumed under it as a unity. On the other hand, it is itself
subsumable under something higher”
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Ser em geral no qual “nada ¢ entdo distinguivel para que fosse possivel fazer uma subsuncao
sob algo ainda maior*!” (Schleiermacher, 1996, p. 23). O Absoluto para Schleiermacher é
justamente este Ser, essencial para a definicdo daqueles pensamentos que podem ser

qualificados enquanto saberes.

De fato, o Absoluto funciona aqui como um conceito limite (Frank, 2005), ele ¢
necessario como fundamento do conhecimento ja que sem ele ndo seria possivel atender os dois
requisitos do Saber: apresentar alguma generalidade e correspondéncia com algo fora. De todo
modo, ele ndo serve em medida alguma como objeto de uma ciéncia, seja empirica ou filosofica
(Oliveira, 2018, p. 136). Com efeito, se nos extremos desse sistema ndo se encontram conceitos,
mas ideias limite transcendentais, entdo existe uma distingado nos modos do Ser, de modo que
num extremo da estrutura estd o que ha de mais geral e no outro o de mais especifico. Essa
diferenciagdo ¢ feita por Frank (2005) ao atribuir os termos Deus (“topo”) e Caos (“base”) a

esses dois conceitos limite.

Frente a esse cardter relacional entre os conceitos e justamente por carecerem de
extremos conceituais, é necessario, entdo, afirmar que os conceitos ndo comegam ou terminam,
mas antes, como exposto na citacdo da pagina anterior, “pairam” de um polo a outro. Dentro
desse pairar, os conceitos devem ser produzidos “num mesmo momento” (Oliveira, 2015, p.
109), isto ¢, dados de maneira imediata, sem sequéncia, mas pensados em presenca enquanto
um sistema. Pois um conceito esta sempre inserido numa “rede ampla de conceitos interligados”
(Oliveira, 2015, p. 109); portanto, ndo ha conceito fora de uma rede, ou encadeamento de
conceitos. Essa no¢ao, da imediatidade do sistema dos conceitos na dialética, traz a lume uma

possivel inflexdo entre as dialéticas de Platdo e Schleiermacher.

Neste ponto, Schleiermacher reinterpreta a doutrina dos conceitos inatos de Platdo
[...], no sentido de que ndo existe nenhuma recepg¢éo empirica de um conceito; ou seja,
na ideia do saber reside o postulado de que cada um precisa poder construir os
conceitos por si mesmo. Assim, a compreensdo do aprender como lembranca
significava que a capacidade de produgdo conceitual € inata a razdo. (Oliveira, 2015,
p- 109)

Tice (1996, p.30) argumenta que Schleiermacher nao adere completamente a uma teoria
das ideias inatas, tal qual foi explorada nos didlogos que discutem a epistemologia mnemonica
de Platdo, ou nos textos de racionalistas posteriores a ele, como Descartes, visto que essa
concepe¢do nao define completamente sua teoria. Contudo o fato de Schleiermacher afirmar a

“precedéncia atemporal de todos os conceitos na razao” (Schleiermacher, 1814, apud. TICE,

41 “nothing more is distinguished that would make a subsumption under something higher possible”
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1996, p. 30)* parece ser suficiente para reiterar que um conceito caro ao platonismo tradicional,
do inatismo do conhecimento das formas, teria adquirido a0 menos uma nova roupagem ao ser
postulado como modo formal do pensar. Isto €, o produto de uma funcao organizadora que pelo
seu carater sistematico deve pressupor que toda sua estrutura estad sempre dada. No texto da

Dialética de 1822 Schleiermacher esclarece que:

Uma vez que esse ponto limite designa em cada conceito aquilo em que ele é um
conceito superior, poderemos nos prefigurar todo o processo num esquema, vendo
como de um conceito superior surge uma multiplicidade de conceitos inferiores. Estes
ultimos tém de ser expostos como uma totalidade, eles tém de formar um ciclo, sendo
o saber ¢ incompleto. Nenhum conceito inferior pode faltar, nem pode ser
acrescentado ao superior. Onde a relagdo entre dois conceitos ¢ tal, ali ¢ em mais
nenhum outro lugar hé saber. Ora, como se passa dos conceitos inferiores aos
superiores? Em cada conceito inferior, o conceito superior esta totalmente posto, mas
apenas diferentemente determinado em cada individuo. Todo conceito inferior,
portanto, esta oposto a todos os outros inferiores, e os conceitos inferiores s6 podem
ser aplicados pela via da oposigdo no interior do contetido de um conceito superior.
(Schleiermacher, 2016, p. 103)

A arquitetonica dos conceitos implica uma unidade do saber ¢ ndo uma hierarquia
apenas. Desse modo, apesar de uma forma menos pura do Saber, os conceitos inferiores sao tao
constitutivos do contetdo de um conceito superior e, portanto, tdo importantes para a
arquitetonica do Saber quanto os proprios conceitos superiores. O segundo modo do pensar esta

intimamente relacionado a base da arquitetonica, este € o juizo.

Por juizo Schleiermacher entende na Dialética a sintese entre um ser € um nao ser. Isto
¢, enquanto um conceito organiza sob si outros conceitos (ou se coloca sob aqueles a cima, em
se tratando de conceitos mais especificos), os juizos informam sobre o Ser fora. Todo juizo ¢ a
combinagdo de um sujeito e um predicado e, no contexto da Dialética, “define-se sujeito como
posto por si mesmo e predicado como posto por um outro” (Oliveira, 2015, p. 108). Dessa
maneira, o sujeito ndo deve ser ja de antemao aquilo que estd sendo atribuido a ele como
predicado. O contrario do conceito, no qual todos os demais conceitos, sejam eles mais ou
menos gerais, ja estdo assumidos entre si como sistema. O predicado pode ser o sujeito, isto &,
em possibilidade pode sé-lo, o que serd observado depois que o processo organico captar os

dados sensiveis de fora da consciéncia cognoscente.

De modo a distingui-los melhor, cito Schleiermacher: “A formagao dos conceitos tem

em sua base algo de indeterminado, pois nesse ponto o conceito s ¢ possivel pelo conjunto de

42«This timeless precedence of all concepts in reason is what is true in the theory of innate concepts, (...)”
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um conjunto infinito de juizos*” (1996, p. 26). Isto ¢, enquanto o juizo traz algo novo pela
combina¢do de um sujeito e predicado, para si e para o conceito pelo qual ¢ subsumido, o
conceito € entendido quando olhamos aquilo que est4a subsumido nele e dentro do que mais ele

esta subsumido.

Apesar de distintos, os juizos seguem dentro da arquitetonica dos conceitos. Na parte
mais formal aparece um sujeito do qual nada se predica, enquanto na parte mais material
predicados que ndo sdo ligados a nenhum sujeito. Areas essas que, em forma similar aos
conceitos (nas ideias limite de Deus e o Caos, ou Mundo), cessa o pensar (modulado como

conceito ou como juizo).

Na verdade, o conceito e o juizo correspondem a formalizagdo das atividades ou
fungoes elementares do pensamento. Por causa disso, a reciprocidade entre as fungdes
do pensar exige o mesmo tratamento com a dupla forma do conhecimento, ou seja,
conceito e juizo sdo inseparaveis. Por um lado, os componentes fundamentais do
juizo, sujeito e predicado, sdo conceitos universais; por outro lado, os conceitos sé se
deixam explicar por meio de juizos. (Oliveira, 2015, p. 108)

Isto €, nada pode ser pensado de fato fora dos conceitos e dos juizos. Entretanto, ainda
que ambos estejam imbricados, pois conceitos sdo preenchidos pelos juizos, e estes organizados
em uma arquitetdnica de conceitos, aquilo que ¢ combinado no juizo é uma forma distinta em
comparagao aquilo que ¢ formulado como conceito. O primeiro se relaciona com o Ser naquilo

que ¢ mudanca e o segundo com aquilo que ¢ constancia.

Em se tratando de conceito em nada ele ¢ contingente. Tao somente aquilo que ¢
essencial, que permanece idéntico a si mesmo, ¢ que pode ser postulado nessa forma
(Schleiermacher, 1996, p.32). Dessa maneira, resta ao juizo o dominio que abarca tudo aquilo

que ¢ individual, particular. Contudo, ainda assim ¢ preciso salientar que

ndo ha uma oposicdo entre uma forma superior (racional) e inferior (empirica) de
Saber. Uma vez que todo saber advém dos mesmos principios do saber, logo ndo ha
uma insténcia do saber para o qual a dialética ndo encontraria lugar em seu sistema da
Ciéncia*. (Twesten, 1986 apud Schleiermacher, 1996, p. 1)

Nas palavras de Schleiermacher: “Nao ha antitese entre a mais alta forma de saber e a

452

mais comum™®” (1996, p. 8); a distingdo entre elas ndo ¢ uma diferenca absoluta, mas apenas

43 “The formation of concepts has had its terminus in something indeterminate, because at this point a concept is
possible only through a infinite set of judgements”

4 “There is no opposition between a higher (rational) and a lower (empirical) knowing. All knowing becomes
knowing through entry of the principles of knowing, hence there is no instance of knowing to which dialectic
would not know how to assign its place, for everything belongs within the system of knowing.”

43 “There is no antithesis between the highest knowing and common knowing”
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relativa. De fato, a diferenca entre as ci€ncias empiricas (que para Schleiermacher podem ser
tanto a historia quanto a fisica) e as filosoficas (logica e dialética) se da pela predominancia dos
juizos para as primeiras e pela soberania do conceito para as ultimas na formacao dos corpos

de saberes.

Frank explica que: “Esse pressuposto de unidade implica que um minimo de
sensibilidade jaz no entendimento e vice versa. [...] a diferenga entre sentido e entendimento ¢
reduzida a uma predominéncia, ou recuo por uma fung¢do sobre ou contra a outra*®” (2005, p.
20). Em todas as ciéncias os dois modos “estdo um para o outro de tal modo que cada um deles

¢ um minimo ou um maximo” (Schleiermacher, 2016, p. 110), mas nunca nulo.

O resultado da observacgao é sempre convertido em algo interior. “Formacao de conceito
e formacao de juizo também sdo apenas oposigdes relativas, e o que ocorre no ambito desta
ultima também pode ser transferido para a primeira, na medida em que pode ser subsumido sob
aquela” (Schleiermacher, 2016, p. 120). Pela forma, a observacao, ou sensibilidade, que seria a
forma mais baixa do pensar, ¢ um juizo. Contudo, pelo conteudo, ja ¢ o comeco da formacgao
do conceito, na medida que € primeiro subsumida como sujeito-predicado. Nao apenas isso,
mas ao longo de toda a arquitetonica, posto que no maior conceito concebivel, hd um juizo
concatenado indiretamente que, por sua natureza, derivado da fung@o organica estd olhando

para o ser que esta situado fora da consciéncia pensante. Nao somente 1sso:

A andlise das formas do pensar e sua unidade reciproca ndo revela a fonte da unidade
maxima. Como pode surgir o saber nesse caso, se conceito e juizo se reivindicam
reciprocamente sem que um deles exerca certa hegemonia? Deve haver uma
identidade que seja a fonte de todo o saber, quer dizer algo absoluto; nem conceito,
nem juizo, se ndo uma pura identidade. (Flamarique, 1999, p. 192)*

Como vimos nessa se¢ao existem dois elementos basicos de todo pensar, um elemento
material e outro formal; e que eles, formalizadas enquanto atividades do pensamento, se
colocam ou como conceito ou como juizo. Os juizos fornecem ao pensamento representacdes

que atualizam a consciéncia cognoscente sobre aquilo que héa fora dela. Contudo, enquanto

46 “This assumption of unity implies that a minimum of sensibility dwells in the understanding and vice versa.
[...] Hence the difference between sense and understanding is reduced to the predominance of, or retreat by, one
function over against the other”

47 “El analisis de las formas del pensar y su unidad reciproca no revela la fuente de la unidad méxima. ;Como
puede surgir el saber en ese caso, si concepto y juicio se reclaman reciprocamente sin que uno de ellos ejerza cierta
hegemonia? Debe haber una identidad de ambos que sea fuente de todo saber, es decir, algo absoluto; no un
concepto o juicio, sino una pura identidad.”
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instancia da multiplicidade ¢ possivel a incongruéncia entre essa forma do pensar, o juizo, ¢

aquela que busca o permanente, o conceito.

Dessa forma, a constru¢do do Saber implica em superar essa incongruéncia a partir da
obten¢do de uma generalidade da organizacdo entre juizo e conceito. Isto €, superar que os
dados sensiveis estejam ligados em um conceito em apenas uma consciéncia individual.
Entretanto essa generalidade ndo pode ser verificada sem a pressuposi¢do de um Ser fora da
consciéncia, ao qual ela faca referéncia. Por conseguinte, diferentes sujeitos podem concordar
entre si, fazendo a mesma assercdo sobre o Ser (o que garante a generalidade) e podem

identificar se seu Pensar funciona como Saber, pela identidade entre o pensado e o Ser.

Assim posto, ao ser esclarecida essa distingdo entre os modos de pensar, resta voltar-se
para a questdo do Ser na dialética, de modo a salientar como essa identidade com o Absoluto
funciona para Schleiermacher: isto €, estabelecer a sua relagdo com esses dois modos do pensar

e a fundamentagdo da consciéncia cognoscente.

3.2 Os modos do ser e a identidade constitutiva de todo pensar que se propuser saber

No maior conceito possivel e imaginavel, no mais geral dos conceitos, ainda existe uma
distin¢do entre o conceito e aquilo que ¢ conceituado, ou seja, o objeto. Considerando que a
propria defini¢do de conceito implica na necessidade de haver algo mais especifico abaixo dele
(como uma série de juizos) e algo mais geral acima dele, essa hierarquia se torna essencial. Sem
esse contraste, como na ideia do conceito mais geral, aquilo que ocupa o topo da hierarquia dos

conceitos, levaria a concep¢ao de algo que subsume tudo e ndo ¢ subsumido por nada.

E isso que Schleiermacher chama de Absoluto. Ndo se trata de alcanga-lo pelas
faculdades através das quais o conhecimento de um conceito mais geral e acabado seja possivel,
mas de um horizonte final, no qual possa-se vislumbrar uma necessaria identidade direta entre
o ser e o pensar. Para Schleiermacher, a identidade do Saber e da Coisa ¢ a fundamentagao
transcendental ndo s6 da consciéncia pensante, mas também de todo o Saber:

Pela nossa busca dos principios supremos, nds queremos primeiro nos colocar como

estando em posse de algo? Nos prefeririamos pressupor tal coisa como existente e
simplesmente buscar obter consciéncia dela; ela existe em todo nosso conhecer, mas
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anteriormente de uma maneira inconsciente ¢ somente sob a forma de agao, é de fato
algo em a¢do, mas ainda ndo tomado na consciéncia*®.(Schleiermacher, 1996, p. 9)

Schleiermacher ndo diferencia transcendental de transcendente, como fez Kant. Dessa
forma o termo transcendental ¢ usado de duas maneiras distintas. Em primeiro lugar, ao colocar
a Dialética como ciéncia transcendental, posto que transcende as ciéncias empiricas, visto que
contém os principios do saber necessario a elas. Serd chamada assim parte do texto da Dialética,
justamente aquela que se refere ao estabelecimento das condi¢gdes de possibilidade de todo
conhecimento. Logo, transcendental ¢ aquilo que serve como estabelecedor das condigdes de
possibilidade de outrem. Em segundo lugar, as ideias-limite de Deus, ¢ do Caos (também
chamado Mundo) (Frank, 2005), e do Ser em geral, ou Absoluto, sdo transcendentais, uma vez
que ultrapassam a esfera cognitiva (Oliveira, 2015, p. 103-104). Nao sdo passiveis de ser

conhecidas por uma consciéncia finita, mas a identidade do pensar com elas ¢ necessaria.

Do contrario, sem essa identidade postulada metafisicamente, ¢ impossivel garantir
qualquer pensar enquanto Saber, uma vez que ndo haveria qualquer critério através do qual
fosse possivel estabelecer o erro. Um critério que viesse a permitir a distingdo entre fantasia,
entre a pura especulacdo livre, da legitima constru¢do de conhecimento. Por existir
anteriormente a consciéncia, e por fundamenta-la, ¢ possivel orientar a busca pelo
conhecimento na direcdo daquela identidade, e assumir que a organizagdo que encontramos nos
conceitos formulados dentro da consciéncia permite, ainda que de carater precario, tragar certa

correspondéncia com o ser que esta fora da consciéncia.

Logo, se o objetivo da dialética é produzir Saber, compreendida aqui enquanto arte do
filosofar, o seu objetivo também ¢, para Schleiermacher, produzir uma obra de arte e, ainda em
seus termos, isto implica que a dialética: “(...) é algo individual em que aquilo que ¢ geral esta

diretamente presente e alguma coisa de infinita esta nele contida®®”

(1996, p.4). Um pensamento
que se proponha Saber s6 se torna de fato tal coisa quando promove a producdo de um
pensamento particular que ndo sé possuia aquela especifica organizagao de elementos materiais

e formais, mas também, que estabeleca alguma identidade com o Ser absoluto.

48 “Through our search for supreme principles, do we want first to posit ouselves as being in possession of
something? We rather pressupose it as existing already and want simply to attain the consciousness of it; it existis
in all our knowing but previously in a unconscious way and only under the form of activity; it is indeed something
actually at work, but it is not also taken up into consciousness.”

49¢(...) for a work of art is something individual within which what is general is directly presented and something
infinite is contained”
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Portanto, faz-se necessario reiterar, nao ¢ cabivel pensar o carater universal e multiplo
como separados, ou dicotdmicos. Os juizos e os conceitos contrastam sob a forma da ciéncia
filosofica e das ciéncias historicas (nas quais predominem), mas ¢, antes de tudo, através da
funcao organica que o Ser vem a ser tornar presente, e, assim, distendido na hierarquia, se insere
no elemento geral. Dessa forma, “(...) a Dialética forneceu os principios pelos quais a
discordancia, que revelou a relatividade do saber, seja capaz de ser superada provisoriamente
pela universalidade do pensar. Universalidade e relatividade sdo elementos constitutivos do
saber” (Oliveira, 2015, p. 102). Disto segue-se que o conhecimento ¢ apresentando enquanto
filosofico ou histérico. O primeiro, representando pelos conceitos, o segundo, os juizos

(Schleiermacher, 1996, p. 33).

Nada que ¢ historico €, segundo Tice (1996), puramente individual. Em termos de Saber,
todos os elementos contrastantes que surgem historicamente sdo sempre subsumidos sob
conceitos. Os conceitos sao, tal como indica Tice, uma espécie de estrutura pela qual € possivel
intuir o significado daquilo que estd sendo discriminado como individual a partir de juizos.
Dessa maneira, sao justamente os juizos que preenchem a estrutura na mesma medida em que

nela eles sao também compreendidos.

A identidade dentro do Absoluto ndo ¢ dada aprioristicamente, mas encontrada em um
processo de conhecimento que ja € iniciado quando o dialético comega a trabalhar. A identidade
ultima € o resultado do processo de superacao da relatividade do elemento multiplo, em diregao
ao elemento universal, mas sem nunca alcang¢a-lo. “O procedimento de Schleiermacher ¢ tratar
as extremidades dos polos como abstragdes puras, enquanto o procedimento em cada momento
concreto no mundo é o de mistura desses dois polos™ (Kaulbach, 1968, p. 240). Contudo,
independente dessa mistura na concretude, € necessario sempre assumir que algo esta sendo
posto no pensar. Visto que a relacdo com o Ser fornece a matéria do objeto do conhecimento a

consciéncia finita. (Flamarique, 1999, p. 189)

No que diz respeito a passagem do pensar ao saber, Schleiermacher identifica, entdo,
duas caracteristicas pelas quais o Saber se da. Primeiro, “Todo o dominio dos elementos

organicos do Saber devem formar uma unidade, na qual um certo elemento formal sera seu

50 “Das Verfahren Schleiermachers lduft jedesmal darauf hinaus, die duBersten polaren Grenzen als reine
Abstraktionen zu behandeln, wihrend jeder konkrete geschichtliche Zustand im Weltprozef als Vermischung der
Pole bei einem Ubergewicht oder Untergewicht jeweils des einen der Pole besteht.”
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centro, € 0s elementos orgnicos serdo sua periferia e vice-versa®'” (1996, p.21). Dessa maneira
cabe salientar que, a partir desse pressuposto, todo o saber empirico nada mais ¢ que um pedago
do todo do saber, ndo devendo ser confundido com o Saber na sua integridade. A superacao de
um “pedago do saber” em direcao a outro, melhor e mais acabado, ¢ uma tarefa que nunca se
completa, e permanecerd, enquanto houverem sujeitos finitos do conhecimento, uma tarefa
infinita. Por referéncia ao ser pressupde-se entdo que o ser permaneca sempre idéntico em si,
mesmo que sejam outras as representagdes do pensamento sobre ele. E forcoso que assim o

seja, ou o Ser ndo serviria como critério de verdade do Saber.

O segundo ponto, por sua vez, diz respeito a correspondéncia entre o Pensar € o Ser.
Essa ideia baseia-se na concepg¢do anteriormente relatada de que todo o saber especifico ¢
derivado de uma identidade original entre os dois modos no absoluto. O ser supremo em geral,
cujo conceito nao esta na posse do conhecimento, se situa no cume da hierarquia do pensar,

enquanto forma mais pura e inalcangavel a cognicao.

O Absoluto (O Ser postulado naquela identidade) representa aquilo que ¢ totalidade e
transcendental em todo o pensar, que se propde como Saber, de modo que ele possa ser
produzido em uma validade para além o individual. Como ensina Marifia “Toda intui¢ao
procede de uma influéncia do intuido naquele que intui, de uma agdo original e independente
do primeiro, o qual é entdo compreendido, apreendido, e concebido pelo ultimo de acordo com

sua propria natureza”>? (2010, p. 12).

Isto €, o proprio dado recebido revela uma natureza passiva da consciéncia que abriga
algo que vem de fora. Na citacdo, Marifia discute que essa recepcao se da pela natureza daquele
que intui, contudo ela mesma esclarece que esse movimento ndo torna o sujeito absoluto no
tratamento destes dados externos. A intui¢do e percepcao das coisas se da justamente quando o
que ¢ intuido demarca o limite daquele que intui, reiterando ndo se tratar de uma producdo da

consciéncia, mas uma ac¢ao do primeiro sobre o segundo.

Schleiermacher estipula como necessario, o paralelismo entre os elementos do pensar e

os modos do Ser. “Admite-se, deste modo, uma simetria entre fungdes cognitivas e principios

5! “The entire domain of the organic elements of knowing must form a unity, whereof a certain formal element is
its center and the organic elements are the periphey, and vice versa”

52 “All intuition proceeds from the influence of the intuited on the one who intuits, from an original and independent
action of the former, which is then grasped, apprehended, and conceived by the latter according to one’s own
nature.”
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ontolégicos (Oliveira, 2015, p. 106)” Ou seja, naquilo que as fungdes cognitivas sdo distintas
entre si, também sao as esferas do ser. Logo, a forma do Ser Absoluto ndo ¢ uma, mas duas, tal

qual se apresentam as atividades do pensamento na forma de juizo e de conceito.

Isto posto, enquanto as duas formas da atividade do pensamento servem na Dialética
como caracterizadores das condigdes de possibilidade do conhecimento em geral (visto que a
coeréncia interna na universalidade da consciéncia € um dos requisitos), entdo os modos de ser
servem como condigdo da realidade do conhecimento (j4 que o segundo critério ¢ a
correspondéncia externa), isto €, a garantia de que se trata de fato de um conhecimento. As duas

formas do ser sdo aquelas postuladas na estrutura dos conceitos e juizos, Deus e 0 Mundo.

A ideia-limite de Deus ¢ a unidade sem nenhuma pluralidade, onde todas as contradi¢des
foram negadas na identidade absoluta. Ja a ideia de Mundo ¢ a unidade da totalidade da
pluralidade, o lugar no qual ¢ possivel encontrar todas diferengas. A primeira nao tem
organicidade, nem empiria. E o pressuposto mais geral de todo conhecimento, e pelo qual a
arquitetonica dos conceitos € produzida de maneira imediata. Por sua vez, a segunda é o que
admite a relatividade do saber, o elemento empirico e multiplo que € constitutivo de todo saber.
Ambeas as ideias ndo sdo nem um juizo de fato, no caso da ideia de mundo, nem um conceito,
no caso da ideia de Deus. Ambas transcendem a capacidade cognitiva da consciéncia finita,
mas fundam na atividade do pensar respectivamente os juizos e os conceitos.

As ideias de Deus e o mundo sao correlatas, mas ndo sdo idénticas; desde o pensar, a
divindade ¢ posta como unidade sem diversidade ¢ o mundo como diversidade sem
unidade. A totalidade do oposto pode ser pensada sem a negagdo de toda oposigdo.
Ambeas as ideias se constituem unicamente como fundamento transcendental do saber,

isto ¢, na dupla Deus-mundo se coloca a unidade do pensar e do ser, ou, como o saber
se torna realmente um saber. (Flamarique, 1999, p. 208)°3

Ambas as formas do ser estdo colocadas além dos saberes finitos, aqueles formulaveis
pelo pensamento na fronteira daquilo que € possivel conhecer e dizer sobre a realidade.
Contudo, o conhecimento delas ndo se da nem pela intuicao direta, nem pela deducao logica,
mas apenas no reconhecimento de que sem elas o saber nao seria possivel. “O conhecimento s
¢ possivel, se pressupde a unidade absoluta; porém, s6 ¢ efetivo, quando pressupde a condugao

da ideia da unidade originaria a totalidade. (Oliveira, 2015, p. 117)” Por um lado, ndo teria

33“Las ideas de Dios y mundo son correlata, mas no idénticas; desde el pensar, la divinidad es puesta como
unidad sin diversidad y el mundo como diversidad sin unidad. La totalidad de lo opuesto no puede ser pen sada
sin la negacion de toda oposicion. Ambas ideas constituyen Uni camente el fundamento transcendental del saber;
es decir, en el par Dios- mundo se responde a la unidad de pensar y ser, es decir, como el saber es realmente un
saber.”
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unidade e consisténcia, na auséncia da ideia de Deus. Por outro, ndo teria organicidade e
concretude. Dois desenvolvimentos, que sdo vistos e repetidos ndo s6 na forma do ser, mas no

desenvolvimento de todas as ciéncias, sejam elas historicas ou filosoficas.

No tocante a teoria do conhecimento de Schleiermacher, “(...) o conceito produz um
elemento formal em nos, € o objeto fora de nds produz um elemento orginico>*”
(Schleiermacher, 1996, p. 41). Logo, todo tipo de saber precisa fazer referéncia a algum
elemento exterior. Ao mundo, ao Ser, aquilo que esta situado fora de qualquer consciéncia
pensante; de modo que possa existir uma identidade entre o conceito e o objeto. Com efeito,

essa identidade est4 situada primordialmente no absoluto; para poder ser o ponto limite de todo

Pensar que se projeta como saber, ¢ quando ndo possuimos essa relagdo, entdo temos o erro:

No nao saber, o ser € uma mera forma do nosso saber, no erro também nos referimos
nosso pensar a algum ser independente deste, mas ai o pensar ndo se relaciona com
seu ser, uma vez que pensar supostamente deveria relacionar-se com ser. Por exemplo,
se ao pensar atribuirmos um predicado falso a um ser, que nao esta nesse ser. Saber ¢
a congruéncia do pensar com o ser daquilo que esta sendo pensado.>® (Schleiermacher,
1996, p. 17)

Doravante saber ndo pode significar uma simples divagacdo pessoal de uma
consciéncia, como tratamos na combina¢ao de elemento material e formal do pensar (aquela
que se dava sem correspondéncia, anteriormente tratada). “O saber diz respeito a totalidade de
todas as existéncias pessoais, € isto ¢ a razdo ela mesma”>° (Schleiermacher, 1996, p.17). Logo,

¢ possivel também dizer que Saber ¢ a correspondéncia da razdo com o ser.

Enquanto em uma criacdo artistica de outra natureza a mente € livre para associar como
quiser. Se nossa arte ¢ aquela referente ao conhecimento (a dialética), entdo € necessario haver
um critério de validade que aponte para algo fora da consciéncia pensante e estabeleca o Ser
sobre o qual as diferentes consciéncias deveria concordar. Se as coisas sdo diferentes daquilo
que pensamos que elas sdo, entdo nenhum tipo de saber esta dado ali. Nesse sentido € necessario

que aquilo que ¢ subjetivo tenha seu correlato naquilo que € objetivo.

54¢(...) the concept produces the formal element in us and the object outside us produce the organic element”

55 ¢“In not knowing, being is a mere form of our thinking; in error too we refer thinking to some being independent
of it, but there thinking does not relate to its being as thinking is supposed to relate to being. For example, if in
thinking a false predicate is attributed to being, it is not such in being. Knowing is the congruence of thinking with
being as what is thought.”

36 “Knowing is never simply a personal consciousness but is the totality of all personal existence and is therewith
reason itself”
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Contudo, Schleiermacher alerta: parece que nos dominios da ética e da matematica
varias coisas aparecem na qualidade do Saber, mesmo que ainda nada tenha sido pensado
enquanto referéncia aquilo que esta sendo conhecido. Uma regra moral pode ser pensada sem
que uma acao de fato tenha ocorrido, tal como um determinado calculo pode ser executado sem
que qualquer objeto no mundo seja referenciado a ele. De todo modo, segue Schleiermacher, o

que ocorre nesses dominios também deve ser compreendido enquanto instancias do Saber.

No que diz respeito a ética, o imperativo categdrico, por exemplo, € uma regra universal
que, mesmo que esteja ligada em certa medida a liberdade, esta sem nenhum ser independente
com o qual possa estabelecer uma correspondéncia. Contudo, a propria razdo, como totalidade
das consciéncias, ¢ entendida como um tipo de Ser, e sendo o imperativo categorico a formula
pela qual a razdo opera no mundo, dessa maneira entdo, ela pode ser considerada como Saber,

ja que ha concordancia entre ambos. (Schleiermacher, 1996, p. 17-18).

No que tange a matemadtica, parece que todos os seus objetos sdo produzidos e
conhecidos apenas como pensamento ¢ desse modo tal ciéncia ndo consistiria em verdadeiro
Saber. Entretanto, para Schleiermacher, mesmo que a aritmética trate de operagdes ideais € a
geometria de curvas, linhas e figuras imaginadas, a matematica ganha sua realidade de modo a
servir como saber e ciéncia, na medida que esta relacionada a fisica, como sua fundamentagao
(Schleiermacher, 1996, p. 17-18). Portanto, enquanto a ultima trabalha com toda sorte de juizos
e vai aos mais gerais dos conceitos sobre a natureza, tem na matematica, uma forma ainda mais

geral de ciéncia pela qual pode compreender seu elemento material.

Desse modo, na andlise dessas duas ciéncias, Schleiermacher pode reafirmar a
necessidade de colocar até mesmo nas formas mais abstratas de conhecimento, os dois modos
de pensar: aquele que diz respeito ao efémero e multiplo, os juizos; e aquele que trata do que ¢
constante e geral, os conceitos. Na ética, que versa sobre as agdes no mundo, o Unico saber
possivel se da na forma geral do imperativo. Na matematica, que ¢ uma forma aparentemente
pura de sensibilidade, a constitui¢do do conhecimento sé se dd enquanto fundamentagdo da
ciéncia empirica. Isso de modo a sempre deixar claro que a passagem ocorre sempre dd mais
geral instancia do pensar, do ser, a mais baixa, o caos (Frank, 2005) ou mundo. Instancias essas
tao distintas, mas sempre juntas; constituindo dois polos jamais separados de maneira absoluta.
O meio pelo qual eles se mantém unidos, a0 menos no nivel da cognicdo ¢ a propria

subjetividade humana.
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Deus funda a identidade em nosso conhecimento, enquanto a ideia de mundo garante
a coincidéncia do pensar em progresso com o ser. Entre ambas estd situada a
consciéncia humana, somente possivel na medida que se apoia em uma dupla faceta
inescapavel do pensar (...) Deus ndo é somente identidade diante da variedade de
objetos, mas também deixa o mundo ser um outro objetivo diante de sua unidade
subjetiva. E Deus que tem o mundo diante de si. E ndo o contrario. Porém, o mundo
retne os opostos pelos quais o saber pode ser verdadeiro para uma consciéncia finita
e viva. Somente ao por-se pode a consciéncia saber sobre o fundamento que se oculta
em toda representagdo. (Flamarique, 1999, p. 213) ¥’

Essa maneira de tratar a ideia de Deus ¢ distinta daquela proposta pela filosofia critica.
Para Schleiermacher havia um mal-entendido por parte de Kant: a ideia de Deus ndo ¢
regulativa, apenas principio formal da ética, pois para sé-lo € necessario que venha antes como
ideia constitutiva do proprio ser e na medida em que essa ideia se desenvolve nos estudos de
Schleiermacher sobre religido, na constitui¢ao da propria consciéncia finita (Flamarique, 1999,
p. 210). Dessa forma, na secao subsequente buscar-se-a explanar de maneira mais detida essas

relacdes entre a consciéncia finita ¢ o Absoluto.

3.3 A experiéncia da autoconsciéncia pré-reflexiva do Absoluto

A terceira parte desta andlise examina a reflexdo de Friedrich Schleiermacher sobre a
religido, destacando sua critica a tradi¢ao filos6fica anterior e sua contribuicdo ao pensamento
religioso moderno. Isto ¢, como Schleiermacher integra a subjetividade na compreensao da
religido. Schleiermacher, ao contrario de Kant, defende que a religido ndo deve ser vista apenas
como uma extensdo da moralidade, mas sim como uma experiéncia subjetiva e intuitiva e
emocional. Ele critica a abordagem kantiana que vincula a religido a moral, defendendo que
essa visdo limita a compreensdo da religido. Schleiermacher enfatiza a importancia do
sentimento religioso e da experiéncia do Infinito, propondo uma visdo que valoriza a dimensao
subjetiva e a dependéncia absoluta do ser humano em relagcdo ao Absoluto. Esta parte também
explora a autonomia das esferas da metafisica, moral e religido, destacando a religido como

uma experiéncia originaria baseada no sentimento e na intuigdo. Assim, oferece uma visao

7 Dios funda la identidad de nuestro cono cimiento, mientras que la idea de mundo asegura la coincidencia del
pensar en progreso con el ser. Entre ambas se sitlia la conciencia humana, solo posible en la medida en que se
apoya en la doble faceta ineludible del pensar: la asistencia del origen; Dios no solo es identidad ante la variedad
de objetos, sino que deja al mundo ser un otro objetivo ante la unidad subjetiva. Es Dios quien tiene el mundo ante
si. No al contrario. Pero el mundo retine los opuestos sin los que el saber no es verdadero para una conciencia
finita y viva. S6lo poniéndose puede saber la conciencia acerca del fundamento que se oculta a toda representacion.
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renovada da religido, sublinhando sua importancia na estrutura do conhecimento e na vivéncia

humana, e refor¢a que a esséncia da religido reside na experiéncia intuitiva do Infinito.

A reflexao de Schleiermacher dedicada a religido constitui a maior parte de sua obra
escrita. Como um filésofo moderno, Schleiermacher dialoga intensamente com a tradi¢ao
filosofica que o precedeu. A partir disso € preciso pontuar que “se a filosofia antiga havia
tomado a realidade objetiva como ponto de partida de sua reflexao filoséfica, e a medieval havia
tomado a Deus como referéncia, a filosofia moderna se assentara no terreno da subjetividade”
(Fabero, 2016, p. 55). Nesse contexto, Schleiermacher oferece uma contribuig¢ao significativa
ao considerar as religides positivas como realidades dadas, sem despoja-las de seu contetido
empirico. Ele compreende Deus como o Absoluto, referéncia essencial da religido, e incorpora
aspectos da subjetividade na relagdo entre a religido positiva e a esséncia da religido. Além
disso, Schleiermacher integra aspectos da subjetividade na analise da relagao entre as religides
positivas e a esséncia da religido, reconhecendo a importancia da experiéncia individual na

formacao da compreensao religiosa.

Segundo Dreher, Schleiermacher “ambiciona corrigir o que se diagnosticou como a
unilateralidade do acesso proposto por I. Kant (1724-1804) a religido”, ou seja, a vinculacao da
religido a moral. Para Schleiermacher, "por mais promissora que fosse [essa especulacio], e por
mais que ndo se preste a leituras reducionistas, Kant representou um 'estreitamento que nao faz

m

jus a dimensao do Absoluto", ao qual a religido faz referéncia (Dreher, 2016, p. 6; Fabero, 2016,
p. 58). Estabelecido esse didlogo critico, passamos a abordar a questao kantiana, reiterando que
a critica de Schleiermacher ndo ¢ uma mera negacao da proposta kantiana. A contribuicao de
Schleiermacher, que sera abordada nas proximas segdes, tem dois propdsitos principais:
primeiro, reconhecer o éxito da filosofia moderna em afastar a religido de uma fundamentagao

metafisica e segundo, criticar a solugdo kantiana para o lugar da religido, especialmente a

concepg¢do de que as ideias de Deus, alma e liberdade seriam apenas desdobramentos da ética.

As trés questdes kantianas fundamentais abordam as temadticas da metafisica, moral e
religido, a questdo religiosa se pergunta “Que me ¢ permitido esperar?” (Kant, 2018, p. 639).
No entanto, a resposta de Kant a questdo final ¢, de certo modo, negativa, integrando sua
resolugdo a resposta da segunda pergunta. Para Kant, a religido ¢ essencialmente um
desdobramento da moralidade. Considerando que “o sentimento religioso do homem concreto
foi o cerne do pensamento de Schleiermacher” (Fabero, 2016, p. 58), ndo ¢ surpreendente que

ele tenha visto a solugdo kantiana como insuficiente. Schleiermacher acreditava que a



82

experiéncia religiosa transcende a simples moralidade, abrangendo uma dimensdo mais
profunda do Absoluto. Portanto, ele criticou Kant por reduzir a religido a uma fung¢ao moral,
sem captar sua plena esséncia. Essa divergéncia evidencia a distinta abordagem de
Schleiermacher, que enfatiza a importancia da experiéncia e do sentimento religiosos, indo além
das limitagdes impostas pela filosofia moral kantiana. Schleiermacher, assim, propde uma visao
mais abrangente e inclusiva da religido, que reconhece tanto sua dimensao subjetiva quanto sua

conexao com o Absoluto.

Para Kant, ““A moral conduz, pois, inevitavelmente a religido, pela qual se estende, fora
do homem, a ideia de um legislador moral poderoso, cuja vontade ¢ fim tltimo (...) e a0 mesmo
tempo pode e deve ser o fim ultimo do homem” (2008, p. 14). Tal unificagdo se faz necessaria,
na medida que, em sua filosofia critica, Kant ndo ¢ capaz de oferecer um argumento ontologico
ou cosmologico para a existéncia de Deus, seu raciocinio ¢ somente moral.

No ambito do uso tedrico da razdo, Deus nos ¢ dado, segundo o pensamento kantiano,
como um ideal transcendental, ou seja, como um conceito da razdo pura tedrico-
especulativa, como um polo ou principio regulativo para o qual avanga o
conhecimento humano. A Ideia, por conter o incondicionado (a totalidade das
condi¢des do condicionado dado), ultrapassa o ambito de toda experiéncia possivel,
de modo que nunca poderemos encontrar na experiéncia algo que lhe corresponda (o
perfeito ou o completo de uma classe de coisa). Na Ideia de Deus, essa perfei¢ao pode
ser tomada em dois sentidos, ou seja, em um sentido teérico como ens summum, Deus
(modelo de todo ente enquanto tal), e em um sentido pratico como perfectio moralis
(ao que deveria tender todo ente por obra da liberdade). Embora, por meio dos
conceitos transcendentais, segundo Kant, ndo se possa determinar nenhum objeto,

entretanto, pode ser considerado imperceptivelmente, como o canone € 0 guia no uso
do entendimento. (Fabero, 2016, p. 59)

Schleiermacher se colocou como continuador do projeto de Kant, e, por isso, ndo
desejava recusar essa limitacao do conceito de Deus, que, como ideal transcendental, ultrapassa
o conhecimento possivel. “Antes, ele se limitou a descrever a relacio com o Infinito ou
‘Absoluto’ como um fato ou dado experiencial da consciéncia do ser humano, ou seja, desde a
finitude.” (Dreher, 2004, p. 63-64). Assim, em Schleiermacher, assim como em Kant, ndo
conhecemos Deus diretamente. No entanto, diferentemente de Kant, Schleiermacher aceita que
a ideia de Deus € necessaria tanto na reflexao dialética para a fundamentacao do conhecimento
(como apresentado na parte anterior) quanto no sentimento da experiéncia religiosa, que € a
esséncia da religido e a consciéncia da existéncia de Deus (Schleiermacher, 2013, p. 162).
Portanto, Schleiermacher integra a necessidade da ideia de Deus no dominio intelectual e
experiencial, reconhecendo sua importancia na estrutura do conhecimento e na vivéncia

religiosa.
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Em Kant, os temas metafisicos sdo tratados como conceitos da razdo. Dessa forma,
alma, mundo e Deus aparecem como principios regulativos. Um principio regulativo ¢ um
conceito da razao que orienta e guia o uso de nossas capacidades cognitivas, especialmente no
ambito da investigagdo filosofica. Os principios regulativos nao descrevem a realidade em si
mesma nem nos proporcionam conhecimento direto dos objetos, mas servem como marcos de
referéncia ou normas para a organizagao e a busca do conhecimento. Por exemplo, ndo podemos
ter conhecimento empirico de Deus, mas a ideia de um ser supremo que garante a ordem moral
do universo ¢ crucial para a coesao do nosso sistema moral e para a esperanga na justica ultima.
Portanto, ¢ necessario considerar a f¢ como uma religido natural da razdo. Essa reformulagao
kantiana pode ser descrita como uma teologia moral, uma religido natural fundamentada na

razdo pura pratica (Kant, 1986).

De acordo com Schleiermacher, “na medida em que todas nossas convicgoes religiosas
tém um carater imediato, pertencem ao mais intimo de nossa pessoa” (Fabero, 2016, p. 66).
Dessa forma, a tentativa de criar uma religido racional que supere as religides positivas seria
um esforco infecundo. Assim, coloca como crucial identificar nas vdrias religides aquilo que
realmente as define como religides, ou seja, a presenga do Infinito no finito. Portanto, ¢

necessario buscar nas diversas religides positivas o seu elemento essencial.

Para Schleiermacher, a critica kantiana ao conhecimento metafisico ndo contém nada de
controverso, ele aceita integralmente as premissas e conclusoes da filosofia critica de Kant no
campo do conhecimento. Para Schleiermacher, o ponto critico ¢, assim, a auséncia de autonomia
da religido dentro do sistema kantiano. Embora a interpretacdo de Kant por Schleiermacher
sirva aqui como exemplo, ¢ importante ressaltar que sua critica ultrapassa esse dialogo
particular, dirigindo-se de forma mais ampla a maneira como o Esclarecimento compreende e
se relaciona com a religido. Desse modo, ndo s6 o erro de Kant, mas de todo o esclarecimento
seria o de ndo compreender que metafisica, moral e religido sdo assuntos que ndo se confundem,
sdo matérias imprescindiveis e dialogantes, mas ndo sdo a mesma coisa, ou redutiveis umas as
outras.

Ora, ndo s6 se tem confundido a religido com a metafisica e a moral, mas do mesmo
modo tem-se mesclado a metafisica e a moral, o tedrico e o pratico entre si. Segundo
Schleiermacher, a ideia do Bem, por exemplo, provém originariamente da moral, mas
termina por adentrar na metafisica. Por seu turno, a ideia de um Ser primordial, que
provém na verdade da metafisica, também invadiu o dominio da moral. (...)
Schleiermacher nao s6 defende a autonomia da religido, mas defende igualmente a

autonomia da metafisica ¢ da moral. A inten¢do de Schleiermacher € restituir a cada
esfera particular sua propria especificidade. (Oliveira, 2016, p. 1570)
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Para melhor compreender a relagdo entre diferentes esferas do conhecimento humano e
suas respectivas autonomias conceituais € metodoldgicas, € importante analisar como cada uma
se refere a0 mesmo objeto de estudo comum, mas também com abordagens e finalidades

distintas. Sobre a divisao de atribuigdes entre a metafisica, a moral e a religido:

Eu vos pergunto, portanto que tarefa desempenha vossa metafisica ou — se ndo quereis
saber nada do nome obsoleto, que vos ¢ demasiado historico — vossa filosofia
transcendental? Ela classifica o universo e o divide em tais e quais seres, investiga as
causas do que existe e deduz a necessidade do real, ela extrai de si mesma a realidade
do mundo e suas leis. A religido ndo deve, portanto, aventurar-se nesta regido; ela ha
de recusar a tendéncia de estabelecer seres e a determinar naturezas, a perder-se em
uma infinidade de razdes e dedugdes, a investigar as ultimas causas ¢ a formular
verdades eternas. E que tarefa desempenha vossa moral? Ela desenvolve a partir da
natureza do homem e de sua relagdo com o universo um sistema de deveres, ¢cla
prescreve e proibe agdes com um poder ilimitado. Por conseguinte, a religido tdo
pouco tem de intentar isto; ndo deve servir-se do universo para deduzir deveres, ela
ndo deve conter nenhum codigo de leis. (Schleiermacher, 2000, p. 29-30)

Conforme Schleiermacher destaca, isso levou a uma confusio sobre o papel e esséncia
da religido. A religido ndo ¢ volitiva nem cognitiva; ndo cabe a ela legislar sobre a¢des ou
sistematizar conhecimentos. Nesse contexto, Schleiermacher argumenta que a religido deve
evitar se aventurar nas areas reservadas a ciéncia e a moral. Cada esfera tem seu proprio dominio
de competéncia:

Ela ndo pretende, como a metafisica, explicar e determinar o Universo de acordo com
sua natureza; ela ndo pretende aperfeicoa-lo e consuma-lo, como a moral, a partir da
forga da liberdade e do arbitrio divino do homem. Sua esséncia ndo ¢ pensamento nem
acdo, sendo intuigdo e sentimento. Ela quer intuir o Universo, quer observa-lo
piedosamente em suas proprias manifestagdes e agdes, quer ser impressionada e
plenificada, na passividade infantil, por seus influxos imediatos. Deste modo ela se
opdem a ambas em tudo o que constitui sua esséncia e em tudo que caracteriza seus
efeitos. A metafisica e a moral ndo veem em todo o Universo nada mais que o homem
como ponto central de todas as relagdes, como condicdo de todo ser e causa de todo

devir; a religido quer ver no homem, ndo menos que em todo outro ser particular e
finito, o Infinito, seu relevo, sua manifestagdo. (Schleiermacher, 2000, p. 33-34)

A metafisica busca entender o Universo e deduzir suas causas finais, enquanto a moral
tenta estabelecer leis para orientar agdes. A primeira € teorica, focada no pensamento; a segunda
¢ pratica, centrada na a¢do. Em contraste, a religido, conforme Schleiermacher descreve, ndo
pretende explicar ou aperfeicoar o Universo. Neste contexto, a religido, em sua esséncia
original, ndo visa nem a busca pelo conhecimento da realidade, nem tampouco o
aperfeigoamento moral dos individuos. Segundo a perspectiva deste autor, o elemento crucial
da religido reside na esfera do sentimento humano de algo que vai além de sua finitude, ou seja,
fundamenta-se em um “dado experiencial fundamental da consciéncia do ser humano” (Dreher,
2004, p. 64). Isso ¢ compreendido como um modo intimo e fundamental de relagdo do homem

com o Universo, ou o Infinito. E qual ¢ essa relacao? A de dependéncia absoluta.
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A moral e a metafisica buscam relacionar o infinito com o finito dentro dos limites do
nosso entendimento. O conhecimento metafisico ¢é restrito pela nossa capacidade cognitiva,
enquanto a determinag¢do do cumprimento do dever moral é condicionada pela auséncia de
vontade e inclinagdes. Em contraste, a religido procura, nas religides positivas, encontrar o
sentimento originario da religido, o Infinito, algo que ¢ experimentado intuitivamente. “A praxe
¢ arte, a especulacdo € ciéncia, a religido ¢ sentido e gosto pelo infinito” (Schleiermacher, 2000,
p- 35). Enquanto a moral e a metafisica se valem do entendimento e da razdo para explicar, agir
e analisar, a religido utiliza o sentido e a intui¢cdo para que o individuo finito possa vivenciar o
Infinito. Assim, enquanto a abordagem cientifica visa a explicacdo, a abordagem religiosa se

concentra na experiéncia e no sentimento do divino.

Para Schleiermacher, a religido ndo serve como um motor moral, pois a religido ¢
essencialmente recepcao e nao mobil da agdo. Para ele, “Todo fazer propriamente dito deve ser
moral e pode sé-lo também; porém os sentimentos religiosos devem acompanhar musica
sagrada, toda a¢do do homem; este deve fazer tudo com religido, ndo por religido”
(Schleiermacher, 2000, p. 43). A religido acolhe a acdo e a coloca sob a perspectiva da
infinitude, dando um sentido infinito as operacdes finitas. De acordo com Dreher, a religido ¢

(...) antes uma experiéncia originaria do que um mero fato ou conjunto de fatos
empiricos; antes algo proximo dos individuos e neles produtivo, inclusive por
comunicagdo, do que algo neles inculcado por autoridade ou pressdo social. (...) ela
¢ primordialmente experiéncia e expressdo que conhece os limites impostos pela
alteridade, inclusive, mas no so, a religiosa. (...) As atividades do espirito como o

pensar e o agir ndo se ddo sem este pathos fundamental, que as ancora no infinito.
(Dreher, 2016, p. 11)

Essa perspectiva enfatiza a religido como uma experiéncia originaria, intimamente
ligada aos individuos. O papel da religido ¢ sentir o Universo e, dessa maneira, oferecer um
sentido que transcende o finito. Enquanto a razdo e a a¢do buscam moldar e controlar o
Universo, for¢ando-o a se conformar as nossas vontades e compreensoes, a religido adota uma
postura de contemplagdo e recepcao. Ela ndo procura explicar ou alterar o mundo, mas

proporcionar ao ser finito um gosto do infinito (Oliveira, 2011b, p. 55).

Schleiermacher afirma que “todo finito consiste apenas na determinacgao de seus limites
que precisam ser como que recortados a partir do Infinito” (Oliveira, 2011b, p. 55). Assim, a
religido se apresenta como a via pela qual o ser humano apreende o Universo em sua totalidade,
nao como soma de fragmentos do saber ou como encadeamento de causas e efeitos submetidos

a acdo da vontade. Todo para Schleiermacher, como visto na se¢@o anterior, ¢ entendido como
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organico, isto ¢, suas partes s6 fazem sentido em relagdo ao todo e, por sua vez, o todo sé se
revela quando noés voltamos as suas partes. Diante disso fica evidente o papel que a religido
deve desempenhar, se colocar como indicador para uma subjetividade que julgue ser capaz de
ser seu proprio fundamento de algo além. Schleiermacher aprofunda essa ideia ao abordar a
autoconsciéncia sensivelmente determinada:
A autoconsciéncia sensivelmente determinada se divide, de acordo com sua natureza,
em uma série de momentos que diferem em contetdo, porque nossa atividade exercida
sobre os outros seres ¢ uma atividade temporaria, e a influéncia que eles exercem
sobre nos também ¢ temporaria. O sentimento de dependéncia absoluta, por outro

lado, sendo sempre auto-idéntico em si mesmo, ndo evocaria uma série de momentos
assim distinguiveis.*® (Schleiermacher, 2013, p. 52)

Dessa forma, ndo ¢ possivel conhecer verdadeiramente o Infinito. Especialmente através
de representagdes, que constituem a maneira de compreender aquilo que ¢ condicionado. Como
essa forma de conhecimento ¢ sempre mediada por elementos finitos, como exemplificado na
necessidade da autoconsciéncia sensivel de se desdobrar no tempo e no espago, ela permanece
limitada. No entanto, isso ndo significa que o acesso ao Infinito seja impossivel; ¢ vidvel
alcangd-lo de maneira imediata no nosso contato com o finito, apesar das caracteristicas
limitadoras inerentes a esse processo.

[...] o estar relacionado como fator constituinte com um momento dado da
consciéncia, que consiste em um sentimento parcial de liberdade e um sentimento
parcial de dependéncia, se converte assim em uma emocao religiosa particular, e ao
estar relacionado em outro momento com um dado diferente, se converte em uma
emocao religiosa diferente, mas fazendo isso de tal maneira que o elemento essencial,
a saber, o sentimento de dependéncia absoluta, ¢ 0 mesmo em ambos 0s casos, ¢ assim
através de toda a série, ¢ a diferenga surge simplesmente pelo fato de se converter em

um momento diferente, quando ¢ acompanhado por uma diferente determinacdo da
autoconsciéncia sensivel® (Schleiermacher, 2013, p. 53).

Logo, isto implica que toda experiéncia histdrica de religido divide com todas as outras
um sentimento de absoluta dependéncia que ¢ essencial. Assim, s6 € possivel reconhecer tanto

a propria formulacao religiosa quanto a alheia como uma via imediata de relacao do finito com

58 La autoconciencia determinada sensiblemente se escinde por si misma, de conformidad com su naturaleza, em
uma serie de momentos que difieren em su contenido, porque nuestra actividad ejercida sobre outros seres es una
actividad temporal, y la influencia ejercida por ellos sobre nosotros es igualmente temporal. El sentimiento de
absoluta dependencia, por outro lado, al ser siempre em si mismo autoidéntico, no evocaria una serie de momentos
asi distinguibles.

591...] el estar relacionado como factor constituyente com um momento dado de la conciencia, que consiste em un
sentimiento parcial de libertad y un sentimiento parcial de dependencia, se convierte com ello em una emocion
religiosa particular, y al estar relacionado em outro momento con un dato diferente, se convierte em una emocion
religiosa diferente, pero haciéndolo de tal manera que el elemento esencial, a saber, el sentimiento de absoluta
dependencia, es el mismo em ambos casos, y asi a través de toda la serie, y la diferencia surge sencillamente por
el hecho de convertirse em un momento diferente, cuando va acompafiado por una diferente determinacién de la
autoconciencia sensible.
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o infinito. A luz de Schleiermacher, ndo se pode sustentar a superioridade de uma religido sobre
outra como mediacdo privilegiada entre o finito e o infinito.
Toda escritura sagrada ndo é mais que um mausoléu, um monumento da religido que
atesta que esteve presente ali um grande espirito, que ja ndo esta mais; pois, se todavia
vivera e atuara, como atribuiria um valor tdo alto a letra morta, que s6 pode constituir
uma débil estampa do mesmo? Nao tem religido quem cré em uma escritura sagrada,

sendo o que nio necessita de nenhuma, pois até ele mesmo seria capaz de fazer uma.
(Schleiermacher, 2000, p. 71)

Assim, ao se converter uma experiéncia religiosa em sistema doutrinario, a intolerancia
emerge da confusdo entre o conteido formulado e a experiéncia originaria que motivou o
doutrinador a expressa-lo. Isto ¢, “confundir o sistema com a realidade tltima ela mesma, nesse
caso algo finito e condicionado, algo humano ¢ tomado como absoluto” (Marifa, 2010, p. 11).
Conforme observa Marifia, em Schleiermacher essa idolatria constitui a propria raiz da
intolerancia, enquanto os verdadeiramente religiosos reconhecem “que Deus permanece sendo
Deus, independentemente de quais ideias um ou outro tem de Deus. Deus nao precisa ser
defendido, o Absoluto ndo precisa ser atacado” (Marifia, 2010, p. 11), Apenas produtos
humanos sdo suscetiveis a esse tipo de investida e comog¢do. Dessa maneira, a verdadeira
experiéncia religiosa implica uma profunda tolerancia em relacdo as outras manifestagdes
religiosas:

Todos devem ser conscientes de que a sua constitui tdo s6 uma parte do todo, de que,
acerca dos mesmos objetos que lhe afetam religiosamente, existem pontos de vista
que sdo tdo piedosos e, todavia, sdo totalmente distintos dos seus e de que a partir de
outros elementos da religido dimanam intui¢cdes e sentimentos relacionados aos que
estes, quigd, carecem completamente de sensibilidade. Vds vedes como esta bela
modéstia, esta amistosa ¢ acolhedora tolerancia surgem de uma forma imediata do

conceito de religido, e de que forma intima se vinculam com ele. (Schleiermacher,
2000, p. 40)

A experiéncia religiosa, segundo Schleiermacher, vai além da simples leitura de
doutrinas, formulagdes teoldgicas ou atos de caridade. Ela reside em uma interagdo intima e
indivisivel entre sujeito e Absoluto através de intuicdo e sentimento. Intui¢ao (Anschauung)
refere-se a perspectiva, ponto de vista, opinido ou contemplacdo, incorporando um aspecto
cognitivo. Por outro lado, o sentimento (Gefiihl) caracteriza-se pelo traco mais sentido,
antecipatorio, divinatorio. Essa experiéncia profunda e quase indescritivel ocorre no momento
inicial de toda percepc¢ao sensivel. Ele enfatiza a dificuldade de expressar essa experiéncia sem
distorcé-la, dado que sua natureza original ¢ uma, e aquela verificada em nossa reflexdo ja
apresenta uma mudanca radical:

A intui¢do sem o sentimento ndo ¢ nada e ndo pode ter nem a origem nem a forga
adequadas; o sentimento sem intuig¢@o tdo pouco ¢ alguma coisa: tanto um como outro
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s0 sdo algo quando, e devido a que, originalmente estes sdo uma e a mesma coisa e se
dao inseparados. Aquele primeiro instante misterioso que tem lugar toda percepcao
sensivel, antes de que a intuicdo e o sentimento se separem, o instante no qual o
sentido e seu objeto, por assim dizer, se tém confundido e se t€m feito uma s6 coisa,
antes de que ambos retornem a seu lugar originario — eu sei o quanto indescritivel é e
com que rapidez passa, porém quisera que pudésseis reté-lo e também reconhecé-lo
na atividade superior, divina e religiosa da alma. (Schleiermacher, 2000, p. 45)

E nesse instante pré-cognitivo (Oliveira, 2011, p. 147) que a religido verdadeiramente
acontece. Um sentimento no qual o finito toca o infinito. E porr ser anterior a toda reflexao,
esse momento s6 pode ser vivido e nunca descrito.

Antes de vos conduzir ao detalhe destas intui¢cdes e sentimentos, o que tem de
constituir, com efeito meu proprio de ver em relagdo a vos, permiti-me previamente
lamentar-me um instante acerca do fato de que ndo possa falar de ambos sendo de
maneira separada; deste modo o espirito mais fino da religido se perde no que se refere
a meu discurso, e eu s6 posso desvelar seu mistério mais intimo de uma forma
vacilante e insegura. Porém uma reflexdo necessaria os separa a ambos. E quem pode
falar de qualquer coisa que pertenca a consciéncia sem passar primeiramente através
deste meio? Nao s6 quando comunicamos uma a¢ao interna da alma, também quando
nos limitamos a converté-la em matéria de consideragdo e a eleva-la ao nivel da
consciéncia clara, se produz imediatamente esta separagao inevitavel: o fato (Faktum)
se mescla com a consciéncia originaria de nossa dupla atividade, da dominante e que
atua para fora, e da meramente delineadora e imitadora, e que parece estar melhor ao
servigo das coisas, e imediatamente a produzir-se este contato a matéria mais simples
que se decompde em dois elementos opostos: os unos se conjugam para formar a
imagem de um objeto [Anschauung]; os outros, abrem caminho até o centro de nosso

ser, entram ali em efervescéncia com nossos impulsos primordiais e ddo origem a um
sentimento passageiro. (Schleiermacher, 2000, p. 44-45)

Se no momento originario intui¢do e sentimento do Universo ainda sdo uma sé coisa,
conforme este evento passa a ser analisado pela reflexdo, s6 € possivel separar intuicdo e
sentimento. Dessa forma, toda analise necessariamente desfaz a unidade dessa experiéncia, “e
1sso ¢ inevitavel, pois toda e qualquer tentativa de reconstrugdo deste instante ¢ feita pela via
da reflexao. Porém, a experiéncia considerada em seu momento de unidade revela uma
comunhio entre o sentido e seu “objeto”, em outras palavras, entre o0 homem e o Universo”
(Oliveira, 2011, p. 147). No entanto, esse processo de fragmentacdo analitica ndo captura a

profundidade da conexao primordial entre 0 homem e o Universo.

Para Schleiermacher, as religides refletem as multiplas formas de vivéncia humana. No
entanto, ndo se reduzem a um fendmeno meramente humano, pois sua esséncia transcendental
remete a um fundamento que ultrapassa o humano e da sentido a toda experiéncia. A implica¢ao
disso esta no fato de que “enquanto disciplinas como a psicologia, sociologia e antropologia
podem langar luz sobre a religido, esta ndo pode ser reduzida a um estudo dos objetos dessas
disciplinas” (MARINA, 2010, p. 8). Os campos de estudo das doutrinas religiosas, crengas e

ritos praticados derivam de reflexdes culturalmente condicionadas sobre essas experiéncias,
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sendo sempre uma reflexao de sujeitos finitos. Isso ndo € suficiente para compreender a esséncia

da religido, mas apenas as religioes tal como elas se manifestam historicamente.

Ademais, a experiéncia religiosa representa 0 momento em que a intui¢ao do infinito e

o sentimento do universo se fundem em uma Unica percepgao. Contudo, essa unificacao nao

pode ser plenamente capturada na reflex@o; a partir desse ponto, eles se desdobram em dois

elementos distintos, que servirdo como fundamento para as diversas formas de religiosidade

particular (Schleiermacher, 2013, p. 52-53, 162). Dessa maneira, apesar da abordagem de Kant,
que

“s6 permitia falar com rigor, (...) das esferas de validade tedrica, pratica e, (...)

estética. Conforme esta logica, o ambito de realidade da religido, que mesmo em Kant

vai confluir na ideia de Deus, depende ainda excessivamente de uma inferéncia, bem

como de um juizo objetivamente infundado. (...) A subjetividade transcendental em

Schleiermacher ultrapassa estipulagdes kantianas sem render-se a estratégias totais de
revisionismo metafisico. (Dreher, 2016, p. 7)

Faz isso ao mobilizar os conceitos de Sentimento e Intui¢do, que, como destacado
anteriormente, evidenciam o carater ndo metafisico dessa experiéncia e visam oferecer um
modo contemplativo de relagdo entre o Infinito e o finito. Schleiermacher argumenta que “todo
intuir parte de um influxo do intuido sobre o que intui, de uma agdo originaria ¢ independente
do primeiro, que depois ¢ assumida, recompilada e compreendida pelo segundo de uma forma
acorde com sua natureza” (Schleiermacher, 2000, 36). Assim, o sentimento religioso ndo ¢ um
modo de conhecer, mas um modo de ser afetado pelo Universo, onde “na religido ¢ intuido o
Universo, ¢ concebido como atuando originariamente sobre o homem” (Schleiermacher, 2000,
74). Essa intui¢ao “é tanto um ser-afetado pelo Universo em seus influxos tanto quanto uma
resposta sentimental. A unidade destes dois momentos sempre foi defendida por Schleiermacher
como o nascedouro da religido antes da reflexdo, ou mesmo concomitante a esta em seus tragos”
(Dreher, 2016, p. 8), destacando a importancia dessa integragdo para uma compreensao mais

profunda da experiéncia religiosa.

A intui¢do, portanto, nao proporciona o conhecimento do Infinito, pois isso
corresponderia a uma metafisica pré-critica. Ela permite apenas alcangar uma percepgao
especifica da influéncia do Universo sobre o ser humano. O sentimento, por sua vez, reflete a
intensidade com que essa influéncia atua sobre os sentidos. Assim, a religiosidade positiva se
configura como uma manifestacdo finita do Infinito, uma particularizagdo que ndo pode
compreendé-lo totalmente. No entanto, ao experimentar o Infinito, surge uma necessidade de

expressar essa experiéncia. “Por isso, quanto maior a sensibilidade e agudez dos sentidos,
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quanto mais ardente a sede e quanto mais irresistivel o impulso de captar o Infinito, tanto mais
perfeita e intensa sera esta impressao do Universo, bem como tanto maior sera a necessidade
de expressa-lo” (Oliveira, 2011, p.153) buscando um significado infinito nas agdes finitas.
Enquanto a moral e a metafisica tendem a colocar o individuo como condicao de todas as coisas,
a religido busca ver no individuo, assim como em qualquer outro ser particular e finito, a

impressao e manifestagdo do Infinito (Schleiermacher, 2000).

Schleiermacher delineia diferentes maneiras de intuir o Infinito, contribuindo para a
diversidade da experiéncia religiosa. Numa dessas formas de intuir “o que € superior € o que ¢
inferior estdo tdo pouco distintos que até o sentimento de absoluta dependéncia ¢ visto como
algo que surge de um objeto particular que deve ser apreendido pelos sentidos"®’
(Schleiermacher, 2013, p. 65). Isso representa uma unidade indistinta, talvez a raiz das religides
animistas. Além disso, o Infinito pode ser intuido como uma pluralidade sem unidade, essencial
para as religides politeistas.

Em sua combinagdo da receptividade religiosa com varios afetos da autoconsciéncia
sensivel, ele mostra essa diversidade de forma tdo proeminente que o sentimento de
absoluta dependéncia ndo pode surgir em sua completa unidade ¢ indiferengca em

relagdo a tudo o que a autoconsciéncia sensivel pode conter; em vez disso, uma
pluralidade se estabelece como sua fonte®'. (Schleiermacher, 2013, p. 65)

Pode-se também conceber o Universo como uma unidade dentro da pluralidade, um
todo verdadeiro, tal como ¢ observado nas religides monoteistas. Nessa visdo, a unidade ndo
anula a diversidade, mas ao contrario, a abraga dentro de um contexto de totalidade que
transcende as multiplas manifestagdes e formas percebidas, proporcionando uma compreensao
unificada e integradora do cosmos. A partir disto:

Se formos conscientes de ndés mesmos como tais ¢ na nossa finitude, como
absolutamente dependentes, o mesmo devera ser dito em relacdo a toda a existéncia

finita, ¢ em conexdo com isso assumiremos o mundo inteiro juntamente conosco
dentro da unidade da nossa autoconsciéncia.®? (Schleiermacher, 2013, p. 65)

Se reconhecemos nossa propria existéncia como seres finitos e absolutamente

dependentes, devemos aplicar o mesmo principio a toda a existéncia finita. Nessa perspectiva,

60 “lo que es superior y lo que es inferior se hallan tan poco distinguidos que incluso el sentimiento de absoluta
dependencia esta reflejado como algo que surge de un particular objeto que debe ser aprehendido por los sentidos”
%! em su combinacién de la receptividad religiosa com diversos afectos de la autoconciencia sensible muestra essa
diversidad em forma tan sumamente preponderante que el sentimiento de absoluta dependencia no puede aparecer
em su completa unidad e indiferencia a todo lo que la autoconciencia sensible puede contener; em cambio, se sitiia
una pluralidad como su fuente.

62 «“Si somos conscientes de nosotros mismos como tales y en nuestra finitud, como absolutamente dependientes,
lo mismo habra que decir con respecto a toda existencia finita, y en conexion con ello asumiremos al mundo
entero juntamento con nosostros mismos dentro de la unidad de nuestra autoconciencia.”
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entendemos que o mundo inteiro, juntamente conosco, ¢ incorporado dentro da unidade da
nossa autoconsciéncia. Apesar de ndo se referir diretamente ao conhecimento, para
Schleiermacher, a intuigdo se distingue do sentimento na medida em que a primeira € descrita
como um “olhar para fora em dire¢do ao objeto”, enquanto o sentimento ¢ descrito como um
“olhar para dentro em dire¢do ao centro da subjetividade” (Adams, 2005, p. 37). Enquanto a
intuicdo possui um carater tedrico que contribui para a reflexdo como parte do todo, o
sentimento é uma autoconsciéncia imediata. E por isso que, apesar de seu carater tedrico, a
intuicdo ndo ¢ considerada conhecimento neste contexto. Aqui reside o cerne da
individualidade: cada intuicdo ¢ singular e, simultaneamente, revela um aspecto essencial do

todo. (Oliveira, 2011, p. 151)

Todas as intuicdes, na experiéncia religiosa, estavam intrinsecamente ligadas a um
sentimento. Foi o desenvolvimento da reflexao que as forgou a se dissociar. Assim como nossos
orgdos internos reagem e se modificam em resposta a estimulos externos, a intui¢do e o
sentimento funcionam de maneira similar, com cada um operando em resposta a diferentes

aspectos da nossa reflexao (Marifia, 2010).

A intuicdo ¢ a expressdo do infinito dentro do finito em uma manifestagdo especifica.

Ela surge da influéncia do objeto intuido sobre a pessoa que intui, como resultado de uma agao

inicial e autdbnoma do objeto, que ¢ entdo entendida, apreendida e concebida pela pessoa de

acordo com sua propria natureza. O sentimento € o meio pelo qual essa manifestacao atinge a
consciéncia do sujeito que intui, pois:

Se as irradiagdes da luz ndo alcangam vosso 6rgdo — o que ocorre completamente a

margem de vossa iniciativa — se as partes minimas dos corpos ndo afetassem mecanica

ou quimicamente as pontas de vossos dedos, se a pressdo da gravidade ndo vos pusesse

de manifesto uma resisténcia e um limite de vossa for¢a, ndo intuirias nem perceberias

nada, e portanto, o que intuis e percebeis nao ¢ a natureza das coisas, mas antes sua
acdo sobre vos. (Schleiermacher, 2000, 36).

Para Schleiermacher, a religido da seguinte forma, a dimensdo intuitiva envolve o
reconhecimento da presenca do infinito, enquanto a dimensdo sentimental se refere ao modo
como essa presenca ¢ recebida pelo individuo. Dessa maneira, o infinito causa uma mudanga
na consciéncia finita, ja que “toda e qualquer intuicdo vem acompanhada de sentimentos, (...)
correspondem a uma alteragdo da consciéncia interna, pois conduzem o homem a uma nova
relacdo com seu animo (Gemiit) e com sua condi¢do (Zustand)” (Oliveira, 2011b, p. 59). Dessa
forma, a experiéncia religiosa ndo apenas revela o infinito, mas também transforma

profundamente o individuo.
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Por fim, esses dois elementos, quando entendidos separadamente, sdo resultados da
reflexdo que os distingue, transformando-os em manifestacdes particulares da religido e
expressoes individuais de vocagao para a fé. A intuigdo, por um lado, representa a capacidade
de perceber de maneira direta e imediata a presenca do infinito na consciéncia finita. E através
da intuicdo que se experimenta um sentido profundo e uma sensibilidade pelo infinito,
transcendendo as limitagdes da razdo e proporcionando uma conexao direta com o divino. Por
outro lado, o sentimento, complementando a intui¢do, envolve a resposta sentimental a essa
experiéncia do infinito. Ele ndo apenas indica a intensidade com que essa presenca infinita se

faz sentir, mas também guia a resposta emocional e pratica a vivéncia religiosa.

Assim, quando unidos no momento de presenga do infinito na consciéncia finita, tanto
a intui¢do quanto o sentimento se tornam os atributos que constituem a esséncia da religido para
Schleiermacher. Eles ndo apenas possibilitam uma compreensdao mais profunda do todo no
contexto da experiéncia da incompletude, mas também revelam a natureza essencialmente
relacional e emocional da experiéncia religiosa, onde o individuo se conecta diretamente com

o divino através de uma percepg¢ao intuitiva e uma resposta emocional profunda.

Se Religido ¢ na obra de Schleiermacher intui¢ao e sentimento, ou “sentido e gosto pelo
infinito” (Schleiermacher, 2000, p. 35), entdo ela ndo deve se reduzir ao agir (tal qual a teologia
moral de Kant), ou ao pensar (como propunha a metafisica pré-critica). A religido, em
Schleiermacher, pode ser compreendida como em relagdo com o pensamento € a acao, mas ¢
no sentimento que essa relagdo se da de modo imediato e originario, na medida que “ela ¢ a
fonte a partir da qual pensar e agir hdo de se deixar acompanhar sempre que quiserem
vislumbrar um sentido mais amplo, sem a perda da independéncia que lhes é propria em suas
esferas. Quando ocorre, ela € um senso bem afinado para o sentido do todo no meio da
experiéncia da incompletude” (Dreher, 2016, p. 11). Assim, a religido se revela como uma fonte

essencial para compreendermos o todo no contexto da experiéncia da incompletude.

Nesta terceira parte exploramos a contribuicdo de Schleiermacher ao pensamento
moderno, destacando sua visdo da religido como intuicdo e sentimento. Schleiermacher
desafiou a abordagem kantiana que vinculava a religido a moralidade, argumentando que a
religido € uma experiéncia mais profunda e intrinseca a subjetividade humana. Ele propde que
a religido, longe de ser uma mera extensdo da moral, ¢ uma fonte independente de intuicdo e
sentimento que enriquece ¢ amplia a compreensao humana do absoluto. Schleiermacher sugere

que a verdadeira esséncia da religido reside na capacidade do individuo de conectar-se



93

diretamente com o divino através de uma percepc¢do intuitiva e uma resposta sentimental
profunda. Portanto, permite uma visdo mais ampla e profunda da religido, sem comprometer
sua independéncia diante da moral e metafisica. A religido oferece um senso bem afinado do
todo no meio da experiéncia da incompletude humana, proporcionando uma compreensao mais

holistica e integrada do ser e do saber.
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4 SCHLEIERMACHER DIANTE DE PLATAO: O FILOSOFO HERMENEUTA LE O
ARTISTA FILOSOFICO

Um dos aspectos frequentemente sublinhados pelos comentadores ¢ o profundo
enraizamento do pensamento de Schleiermacher na tradi¢do platdnica, o que é evidenciado
tanto em seus escritos hermenéuticos quanto em sua filosofia da religido e teoria do
conhecimento. Nesse sentido, Beiser chama atengao para os “[v]arios aspectos da filosofia de
Schleiermacher [que] tém grande parte de suas origens em seu estudo de Platdo: sua concepcao
de dialética, sua visdo organica da natureza, seu ceticismo em relagdo ao fundacionalismo e sua
teoria da experiéncia religiosa.”® (Beiser, 2006, p. 70). Como visto no capitulo anterior, essa
observagao reflete na concepgao de dialética como arte do filosofar, e a da construgao do saber
remete a pratica dialdgica socratico-platonica, sendo reformulada por Schleiermacher como um
sistema arquitetonico de conceitos e juizos que pairam entre o finito € o absoluto. Além disso,
sua visdo organica da natureza e do conhecimento, por sua vez, aparece no reconhecimento da
mutua implicagdo entre forma e matéria no pensar, articuladas pela fun¢do orgéanica da

consciéncia. Assim como na énfase na precariedade da razdo finita.

Por fim, a teoria schleiermacheriana da experiéncia religiosa, como intuicao e
sentimento do Infinito, incorpora o horizonte do Absoluto, ndo como objeto de conhecimento,
mas como condi¢do transcendental de toda autoconsciéncia, ecoando a nogao platdnica de
participacao do sensivel no inteligivel. No campo da hermenéutica, por exemplo, € possivel
identificar ecos do modelo dialogico platénico na concepgao schleiermacheriana de
interpretacdo como reconstrucao criativa do pensamento do autor, assim como, sua rejeicao ao
fundacionalismo reflete a consciéncia da provisoriedade e da finitude da compreensdo humana.
Do mesmo modo, sua teoria da linguagem e da religido preserva um sentido de totalidade e
unidade, que remete a ideia platonica do cosmos como organismo vivo, € a nogdo de
participagdo do finito no absoluto. Tais semelhancas e desenvolvimentos ndo sdo estranhas, ja

que Schleiermacher ocupou-se por muitos anos com o trabalho de traduzir e interpretar Platdo.

63 “Various aspects of Schleiermacher’s philosophy have much of their origins in his study of Plato: his conception
of dialectic, his organic view of nature, his skepticism about foundationalism, and his theory of religious
experience.”
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A partir do final do século XVIII, desenvolveu-se na Alemanha um renascimento
filologico que se distinguia por seu carater nacional e pelo cultivo de uma consciéncia historica
emergente. Ao contrario do humanismo renascentista classico, que era internacional, esse novo
movimento era estritamente germanico, e estava impregnado da convicgdo de que apenas a
lingua alema e seus intérpretes seriam capazes de revelar a verdadeira esséncia dos textos
classicos. Os romanticos se sentiam (os unicos) herdeiros da antiguidade classica greco-romana.
Nesse contexto, autores como Homero, Platao e Shakespeare foram retraduzidos em um estilo
deliberadamente romantico e introspectivo, promovendo uma nova sensibilidade filologica. E
nesse cenario que se insere a empreitada de Schleiermacher, que viria a alterar

significativamente os rumos da interpretacao platonica (Lamm, 2000).

O projeto teve inicio sob o impulso de Friedrich Schlegel, entusiasta da ideia de que a
lingua alema estava madura para acolher uma nova traducdo “artistica” das obras de Platao.
Para tanto, Schlegel convidou Schleiermacher, entdo um jovem pregador em Berlim, e seu
companheiro de residéncia. No entanto, com o passar do tempo, o projeto ultrapassou os limites
da amizade entre os dois intelectuais e acabou sendo conduzido integralmente por
Schleiermacher. Essa transicdo marcaria ndo apenas a autonomia do empreendimento, como
também, uma inflexdo decisiva na historia dos estudos platonicos (Lamm, 2021). A década de
1799 a 1809 se tornaria, retrospectivamente, um periodo singular na filologia alema, aberto a

ousadia de um projeto tdo ambicioso.

A chamada “década de Platdo” na trajetoria intelectual de Schleiermacher corresponde
ao intervalo em que ele se dedica intensamente a tradugao, interpretagdo e publicagdo das obras
de Platdo. Em 1802, Schleiermacher deixou Berlim para assumir o posto de pastor em Stolp,
na Pomerania Oriental, como parte de um autoexilio que lhe ofereceu isolamento e tempo para
se dedicar a produgdo intelectual. Foi nesse periodo que ele passou a trabalhar simultaneamente
em duas obras fundamentais: os Tracos fundamentais de uma critica a dogmatica moral até hoje
(Grundlinien einer Kritik der bisherigen Sittenlehre) (1803) e os primeiros volumes de sua

edi¢do das obras de Platdo, os Platons Werke (1804) (Izuquiza, 1998).

Inicialmente concebido como um projeto conjunto, o plano previa que cada um
traduzisse os didlogos que lhe conviessem, com anotagdes enviadas ao outro, que redigiria
comentarios criticos. Schlegel escreveria a introducao teorica, o Studium des Plato (Estudo de
Platdo); Schleiermacher, por sua vez, escreveria a conclusdo, Charakteristik des Plato
(Especificidade de Platdo). Por fim, os didlogos seriam organizados por ordem historica, numa

tentativa de reconstruir o desenvolvimento interno do pensamento platonico. Contudo, todos
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esses pontos planejados se tornariam posteriormente fontes de tensdo entre os dois amigos.
Embora a lideranga inicial tenha sido de Schlegel, pois foi ele quem convidou Schleiermacher,
formulou o plano e negociou sua realizagdo, o projeto acabou por se tornar uma empreitada

pessoal de Schleiermacher (Lamm, 2000).

Apds concluir os Grundlinien, Schleiermacher voltou-se com afinco a traducdo
platonica, entregando o manuscrito do primeiro volume em abril de 1804. Em apenas sete
meses, publicou, portanto, suas duas primeiras obras académicas, distintas em género, mas
profundamente conectadas em sua orientacdo filosofica. Em 1804, convidado por Friedrich
Wilhelm III, Schleiermacher assumiu uma catedra na Universidade de Halle, sua primeira
funcdo académica formal. Durante sua permanéncia ali (1804—-1807), lecionou hermenéutica,
filosofia, ética, dogmatica e exegese, além de ter produzido suas primeiras obras teologicas
relevantes, como o Didlogo de Natal. A ocupagao napolednica de Halle, em 1806, interrompeu
bruscamente sua carreira académica naquele contexto. No entanto, mesmo com a universidade
fechada, e seus bens saqueados, Schleiermacher continuou a desenvolver sua obra. Em 1807
foi para Berlim, onde se tornaria professor da recém-criada Universidade de Berlim e figura

central de sua fundagdo (Lamm, 2021).

A importancia do trabalho de Schleiermacher transcende o campo da tradugdo. Tal como
sua Glaubenslehre se tornaria um marco na teologia cristd, e sua Hermenéutica um divisor de
dguas na teoria da interpretacdo, sua introducdo aos Platons Werke provocaria uma revolucao
na filologia da época. Porém, ¢ importante frisar, Schleiermacher ndo apenas traduziu Platdo:
ele inaugurou uma nova maneira de 1é-lo, formulando a chamada “questdo platonica”, e
alterando de forma duradoura, as premissas da recepgio do autor classico. E sobre parte dessa
leitura, que vamos nos debrugar nesse capitulo. Primeiro na introducdo geral, e em seguida, na
introducao do Fedro e, por fim, no Sofista e na Republica, como forma de relaciona-los aos

temas de sua Hermenéutica e Dialética.

4.1 Platao como Artista Pedagogico na Introducio Geral

A principal contribuicdo de Schleiermacher aos estudos platonicos ndo consistiu
propriamente de uma analise sistematica da filosofia de Platdo, mas na formulacdo de uma
chave interpretativa que permitisse ao leitor, segundo o proprio autor, formar por si mesmo,

uma compreensao mais precisa e autbnoma do pensamento e da intengao do filésofo grego, na
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composi¢ao de seus didlogos. Para isso, Schleiermacher propds a restauragdo da sequéncia
original e da articulacdo interna entre os didlogos, acreditando que apenas o reconhecimento de
uma estrutura necessaria e organica entre eles tornaria possivel alcancar tal compreensdo

(Schleiermacher, 2002).

Antes da proposta de Schleiermacher, os didlogos platonicos eram tradicionalmente
organizados segundo a classificacdo de Trasilo, filosofo e gramatico do século I, que agrupou
os textos em nove tetralogias, imitando o modelo das tragédias 4ticas. Essa estrutura, embora
amplamente difundida e adotada nos manuscritos medievais, carecia de critérios rigorosos e

coerentes, alternando entre agrupamentos temadticos, cronoldgicos e arbitrarios, sendo a

o~

primeira tetralogia, a Gnica com evidente continuidade narrativa, relativa ao julgamento e
morte de Socrates. Contudo, nem mesmo Trasilo alegava que essa disposi¢do derivasse do
proprio Platdo (Cooper, 1997, VIII-XII). A auséncia de um principio organizador claro tornou-
se um problema hermenéutico decisivo, pois dificultava a compreensao do desenvolvimento do
pensamento platnico e da relagdo entre os dialogos. E justamente nesse contexto que ganha
relevo a proposta de Schleiermacher: ao postular uma sequéncia racional e interna entre os
textos, ele buscava ndo apenas restaurar a coeréncia do corpus, mas também, abrir caminho
para uma leitura filosoficamente integrada, na qual, a ordem dos didlogos revelaria o

desdobramento progressivo da doutrina platonica.

Sua proposta metodoldgica passou a ser reconhecida como sua maior heranga na area
dos estudos platonicos, e se estrutura em quatro eixos principais: o desenvolvimento daquilo
que chamou de método interno; a interpretacao de Platdo como artista; a énfase na relacao
necessaria entre forma e conteudo; e, por fim, a avaliagdo critica da autenticidade e da ordem
dos didlogos. Com esse conjunto de principios, Schleiermacher rompeu decisivamente com

abordagens anteriores, € propds uma nova forma de ler Platao (Laks, 2016; Lamm, 2000).

Na “Introdu¢do Geral” a sua tradugdo de Platdo, Schleiermacher inaugura um momento
metodoldgico decisivo ao propor uma tarefa filoldgica que ultrapassa os limites do exercicio
gramatical tradicional, exigindo instrumentos historicos a investiga¢ao do texto. Seu objetivo
era reconhecer os modos especificos como um autor utilizava e transformava a linguagem, o
que pressupunha nao apenas o dominio da lingua, mas também, o conhecimento da cultura que
a produziu. Schleiermacher buscava, por exemplo, compreender o estado cientifico helénico na
época inicial da carreira de Platdo, o desenvolvimento da linguagem em relacdo as ideias
filosoficas, e quais textos similares estavam em circulagdo naquele contexto (Schleiermacher,

2002). A partir dessa abordagem, Schleiermacher concebe a interpretacdo dos didlogos
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platdnicos como um processo que exige reconstrugdo linguistica e uma reconstituicao do gesto
criador do autor em sua singularidade. Em contraste com a leitura fragmentaria ou
exclusivamente doutrinaria de Platdo, ele advoga uma leitura unificada da obra platonica como
organismo conceitual, cuja coeréncia interna se revela progressivamente no entrelagamento
entre forma literdria e contetido filos6fico. Nesse sentido, a tradugdo e a interpretacdo tornam-
se inseparaveis da tarefa de reconstruir a interioridade viva do filésofo grego, tarefa que,
segundo o método schleiermacheriano, combina o rigor comparativo com uma capacidade

“divinatdria”, capaz de captar o impulso origindrio que articula pensamento e expressao.

Essa hermenéutica ndo visa apenas elucidar um sentido textual estatico, mas reconstituir
a dindmica da criacao filosofica, fazendo com que o texto revele suas intengdes mais profundas
no horizonte da cultura e da linguagem em que foi engendrado. Com isso, ele propunha uma
critica rigorosa aos moldes da critica biblica entdo emergente, aplicada aos estudos platonicos.
Seu intuito era ir além da tradi¢do recebida, para encontrar o “Platdo auténtico”, o que exigia
um exame cuidadoso dos fundamentos filoséficos da interpretacdo, algo inédito entre os
estudiosos de Platdo até data. Em resposta a essa exigéncia, Schleiermacher formulou uma
abordagem interna aos textos platonicos, marcada por uma historicidade atenta a linguagem, e
por um esforco de reconstrucao critica das condi¢des de produgdo e circulagdo dos didlogos

(Schleiermacher, 2002).

Ao discutir sua principal referéncia no contexto da “Introducdo Geral”, Tennemann,
também filologo e tradutor de Platdo, Schleiermacher reconhece o mérito do trabalho biografico
por ele desenvolvido, mas salienta a necessidade de supera-lo em certos aspectos. A diferenca
fundamental entre ambos, conforme o proprio Schleiermacher (2002), reside no proposito
metodologico. Tennemann buscava, por meio de sua abordagem, reconstruir a sequéncia
cronologica das obras platonicas, com o intuito de apresentar uma filosofia sistematica do
Platdo maduro. Schleiermacher, por sua vez, propunha-se a algo mais essencial: desvendar a
ordem interna dos dialogos, tal como se manifestaria na ldgica imanente do préprio corpus

platonico.

Mas, quanto aos acontecimentos de sua vida, logo aqueles fatos, cujo conhecimento
pudesse levar a uma compreensdo mais profunda de algum detalhe contido nos seus
escritos, eles parecem ter se afastado tanto das nossas investigacdes, de modo que
qualquer sugestdo que alguém quisesse fazer sobre o assunto seria uma suposicao e,
muitas vezes, pode-se indicar nos seus escritos onde hé alusdo a um fato pessoal, sem
que, contudo, se possa adivinha-lo. (Schleiermacher, 2002, p. 28)

Em vez de basear-se em dados externos e vestigios historicos, Schleiermacher introduz

um método interno, sustentado na analise cuidadosa da forma e do contetdo dos textos,
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orientando-se pelo que chamou de ordem natural. Essa divergéncia de proposito teve
implicacdes significativas. Enquanto Tennemann partia de elementos extratextuais para
organizar e interpretar os didlogos, Schleiermacher desconfiava do peso excessivo desses
critérios, que poderiam ser acidentais ou enganosos. Para ele, como a vida de Platao est4 envolta
em lacunas e conjecturas, o método externo corre o risco de obscurecer o verdadeiro sentido
filosofico das obras. Assim, Schleiermacher propunha uma abordagem hermenéutica voltada
para a reconstrucao imanente do pensamento platonico, a partir da progressao interna das ideias
nos proprios dialogos.
De modo que aquela satisfagdo, que afirma podermos entender Platdo, hoje, melhor
do que ele entenderia a si mesmo, parece ser uma satisfagdo imatura. E pode-se achar
graca como, ao investigar Platdo, que da tanto valor a consciéncia do ndo-saber, os
que sdo imbuidos de satisfacdo realizam investigagdes tdo ndo platonicas. Essa
satisfacdo engana-se ao menos pela metade, a saber, por tudo aquilo que se refere a
grande intencdo filosofica platonica percebida na composi¢do de seus escritos e
quando se sabe presumi-la tanto quanto possivel. E ¢ nesse sentido que a presente
tentativa ¢ uma complementagdo ndo facilmente dispensdvel em relacdo aquilo que
outros fizeram de outra maneira, devendo contribuir, na medida em que se mostre

bem-sucedida, para uma melhor compreensdo de Platdo. (Schleiermacher, 2002, p.
31

O método interno defendido por Schleiermacher oferecia ndo apenas maior imunidade
aos acidentes e contingéncias da historia, mas também, a possibilidade de interpretar o corpus
platonico como um todo coeso, estruturado a partir de uma légica imanente. No entanto,
Schleiermacher reconhecia que esse método, por si s, era insuficiente. Para Schleiermacher
(2002), o ideal era justamente combinar os métodos interno e externo, pois quando utilizados
com precisdo, deveriam se corroborar mutuamente. Todavia, ele também reconhecia a limitagao
historica, os poucos dados confiaveis sobre a cronologia ou a autenticidade das obras platonicas

tornavam o método interno nao apenas desejavel, mas inevitavel como principal recurso critico.

Aqui evidencia-se com clareza, a tensdo fundamental que atravessa o projeto
hermenéutico de Schleiermacher, isto ¢, a oscilagdo entre a pretensdo moderna de uma
compreensao superior do autor € o reconhecimento humilde da distancia que nos separa de sua
intencdo origindria. Apesar de se beneficiar dos avancos historiograficos da era iluminista,
Schleiermacher (2002) permanecia cauteloso quanto ao excesso de confianga na possibilidade
de se reconstruir com exatidao o passado; no desenvolvimento de sua abordagem, ele se
comprometeu a nao pressupor dogmas, mas a deixar que os proprios didlogos orientassem a

leitura.

Ao criticar a “satisfacdo imatura” dos intérpretes que presumem compreender Platdo

melhor do que ele proprio, Schleiermacher (2002) reafirma a necessidade de um método que
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ndo se contente com analises exteriores ou reconstrugdes objetivistas, mas que busque
reencontrar na tessitura formal dos didlogos, a grande intencao filos6fica que lhes conferira
unidade e sentido. Para ele, a tarefa hermenéutica ndo ¢ a reproducao mecanica de contetdos,
mas a reconstrucao, sempre aproximativa e jamais definitiva, de um processo criador interior,
cuja totalidade escapa a fixidez de regras. O carater artistico do discurso filosofico exige do
intérprete competéncia técnica e uma sensibilidade afinada para captar, por vias comparativas
e divinatorias, o momento seminal que articula estilo, pensamento e forma. Dessa forma,
Schleiermacher inscreve a hermenéutica sob o signo da infinitude sem jamais alcangar a
compreensdo plena, pois o sentido permanece em constante abertura, exigindo um esforgo
interpretativo que se renova a cada nova tentativa. A obra, como manifestagdo do espirito
individual, ndo se esgota em sua textualidade; antes, convida incessantemente o intérprete a
recriar, com liberdade e rigor, o gesto criador que a engendrou. O ponto-chave de sua leitura,
que marcaria profundamente os estudos posteriores, era a compreensao de Platdo como um

artista, ou seja, alguém cuja filosofia esta indissociavelmente ligada a forma como € expressa.

Evidentemente, aquele que desejar separar as veias sanguineas de um corpo humano
e constituir uma unidade de fazer um compéndio ou outras partes semelhantes do
outro corpo, tem que o entender da natureza de um corpo, o que ndo ¢ diferente, em
qualquer sentido, da natureza de seus empreendimentos filoséficos. Aqueles, porém,
aos quais se apresentam essas partes e realizam a separagdo da mesma nio originaria,
apenas diferenciam Platdo com base no conhecimento da natureza peculiar do todo.
De modo algum, compreenderao o filosofo platonico adequadamente, e, em algum
lugar, forma e conteudo sdo inseparaveis em sua filosofia, € nos contextos e limites
estabelecidos por Platdo. (Schleiermacher, 2002, p. 40)

A metéfora somatica empregada por Schleiermacher nesta passagem serve como
imagem potente para ilustrar a natureza da compreensao filoso6fica em sua hermenéutica. Assim
como separar artificialmente os 6rgdos de um corpo sem compreender sua integragdo vital
compromete a propria inteligibilidade do organismo, também na interpretagdo de uma obra
filosofica, a fragmentacdo arbitraria de suas partes destitui o texto de sua unidade viva. Essa
concepgdo encontra correspondéncia direta no principio do circulo hermenéutico, segundo o
qual, ndo ¢ possivel compreender verdadeiramente uma parte de um texto sem referéncia ao

todo, assim como o todo s6 se revela plenamente por meio da interpretagao das partes.

Schleiermacher adverte que aos que se limitam a compreender os escritos de Platdo com
base em critérios extrinsecos “procurando sua verdadeira sabedoria, em doutrinas secretas, as
quais ele quase nunca integrou a esses escritos” (Schleiermacher, 2002, p. 36), rompem o tecido
organico da obra, deixando de reconhecer que, na filosofia platonica, forma e conteudo sao
inseparaveis. O texto filosofico ¢, para ele, um corpo animado por uma inten¢do criadora que

se manifesta tanto na composicdo formal quanto no desenvolvimento argumentativo.
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Compreendé-lo exige ndo apenas andlise segmentada, mas um movimento de vaivém entre as
partes e a totalidade, onde o sentido emerge da relagdo viva entre estilo, estrutura e pensamento.
Interpretar, nesse contexto, € respeitar o organismo do texto, sua coeréncia interna, e buscar,

mediante esfor¢o hermenéutico continuo, a unidade profunda que o anima.

Essa orientagdo nao ¢ meramente metodologica e revela uma escolha filosofica
fundamental a recusa a dissociacdo entre conteudo e forma, entre pensamento e expressao,
apostando que a verdade filosofica estd encarnada no estilo, na constru¢ao dramatica, na
progressdo argumentativa dos didlogos (Lamm, 2021). A prdpria nogdo de dialética em
Schleiermacher, entendida como arte do filosofar, pressupde uma indissociabilidade entre
forma e contetido, na medida em que o pensar ¢ concebido como estruturagao organica de
conceitos e juizos em redes vivas de sentido. Esses elementos ndo sdo tratados como contetidos
isolaveis, mas como momentos articulados de um processo que visa a construgdo do saber
enquanto totalidade. Nesse contexto, a forma do discurso filoséfico, sua progressao
argumentativa, seu estilo, sua estrutura dialdgica, nao ¢ um meio neutro de veiculagao de ideias,

mas parte constitutiva da experiéncia de verdade.

Como vimos no capitulo anterior, assim como nos dialogos platonicos, em que o
encadeamento participa da revelacdo do conteudo filosofico de Platao, também em
Schleiermacher, a inteligibilidade do saber depende simultaneamente da coeréncia interna do
pensamento e de sua abertura ao Ser, isto €, a alteridade que funda e transcende a consciéncia
finita. O saber, portanto, ndo ¢ um produto estatico, mas o resultado sempre provisério de uma
atividade viva que integra expressao e conteudo, forma e referéncia, finitude e absoluto. Ao
afirmar que Platdo deve ser lido como artista, Schleiermacher reivindica uma filosofia que nao
se reduz a doutrina sistematica, e que exige do intérprete sensibilidade estética, atencao retorica
e abertura hermenéutica. Trata-se, assim, de uma filosofia que ndo se transmite como sistema
de proposigdes, mas como experiéncia de pensamento, ¢ que, portanto, deve ser lida em seu

modo proprio de expressao.

Desse modo, a chave interpretativa proposta por Schleiermacher para a leitura dos
dialogos platdnicos consistia na compreensao de Platdo como um artista filos6fico e ndo apenas

como um sistematizador de doutrinas ou um pensador fragmentario.

Estabelecer a unido natural dessas obras visa mostrar que elas se desenvolveram como
exposigdes cada vez mais completas das ideias de Platdo, a fim de que — na medida
em que cada dialogo ndo deve ser compreendido apenas como um todo para si, mas
também em contexto com os outros — o proprio Platdo seja compreendido como
filosofo e artista. (Schleiermacher, 2002, p. 41)
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A partir dessa concepcdo estética-filosofica, Schleiermacher esperava ndo apenas
provocar uma transformagdo na recepcdao dos textos platonicos entre os especialistas, mas
também, abrir ao leitor comum a possibilidade de uma experiéncia mais profunda com a obra.
O nucleo dessa proposta residia na ideia de que os dialogos de Platao deveriam ser abordados
como uma totalidade dotada de unidade essencial, mas ndo qualquer totalidade, e sim uma
totalidade artistica. Assim, a verdadeira compreensdo de Platdo dependeria ndo de separar
forma e contetdo, mas de reconhecer que o contetido filosofico se realiza poeticamente na
estrutura dramatica e dialogica dos textos. Schleiermacher, portanto, ndo oferecia apenas um
novo método exegético, mas uma reconceituacdo da propria filosofia platonica como criagao

artistica.

Aqui antecipa-se um aspecto fundamental da hermenéutica de Schleiermacher: a
compreensdo de toda expressdo linguistica como produto de uma intencdo criativa, a
semelhanga da obra de um artista. Ao propor que os didlogos de Platdo constituem uma
totalidade artistica, Schleiermacher nao esta reformulando a leitura filosofica do autor ancestral,
mas estabelecendo os alicerces de uma teoria hermenéutica que reconhece, em toda
manifestacdo discursiva, a presenca de uma individualidade criadora. Esse principio sera
posteriormente ampliado por ele a nog¢ao de que todo discurso € uma obra de arte em miniatura,
expressao de um gesto singular que s6 pode ser compreendido por meio da reconstrugao
sensivel e metodica de sua origem interior. Assim, compreender Platdo, ou qualquer outro autor,
implica muito mais do que captar o contetido proposicional de suas ideias, exige reconstituir o
processo criador que se manifesta na forma, no estilo, na escolha das palavras e na composi¢ao
global do texto. A unidade da obra, portanto, ndo se revela por uma ldgica externa, mas emerge
no interior do circulo hermenéutico, na articulag@o entre partes e totalidade, entre linguagem
objetiva e espirito subjetivo. E esse deslocamento da linguagem como veiculo para a linguagem
como expressdo que permite a Schleiermacher conceber a hermenéutica como arte do

compreender, onde cada texto ¢ acolhido como criagdo, e cada autor, como um artista do dizer.

A concepgdo de Platdo como artista filosofico, sob a perspectiva hermenéutica de
Schleiermacher, implica reconhecer que seus dialogos nao sdo simples veiculos de proposigoes
doutrinarias, mas manifestagdes de uma intengdo criadora singular, cuja forma literaria e
composi¢do interna sdo inseparaveis do conteudo que expressam. Compreendé-los requer,
portanto, uma reconstru¢do sensivel do gesto filos6fico que anima sua redacdo. Nesse sentido,
interpretar Platdo exige situd-lo como autor, e, além disso, como formador de consciéncias, cujo

corpus ¢ deliberadamente estruturado para produzir efeitos no espirito do leitor. Essa
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perspectiva se explicita na maneira como Schleiermacher compreende a relagao entre forma e
finalidade nos dialogos, evidenciando que a composi¢do platonica visa mais do que a

transmissao de conteudo, ela busca provocar o exercicio ativo do pensamento no interlocutor.

Ja no seu ensino real, porém mais ainda na sua imitagdo escrita, quando se considera
que Platdo também queria conduzir o leitor ao verdadeiro saber ou que, em relagio a
este, pelo menos tinha que se prevenir para que ndo acontecesse uma fantasia vazia
do saber — pelos mesmos motivos, o principal para ele deve ter sido conduzir cada
estudo desde o inicio e calcula-lo de maneira que o leitor fosse obrigado a geragdo
interior propria do pensamento incitador, ou entdo a entregar-se, de modo bem claro,
a sensacdo de ndo ter encontrado nada e de ndo ter compreendido nada.
(Schleiermacher, 2002, p. 44)

Este trecho revela que, para Schleiermacher, a escrita filoséfica de Platao nao se limita
a informar. A escrita platonica opera como provocacao hermenéutica, visa suscitar no leitor o
movimento interior da reflexdo, conduzindo-o ou ao auténtico exercicio do pensar, ou ao
reconhecimento da propria ignorancia. A forma do didlogo ndo ¢ um artificio estético periférico,

mas, na verdade, um elemento estruturante da experiéncia filoséfica que se deseja engendrar.

Ou o proprio estudo prossegue escondido ao desatento somente de pseudopercepgdes
ocasionais de contetido, mas nele efetivamente deve ser observado, ou contém uma
ideia interna. Ou ainda, nos casos em que se trata de um todo, o qual ultrapassa em
sua unidade a coeréncia aparente, sua coesdo interna nas partes desconexas ¢
completada e implementada de maneira tdo plena com uma concatenagéo por aquele
que ja tem um nas maos, com uma facilidade e evidéncia tal, que se torna quase certo
que Platdo pensou exatamente essa concatenacdo. Esses sdo os pontos através dos
quais Platdo se deixa apreender. (Schleiermacher, 2002, p. 45)

Com base nisso, Schleiermacher defende que os didlogos ndo se apresentam como
unidades isoladas. Eles sdo partes de uma totalidade que se revela progressivamente ao leitor
atento. A conexdo entre os textos, por vezes velada, exige uma leitura que va além das
pseudopercepgdes ocasionais, buscando captar a ideia interna que organiza e articula o
conjunto. A unidade de sua obra, entdo, ndo € apenas logica ou conceitual, mas pedagogica.
Para ele, os didlogos platonicos sdo estruturados de modo a apresentar uma sequéncia necessaria
e intencional, na qual um dialogo conduz naturalmente ao outro. Essa interligacao reflete uma
progressdo pedagogica das ideias, que parte da excitacdo inicial das nogdes orientadoras e

culmina em exposic¢des refinadas de ciéncias particulares.

Dessa maneira, Platdo ¢ visto como um pedagogo, que concebeu previamente o
contetdo seminal de seu ensinamento e ordenou os didlogos conforme o percurso ideal para
conduzir o estudante rumo a maturidade filosofica. Tal leitura, contudo, ndo ¢ unanime. Laks
(2019) destaca uma divergéncia radical entre Schlegel e Schleiermacher quanto a esse ponto:
enquanto Schleiermacher interpreta a obra platonica como dotada de uma intencionalidade

pedagbgica e de uma progressdo deliberada, Schlegel 1€ Platio como um filésofo que,
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precisamente por estar em busca da sabedoria, ainda ndo estaria de posse de um sistema
acabado. Para Schlegel, o carater fragmentario e aberto dos didlogos seria expressdo de um
pensamento em movimento, € ndo de uma doutrina ja sistematicamente elaborada (Laks, 2019,
p. 147-163). A perspectiva pedagdgica se contrapde também a leitura desenvolvimentista,
defendida por intérpretes como Tennemann e Hermann, que pressupunham uma evolugao
doutrindria na obra de Platdo. Para esses autores, os didlogos iniciais continham apenas esbogos
imaturos, enquanto os posteriores refletiriam a filosofia plena e consolidada do autor (Lamm,
2021). Schleiermacher rejeita essa redugdo, pois nela a importancia dos primeiros didlogos ¢

diminuida. Tal qual

a filosofia progride no mesmo sentido partindo do primeiro estimulo das ideias
originais e condutoras até uma apresentagdo, o mesmo se incompleta, das ciéncias
especificas, segue-se, pressupondo o que foi dito acima, que deve haver uma
sequéncia natural, uma relagdo necessaria entre os didlogos, pois ele ndo pode
progredir num didlogo se ndo considera como ja alcangado o mesmo que ¢
acrescentado ao fim de um anterior. (Schleiermacher, 2002, p. 46)

Em sua abordagem, ndo hé perda de valor nos textos iniciais. Pelo contrario, textos como
o Fedro, que ele colocava como ponto de partida, contém as sementes de toda a filosofia
posterior. Se uma ideia ali ainda ndo aparece desenvolvida, isso ndo ¢ indicio de imaturidade
de Platdo, mas da necessidade de que o leitor passe, ele mesmo, por um processo gradual de

formacao e amadurecimento.

Com isso, Schleiermacher propde uma ordenagdo dos didlogos centrada no leitor,
reconhecendo o génio artistico e pedagogico de Platdo. A estrutura da obra ndo espelha apenas
o crescimento interno do filésofo, mas o itinerario formativo ideal para o interlocutor. A
progressao dos textos, revela uma didatica cuidadosamente articulada para conduzir o leitor da
iniciacdo a maturidade filosofica, e ndo uma evolucdo do sistema de Platdo simplesmente.
Desse modo, a filosofia de Platdo ¢ lida como uma experiéncia formativa que pressupde, desde

0 inicio, a unidade organica e estética da obra.

O Fedro inaugura a sequéncia pedagogica dos didlogos, e ¢ dele que Schleiermacher
(2002) apreende uma chave estrutural e metaforica para toda a sua obra de traducdo e
interpretagdo. No Fedro o discurso deve ser composto como um organismo vivo, com membros
articulados segundo uma ordem natural e necessaria. Aplicada ao conjunto dos dialogos, a
metafora somatica do Fedro indica que cada texto ¢ como um membro de um corpo que sé pode
ser verdadeiramente compreendido na medida em que se reconhece sua fungao dentro do todo.

Assim, os textos nao devem ser dissecados em partes isoladas, mas interpretados como
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momentos progressivos de um processo de formacao intelectual e existencial, cuja coesdo

decorre da propria intengdo artistica do autor.

Schleiermacher, ao acolher a metafora do corpo vivo, efetua um deslocamento decisivo
da critica textual para uma concep¢ao hermenéutica fundada na ideia de totalidade organica.
Essa metafora do corpo vivo, aplicada a interpretagdo, ecoa a estrutura ontoldgica da dialética
em Schleiermacher, onde juizo e conceito formam uma totalidade articulada e viva, inseparavel
de sua referéncia ao Ser. Em ambos os casos, o sentido emerge da unidade dindmica entre partes
e todo. Nesse horizonte, cada didlogo de Platdo ndo ¢ valorizado por seu contetido doutrinario
isolado, e sim por sua fun¢do vital no conjunto articulado da obra, cuja unidade s6 pode ser
apreendida no movimento circular entre as partes € o todo, principio fundamental do circulo
hermenéutico. Tal como em um organismo vivo, onde cada 6rgdo cumpre um papel
indispensavel ao funcionamento do conjunto, os textos platonicos devem ser lidos como

expressoes interdependentes de uma Unica forca criadora.

Schleiermacher estende essa logica também a compreensdo de qualquer texto, pois
mesmo em escritos ndo filoséficos, cada palavra, cada construg¢do sintatica, cada variagao
estilistica deve ser interpretada a luz da totalidade que lhe confere sentido. Uma vez que forma
e conteudo emergem juntos da intencdo comunicativa do autor, a leitura que se detém apenas
em elementos isolados, como se pudesse extrair seu significado fora do conjunto, perde
justamente aquilo que € mais essencial, a unidade interna que torna o discurso inteligivel como
expressao singular de um espirito. Assim, a hermenéutica deixa de ser um exercicio técnico de
decodificacdo e se converte numa arte de reconstru¢do do gesto criador, seja no caso de uma
obra filosofica, seja diante de um texto cotidiano. Em ambos os casos, compreender ¢

reencontrar o principio vital que articula linguagem e pensamento em uma forma viva.

Sob esta perspectiva pedagogizante de Schleiermacher (2002), os mitos presentes nos
didlogos assumem também uma fung¢do pedagdgica, articulando-se com a progressao das ideias
e com o principio da ordenagdo dos didlogos. Em vez de ser visto como um elemento pré-
racional ou meramente decorativo, o mito ¢ compreendido como a forma inicial pela qual Platao
introduz uma ideia filoso6fica, visando mobilizar a imaginacao do leitor ou do interlocutor. Essa
introdugcdo mitica serve como preparacdo sensivel e formativa, que serd posteriormente
desenvolvida em linguagem conceitual e forma dialética. Assim, o que aparece de inicio sob a
roupagem simbolica do mito tende a reaparecer, mais adiante, em sua formulagdo cientifica e
racional, um processo que exemplifica 0 movimento pedagdgico do pensamento platonico.

Interpretar corretamente esses mitos, portanto, exige atencao a sua forma e a sua fungao dentro
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do percurso do pensamento, reconhecendo neles ndo um desvio da razdo, mas um estagio

necessario no processo de formacao filoséfica do leitor.

Antes de Schleiermacher, predominava a suposicdo de que a forma dialdgica dos
escritos platonicos era um obstaculo a compreensdo de suas doutrinas filosoficas essenciais.
Com base em sua visdo de Platdo como artista filoso6fico, Schleiermacher (2002) sustenta que
a compreensao das ideias platonicas exige atencao rigorosa a forma literaria dos textos. Assim
como um corpo vivo s6 pode ser entendido por meio da conexao vital entre seus membros,
também a filosofia platonica deve ser lida como uma totalidade em que forma e conteudo sao
inseparaveis. Em contraste com Tennemann, que julgava autenticidade e ordem com base
apenas na linguagem e no conteudo, Schleiermacher estabelece a forma, entendida como a
disposi¢do e composicao interna da obra, como critério hermenéutico essencial (Lamm, 2021).
Esse reconhecimento pioneiro do valor filoséfico da forma dialdgica constitui uma das
contribui¢cdes mais duradouras de Schleiermacher aos estudos platonicos, sendo reconhecida

inclusive por seus criticos (Laks, 2016).

Essa valorizagdo da forma nos didlogos platonicos, tal como defendida por
Schleiermacher (2002), esta intrinsecamente ligada a sua abordagem hermenéutica. Para ele,
compreender um autor como Platdo exige mais do que conhecimento gramatical da lingua, pois
¢ necessario um dominio profundo do estado da linguagem em seu tempo, capaz de perceber
onde ela era insuficiente para expressar ideias filosoficas, e onde o autor, com esforco, a
expandia criativamente. Isso implica conceber a linguagem como campo de tensao entre regras
compartilhadas e liberdade expressiva, no qual o autor atua como sujeito criador.
Schleiermacher vé, nessa tensdo, a manifestacdo da interioridade do autor, cuja singularidade
se inscreve nos desvios, invengdes e estilizagdes que s6 podem ser compreendidos em sua

historicidade.

Desconhecer esse contexto ¢ condenar-se a interpretar mal justamente as passagens mais
significativas e inovadoras do texto. Essa sensibilidade estilistica ndo se reduz a uma intuig¢ao
subjetiva, mas ¢ uma forma refinada de percepg¢ao linguistica que s6 os leitores mais experientes
e treinados conseguem desenvolver. Esse sentimento, longe de ser arbitrario, ¢ o ponto de
encontro entre a competéncia técnica e a abertura interpretativa que caracteriza a hermenéutica
de Schleiermacher (2002). Tal como em sua teoria geral da compreensdo, onde o intérprete
precisa reconstruir a intengao do autor a partir da fusdo entre gramadtica e psicologia, aqui

também, o leitor deve colocar-se no horizonte linguistico e criativo do autor, reconhecendo a
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forma como via expressiva do conteudo e como indice da agao filosofica do pensamento sobre

a lingua.

A valorizagdo de Schleiermacher (2002) quanto a forma dialdgica também serviu como
base para sua critica a tradig@o esotérica, que privilegiava o ensino oral e ndo escrito. Ao falar
de forma, Schleiermacher se referia tanto a forma do didlogo quanto a forma escrita dos textos
platonicos. Ainda que aponte uma preferéncia pela escrita, essa posi¢ao parecia contradizer a
passagem do Fedro em que Socrates declara preferéncia pela oralidade. Consciente dessa
tensdo, Schleiermacher retorna a propria argumentacao de Soécrates para demonstrar que o que
estd em jogo ndo ¢ uma oposi¢ao entre fala e escrita, mas a dimensdo pedagogica da forma
dialogal. O essencial, para ele, ndo € o ensino oral em si, mas o fato de ele se realizar por meio
da estrutura do dialogo. Assim, os didlogos escritos de Platdo, por emularem a reciprocidade e
a abertura do ensino oral, tém igual valor formativo. Ambos os meios compartilham o mesmo
objetivo: conduzir o leitor ainda ignorante ao conhecimento ou, se nao for possivel, leva-lo ao
reconhecimento de sua ignorancia, despertando nele, o desconforto produtivo de quem nao

compreendeu nada.

O método interno de Schleiermacher, sua concepgao de Platdo como artista filosofico,
e sua énfase na forma dialdgica convergiam em uma tarefa central, a reconstru¢ao da sequéncia
original dos didlogos platonicos. Para tanto, sua primeira exigéncia era o estabelecimento de
um critério seguro de autenticidade, sem o qual qualquer ordenagdo careceria de fundamento.
Segundo a interpretacdo de Schleiermacher, a identificagdo dos didlogos possibilita tragar,
desde o inicio, uma visao preliminar da totalidade da obra platonica. Essa totalidade provisdria,
por sua vez, revela agrupamentos internos coerentes, permitindo ao intérprete o reconhecimento
de nucleos articulados dentro do conjunto dos didlogos. Essa operagao ¢, desde o inicio, uma
tarefa hermenéutica, pois pressupde que a compreensao do todo condiciona a inteligibilidade
das partes, e vice-versa. Trata-se de inserir cada didlogo no movimento organico da obra,

respeitando a unidade dinamica entre forma, inteng¢@o e desenvolvimento do pensamento.

Assim, Schleiermacher concebe uma organizacao sistematica da obra de Platdo que
parte daquilo que ele denomina de um tronco, formado pelos didlogos atestados como
auténticos, a partir do qual, os demais textos se distribuem como ramifica¢cdes secundarias.
Nesse sentido, afirma: “Pois os didlogos assim atestados formam um tronco do qual todos os
demais apenas parecem ser brotos, de modo que o parentesco com aqueles realmente atestados

nos permite decidir sua origem” (Schleiermacher, 2002, p. 60). E a partir dessa estrutura basica,
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composta pelos textos de autenticidade incontestavel, que Schleiermacher desenvolve sua

organizagdo em Trilogias.

Partindo desse principio, ele distinguiu os didlogos em duas grandes categorias, de um
lado, os de primeiro escaldo, cuja origem e importancia sdo incontestaveis; de outro, os de
segundo e terceiro niveis. Uma vez identificados os didlogos auténticos do primeiro escaldo,
Schleiermacher argumentava que eles naturalmente se organizavam em grupos de trés. Ele
delineou essa estrutura em trés trilogias principais: (1) Fedro, Protdgoras, Parménides; (2)
Teeteto, Sofista, Politico; (3) Republica, Timeu, Critias. Indicando que os demais textos seriam

apenas extensoes ou desdobramentos desses nucleos (Schleiermacher, 2002).

A progressdo pedagdgica das ideias na obra de Platdo, segundo a interpretacdo de
Schleiermacher, estd organizada em duas séries temadticas principais, a €tica e a fisica.
Inicialmente, essas séries se desenvolvem de modo relativamente autonomo nos dialogos
considerados iniciais, cada qual explorando seus proprios fundamentos e questdes. No entanto,
a medida que se avanca para os didlogos intermedidrios, essas duas linhas comecam a se
entrecruzar, articulando-se de forma cada vez mais proxima até alcangarem uma sintese nos
dialogos finais, especialmente na Republica e no Timeu, onde sdo apresentadas de maneira

sistematica e integrada.

Ora, se pressupde que Platdo tivesse feito uma apresentag@o separada das respectivas
ciéncias filosoficas, entdo pressupor-se-ia que ele também tivesse desenvolvido cada
uma por si em sequéncia; uma ética, uma fisica, e, se em parte resultaram essas
tentativas feitas até hoje em procurar duas séries diferentes de dialogos, uma vez que
se apresenta como uma tarefa inteiramente separada de suas razoes motivas comuns
e por isso ndo ha apenas varias séries de didlogos que correm paralelamente, mas
apenas uma Unica que abrange tudo essencialmente ligada e inseparavel; também essa
reparti¢ao se mostraria apenas aparente, e, de acordo com a separacdo dos conteudos
convencionais da filosofia, o sistematico € o dramatico se desvia totalmente da
composicao dos escritos de Platdo. Mas, uma vez que ele apresenta essa ordem da
totalidade como uma inten¢do declarada, trata-se exatamente de reconstruir essa
sequéncia. (Schleiermacher, 2002, p. 61)

Trata-se aqui do reconhecimento de uma unica sequéncia essencial, organica e
deliberadamente estruturada. Essa unidade, embora atravesse momentos distintos ¢ aborde
conteudos diversos, revela uma arquitetura interna na qual os diferentes dominios do saber se
interligam e convergem para uma apresentacao filosofica totalizante. O corpus platonico deve,
portanto, ser interpretado como uma totalidade intencional, cuja trajetoria se inicia com o Fedro
e atinge seu apice na Republica e no Timeu. Em razdo disso, nas secdes que se seguem,

concentraremos nossa analise nos dois primeiros didlogos. Dada a auséncia da introdugdo ao
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Timeu, utilizaremos o Sofista, tradicionalmente compreendido como seu didlogo preparatdrio

(Laks, 2016).

4.2 Eros, Discurso e Dialética na Introduc¢ao do Fedro

A leitura de Schleiermacher (1836) sobre o Fedro como ponto inaugural da sequéncia
dos dialogos platonicos ganha ainda mais profundidade quando se considera sua estrutura
bifasica, tradicionalmente interpretada como a justaposi¢ao de duas partes distintas: uma sobre
0 amor ¢ outra sobre a retorica e a escrita. “A segunda parte [...], contém varias observagoes,
introduzidas incidentalmente por ocasido desses discursos, sobre o estado da arte da retorica
naquele tempo [...]. E, a partir dessas investigagdes inteiramente técnicas, ndo se retorna de
modo algum ao tema tratado nos discursos.”® (Schleiermacher, 1836, p. 49). Autores
anteriores, ao verem essa divisdo como sinal de incoeréncia ou composicdo acidental,
utilizavam-na como argumento para classificar o Fedro como obra de transigdo.
Schleiermacher, ao contrario, interpretando Platdo como artista filosofico, recusa a separagao
artificial entre as partes do didlogo e insiste que a sua unidade formal e temadtica ¢ de natureza
organica. A primeira parte, sobre o amor, apresenta 0 momento da inspira¢do e do impulso
erdtico-filosofico, o desejo de ascender ao verdadeiro, enquanto a segunda, ao discutir a técnica
daretorica e a critica a escrita, tematiza as condigdes de possibilidade da comunicagao filosofica

auténtica.

Na “Introducdo Geral” de sua tradugao de Platdo, Schleiermacher (2002) enfatiza que a
atividade do intérprete exige um dominio rigoroso da historia da lingua grega e de seu contexto
cultural e intelectual. Esse conhecimento deve ser amplo o suficiente para permitir a
reconstru¢do do estado do saber ha época de Platdo, a evolucdo da linguagem filoséfica e o
repertorio de textos semelhantes em circulacdo naquele periodo. Tal exigéncia se insere
diretamente no que ele mais tarde chamara, em sua hermenéutica, de momento gramatical da
interpretagdo, isto €, a fase em que o intérprete se orienta pela linguagem compartilhada entre
o autor e seu publico original. E com base nesse horizonte comum, e ndo por inferéncias

subjetivas, que se torna possivel delimitar com precisdo o significado de cada enunciado.

% The second part, to leave it, preliminarily, as indefinite as possible, contains several remarks, incidentally
introduced on occasion of these speeches, upon the then condition of the art of speaking, together with notices of
its proper principles. And from these entirely technical investigations no return whatever is again made to the
subject treated of in the speeches.
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Apenas apds essa reconstrucao filologica e contextual € que o intérprete estd apto a passar a

etapa seguinte, voltando-se para a singularidade expressiva do autor.

No caso especifico dos didlogos platdnicos, essa exigéncia hermenéutica implica que o
intérprete deve ser capaz de perceber os limites impostos pela propria lingua e de identificar os
pontos em que Platdo, consciente dessas limitagdes, opera conscientemente uma expansao dos
recursos expressivos disponiveis. Essa sensibilidade interpretativa, que vai além do dominio
técnico da linguagem, corresponde ao que Schleiermacher, em sua teoria hermenéutica,
denomina de momento psicoldgico ou técnico da interpretagdo. A tarefa interpretativa, nesse
nivel, j4 ndo se limita a reconstru¢do do uso comum da lingua, mas busca acessar a
singularidade do estilo e da intencdao do autor. Schleiermacher insiste, desde essa formulagao
inicial até seus cursos posteriores sobre hermenéutica, que os momentos gramatical e
psicoldégico ndo sdo independentes ou concorrentes, mas mutuamente implicados. A
compreensdo plena de um texto s6 se efetiva quando esses dois polos da interpretagdo sao

articulados de maneira integrada, pois um supde € exige o outro em sua propria operagao.

A concepgdo de Platdo como artista filosofico forneceu a Schleiermacher, desde o
inicio, uma orientagdo fundamental para seu método interpretativo. Essa perspectiva permitia
januma leitura inicial, ainda que superficial, a apreensao de uma unidade do todo, pressuposto
indispensavel para qualquer interpretagdo mais precisa, como ele afirma em sua hermenéutica.
No entanto, essa intui¢do de totalidade, para ser validada, deveria confrontar-se com os proprios
textos. Foi a partir dessa leitura que ele passou a situar o Fedro como ponto de partida da obra
platonica, argumentando que seu lugar inaugural se justificava tanto pelo seu carater logico e
juvenil quanto por conter, em forma embriondria, os principios de toda a filosofia platonica

(Lamm, 2021).

Nao por acaso, foi nesse exercicio de interpretar o Fedro que Schleiermacher elaborou
os principais principios de sua propria hermenéutica, depois sistematizados na “Introdugdo
Geral” (Schleiermacher, 2002). Iniciar por esse didlogo, portanto, ndo ¢ apenas seguir a
proposta de ordenacao de Schleiermacher, mas também reencontrar 0 momento em que sua
leitura de Platao se converteu em reflexao sobre o proprio ato de interpretar. Na leitura que faz
do didlogo Fedro, Schleiermacher identifica inicialmente na segunda parte da obra o ponto em

que estaria o verdadeiro nicleo tematico do texto.

Ora, se, ao contrario, compararmos a segunda parte em vez de nos preocuparmos tao
inutilmente com a primeira, o resultado parece ser que, como a Arte ¢ tratada na
segunda parte, devemos olhar para os discursos da primeira mais com referéncia ao
modo de tratamento e ao seu valor como obras de arte do que ao tema discutido;
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donde decorre uma tentativa, inversa a da primeira, de centralizar o objeto principal
do todo naquela que constitui o tema da segunda parte, as nogdes mais concretas, a
saber, apresentadas e respeitantes a verdadeira natureza da arte da retdrica.®
(Schleiermacher, 1836, p. 50-51).

Ali, Socrates rejeita a retorica como uma falsa arte e a redefine a partir da dialética, o
que desperta o interesse de Schleiermacher. Para ele, ao declarar que a dialética é o verdadeiro

fundamento da retérica, Platdo introduz uma articulagdo conceitual decisiva.

[...] retoricos sofisticos, segundo os quais aquele que deseja convencer ndo precisa
necessariamente conhecer o verdadeiro e o justo, Platdo demonstra que, para
realmente produzir convicgdo — isto ¢, compelir os outros a determinados
pensamentos e juizos, se ¢ que isso pode ser feito de algum modo —, ainda que sem
referéncia a verdade, ¢ necessario pelo menos aquele grau de certeza que sozinho pode
reivindicar o nome de arte. Ele demonstra, digo, que uma aptiddo tanto para enganar
quanto para desenganar é necessaria: uma arte de aparéncia logica, que s6 pode se
fundamentar num método cientifico de compreensdo de nogdes semelhantes sob
conceitos mais elevados, e num conhecimento andlogo das diferencas entre as nogoes.
A dialética, portanto, deve ser o verdadeiro fundamento da retdrica, e apenas o que
estd conectado com seus principios pertence, propriamente, a arte.®® (Schleiermacher,
1836, p. 52).

A dialética é apresentada ndo apenas como uma técnica, mas como uma arte sistematica,
uma ciéncia verdadeira, que opera por meio de dois movimentos complementares. Sao eles a
unido do que esta disperso ¢ a separagao metoddica do que estd conectado artificialmente.
Schleiermacher interpreta essa operacdo como expressao de uma arte auténtica, que une

precisdo cientifica e principio estético.

A dialética, nesse sentido, ndo apenas organiza o multiplo segundo principios
conceituais, mas também, o faz de modo esteticamente coerente, como um corpo vivo em que
todas as partes se articulam harmonicamente. Para os romanticos, essa concep¢do do corpo
como unidade estética ¢ fundamental, e Schleiermacher a aplica a estrutura do proprio didlogo
(Lamm, 2021). A dialética €, portanto, mais do que um procedimento ldgico, ¢ uma arte que

informa o modo de ler ¢ compreender os textos filosoficos. No método socratico, o caminho

% Now if, on the contrary, we compare the second part instead of troubling ourselves so uselessly about the first,
the result seems to be that as the Art is treated of in the second part, we are to look at the speeches in the first, more
with reference to the mode of treatment, and their value as works of art, than to the subject discussed; whence
ensues an attempt, the reverse of the first, to centre the main object of the whole in that which forms the subject
of the second part, the more correct notions, namely, brought forward and respecting the true nature of the art of
speaking.

6 [...] sophistical rhetoricians, that he who would convince need not himself know the true and right, he shews,
that in order really to produce conviction, that is, to compel as it were others to certain thoughts and judgements,
if this is to be done at all, however without reference to the truth, yet with that degree of certainty which alone can
lay claim to the name of art—he shews, I say, that an aptitude at deceiving and undeceiving is requisite, an art of
logical semblance, which can itself rest on nothing but a scientific method of comprehending similar notions under
higher, and a like knowledge of the difference of notions, that dialectics, therefore, must be the true foundation of
rhetoric, and that only what is connected with its principles, properly belongs to the art.
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parte de elementos particulares e bem conhecidos, avanga pela associagdo de conceitos
semelhantes e culmina em nog¢des mais abrangentes e unificadoras. Esse movimento dialético,

que liga o interior ao exterior, exige que o intérprete se aproxime da alma mais intima da obra.

Essa leitura do Fedro, em que Schleiermacher identifica a dialética como o verdadeiro
fundamento da retérica, antecipa diretamente os principios sistematizados em sua Dialética. A
dialética ndo ¢ entendida apenas como método logico, mas como arte de organizar o multiplo
em uma totalidade conceitual viva, articulando juizos e conceitos em um sistema coerente. O
que Platdo realiza esteticamente na forma dialogal, Schleiermacher sistematiza filosoficamente
ao conceber o saber como resultado da mediacdo entre a multiplicidade empirica e a unidade
ideal, fundada na relagdo com o Ser. Assim como o discurso retérico s6 adquire legitimidade
quando estruturado dialeticamente, também o pensamento sé se converte em saber quando
submetido a uma articulagdo organica que pressupde, a0 mesmo tempo, coeréncia interna e

referéncia ao absoluto.

Contudo, Schleiermacher ndo se satisfaz com essa explicacdo parcial. Se a primeira
parte do didlogo fosse apenas uma introdugao retdrica para a segunda, a unidade da obra estaria
comprometida. “Ora, se a ideia principal aqui ndo fosse sendo a correcao da nogdo de retorica,
entdo o amor ¢ a beleza, que constituem o conteudo desses discursos, seriam, neste ponto,
meramente acidentais.”®” (Schleiermacher, 1836, p. 56). A fim de superar essa divisdo, ele
retorna ao famoso discurso de Sécrates na primeira parte, onde identifica o conceito de eros
como o impulso origindrio da alma, o principio interior que estrutura a totalidade do texto. “Mas
este ¢ justamente o método de Platdo, e € o triunfo de sua mente magistral que, em suas formas
vastas e ricamente trabalhadas, nada ¢ sem propdsito, e que ele nada deixa ao acaso ou ao
capricho cego para decidir;” (Schleiermacher, 1836, p. 56). Com isso, compreende que o
sentido do Fedro diz respeito a alma do proprio ser humano, e que a coeréncia entre as partes
se revela justamente nessa correspondéncia interna. Eros aparece como o elo que vivifica e
unifica a obra, e, ao reconhecé-lo como tal, Schleiermacher encontra o ponto de convergéncia

entre dialética, retérica e desejo.

[...] e é precisamente porque a filosofia se manifesta aqui ndo apenas como um estado
interior, mas, de acordo com sua natureza, como algo que se expande e se comunica,
que se faz necessario trazer a consciéncia e tornar visivel o impulso que a forga a sair
de dentro para fora — e que nada mais ¢ do que aquele amor genuino e divino que se

7 Now if the main idea here were nothing but the correction of the notion of rhetoric, in that case love and beauty,
which form the subject matter of these speeches, would be, as regards this point, purely accidental. But this is just
Plato’s method, and it is the triumph of his master-mind that in his great and rich-wrought forms nothing is without
its use, and that he leaves nothing for chance or blind caprice to determine;
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eleva acima de todos os outros, originando-se ¢ procedendo sem qualquer nogdo de
vantagem,®® (Schleiermacher, 1836, p. 58).

Para Schleiermacher, o contetudo central do didlogo Fedro ndo est4 vinculado a um tema
especifico, como a beleza, o amor ou a retérica, mas a propria filosofia em seu surgimento. O
Fedro, juntamente com o Protdgoras e o Parménides, forma a primeira trilogia da ordenagdo
platonica proposta por ele, e nesses trés didlogos Platdao desenvolveria as primeiras intuigdes de

sua filosofia (Schleiermacher, 2002).

Este objeto, entdo, considerado em conexdo com o modo como ¢é apresentado,
assegura de forma irrevogavel ao Fedro o primeiro lugar entre as obras de Platdo. A
esta conclusdao somos levados imediatamente, ao observarmos que, nesta exposi¢ao
da filosofia, a consciéncia do impulso e do método filosoficos é muito mais intima e
poderosa do que a da matéria filosofica, a qual, portanto, aparece apenas de forma
mitica, como se, por um lado, ainda estivesse imatura para uma exposigao logica, e,
por outro, fosse representada em certa medida por essa consciéncia predominante.
Ora, este foi muito naturalmente o primeiro estado para o qual um discipulo digno de
Sécrates, ¢ ja possuido pela arte, teria sido transportado pelo modo de ensino adotado
por aquele filésofo. Pois esses dois elementos, impulso e método, estavam presentes
em todas as suas conversas como fatores constantes e imutaveis, os quais, portanto,
mais profundamente impregnariam a mente, sendo que, quanto ao contetdo, ele os
utilizava apenas para levantar questdes particulares em detalhes especificos, sem
selegdo nem propdsito conectado. (Schleiermacher, 1836, p. 59).%°

A primeira parte do texto introduz o impulso fundamental da atividade filosofica,
representado pela nogdo de Eros, enquanto a segunda apresenta seu método, a dialética. Para
Schleiermacher, esses dois elementos, impulso e método, ndo sdo fragmentos isolados, mas
dimensdes inseparaveis do pensamento socratico que atravessam toda a obra platonica. No
entanto, ao apresenta-los de forma separada no Fedro, Platdo torna possivel ao leitor iniciante,
o reconhecimento de cada um desses principios de maneira distinta e preparatoria. E essa
distingdo didatica que justifica a posicdo inaugural do didlogo na sequéncia proposta por

Schleiermacher. Nos demais textos, Platdo nao abandona essa estrutura, mas passa a integrar

68 [...] and it is just because philosophy fully appears here not only as an inward state, but, in accordance with its
nature, as extending and communicating itself, that it is necessary to bring to consciousness and to exhibit the
impulse which forces it outwards from within, and which is nothing but that genuine and divine love which raises
itself above every other, originating in and proceeding upon any notion of advantage,

% This object then, considered in connection with the manner in which it is brought forward, irrevocably secures
to the Phaedrus the first place among the works of Plato. To this conclusion we are moreover at once led, when
we observe that in this exposition of philosophy the consciousness of the philosophical impulse and method is far
more intimate and powerful than that of the philosophical matter, which therefore only appears mythically, as if,
on the one hand, it were still unripe for logical exposition, and, on the other, represented to a certain degree by that
predominant consciousness. Now this was very naturally the first state into which a worthily reflecting scholar of
Socrates, and one already possessed with the art, must have been transported by the mode of teaching pursued by
that philosopher. For these two, impulse and method, were in all his conversations the constant and ever
unchanging elements, with which therefore the mind would be most possessed, which, as to the matter, he used
but to moot particular questions in particular detail, without selection or connected purpose.
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de maneira progressiva e mais sutil esses dois momentos, reunindo-os como dimensdes

cooriginarias de uma tinica experiéncia filosofica (Schleiermacher, 2002).

Mesmo ap6s identificar a unidade estrutural do Fedro, Schleiermacher (1836) deparou-
se com um obstaculo adicional. A critica de Socrates a escrita ¢ apresentada no final do didlogo.
Essa passagem sugere que o ato de escrever compromete a vivacidade do saber, tornando-o
externo e esquecido, em contraste com o conhecimento interior, vivo e dialégico. Sdcrates
sustenta que apenas a palavra escrita na mente do aprendiz, dotada de discernimento e capaz de
responder adequadamente ao contexto, possui verdadeiro valor pedagdgico. Essa concepgao
representava um desafio consideravel para Schleiermacher, uma vez que comprometia a
legitimidade dos préoprios didlogos escritos de Platdao e, por extensdo, a possibilidade de uma
interpretagdo baseada exclusivamente neles. Por isso, ele sentiu-se compelido a abordar essa
questdo tanto em sua “Introducdo Geral” (Schleiermacher, 2002), como discutimos na se¢ao

anterior, quanto na introducao especifica ao Fedro (Schleiermacher, 1836).

O problema torna-se ainda mais agudo diante da insisténcia hermenéutica de
Schleiermacher (2002) de que a filosofia de Platao deve ser buscada nos textos que de fato nos
foram transmitidos, rejeitando apelos a tradicdo oral ou esotérica. Dessa forma, ele viu-se
obrigado a conciliar a critica socratica a escrita com a defesa da forma escrita como meio
legitimo, e mesmo necessario, de transmissao filosofica. Diante da tensdo gerada pela critica
socratica a escrita no Fedro, Schleiermacher encontrou uma saida ao reinterpretar a preferéncia
de Socrates pela comunicacdo oral como um argumento a favor da forma dialogica presente
nos proprios textos escritos de Platdo. Essa leitura permitiu-lhe integrar a critica a escrita sem
abandonar a defesa da escrita filos6fica como meio legitimo de transmissdo. Para ele, a
passagem problematica do Fedro continha, na verdade, uma indicacdo decisiva: o cerne da

filosofia ¢ a comunicagdo viva, cujo modelo ideal se realiza no dialogo.

Mesmo reconhecendo que o ideal seria o ensino oral e interativo, Schleiermacher (1836)
sugeriu que Platdo, por meio de Sdcrates, admite que a escrita pode cumprir fungdo pedagbgica,
desde que preserve a forma do didlogo. O didlogo, nesse sentido, ndo ¢ apenas um artificio
literario, mas a configuragdo formal que melhor simula a relagdo viva entre mestre e discipulo,
permitindo que o texto, ao ser lido, ative no leitor os mesmos mecanismos de compreensao,
davida e aprendizado que operariam na interlocucdo presencial. Schleiermacher conclui,
portanto, que a legitimidade da escrita em Platdo depende de sua fidelidade a forma dialdgica,
que continua sendo o veiculo essencial de uma instrucdo verdadeiramente filosofica. Sendo o

método da filosofia a dialética, e seu impulso fundamental o desejo, seu objetivo € realizar um
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tipo de comunicagdo que ative interiormente o processo de formagao do conhecimento. Assim,
seja na fala ou na escrita, o que determina a legitimidade filos6fica do texto ¢ sua capacidade
de preservar e transmitir a forma do didlogo, como meio de despertar o movimento interno da

compreensao.

Mas toda pessoa habil e experiente em si mesma certamente admitira que o verdadeiro
filosofar ndo comega por um ponto particular, mas por uma respiragdo do todo, e que
o carater pessoal do autor, assim como as peculiaridades de seu modo de pensar e de
suas visdes sobre as coisas em geral, devem ser encontrados no primeiro surgimento
da expressdo realmente livre e independente de seus sentimentos. Por que, entdo, a
comunicagio da filosofia platonica ndo deveria comegar assim?’° (Schleiermacher,
1836, p. 67).

Ao iniciar sua interpretagdo do Fedro, Schleiermacher adota como principio
hermenéutico, a metafora somadtica encontrada no proprio texto platonico: a ideia de que um
discurso, assim como um ser vivo, deve apresentar uma estrutura organica, na qual cada parte
esteja em propor¢do e relacdo com o todo. Tal concepcao implica que nenhum elemento de um
texto filosofico pode ser compreendido isoladamente ou como adorno supérfluo, pois todos os
componentes participam de uma totalidade inteligivel e necessaria. Essa imagem do corpo vivo
fornece a Schleiermacher um critério decisivo de interpretagdo, pelo qual apenas discursos que
exibem essa coeréncia interna, esse encadeamento de partes com unidade de sentido, merecem
atencdo filosofica. Trata-se, assim, de um principio ndo apenas estético, mas também

epistémico.

Essa metafora tem implicagdes profundas na hermenéutica, pois para Schleiermacher,
portanto, compreender um discurso € entrar em sua logica vital, sua forma propria de articulagao
entre contetido e expressao. A metafora somatica também expressa a tensdo fundamental entre
a universalidade das estruturas linguisticas e a singularidade da subjetividade autoral.
Schleiermacher entende que cada texto, por mais ancorado que esteja em convengdes
compartilhadas, ¢ sempre a expressdo de uma individualidade irrepetivel, que deve ser
reconstruida pelo intérprete a partir das marcas deixadas na linguagem. Além disso, essa
concepgdo implica que a forma literaria nao ¢ um involucro exterior ao conteudo filoséfico,
mas parte essencial de sua significagdo. Schleiermacher vé na escolha do estilo, da estrutura
dialégica e das estratégias discursivas de um autor a manifestacdo concreta de sua intengo

criadora, o que exige do intérprete sensibilidade estética e atencdo a composi¢dao formal do

70 But every skilful and self-experienced person will certainly allow that true philosophizing does not commence
with any particular point, but with a breathing of the whole, and that the personal character of the writer, as well
as the peculiarities of his modes of thought and views of things in general, must be to be found in the first
commencement of the really free and independent expression of his sentiments. Why, therefore, should not the
communication of the Platonic philosophy begin thus?
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texto. Por fim, essa abordagem confere a hermenéutica uma fun¢do formativa de modo que
compreender ndo é apenas reproduzir o pensamento do autor, mas participar do mesmo gesto
criador, permitindo ao intérprete, o desenvolvimento de sua propria capacidade de escuta,
reconstrugdo e didlogo. A interpretacdo torna-se, assim, um exercicio de cultivo da
interioridade, tanto do autor quanto do leitor. Assim, a metadfora somadtica se transforma em

fundamento tanto de sua filosofia da linguagem quanto de sua hermenéutica critica.

Essa dinamica de desmembramento e rearticulagdo reflete, no plano hermenéutico, a
estrutura do préprio pensamento, concebido como organico. O intérprete, portanto, deve
primeiro distinguir as partes, compreender suas funcdes internas, e s6 entdo reintegra-las em
sua posicao natural dentro do todo textual. Tal movimento dialético da compreensao nao ¢
meramente técnico, mas define uma estética da leitura filos6fica, em que a inteligibilidade
depende da restituicdo das conexdes originais que fundamentam a unidade do sentido. Em
outras palavras, interpretar ¢ dar vida a obra por meio de um processo que a reconstroi
internamente, respeitando suas articulagdes imanentes e seu ritmo vital. Essa operagao espelha
os principios desenvolvidos por Schleiermacher em sua Dialética, onde o saber emerge da
organizagao sistematica de juizos e conceitos em uma totalidade coerente que remete ao Ser. A
legitimidade filosé6fica de um discurso, seja oral ou escrito, depende, assim, de sua capacidade
de expressar essa organizagdo viva, em que a forma dialdgica ndo € mero ornamento, mas
manifesta¢do necessaria de um pensamento que busca verdade na articulag@o entre interioridade
subjetiva e estrutura objetiva. A analogia corporal, portanto, estrutura a propria hermenéutica
schleiermacheriana, na qual, compreender ¢ dar forma, ¢, de fato, recriar a unidade que anima
e da sentido as partes, como um eco da mesma dindmica que, na Dialética, transforma o pensar

em saber.

Como discutido na se¢do anterior, a permanéncia da forma dialdgica ao longo de toda a
obra de Platdo, segundo a leitura de Schleiermacher (2002), decorre de sua profunda fungao
pedagogica. Tal forma ndo apenas transmite contetidos, mas estimula ativamente o pensamento
do leitor ou ouvinte, exigindo dele uma participagdo viva. Schleiermacher interpreta esse
dinamismo como um processo de aquisi¢do espontanea do saber, realizado por meio de um
movimento interior e originario de apropriacdo do pensamento. O ensinamento filosofico,
portanto, ocorre através da forma dialogica justamente porque ela exige, € a0 mesmo tempo
favorece, esse engajamento do leitor como parte integrante do processo de conhecimento. Nesse

horizonte, a imagem de Platdo como mestre vai de par com a de Platdo como artista, pois o
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encadeamento dos textos ndo se da por mera cronologia biografica ou doutrinaria, mas segundo

uma logica interna de formagao progressiva do leitor.

A meta platdnica, segundo Schleiermacher, ¢ conduzir o interlocutor ao saber, o que s6
pode ocorrer por etapas, respeitando a capacidade crescente de assimilacdo do aprendiz e

favorecendo uma interiorizacao gradual dos conteudos.

Pois a existéncia, no Fedro, dos germes de quase todo o seu sistema dificilmente pode
ser negada; mas, por outro lado, seu estado ainda ndo desenvolvido ¢ igualmente
evidente e, a0 mesmo tempo, sua imperfeicdo se revela com clareza naquele método
direto de conducdo do didlogo que constitui a peculiar superioridade de Platdo, ao
longo do curso continuo e ininterrupto da segunda metade da obra, de modo que se
pode esperar que leitores habilidosos concordem quanto a posi¢do que deve ser
atribuida a esse didlogo”!. (Schleiermacher, 1836, p. 68).

Essa progressao gradual implica que certos elementos filosoficos s6 sejam plenamente
desenvolvidos em didlogos posteriores, mesmo que ja estivessem esbogados nos anteriores. A
razdo disso, segundo Schleiermacher, é pedagogica pois o estudante precisa ser conduzido do
implicito ao explicito, do pressentimento a compreensdo conceitual. Dessa maneira, por
exemplo, uma ideia mencionada em um didlogo serd retomada mais a frente quando as
condi¢cdes subjetivas de recep¢do forem amadurecidas. Assim, o que estd implicito em um
didlogo adquire forma clara e desenvolvida em outro, ndo por evolug¢ao do pensamento do autor,

mas por exigéncia didatica da estrutura textual enquanto forma de formacgao.

Menos ainda se notou o fato de que se trata do Mito fundamental, a partir do qual
todos os que o sucedem e se inserem no sistema completo da Filosofia platonica se
desenvolvem; de modo que, & medida que o contetido tematico, nos estagios mais
avangados, passa do mitico para o cientifico, o restante ¢ sempre moldado com menor
pretensdo e se torna mais vividamente mitico. Assim, Platdo parece aqui assumir de
forma bastante deliberada o privilégio de entrelagar Mitos com as exposi¢des de sua
Filosofia. Ainda que tudo isso ndo possa ser aqui demonstrado de forma sistematica,
devera verificar-se no decorrer da obra.”? (Schleiermacher, 1836, p. 71)

Para o intérprete romantico, este didlogo encena mais do que um tema filosofico isolado,

como o amor, apresenta o proprio impulso origindrio e o método da filosofia. A primeira parte

"1[...] For the existence in the Phaedrus of the germs of nearly the whole of his system, is hardly to be denied; but
then their undeveloped state is quite as clear, and at the same time their imperfection betrays itself so clearly in
that direct method in the conduct of the dialogue which constitutes the peculiar superiority of Plato, throughout
the continuous and uninterrupted course of the last half, that it may be expected that skilful readers will agree as
to the position to be assigned to this dialogue.

72 Least of all has the fact been remarked, that it is the fundamental Myth from which all that succeed and enter
into the whole system of the Platonic Philosophy are developed; so that the more the subject-matter of it, at
advanced stages, passes from the mythic into the scientific, the remainder is ever shaped out with less pretension,
and becomes more vividly mythical. So that Plato here seems most expressly to assume the privilege of
interweaving Myths with the expositions of his Philosophy. Though all this cannot be here regularly proved, but
must verify itself by the sequel.
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trata do Eros, forca interior que impulsiona a alma em dire¢do ao saber; a segunda parte introduz
a dialética, enquanto método rigoroso e artistico de discernimento e comunicacao da verdade.
Schleiermacher (1836) destaca que, embora essas duas dimensdes aparecam separadas na
estrutura do didlogo, tal separagao ¢ pedagdgica e deliberada. Trata-se de uma estratégia
composicional destinada ao leitor iniciante, permitindo que este reconheca distintamente os
elementos fundamentais da filosofia antes que, nos demais dialogos, Platdo os retina de modo

mais intrincado.

Essa concepc¢do estd em plena harmonia com a hermenéutica de Schleiermacher, tal
como desenvolvida no primeiro capitulo, segundo a qual, a filosofia ndo pode ser compreendida
como atividade solipsista ou puramente subjetiva, ela se constitui, essencialmente, como um
exercicio de comunicacdo. A linguagem, entendida como meio de expressdo e realizagdo do
pensamento, s6 adquire sentido no horizonte da interlocu¢do, o mesmo horizonte em que o eros
opera como impulso de abertura a alteridade. Tal como a linguagem ndo ¢ um simples
instrumento, mas o lugar em que o espirito se manifesta e se transforma, também o eros €
concebido por Schleiermacher como for¢a mediadora, que leva o pensamento a projetar-se para
além de si e a buscar o outro como condi¢do de seu proprio cumprimento. Nesse sentido, o
impulso filosofico e a forma dialogica compartilham a mesma estrutura originaria, ambos sdao
movidos por um desejo que visa ndo a posse, mas a compreensao, o encontro entre consciéncias

no espago compartilhado da linguagem.

Essa constante interpenetragao assegura, para Schleiermacher (1836), que o método de
Platdo permaneca essencialmente socratico, isto ¢, dialogal, comunicativo e eloquente. A
dialética, assim compreendida, além de ¢ um procedimento abstrato, ¢ uma forma viva de
pensamento animada por um desejo de saber que se comunica. Como mostra Schleiermacher
na Dialética, e conforme detalhado no capitulo anterior, a passagem do pensar ao saber exige
uma articulagdo sistematica entre juizo e conceito, mediada por uma consciéncia que reconhece
sua propria finitude diante do Ser. O saber, para Schleiermacher, ndo ¢ produzido por um
intelecto isolado, ele emerge da organizacao organica das fun¢des do pensamento em conexao

com a alteridade, tanto subjetiva (o interlocutor) quanto ontologica (o Ser).

Por isso, o modelo dialdgico, presente nos didlogos platdnicos, e reiterado por
Schleiermacher em sua hermenéutica, ndo ¢ apenas um estilo, mas a propria expressao formal
da estrutura cognitiva do saber. A dialética ¢ um processo que respeita os limites da

subjetividade ao mesmo tempo que a orienta rumo a totalidade. Essa ldgica interna da
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progressdo, que sai da dispersdo empirica a unidade conceitual, justifica por que Platao
apresenta seus temas em camadas sucessivas, retomando-os de forma mais rigorosa a medida
que o leitor amadurece. Assim como o eros impulsiona a alma em dire¢do ao conhecimento, a
dialética ¢ o caminho por meio do qual essa aspiragao se realiza, pela mediagao do didlogo, da
linguagem e da escuta. Nesse sentido, a dialética platonica, tal como compreendida por
Schleiermacher, ¢ simultaneamente método, expressao estética e exercicio formativo, o modo
proprio da filosofia de se comunicar e de se constituir como experiéncia de verdade

compartilhada.

Desse modo, as observagdes do Fedro ndo bastam para compreender a constru¢io
tedrica sobre os escritos filosoficos de Platdo. Por isso, Schleiermacher (2002) entende que,
nesse didlogo, Platdo apenas esboca sua concepgdo de escrita filos6fica, sem desenvolvé-la por
completo. Na verdade, Platdo ndo escreve apenas para aqueles que ja sabem e estdo em busca
da rememoragdo (como parece indicar o Fedro), mas, principalmente, para conduzir ao saber
aqueles que ainda nao sabem. Assim, os dialogos chamados “introdutérios” tém fungao
catartica e pedagdgica. Os intermediarios esbogam o sistema de forma indireta e apenas dois
didlogos expressam diretamente esse sistema completo, o Timeu, que trata da fisica, ¢ a

Republica, que trata da ética.

4.3 O Bem, Ser e Identidade nas introduc¢des do Sofista e da Republica

Outras duas, das introdugdes escritas por Schleiermacher (1836) aos didlogos de Platdo,
oferecem contribuigdes significativas a compreensao de sua leitura do filosofo. A primeira € a
introducdo ao dialogo Republica; a segunda, a introdugdo ao Sofista, dialogo que
Schleiermacher sempre considerou como preparacao para o Timeu (obra que ele, conforme ja
mencionado, ndo chegou a introduzir ou traduzir). Como a “Introdu¢do Geral” (2002) pretende
ser uma introdu¢do niao ao conteudo do sistema em si, mas sim, ao modo como ele ¢
apresentado, entende-se que ela ndo trata do sistema filosofico de Platdo de forma detalhada,
mas apenas de modo geral. Contudo, ¢ possivel extrair um pouco mais sobre a dimensao

doutrindria, a partir das introdugdes especificas a cada didlogo.

No entanto, mesmo essas introducdes oferecem apenas uma interpretagdo
schleiermacheriana limitada: por um lado, elas se dedicam prioritariamente a justificar
detalhadamente o lugar que cada didlogo ocupa dentro da série, algo que a Introducao
geral ndo havia feito; por outro lado, a interpretacdo sistematica que nelas aparece s6
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se desenvolve quando serve ao objetivo local da interpretagdo exegética do didlogo
em questdo.” (Laks, 2016, p. 43)

Schleiermacher considera que o sistema filosofico de Platdo ¢ o primeiro exemplo
plenamente articulado de uma filosofia da identidade. Isto ¢, uma filosofia que busca
compreender a identidade entre ser e pensamento, € como se d4 a unidade dos opostos no mais

alto nivel dessa identidade.

[...] Mas que leitor, ao considerar o teor desta digressdo, ndo se vera compelido a
reconhecer nela imediatamente o nucleo mais valioso e precioso do didlogo — e tanto
mais seguramente, ja que aqui, quase pela primeira vez nos escritos de Platdo, o
santuario mais intimo da filosofia ¢ aberto de maneira puramente filosofica, assim
como, de modo geral, a existéncia ¢ melhor e mais nobre do que a ndo-existéncia.
Pois, no decorrer da investigagdo sobre o ndo-ser — exatamente do modo como isso
surgiu como algo mais elevado naquela investigacao sobre o Sofista —, surge a
questdo da comunidade das ideias, sobre a qual todo pensamento real e toda vida no
conhecimento dependem; ¢ a noc¢do da vida do ente, bem como da necessaria
identidade e reciprocidade entre existéncia e conhecimento, ¢ revelada da maneira
mais sistematica’. (Schleiermacher, 1836, p. 251).

Segundo Laks (2016), no Sofista, dois aspectos chamam particularmente a atencdo de
Schleiermacher, ambos relacionados a ideia da identidade tltima entre o Ser ¢ o Pensamento.
O primeiro ¢ a nogdo de Ser como ser total, a0 mesmo tempo as formas, um e multiplo, em
movimento € em repouso, estdo em uma unidade suprema na qual os opostos se reconciliam.
Essa concepgao contraria as posi¢des opostas dos chamados combatentes da gigantomaquia: de
um lado, os Amigos da Terra (materialistas), e de outro, os Amigos das Formas (idealistas).
Para Schleiermacher, esse Ser é dotado de movimento, vida e razdo. Diante disso, como observa
Scholtz (1995), ndo ¢ dificil perceber por que Schleiermacher reconheceria aqui uma espécie
de teologia especulativa. Em segundo lugar, Schleiermacher interpreta a passagem do Sofista
sobre os cinco géneros supremos (megista gene) e sua comunidade (koinonia) como uma teoria
sistematica dos diferentes tipos de conceito e de seu alcance ontologico-epistemoldgico, que

também ecoa em sua Dialética. Em sua leitura de Platdao

3 Pero lo que se saca de alli sobre la interpretacion puramente schleiermacheriana es también limitado: por una
parte, estas introducciones especificas inicialmente estdn consagradas a una justificacion detallada del lugar del
diadlogo, en el marco de la serie que no habia sido proporcionada en la Introduccidén general; por otra parte, la
interpretacion sistematica se encuentra desarrollada solamente en tanto que ella le es util, localmente, al propdsito
exegeético.

74 [...] But what reader, when he looks to the tenor of this digression, will not be compelled to apprehend in it
immediately the most valuable and precious core of the dialogue, and that in the more certainly, as here for the
first time almost in the writings of Plato, the most inward sanctuary of philosophy is opened in a purely
philosophical manner, and as, generally, existence is better and more noble than non-existence. For in the course
of the investigation about the non-existent, exactly in the way in which this arose as something higher in that about
the Sophist, the question arises as to the community of ideas, upon which all real thought and all life in knowledge
depends; and the notion of the life of the existent, and of the necessary identity and reciprocity of existence and
knowledge is most regularly disclosed.
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“o conceito de “ser” remete ao ser total, ou seja, a unidade suprema dos opostos; os
conceitos de o Mesmo e o Outro definem a esfera dos termos ‘sujeitos’
(Subjektbegriffe), obtidos e classificados de forma dedutiva e cientifica por meio da
divisdo (diérese); os conceitos de Movimento e Repouso, por fim, correspondem a
esfera dos ‘conceitos empiricos’ oriundos da experiéncia (Erfahrungsbegriffe), que
sdo a base do juizo.” (Laks, 2016, p. 44-45).

A leitura do Sofista sob a otica de Schleiermacher, ao articular simultaneamente uma
orientacdo ontoldgica e uma abordagem epistemoldgica de carater conceitual, conduz, ainda
que de modo indireto, a tese da identidade entre pensamento e ser. Na Dialética, essa identidade
entre pensamento e ser ¢ formulada como condi¢do de possibilidade do saber: o pensamento so
pode se converter em conhecimento legitimo se houver correspondéncia entre suas formas
(conceito e juizo) e os modos do ser (Mundo e Deus), ambos mediados pela consciéncia finita.
Assim, a leitura do Sofista por Schleiermacher antecipa um dos pilares da Dialética, a exigéncia
de que o saber ndo se funde, nem em um formalismo vazio, nem em um empirismo disperso,
mas se constitua como articulagdo viva entre as operagdes do pensar e a estrutura do real,

unificados pela referéncia ao absoluto.

Pois, em primeiro lugar, partindo da afirmacdo da impossibilidade de que aqueles que
comegam pela mera unidade, ou aqueles que continuam a permanecer no dominio dos
opostos, tenham alcancado a esfera da existéncia abstrata, aponta-se a verdadeira vida
do ente, na qual todos os opostos se penetram e se unem reciprocamente; € a0 mesmo
tempo demonstra-se que o conhecimento ndo pode subsistir nem sem repouso nem
sem movimento, nem sem permanéncia nem sem fluxo, nem sem constancia nem sem
progresso, mas que, em cada par, exige a unido de ambos. E que ninguém se deixe
enganar pelo aparente espanto cético diante dessa exigida fusdo dos opostos, na
medida em que este é o ponto final a que o método indireto de demonstragdo, no cume
mais elevado do qual aqui nos encontramos, deve necessariamente conduzir. E assim,
novamente, COmMo se surgisse um assunto inteiramente novo, e sem sequer se apontar
a conexdo com o anterior, faz-se uma descida dessa esfera da mais alta existéncia para
a dos opostos, aqui representados pelo grande par do movimento e do repouso, e
demonstra-se que, em primeiro lugar, a comunidade com os opostos esta fundada na
autoidentidade e na diversidade.” (Schleiermacher, 1836, p. 252).

Schleiermacher (1836) destaca uma dimensao essencialmente dialética do pensamento
platonico, a necessidade de superar os pares de opostos ndo por elimina¢do de um dos termos,

mas por sua mediagdo reciproca dentro de uma estrutura superior que os contém. Tal exigéncia

75 For first, starting with the statement of the impossibility, that these persons should have reached the sphere of
abstract existence who begin with mere unity, or they who continue to remain within the sphere of opposites; the
real life of the existent, in which all opposites reciprocally penetrate and unite, is pointed out, and at the same time
it is shown that knowledge can subsist neither without rest nor without motion, neither without station nor without
flux, neither without constancy nor without progression, but in each pair requires a union of both. And let no one
be misled by the apparently sceptical surprise at this required amalgamation of opposites, inasmuch as this is the
last point at which the indirect method of demonstration, at the highest summit of which we here find ourselves,
must terminate. And thus again, as if some quite new matter was arising, and without even the connection being
pointed out, a descent is made from this sphere of the highest existence into that of opposites, which are here
represented by the great one of motion and rest, and it is shown that, first, community with opposites is founded
upon the self-identity and diversity.
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esta no cerne da Dialética schleiermacheriana, onde o saber ndo é concebido como fixa¢do em
um polo (absoluto ou relativo, uno ou multiplo), mas como movimento articulado entre
conceitos e juizos, repouso e fluxo, unidade e diversidade. O saber so se realiza quando essas
dimensdes, aparentemente antagdnicas, sao compreendidas como momentos de uma totalidade
viva, cuja estrutura exige tanto estabilidade quanto dinamismo. Assim, a “fusdo dos opostos”
mencionada por Schleiermacher é o dpice da demonstracdo filosofica, o ponto em que
pensamento e ser se revelam mutuamente implicados € ndo ¢ um paradoxo a ser evitado. A
dialética, nesse sentido, ¢ além de um método a expressao formal dessa vida interna do ente,
que ndo pode ser pensada sendo pela tensdo integrada entre os contrarios, sob a luz do Absoluto

que os sustenta.

Essa leitura conduz a compreensdo de que as Ideias platdnicas, segundo Schleiermacher,
ndo devem ser entendidas unicamente como conceitos gerais, tais como géneros e espécies, mas
também como forgas ativas que atuam concretamente no mundo sensivel e em constante
transformagao. Ou seja, elas ndo apenas definem formas racionais, mas exercem influéncia real
sobre o devir. Essa dupla dimensao ¢ indicada nos proprios termos eidos € idea, que expressam,
respectivamente, o aspecto estavel e inteligivel da forma e sua presenca dindmica no mundo
(Laks, 2016). Para Schleiermacher, portanto, as Ideias de Platdo sdo conceitos reais. Elas nao
sa0 meras abstracdes mentais, mas entidades efetivas que operam tanto no plano fisico quanto
no plano moral. Nesse sentido, elas constituem manifestagdes da propria poténcia divina que

estrutura, ordena e atravessa a totalidade do real.

Trés aspectos diferenciam a “Introdug¢dao a Republica” de Schleiermacher (1836) em
relagdo as demais introducdes de sua edigdo dos didlogos platdonicos. Em primeiro lugar,
Schleiermacher jamais completou a terceira trilogia de didlogos, da qual considerava a
Republica como a primeira parte. Essa lacuna, a luz dos proprios principios interpretativos que
ele havia estabelecido, prejudica a compreensdo integral da obra, embora ele tenha abordado
em outras introducgdes a relacdo organica entre a Republica e outros didlogos, como o Timeu.
Em segundo lugar, ha um intervalo temporal consideravel entre esta introdugdo e as anteriores:
enquanto o penultimo volume da edi¢do foi publicado em 1809, a traducao e a introdugdo da

Republica s6 apareceram quase duas décadas depois, em 1828 (Lamm, 2021).

O terceiro elemento distintivo esta justamente na tonalidade da introducdo. Ao passo
que suas introdugdes anteriores adotassem uma orientacao predominantemente hermenéutica,

com foco na reconstru¢do da composicao e das relagdes internas dos textos, a abordagem de
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Schleiermacher a Republica adquire um carater mais marcadamente dialético. Ele ndo apenas
interpreta, mas dialoga diretamente com as teses platdnicas, argumentando, avaliando
criticamente e, por vezes, contrapondo-se a elas. Assim, enquanto as introdugdes dos volumes
I e Il das Platon Werke buscavam elucidar o entrelagamento organico dos didlogos, a introdugao
a Republica representa um gesto mais explicito de interlocucdo filosoéfica com Platao, marcando

uma inflexdo no método de Schleiermacher (Lamm, 2021).

Apesar da énfase de Schleiermacher na unidade orgéanica dos didlogos platonicos, sua
leitura da Republica apresenta uma descontinuidade significativa em relagdo aos principios
hermenéuticos estabelecidos em suas outras introdu¢des. O ponto mais notavel dessa ruptura
encontra-se na interpretacao dos livros V a VII da obra, precisamente onde se encontram as
analogias do sol, da linha e da caverna. Schleiermacher (1836), rompendo com a tradicional
divisdo do texto em dez livros, defende que esse trecho constitui, na verdade, uma secao isolada
e alheia ao fio condutor origindrio do argumento filosofico. Tal posicionamento contrasta
fortemente com a sua metodologia interpretativa habitual, que sempre busca identificar
articulagdes internas e necessarias entre as partes dos didlogos, mesmo quando essas conexdes
ndo sdo imediatamente evidentes. Em outras ocasides, como na analise do Fedro,
Schleiermacher insiste em mostrar como as diferentes se¢cdes dos didlogos, inclusive aquelas

aparentemente dissonantes, mantém uma coeréncia estrutural e tematica profunda.

Nesse caso especifico, contudo, ele abandona essa chave de leitura organica, julgando
que a sequéncia dos livros V a VII da Republica destoa do conjunto por sua natureza intrusiva
e artificial, o que o leva a considera-la um acréscimo que rompe com o desenvolvimento
filosofico auténtico da obra (Lamm, 2021). Isso pode se dar pelo fato de Platdo utilizar analogia,
que como vimos nas se¢des anteriores, seriam marcas de principios pedagdgicos. Por outro
lado, ¢ preciso pontuar que o objeto das analogias aponta para o principio absoluto. Nesse
sentido, ainda que tais passagens possam parecer artificiais do ponto de vista da progressao
dramatica da obra, elas se justificam por seu contetido especulativo, pois tratam do limite
mesmo da filosofia, aquilo que ndo pode ser demonstrado diretamente, mas apenas figurado.
De qualquer forma, o comentario de Schleiermacher sobre essa parte da Republica revela uma
tensao interna em sua propria hermenéutica, expondo os limites de sua tentativa de ver em toda

a obra de Platdo uma unidade estritamente necessaria e pedagogica.

Segundo a leitura de Schleiermacher, a Republica e o Timeu ocupam posi¢cdes

complementares e necessariamente interdependentes dentro da estrutura sistematica do
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pensamento platonico. A Republica, enquanto exposicao cientifica da ética, encontra-se em

relacdo dialética com o Timeu, que por sua vez representa a apresentagdo cientifica da fisica.

O primeiro passo ¢ a apresentacdo dessas ciéncias — segundo sua concepcio,
impropriamente assim chamadas — cada uma por si, embora sempre voltadas
exclusivamente, deixando de lado todo procedimento meramente experimental e toda
referéncia pratica a coisas materiais, ao numero em abstrato, a figura em abstrato, e,
de modo semelhante, aos movimentos e relagdes em abstrato. O passo seguinte é o
estabelecimento dessas ciéncias em sua conexdo com, e sua relacdo a, natureza da
existéncia absoluta; ¢ somente aqueles que conseguem avangar até esse ponto e
participar dessa contemplacdo sdo reconhecidos como de natureza dialética e,
consequentemente, régia’®. (Schleiermacher, 1836, p. 388)

Essa relagcdo nao ¢ acidental, trata-se de uma conexao interna que reflete a articulagao
fundamental entre os dominios do agir e do Ser, da ordem da alma e da ordem do mundo.
Schleiermacher enxerga, assim, um encadeamento conceitual inevitavel entre essas duas obras,
como partes de um mesmo corpo filosoéfico organico, no qual cada uma das disciplinas ¢é
desenvolvida a partir de exigéncias internas da outra. Partindo disso, € possivel aprofundar a
analise da relacao entre Republica e Timeu a luz do principio hermenéutico do encadeamento
pedagbgico e sistematico das ideias, tal como concebido por Schleiermacher. Na leitura
schleiermacheriana (1836), a Republica, ao tratar da justica, da estrutura da alma e da
constituicdo da polis, estabelece os pressupostos normativos € racionais que permitirdo a
inteligibilidade do mundo fisico conforme apresentado no Timeu. Inversamente, o Timeu, ao
descrever a ordem cdsmica e o principio demitrgico da formagdo do universo, fornece o pano
de fundo ontoldgico e cosmologico que sustenta e da inteligibilidade ultima a teoria ética da

Republica.

Essa circularidade entre normatividade e natureza, ¢ para Schleiermacher a marca de
um sistema filosofico vivo, cujas partes se implicam mutuamente, como membros de um
organismo. Com isso, Schleiermacher identifica que o projeto filosofico platonico culmina em
uma exposicao cientifica em dois polos. De um lado o conhecimento do Bem (ética) e do outro
o conhecimento do Ser (fisica), entendidos ndo como compartimentos estanques, mas como
faces de uma mesma estrutura especulativa. A verdade do Ser, segundo essa interpretacdo, nao
pode ser separada da verdade da agdo, e vice-versa. A Republica e o Timeu, portanto, nao

representam dominios distintos do saber filoséfico simplesmente, eles manifestam a propria

76 The first is the delivery of those sciences, according to his notions improperly so called, each for itself, though
always—setting aside all merely experimental proceeding, and all practical reference to material things—
exclusively bearing upon number in the abstract, figure in the abstract, and in like manner motions and relations
in the abstract. The next is the setting up of these sciences in their connection with, and their relation to, the nature
of absolute existence; and those only who can follow up to this point, and join in the contemplation of this, are
recognised as dialectic and consequently regal natures.
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forma da filosofia como sistema, em que a totalidade se manifesta na correlacio essencial entre

suas partes. A partir disso:

A necessidade de uma ciéncia do ser abstrato em geral é claramente declarada pela
observacio, a qual ¢ dada tanta énfase nestes livros, de que um conhecimento preciso
da mente ndo pode ser alcangado pelo método até entdo seguido. Ora, o que se requer
ndo pode ser sendo um conhecimento da relacdo entre a mente e a existéncia objetiva
em sua totalidade, e do lugar que a mente deve ocupar, em conformidade, no sistema.
E assim, a maneira pela qual o Timeu se conecta com os livros da Republica constitui
uma declaragio da identidade essencial entre a ética e a filosofia natural.”’
(Schleiermacher, 1836, p. 413)

Essa articulagdo entre a ética e fisica, encontra paralelo direto em sua concepgao de
dialética como fundamento do saber. Na Dialética, o conhecimento ¢ sempre resultado da
articulagdo entre juizo (modo do multiplo, da variagdo, do fendomeno) e conceito (modo da
unidade, da permanéncia, do universal), e essa articulacdo sé se realiza plenamente quando
orientada pela instincia superior do Ser Absoluto. De forma analoga, Platdo apresenta o Bem
como o principio que excede e fundamenta tanto o conhecimento quanto a agao, sendo a causa
da inteligibilidade e da existéncia, ideia central no livro VI da Republica. Dessa forma, pode-
se reconhecer que, assim como o Bem ¢ em Platdo o principio supremo do sistema, mais elevado
que o Ser, como diz o Sécrates platonico, também na Dialética o saber s6 se constitui enquanto
tal se estiver orientado por um principio absoluto que unifique os modos do pensar e funde a

coeréncia do sistema.

E o estilo de execucdo aqui € muito mais satisfatdrio do que ali; na verdade, até mesmo
a imagem segundo a qual a ideia do bem esté para a regido do inteligivel assim como
o0 sol, criado pelo bem como seu emblema tipico, esta para a regido do visivel, oferece,
por uma excelente aplicag¢do de todas as relagdes dai decorrentes, uma viséo clara e
desimpedida de todo o assunto — a saber, que a razdo esta para o inteligivel assim
como o olho esta para o visivel, e que, assim como a luz e o olho — e aqui podemos
recordar a atividade espontinea atribuida ao olho em relagdo a luz, na exposigdo de
teorias anteriores — nao sdo eles mesmos o sol, mas estdo mais conectados a ele do
que qualquer outra coisa, assim também a razdo humana, necessitando de tal
emanagdo do bem para exercer seu poder de conhecer, ndo ¢ o proprio bem, mas
aquilo que mais profundamente se liga a ele. E isso nos oferece um vislumbre
profundo de um tema tratado com muito mistério por nosso autor: de que maneira
Platdo concebia a identidade do ser objetivo e da consciéncia; a saber, que ¢ a mesma
emanagdo do bem — a luz espiritual, por assim dizer — que concede verdade a
esséncia inteligivel das coisas materiais e as ideias, e a razdo o poder de conhecer, o
qual ¢ igualmente a verdade do ser delas. E isso quer dizer que a razdo ndo pode
conhecer nada sendo com referéncia a ideia do bem, e por meio dela, e que ao todo a

7 The necessity for a science of abstract being in general is clearly declared by the remark, to the principle of
which so striking a prominency is given in these books, that an accurate knowledge of the mind is not to be attained
by the method hitherto pursued. Now, what is wanted can be nothing but a knowledge of the relation between the
mind and objective existence collectively, and of the place which the mind is to occupy in the system accordingly.
And thus the manner in which the Timaeus connects itself with the books of the Republic is a declaration of the
essential identity of ethics and natural philosophy.
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esfera do visivel, ou poder-se-ia até dizer, ao perceptivel em geral, nenhum ser
propriamente corresponde, e de fato nada haveria sendo o fluxo eternamente
inconstante do ndo-ser, se esse fluxo ndo fosse contido pela influéncia viva e operante
da ideia do bem, produzindo assim, enfim, algo que, embora ainda participe do
inconstante ¢ do inquieto, pode contudo ser referido a existéncia real 8.
(Schleiermacher, 1836, p. 384-385).

Portanto, a relagdo entre ética e fisica, entre a¢ao e ser, ndo expressa uma divisao, mas
a identidade de um sistema vivo, em que o Bem platonico corresponde funcionalmente ao Ser
absoluto schleiermacheriano. Da mesma maneira ambos sdo ideias-limite, inacessiveis
diretamente, mas indispensaveis como horizonte de sentido que permite a formagao do saber e
a unidade da experiéncia filosofica. O Bem, como fonte da luz inteligivel, ¢ aquilo que torna as
ideias cognosciveis e, a0 mesmo tempo, o sujeito capaz de conhecé-las. Assim como o olho,
embora ndo seja o sol, s6 pode ver na medida em que participa da luz solar, também a razao

humana nao € o Bem, mas s6 pode conhecer mediante sua emanacao.

Essa imagem, que Schleiermacher explora com precisao hermenéutica, permite entrever
o fundamento metafisico da identidade entre ser e conhecer, a mesma luz espiritual que confere
inteligibilidade aos entes ¢ aquela que torna possivel o saber na consciéncia. Em sua Dialética,
esse papel ¢ assumido pelo Ser Absoluto, que, embora ndo se ofereca como objeto do
conhecimento, ¢ a condi¢ao de possibilidade de toda correspondéncia entre juizo e conceito. A
razao nao conhece o Ser absoluto diretamente, mas ¢ afetada por ele, iluminada em sua
atividade cognoscente, o que remete, mais uma vez, a analogia da luz, pois ¢ a partir dessa

emanacao que o fluxo do sensivel pode ser estabilizado e integrado ao saber.

8 And the style of execution is far more gratifying here than there; nay, even the image that the idea of the good
stands in the same relation to the region of the intelligible, as the sun created by the good as its typical emblem
does to the region of the visible, affords, by an excellent application of all the resulting relations, a clear and
unimpeded survey of the whole subject, how that reason bears the same relation to the intelligible as the eye does
to the visible, and that as light and the eye—and here we may recollect what spontaneous activity in reference to
light has been already attributed to the eye in the exposition of earlier theories—are not themselves indeed the sun,
but more connected with it than anything else, so also human reason, requiring as it does such an effluence from
the good in the exertion of its power of knowing, is not the good itself, but that which is most of all connected with
it. And it affords us a deep glance into a subject, not improperly treated of in our author with much mystery, in
what manner Plato conceived the identity of objective being and consciousness; that it is namely the same effluence
of the good—the spiritual light so to speak—which imparts truth to the intelligible essence of material things and
to ideas, and to reason the power of knowing, which is likewise the truth of their being. And this means to say that
the reason cannot know anything otherwise than with reference to the idea of the good, and by means of it, and
that to the Whole range of the visible, or we might indeed say, the perceptible generally, no being whatever
corresponds, and that there would indeed be nothing but the eternally inconstant flux of the non-existent, if flux
were not stayed by the living operative influence of the idea of the good, and thus something at length produced,
which although still participating in the inconstant and restless, may yet be referred to real existence.
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Na Republica, especialmente a partir do Fedro, a alma movida pelo eros, é o lugar onde
se da a elevagdo do sensivel ao inteligivel, do multiplo ao uno, num movimento em dire¢ao ao
Bem. De forma anéaloga, em Schleiermacher, a consciéncia finita € o ponto em que os elementos
do pensar (juizo e conceito) se organizam em busca do saber, mas esse processo s6 adquire
legitimidade quando orientado pela referéncia ao Ser Absoluto, que ndo ¢ conhecido
diretamente, mas pressentido na propria atividade do pensamento. Assim, a subjetividade ¢, em
Schleiermacher, o lugar de uma mediacdo viva entre o finito e o infinito. Ela participa da
estrutura do saber sem jamais esgota-la, sendo atravessada por uma tensdo constante entre a
pluralidade dos dados da experiéncia (juizos) e a necessidade de unidade (conceitos). A
subjetividade, portanto, ndo ¢ fonte de verdade, mas o lugar onde a verdade se manifesta como
tarefa, reconstruir a unidade do real a partir da finitude do pensamento. E também por isso que
Schleiermacher insiste na forma dialoégica da filosofia, porque o saber nao nasce do isolamento,
mas da interlocu¢do, da escuta e da abertura ao outro, tanto no plano do discurso quanto no

plano ontolégico.

Em sintese, a leitura de Schleiermacher dos didlogos Reptblica e Sofista de Platdo
revela ndo apenas uma tentativa de reconstrugdo exegética, mas a compreensao de uma filosofia
da identidade que articula pensamento e ser sob o horizonte do Absoluto. A unidade do sistema,
para ele, ndo reside na homogeneidade, mas na tensdo viva entre opostos que se reconciliam
numa totalidade dindmica e orientada pelo Bem. Assim, o projeto platdnico aparece como
antecipacdo de um saber sistematico que, longe de ser um formalismo vazio, encontra na
mediagdo dialética e na abertura da subjetividade finita ao absoluto a condigdo mesma de sua
legitimidade. Schleiermacher, ao comentar Platdo, muito mais do que traduzir, se serve dele
para articular sua propria visdo da filosofia como esfor¢o de reconciliagdo entre o pensar e o
real, fundado na exigéncia tltima de um principio que, embora inatingivel, ilumina toda forma

de saber.

A leitura de Platdo realizada por Schleiermacher constitui, mais do que uma
interpretacdo exegética, uma inflexdo metodologica decisiva na histéria da hermenéutica
filosofica. Ao recusar tanto as abordagens fragmentarias quanto as reconstrugdes
exclusivamente doutrinarias, Schleiermacher propde uma leitura que reconhece o corpus
platonico como uma totalidade organica e intencional, na qual forma e contetido sdo
inseparaveis. Sua concepg¢do de Platdo como artista filosofico, articulada ao método interno de

analise, ndo apenas reconfigura a recep¢ao moderna dos didlogos, mas inaugura uma
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compreensdo do filosofar como gesto criador, cujo sentido emerge da tensdo entre o impulso
subjetivo do pensamento e a exigéncia objetiva do Ser. A estrutura pedagogica dos didlogos, a
progressao das ideias, o papel do mito e da forma dialdégica sdo, para Schleiermacher,
expressoes de um projeto que visa formar, € ndo apenas informar. Ao fazer da hermenéutica
uma arte do compreender, que exige do intérprete tanto rigor técnico quanto sensibilidade
estética, Schleiermacher nos oferece uma chave para ler Platdo, e delineia uma filosofia da
leitura cujo alcance transcende os limites do platonismo, inscrevendo-se no proprio nicleo da

experiéncia filosofica moderna.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A partir do percurso tragado ao longo desta investigacdo, que articulou as principais
teses da hermenéutica de Schleiermacher com os fundamentos de sua dialética e com a recepgao
que empreendeu da obra platonica, torna-se possivel reunir os elementos necessarios para uma
conclusdo que retome o fio condutor da tensdo entre o uno e o multiplo como principio
estruturante de sua reflexdo. Essa tensdo, longe de configurar um antagonismo irresoluto,
aparece como o motor da propria possibilidade de compreensao, tanto no ambito da linguagem
e da comunicagdo quanto no da constitui¢do do saber. Desse modo, cabe agora examinar em
que medida os paralelismos estabelecidos sustentam a tese de um horizonte filos6fico comum

entre a hermenéutica schleiermacheriana, sua dialética e o legado platonico por ele apropriado.

No primeiro capitulo, apresentou-se o estatuto da hermenéutica como arte geral da
compreensdo, destacando-se a ruptura de Schleiermacher com os modelos exegéticos e
filologicos anteriores, e sua proposta de uma hermenéutica ancorada na articulagao entre o
psicologico (particular) e o gramatical (geral). O segundo capitulo dos conceitos centrais da
Dialética. A partir dessa obra, demonstrou-se como a relacdo entre pensar ¢ saber, em
Schleiermacher, esta fundada numa tensdo irredutivel entre o elemento formal (unidade) ¢ o
elemento material (multiplicidade), cuja interagdo constante torna possivel a formagdo do
conhecimento. Essa estrutura, que também fundamenta a possibilidade da comunicagao, revela
que a compreensao nao € apenas um ato receptivo, mas um processo ativo de reconstrugao do
sentido no qual a verdade permanece como horizonte, jamais como ponto de chegada. No
terceiro capitulo, examinou-se 0 modo como esses pressupostos se manifestam na leitura e na
tradu¢ao dos didlogos de Platdo feitas por Schleiermacher. Ao analisar as introducdes aos
didlogos, mostrou-se que Schleiermacher compreende a filosofia platonica como uma

expressao organica do pensamento, onde a forma do didlogo ¢ parte constitutiva do conteudo.

Nesse ambito, pode-se observar que a metafora somatica do Fedro nos permite
reconhecer a hermenéutica como uma atividade filoséfica que estd organicamente ligada a uma
ontologia da linguagem e do pensamento. A compreensao €, assim, inseparavel da possibilidade
mesma do conhecer e do comunicar, e sua estrutura ¢ marcada por uma tensdo entre polos,
universal e particular, forma e conteido, cuja mediag¢ao jamais se da de modo conclusivo, mas
sim progressivo e aproximativo. Isto €, a tradug¢ao dos didlogos de Platao por Schleiermacher

ndo constitui um esfor¢o filoldégico neutro, antes uma pratica hermenéutica guiada por
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pressupostos filosoficos que se entrelacam com sua propria concep¢do de pensamento. Os
quais, por sua vez, revelam uma valorizagdo da forma dialética, o saber filos6fico ndo ¢ dado,
nao ¢ posse, ndo € encerramento, € tarefa e abertura. A hermenéutica, nesse contexto, ¢ a via de
acesso possivel a uma verdade que se mostra apenas como linguagem, € cuja apreensao exige

rigor e sensibilidade.

Os resultados alcangados nesta pesquisa indicam, de modo promissor, uma série de
desdobramentos possiveis para investigacoes futuras. Em primeiro lugar, torna-se evidente a
necessidade de um aprofundamento sistematico da recepgao do platonismo por Schleiermacher.
Ainda que esta pesquisa tenha se concentrado nos paralelos entre a dialética e a hermenéutica,
¢ notavel que o autor tenha elaborado, nas introdugdes aos dialogos platonicos, interpretacdes
que nao apenas reorganizam o corpus platonico segundo critérios de autenticidade e relevancia
filosofica, mas que também o reinterpretam a luz de sua préopria arquitetura conceitual. A
analise mais detida dessas introdugdes, afinal s6 nos detivemos sobre quatro das introdugdes,
podera revelar com maior clareza os pontos de confluéncia e de distanciamento entre
Schleiermacher e Platdo. Em segundo lugar, os achados desta pesquisa sugerem a viabilidade
de retomarmos a questdo da ética em Schleiermacher a partir do vinculo estrutural entre o
pensamento e a linguagem. Se, como vimos, sua hermenéutica pressupde uma filosofia da
comunica¢do fundada na tensdo entre o individual e o universal, entdo uma ética
schleiermacheriana poderia ser construida em chave relacional, fundada na autorrelagdo do
sujeito com o outro pela mediacdo da linguagem, em vez de em imperativos externos. Essa
possibilidade encontra ressonancia tanto em sua critica a teologia moral kantiana quanto na
valorizagdo da experiéncia imediata do sentimento de dependéncia como nucleo da religido.
Por fim, ¢ oportuno observar que tanto a recepcao schleiermacheriana de Platdo quanto sua
proposta hermenéutica permanecem como contribuigdes decisivas para a reflexdo
contemporanea sobre a linguagem, e a constitui¢do do sentido. A retomada dessas dimensdes
pode contribuir para reconfigurar o lugar de Schleiermacher ndo apenas nas pesquisas
platonistas, mas como autor que ainda oferece ferramentas conceituais relevantes para pensar

os limites e as possibilidades da filosofia no interior da linguagem.

A guisa de conclusio, ao longo dos capitulos, evidenciou-se que tanto sua teoria da
interpretagdo quanto sua dialética operam por circularidade, recusando acessos diretos a
verdade e fundamentando-se numa concepcao da linguagem como campo de aproximagao
sempre provisoria. Essa estrutura também estd em suas introdugdes aos didlogos platonicos, o

que revela Schleiermacher ndo apenas como tradutor Platdo, mas proponente de uma filosofia
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da incompletude. Nesse horizonte, adquire peso simbodlico o fato de que Schleiermacher nao
tenha concluido sua tradugdo integral do corpus platonico e tenha deixado justamente o Timeu
sem traducdo. Sua auséncia nao ¢ apenas lacuna editorial, mas cifra do proprio gesto
hermenéutico que reconhece o Absoluto como inatingivel em termos discursivos, embora
irrenunciavel como exigéncia do pensamento. O sentido mais elevado permanece como

horizonte.
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