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Dedico este trabalho a todas aquelas
pessoas que vieram antes de mim abrindo
caminhos para que as sabedorias de
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RESUMO

O trabalho tem como objetivo compreender e afirmar o conceito de racismo
religioso que se forja no campo da educacéo, trazendo o arcabouco teérico da Ciéncia
da Religido em didlogo com o Ensino de Histéria e o Ensino Religioso. Foram
elencadas para analises algumas das teses e dissertacoes da area da Ciéncia da
Religiao e Teologia afim de destacar os distintos significados em torno de experiéncias
de Racismo Religioso e da Intolerancia Religiosa no contexto escolar, sob a lente
epistemoldgica decolonial. Também foram analisados relatos de casos que emergiram
da experiéncia profissional e de pesquisa, vislumbrando compreender as diferentes
percepcoes sobre tais fendmenos. Desempenhando uma pesquisacdo e
pesquisaformacao, foram problematizados casos advindos da experiéncia docente
como professora de Historia que suscitaram o debate religioso e étnico racial na
escola. As andlises levaram a conclusdo de que o Racismo Religioso vem sendo
combatido por agentes e educadores alinhados as pautas anti-racistas, ainda que
popularmente nomeado como Intolerancia Religiosa, apontando para necessidade de
centralizacdo do debate racial na delimitacdo do conceito de Racismo Religioso na
area da ciéncia da religiao.

Palavras-chave: racismo-religioso; intolerancia-religiosa; educacdo; ensino-de-

histéria; ensino-religioso.



ABSTRACT

This work aims to understand and affirm the concept of religious racism as it emerges
in the field of education, bringing the theoretical framework of Religious Studies into
dialogue with History and Religious Education. Several theses and dissertations from
the fields of Religious Studies and Theology were selected for analysis, highlighting
the distinct meanings surrounding experiences of Religious Racism and Religious
Intolerance in the school context, from a decolonial epistemological lens. Case reports
emerging from professional and research experience were also analyzed, aiming to
understand the different perceptions of these phenomena. Through research and
research-training, cases arising from my teaching experience as a History teacher that
sparked religious and ethnic-racial debate in schools were problematized. The
analyses led to the conclusion that Religious Racism has been combated by agents
and educators aligned with anti-racist agendas, even though it is popularly referred to
as Religious Intolerance, pointing to the need to centralize the racial debate in
delimiting the concept of Religious Racism in the area of religious science.

Keywords: religious-racism; religious intolerance; education; history-teaching;
religious-teaching.
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1 Introducao

A autenticidade da construcdo do conhecimento aqui exposto se propde a
contribuir para a justica social e educacional. Os desafios de escrever uma tese que
propde o didlogo entre Ciéncia da Religiao, Ensino de Histéria e Educacao tendo
por conceito que alinha as areas, o Racismo Religioso e o ideal de combaté-lo, sao
muitos. Desafios tedricos, epistémicos e relacionados ao campo de pesquisa.
Sobretudo, o desafio de construir um instrumento teérico e compreensivo que

preencha lacunas e promova transformagdes. No entanto,

Nos ultimos anos, a problematica das relagbes entre educacado e
diferengas culturais tem sido objeto de inimeros debates, reflexbes e
pesquisas, no Brasil e em todo o continente latino-americano. As
questdes e os desafios se multiplicam. As buscas de construgéo de
processos educativos culturalmente referenciados se intensificam
(OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p. 16)

Esta tese foi escrita em meio a um universo tensoes, diante de disputas que
sao cientificas, mas também politicas, herdadas numa espécie de amalgama de
contradigdes e violéncias que a colonizagcao assentou em nossa sociedade brasileira
e que ndo foram superadas, pois embora tenha se encerrado o0 processo de
colonizagdo, ainda se arrasta a légica da colonialidade. Refletindo junto ao
antropélogo e educador Congolés Fu-Kiau, afirmo que “compreender a cosmovisao
de um povo é o alicerce para entender-lhe a cultura” (FU-KIAU, p.96, 1980). Nao seria
possivel, portanto, debater o0 Racismo Religioso sem provocar o movimento de busca
de complexificagdo do entendimento da histéria das religidoes de matriz africana no
Brasil, que perpassa observar como séo transmitidos os conhecimentos sobre elas no
campo da educacao.

Para ilustrar a forma como o conhecimento escrito se apresenta ao longo da
tese, trago a arte a seguir, representando o terco de contas de lagrimas de Nossa
Senhora como um pertence a uma preta velha (entidade ancestral presente na

umbanda).
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Figura 1 - Terco de conta de lagrimas: conceitos e temas centrais da

pesquisa.

ACISMO
ELIGIOSO

JOENCA  ENSNg gy,

SVHIFTISYHa0HY S30I9N3Y
PRATICAS PEDAGOGICAS

Autor: Di Hernandes (2025)'

A arte foi realizada na intencao de expor e facilitar a compreensao sobre os
conceitos e temas centrais que estruturam a pesquisa. O terco € tomado como
inspiracdo tedrico-metodoldgica, pois se trata de um instrumento de protecéao
magistico e ritual, simbolo da fé que também me mobiliza, enquanto pesquisadora e
umbandista. A imagem do tergo traz varias contas, que sao, na verdade, sementes da

planta conhecida como Capim Rosario ou Lagrimas de Nossa Senhora.

' Autor da arte, Di Hernandes ¢ Artista, Designer e Pesquisador.
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Os conceitos e temas principais sao dispostos em torno das sementes, pois
percorrem o trabalho como um todo, bem como a mao de uma rezadeira, benzedeira
ou preta velha percorre cada conta / semente durante sua oracdo. Bem como um fio
de contas que nao € reto nem rigido, mas flexivel e circular, em que se percorre com
as maos semente por semente, 0s conceitos centrais apresentados na figura
percorrem e interconectam todos os capitulos do trabalho.

O terco é percorrido a cada reza conta por conta, de modo circular, aberto,
inacabado. Ele traz inspiracdo pois no saber que o envolve ndo ha propriamente um
inicio, um meio ou um fim, embora a cruz pendente se destaque.

A imagem da cruz permite diversas interpretagées. De modo imediato, vé-se a
cruz crista, simbolo da colonizacéo e da heranca da hegemonia religiosa crista, cruz
que para muitos povos liberta, mas que para outros, regula, normatiza, exclui,
afirmando a superioridade de uma s6 fé. Porém, a cruz representada também abre
portas para outras leituras: a representacdo da cruz contida no cosmograma bantu-
kongo DiKenga (trabalhada no quinto capitulo) representando a concepcao filoséfica
bantu, bem como o conhecimento que reside na encruzilhada de saberes e enigmas,
“sucateando a pureza do que esta situado nas zonas de certezas da amarracao
colonialismo / ciéncia / cristianizacdo” (RUFINO, 2019, p. 82) dispondo rasura,
traquinagem riscada pela presenca de Exu no translado transatlantico no cruzo
(encontro) com outras matrizes de saber.

De modo semelhante compreendo o caminho cientifico em busca do
conhecimento a partir de uma epistemologia decolonial: processo inacabado,
atravessados por perguntas antigas e novas que insistem, ressurgem, se entrelacam,
se vao, se refazem... A longo do processo investigativo, encontros e questionamentos
causam afetagdes, ndo sendo tao l6gico ou evidente quando se findam questbdes que
a prépria vida insiste em abrir.

Neste sentido, ndo se sabe até quando velhas respostas se tornardo novas
perguntas necessarias de revisdo, se desdobrando na necessidade de mais
aprofundamento tedrico, como rizomas que crescem escondidos por debaixo da terra
segundo uma légica exusiaca.

As perguntas em torno do objeto que apresentarei se dispdem como veias,
ramificagdes, conectivos incapazes de serem dominados ou vistos na sua totalidade.
Destarte, é a partir desta visdo, motivada pela epistemologia decolonial capaz de
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comportar estes cruzos, contradicbes e movimentos, que desenvolvo minha

investigacao.

O conceito de Religiao e as Religioes de matriz africana

De antemao, julgo ser necessario delimitar sob qual conceito de religiao o
trabalho se assenta, bem como demonstrar o entendimento que trago o sobre as
religioes de matriz africana. O conceito de religiao que traco visa questionar até que
ponto a ideia de religido hegemdnica construida na modernidade contribuiu ou ndo
historicamente para a classificacdo, nomeacao e reconhecimento das plurais praticas
culturais afro-brasileiras.

Este questionamento se faz indagando as relacdes de poder e epistemologias
envolvidas na produgédo de conhecimento sobre tais praticas, multiplas e diversas.
Isso ndo significa abandonar a categoria religiao, que é cara para o reconhecimento e
legitimacao das organizac¢des dos povos de terreiro perante o Estado e a sociedade,
compondo o campo religioso brasileiro. A perspectiva tracada é a de destacar o
conceito sob uma légica decolonial, problematizando uma concepgéo eurocéntrica e
hegemédnica que sedimenta a distingdo entre religido e cultura.

A nocgéo de religido constituida no bojo da modernidade a luz da ciéncia
europeia operou perante l6gicas dicotdmicas dominantes, articuladas a partir de uma
raiz epistémica que possuo as concepgdes do pensamento ocidental como parametro.
Tais l6gicas operam segundo as dualidades razdo/emocao, ciéncia/religido, sagrado/
profano, céu/ inferno, tributarias do pensamento judaico-cristdo. Busca abarcar como
0s seres humanos através da sua organizagao social compartilham as experiéncias e
percepcoes filosoficas sobre a vida e a morte, a passagem do tempo na Terra, a
dimensao fisica e material, a reproducdo humana, os sentidos da existéncia, etc.

Escolho, portanto, trabalhar com uma conceituacao de religidao que se atrela a
concepcgao de cultura, argumentando que esta concepgao pode ser mais interessante
para compreender as religibes de matriz africana, centralizando e valorizando os
aspectos culturais, rompendo com as dicotomias sedimentadas pelo nosso imaginario
social que foi construido sobre a hegemonia da nocao crista de religido.

Neste trabalho, portanto, a relevancia do entendimento sobre a cultura se
sobressai em relagdo ao reconhecimento do carater “magico” incutido na ideia de

religido, na medida em que o objetivo central € destacar e fortalecer a compreensao



17

da religido enquanto um dos pilares do desenvolvimento dos valores civilizatérios
afrobrasileiros. O conceito de religido produzido pelo bojo da modernidade se torna
assim pequeno, reducionista e ndo suficiente para alargar a compreensao sobre as
religides de matriz africana.

O entendimento de religido atrelado a concepcao de cultura se forja na raiz
etimoldgica da palavra culturae, do latim:? acdo de tratar, cultivar; ato de plantar ou
desenvolver atividades agricolas. Assim, destaco o entendimento da religido como um
movimento que concretiza os lacos da atividade humana, mas que nao se centra
apenas no humano, mas sim nas atividades partilhadas entre humanos e a terra, os
diversos seres viventes, as plantas, as dguas, os solos, as pedras, os biomas, também
aqueles que passaram e deixaram seus rastros plantados nos territorios. Relacdes
que sao para além de uma nogédo do que seria chamada sagrado, onde residiria
qualquer sentido proveniente da ideia de pureza ou transcendéncia, ou o dito
sobrenatural: destaco a cultura enquanto a sede das relagdes cotidianas, de contato,
compromisso e cuidado entre os seres e 0s territdrios nos quais habitam, como estes
criam significados para mais do que habitar: ocupar. Mais do que sobreviver: existir,
criar, e em coletivo, viver.

Conduzo tal exercicio de pensamento perante um contexto que demanda a
revisdo do conceito de religido (PIEPER, 2023) sob inspiragcdo das reflexdes
trabalhadas no artigo “Desconstrugédo da categoria “Religiao” e seus desdobramentos
epistemoldgicos”, no qual o autor desvela tensdes envolvidas entre as produgdes
desenvolvidas pelas teorias da critica decolonial e as defini¢cdes de religido canbnicas,
questionando os pressupostos implicados nas conceituagdes de religides,
contextualizando os embates teo6rico-epistemoldgicos das correntes de pensamentos
envolvidas em torno da definicao, revisdo ou supressao do termo religiao.

A partir dessa reflexdo, nao defendo o abandono ou negacgéo do termo religiao,
mas assumo o conceito entendendo a necessidade de situar os pressupostos
implicados em seus usos, sua historicidade, seu uso situado de acordo com critérios
definidos pelo pesquisador que o evoca.

Para nossa discussao, se entendemos a religiao a partir disso, néo faz
sentido defender que o termo seja abandonado. Ele foi, de alguma
maneira, assimilado. Por outro lado, ele tem esse carater de fluidez.

2 Disponivel em: https://www.dicionarioetimologico.com.br/cultura/ Acesso em 26 de agosto
de 2025.
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Ele ndo é simplesmente assimilado sem nenhuma negociacéo. Por
iSso mesmo, ndo deveriamos mais terceirizar essa discussado do
conceito de religido e suas implicagcdes colonialistas. De um lado, a
complexidade do conhecimento e do mundo parece nos indicar a
impossibilidade de definicbes mais gerais. Mais do que
impossibilidade. Elas nos indicam que essas tentativas de definicoes
gerais de religido sdo formas de poder e de dominagédo. Mas,
relacionado a isso, cabe uma pergunta: ao ndao se reconhecer
legitimidade a essa pergunta “o0 que é religidao?”, para que/quem se
abre espaco? Esse vazio deixado pela critica ao termo religido €
ocupado por quem ou pelo qué? Nao definir ndo pode ser mais
colonizador do que definir sabendo dos limites? (PIEPER, 2023,
p.181)

Assumo um conceito de religido que se situa num espaco tempo que envolve
disputas ideoldgicas, poder e negociacao de valores que nao estao dados, pois ndo
sdo universais e naturalmente inteligiveis. Possuem seus limites que devem ser
explicitados, bem como confrontados. Situado no contexto de producgédo latino
americano, nesta tese, possui responsabilidade social de expandir horizontes de

futuro.

De um lado, as definicdes de religido podem ser ferramentas Uteis a
medida em que descrevem esses fendmenos. Mas também,
considerando o contexto latino americano, elas seriam in6cuas se, ao
mesmo tempo, ndo fossem capazes de nos oferecer horizontes de
futuro para que se estabelecam criticas aos fundamentalismos e
absolutismos de nosso tempo. Elas também devem ser expressao da
dor dos corpos, negacao dos autoritarismos e gestadoras do futuro
(PIEPER, 2023, p. 184)

Partindo destes posicionamentos como cientista da religido, partilho a
concepgao de religibes de matriz africana presente no trabalho. Em diversos
momentos, assumo a polissemia do termo, utilizando expressdes como: religides de
matriz africana, povos de terreiro, cultura afro-brasileira, religides afro-brasileira.

Segundo o documento “Guia de orientacdo para denuncias de racismo
religioso” produzido pelo Ministério da Igualdade racial do Governo Federal Brasileiro
em 2024, “a pratica do racismo religioso acontece principalmente contra os Povos e
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana e de Terreiro (POTMAs) (BRASIL, 2024,
p.9). O documento traz um quadro de conceitos e definicdes para auxiliar na
nomeacao de tais praticas, multifacetadas e que carecem de descricdo para que a

violéncia se torne inteligivel pelas vitimas.
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Sao conceituados: “Agressor / Vitima / Preconceito / Descriminac¢do / Racismo
contra o individuo / Racismo contra o coletivo / Racismo Institucional / Racismo
religioso / Injaria racial / Intolerancia / Boletim de ocorréncia / Dendncia / Orientagao

juridica. ”. Friso a conceituacao de Racismo Religioso formulado no quadro para

compor a discussao da tese.

Conjunto de praticas violentas e/ ou depreciagbes que expressam
discriminacdo e Odio pelos povos de Terreiros e Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana e seus adeptos, assim como pelos
territérios sagrados, tradigcdes, simbolos, religiosidade e culturas afro-
brasileiras. (BRASIL, 2024, p. 21)

Ha o desafio de ndo cair em generalizagdes sobre as denominacao de diversas
praticas, levando em consideracdo que a escolha pelos termos escolhidos em
referéncias aos POTMAs ndo podem ser entendidos como meros “termos guarda
chuvas”, ja que no ambito desta producdo académica tem o objetivo de tecer a
composigao conectiva de trés eixos centrais: 1) Determinadas praticas religiosas e
culturais; 2) O protagonismo étnico-cultural afrodiaspérico e negro 3) O encontro
destes saberes com outros saberes e valores étnico-culturais que nascem em territério
brasileiro.

Situando o contexto de producéo temporal e espacial da pesquisa, me refiro
nesta tese as manifestagoes das religides afro-brasileiras circunscritas ao contexto do
Sudeste, onde especificamente, foram destacadas nas investiga¢des junto ao campo
as religibes Umbanda e Candomblé, suscitadas pelos participantes da pesquisa.
Penso ser importante essa delimitacao justamente pela tentativa de ndo operar sob
uma generalizacdo diante de uma conjuntura nacional tdo mais ampla e diversa.

E preciso salientar qual foi a razdo de tratar destas religides ressaltando a
contribuicao e o protagonismo negro / africano. Optei por ndo aprofundar sobre outras
raizes das religides afro-brasileiras a partir da conceituacao afro-amerindia, ainda que
haja grande repertério de tais religides forjado no cruzamento do encontro entre as
etnias negras e indigenas no desenvolvimento social histérico brasileiro desde a
invasao europeia.

Ainda que tanto as etnias negras e indigenas tenham sofrido com a
escravizagdo e todo processo da violéncia colonial; e ainda que deste processo
decorram inumeras vertentes religiosas de raizes étnicas dos povos nativos, escolhi
analisar a matriz cultural africana para compreender as fissuras do debate racial sobre
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os que descendem desta matriz. Trata-se de uma escolha te6rica por também buscar
responder a problemas delimitados que tangem o debate étnico-racial que séo
inesgotaveis, possuem diversos pontos cegos, que deverdao ser desatados em
pesquisas futuras que possam se debrucar sobre as matrizes indigenas e garantindo
o entendimento com profundidade as outras probleméaticas étnico-raciais.

Demarco minha posi¢cdo do entendimento quanto a religido de Umbanda,
religido mais evidenciada neste trabalho, compreendendo o tronco da sua matriz
bantu, sendo os bantus os primeiros povos a virem escravizados para o Brasil, tal
como numericamente 0s que vieram em maior quantidade ao longo de quatro séculos
de exploracédo. Exponho estas raizes na tentativa de contrariar o apagamento cultural
e simbdlico desta matriz forjada pelo processo de colonizacao, que embora tenha se
encerrado, nos deixou o legado da colonialidade que n&o se encerrou.

A umbanda e a macumba sao consideradas religides afro-brasileiras,
pois possuem matrizes africanas, mais precisamente uma matriz
bantl. Na formagéo destas religides houve um processo de encontros
culturais ndo s6 entre as diversas tradicoes trazidas pelo trafico
negreiro, como também entre os grupos africanos e outras tradi¢des,
como a européia e a indigena, presentes no Brasil. Nesse encontro o
que se observa sdo processos de reorganizagao da tradigédo cultural,
feitos com o intuito de convivéncia, criando, assim, um denominador
comum cultural de cunho sincrético. O processo de criacdo de um
denominador comum ocorre dentro da realidade cotidiana, a partir de
processos de apropriacdo, que sao tensos e aflitivos, uma vez que
pedem negociagcdes de significados dos processos culturais.
(MALANDRINO, 2010, p. 300)

O candomblé por sua vez possui diversas raizes étnico-culturais vindas
majoritariamente dos povos Fons, lorubas e Bantus. Estes povos vieram e se
reinventaram em territdério brasileiro também no encontro com diversas etnias
europeias e indigenas, porém detém os valores de seus territérios como o alicerce
que fundamenta suas praticas, pautadas em valores ancestrais africanos. O que
“agrupa” Candomblé e Umbanda na pesquisa é justamente a manutencdo da
resisténcia da raiz africana em suas praticas, perante todas as contradi¢cdes e colisbes
com a diversidade de culturas perpetradas em solo brasileiro.

As contradi¢cdes que apresento se dao na medida em que atesto e enfrento os
limites da produgé@o do conhecimento sobre as religides de matriz africana, no campo
cientifico e no chdo da escola, ambos ainda majoritariamente pautados em
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pedagogias tributarias de uma 6tica de ensino, cultura e sociedade eurocentrada até
o presente momento. Este panorama instiga a importancia de se provocar o
aprofundamento dos processos de ensino e aprendizado sobre a historia da diaspora
africana em sua dimenséao religiosa a partir de uma episteme decolonial, “contrariando
as fantasias criadas e investidas pela l6gica colonial” (FU-KIAU, 2023). O trabalho
apresentado se ancora numa perspectiva decolonial de educacdo, denunciando o
imaginario vigente sobre as religides matriz africana no Brasil, problematizando
l6gicas racistas que ainda devem ser refutadas, revistas e re-interpretadas.

A decolonialidade implica partir da desumanizagcao e considerar as
lutas dos povos historicamente subalternizados pela existéncia, para
a construgao de outros modos de viver, de poder e de saber. Portanto,
decolonialidade é visibilizar as lutas contra a colonialidade a partir das
pessoas, das suas praticas sociais, epistémicas e politicas. A
decolonialidade representa uma estratégia que vai além da
transformacao da descolonizagéo, ou seja, supde também constru¢ao
e criagdo. Sua meta € a reconstrucdo radical do ser, do poder e do
saber. (OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p.24, grifos da autora)

Meu objetivo ndo é responder em totalidade ao complexo problema do Racismo
Religioso, ao passo que assumir uma episteme decolonial ndo conduz a esgotar a
discussao com solugdes ou férmulas faceis no transcorrer da pesquisa. Em outras
palavras, educar sobre as religibes de matriz africana no combate ao Racismo
Religioso, desconstruindo esteredtipos, corresponde ao esforgco re-aprender,
revisando os modos de educar, problematizando como estes esteredtipos sao
reproduzidos na educacao e como sao reprodutores e vetores do Racismo Religioso.

Neste ponto, é preciso especificar de antemao que os conceitos Intolerancia
Religiosa e Racismo Religioso sdo assumidos na tese segundo concepgdes distintas.
Existe, por certo, uma correlagdo conceitual entre eles que ndo é dada, ao passo que
proponho desenvolver e costurar esta correlagdo no transcorrer da tese. Estabeleco
esta hipbtese sobre 0 argumento de que nao ha na produgcédo académica de ciéncia
da religido brasileira, até o presente momento, uma sistematizacdo de estudos que
tenham realizado um investimento de aprofundamento na distingao entre os conceitos
de Racismo Religioso e de Intolerancia Religiosa, estabelecendo uma corrente de
pensamento.

N&o obstante, ainda que nao haja uma corrente de pensamento ja consolidada
sobre tal distincdo, ha trabalhos em nivel de mestrado e doutorado que mobilizam a
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relacdo entre os conceitos. Minha proposta de trabalho se insere justamente em tal
lacuna, a fim de estabelecer e mapear pontes tedricas e conceituais.

Proponho o exercicio de analisar o Racismo Religioso e a Intolerancia
Religiosa como nao somente conceitos académicos em disputa, bem como
expressoes correntes em nossa sociedade que descrevem fenémenos distintos,
atravessados pela religiao. Embora apregoados na academia, a distincdo entre os
termos se apresenta eclodindo na area da Ciéncia da Religido, tal qual busco
demonstrar a partir da analise de algumas referéncias produzidas na area nos
ultimos 9 anos, de modo a fazer sentido o investimento na delimitacao dos
conceitos. Com isso, trago o argumento de que ndao ha uma corrente de pensamento
consolidada na area que assuma esta delimitacao e disputa, porém, ha uma série de
trabalhos que fazem este esforgo tedrico-conceitual, em dialogo com outras areas de
conhecimento, sobretudo com o campo da educacao.

Ao longo dos capitulos, estabeleco conceitualmente a discussdo sobre a
diferenca entre os termos, destacando que embora se aproximem, sendo veiculados
e compreendidos pelos agentes que os mobilizam vez ou outra como sinébnimos, séo
termos que conferem diferentes significados. (BASILIO, 2019) Uma das razdes para
gue confiram diferentes significados se d4 em virtude do contexto / tempo / espaco
em que surgiram. Enquanto o conceito Intolerancia Religiosa nasce no bojo do
iluminismo moderno e busca a afirmagao de direitos individuais quanto a liberdade
religiosa, o conceito de Racismo Religioso vem sendo forjado por disputas
cientificas mais recentes e detém como singularidade a denuncia da opressao racial
junto a experiéncia religiosa, centralizando a categoria de ra¢a na discussao.

A esta perspectiva, soma-se os trabalhos desenvolvidos por mais de uma
década pela antropbloga Ana Paula Mendes Miranda, destacando o componente
racial.

De acordo com as pesquisas que realizei, a intolerancia religiosa
envolvendo as religides afro deve ser entendida como uma categoria
que expressa experiéncias em situagdes de vitimizacdo por
preconceito e discriminacdo, provocada por um pertencimento
identitario — étnico-racial e religioso —, e que acontece, principalmente,
devido ao crescimento de conflitos envolvendo grupos de perfil
evangélico-pentecostal. O agravamento desses conflitos ao longo dos
anos revela como o Estado brasileiro trata, de forma assimétrica, o
reconhecimento de direitos em relagdo aos grupos cristdos, que
costumam ser beneficiados com diversos privilégios legais no Brasil,
que nao se aplicam, na pratica, aos grupos minoritarios, no caso, 0s
pertencentes a religides de matriz africana. Sem falar que em muitas
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situacdes o Estado é o agente que provoca a discriminacdo. Nesse
sentido j& se pode concluir que a intolerancia religiosa direcionada
contra os povos de terreiro € um ‘problema nacional’ devido a
visibilidade que o tema tem assumido, a centralidade da discuss@o em
relagdo a presenca dos grupos de perfil evangélico-pentecostal no
espacgo e na esfera publicos e a gravidade de seu alcance (Miranda e
Boniolo, 2017; Miranda e Corréa, 2015; Miranda, Corréa e Almeida,
2017; Miranda e Silva, 2017, APUD MIRANDA, 2021, p.20)

O conceito Racismo Religioso (o qual farei uso da abreviacdo RR) ressalta a
persisténcia da l6gica de dominagao racial que consolida determinado modo de
intolerancia (OLIVEIRA, 2017), ancorado em uma série de elementos difundidos pela
|6gica da modernidade que permeiam as trajetérias as religides afro-brasileiras, dentre
eles, a institucionalizagdo do racismo através da criminalizagédo de tais religides desde
o cédigo penal de 1890, o projeto de embranquecimento da populacao brasileira pos-
abolicdo, a folclorizacdo nacional homogeneizadora das diversas praticas, a
invisibilizacdo cultural e educacional; dentre outros fatores, sobre os quais irei
discorrer ao longo da tese.

Estes processos se relacionam a promocao de uma perspectiva de nacao e
histéria que foi ditada pela tradicdo de uma Historia oficial, na tentativa de apagamento
da histéria do povo negro na histéria do Brasil, resultante e responsavel pela
continuidade da opressao de suas culturas e religiosidades. Promocao de uma
historiografia oficial foi uma das armas do colonialismo, projetada pela concepgéo de
ciéncia do bojo da modernidade. Assim,

o colonialismo € mais do que uma imposicao politica, militar, juridica
ou administrativa. Na forma da colonialidade, ele chega as raizes mais
profundas de um povo e sobrevive apesar da descolonizagdo ou da
emancipagdo das col6nias latino-americanas, asidticas e africanas
nos séculos XIX e XX. O que esses autores mostram é que, apesar do

fim dos colonialismos modernos, a colonialidade sobrevive.
(OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p.4)

No que diz respeito a como estas questdes estdo alicercadas em relacdées ao
campo da educagéo, demonstro que o RR assim como definido brevemente acima é
um fenémeno também perpetuado por meio da estrutura escolar, institucionalmente e
pedagogicamente. “A escola, sob a confortavel alegacao de instituicao laica nao se
preocupa em enxergar no componente curricular Ensino Religioso (ER) um espaco
adequado para a problematizacdo de questdes ligadas a intolerancia religiosa”
(OLIVEIRA, 2017, p.12). Busco demonstrar como o ER pode ser um espago a ser
disputado em prol do combate do RR. Traco a perspectiva na tese de que evitando
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fazer essa discussao e deixando de reconhecer no Ensino Religioso um lugar legitimo
para a critica e desconstrugdo do racismo, perde-se uma ocasiao de problematizacao
do RR dos espacos escolares que visa o combate ativo deste fendémeno.

A partir desse breve delineamento quanto aos pressupostos que orientam essa
tese na discussao dos termos IR e RR, volto para a reflexdo quanto as questdes que
julgo fundamentais sobre o Ensino Religioso e o Ensino de Histéria, em especial,
sobre os processos de invisibilizacbes das diversas representacdes de identidades
religiosas de matriz africana em ambas as areas, em prol da construcdo de uma
narrativa nacional hegemdnica, escamoteadora dos antagonismos oriundos das
desigualdades raciais no Brasil.

A discussdo que desenvolvo entre estas duas areas do conhecimento me
interessa em virtude de algumas razbes: em primeiro lugar, a discussao sobre o
Ensino de Histéria emerge como reflexo das minhas praticas como docente em
Histéria durante o periodo do Doutorado. Passei pela experiéncia docente
atravessada pela construcdo de uma perspectiva de pesquisadora atenta a
compreensao do fendmeno religioso na educacado. Este olhar afetou minha pratica
docente e, consequentemente, minha pesquisa e a construcdo do objeto, ao passo
que também fomentou e deu materialidade as questdes que desenvolvi na tese.

Em segundo lugar, me interessa também provocar algumas reflexbes e
proposicoes sobre a area do Ensino Religioso uma vez que é neste componente
curricular que o cientista da religido encontra a possibilidade de atuar segundo uma
pratica pedagdgica que pode ser emancipatéria, na medida que embasada em uma
proposta de ensino pautada no reconhecimento e no respeito a pluralidade religiosa e
no combate a intolerdncia, bem como compreenda o combate ao RR. No
entrelacamento entre as areas, a partir de uma visdo interdisciplinar formativa,
desempenho um esforco tedrico que também tem como objetivo alicercar as praticas
pedagdgicas antiracistas.

A investigacao teorica em torno do objeto foi construida tendo como base a
literatura produzida na area da Ciéncia da Religiao em didlogo com teéricos focados
na discussao sobre a questéo racial brasileira. A partir deste dialogo tedrico, teco a
analise sobre 0 RR numa abordagem de pesquisa-formagao e pesquisa-acao,
suscitada na experiéncia docente. A pesquisa de campo pode ser dividida em duas
partes: a primeira corresponde a minha inser¢ao na escola publica como docente em

Histdéria, em que ndo s6 observei o fenbmeno do racismo religioso, como também
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busquei formas de problematiza-lo e combaté-lo. A segunda, corresponde a analise
de estudos de casos que foram narrados por docentes de Histéria, Arte-educacao e
Ensino Religioso, estes, também em contato com o enfrentamento do RR no cotidiano
escolar.

Além disso, tive contato com relatos de pessoas religiosas que vivenciam na
pele o RR e que néo participam do universo escolar, mas que em seus discursos,
evidenciam estratégias de enfrentamento no cotidiano. Pessoas que educam sobre
as religides de matriz africana através de suas vivéncias como religiosas, no lugar de
mestres e mestras de saberes tradicionais, fomentando um modo de educacéo,
ensino e aprendizagem que se movimenta para além dos territérios das escolas, mas
nos territérios dos terreiros e barracdes.

Este material corresponde a um universo pequeno em termos quantitativos,
tratando-se, portanto, de uma amostra concentrada em relatos orais. Com o avango
da pesquisa, optei por adotar esses relatos como casos para analise, estabelecendo
um didlogo entre eles e a literatura que fundamenta o campo teérico proposto. O
objetivo foi aprofundar teoricamente situagcées e narrativas que emergiram
espontaneamente na pratica profissional, sem a identificagdo dos sujeitos envolvidos,
jA que o interesse principal reside na contribuicdo dessas narrativas para a
compreensao do fenédmeno do RR.

Além de abordar o campo tedrico relacionado ao Ensino de Histéria, esta tese
propde uma reflexdo sobre abordagens tedricas que considerem o Ensino Religioso
(ER) como um direito fundamental nas escolas brasileiras, em consonancia com a
afirmacao dos direitos humanos. A intencéo € destacar o potencial do ER no combate
as discriminacoes religiosas, com énfase em seu papel na construgdo de praticas
pedagogicas voltadas ao enfrentamento do RR e da IR. Reconhece-se, contudo, que
esses sdo fenGmenos distintos, com caracteristicas préprias e, portanto, exigem
estratégias especificas de enfrentamento.

Nesse contexto, o ensino de Histéria e o conhecimento histérico oferecem
subsidios e ferramentas para desenvolver o ER de forma interdisciplinar. Diante da
experiéncia de pratica escolar conduzi discussdes suscitadas pelo curriculo de
historia; em que o fenémeno religioso tomava centralidade nas discussées em sala de
aula nas falas de estudantes e nas interagdes entre os agentes escolares.

Na pratica docente, busquei explorar a interdisciplinaridade entre Ciéncia da

Religido, Histéria e Educacgéo, norteada pela 62 Competéncia estabelecida pela
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BNCC para o Ensino Religioso. O documento apresenta propostas e diretrizes para
promoc¢ao de uma escola plural. Argumento, portanto, que a partir dessa diretriz, é
possivel que tracemos a problematizacao das relagdes étnico-raciais e a promogao
da diversidade na escola como fundamentos no processo educativo.

Debater, problematizar e posicionar-se frente aos discursos e praticas
de intolerancia, discriminagao e violéncia de cunho religioso, de modo
a assegurar os direitos humanos no constante exercicio da cidadania
e da cultura de paz. (BNCC, 2018, p. 437).

Analisando a proposta das diretrizes, nota-se que o desenvolvimento
pedagdgico do conceito de alteridade se faz presente como chave central para
compreensao da diversidade de experiéncias religiosas, afirmadas em respeito a
promoc¢do de um Ensino Religioso laico. O documento busca ndo sé cumprir a
Constituicdo Federal de 1988 e a LDB 9.394/1996 , como ressaltar "os principios e
os fundamentos que devem alicercar epistemologias e pedagogias do Ensino
Religioso, cuja fungdo educacional, enquanto parte integrante da formagéo basica
do cidaddo, é assegurar o respeito a diversidade cultural religiosa, sem
proselitismos." (BNCC, 2018, p. 599).

Inspirada por esses fundamentos e por minha experiéncia docente, passei a
me dedicar a compreender como o debate sobre as religides é levantado em
diversos momentos pelos préprios discentes. No cotidiano escolar, eles expressam
crencas e condutas associadas a multiplas pertencas religiosas, revelando suas
subjetividades, validagbes, questionamentos, afirmagodes e, por vezes, preconceitos.
Esse espaco de dialogo, que emergiu nas aulas de Histéria, tornou-se possivel a
partir de uma compreensado mais aprofundada do fenémeno religioso, que me levou
a reconhecer o Ensino Religioso (ER) sob a perspectiva teérica da Ciéncia da
Religiao (CR).

A razao de se ter o ER na escola sob a perspectiva da CR esta pautada
na ideia de que a religidao é um fenémeno historico-cultural que ocorre
nas sociedades e determina comportamentos. Pensar sobre a religido
a partir deste modelo pode ser uma estratégia reveladora de um
caminho para a constru¢do de conhecimentos sobre ela — a religido —
que levardo a comunidade escolar a compreendé-la melhor,
enxergando as motivagdes de certos comportamentos e atitudes,

normatizacoes e disposicbes de certos grupos religiosos facilitando
assim o didlogo na diferenca (OLIVEIRA, 2017, p.33)
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Assim, desenvolvo este escopo teorico interdisciplinar observando a
necessidade de um olhar singularizado para que lacunas pudessem ser preenchidas,
no que diz respeito ao tratamento a histéria afro-brasileira tradicionalmente imbuidas
de representacdes sociais expressas nas escolas.

Ademais, esta tese busca denunciar e evidenciar o RR ndo somente
compreendendo seus alicerces na consolida¢ao do racismo institucional da sociedade
brasileira, destacando seu fundo histérico e politico, como tem por objetivo observar
e analisar o RR como fendmeno que ameaca a educacao, a liberdade de concepcgdes
pedagogicas e os direitos humanos. Para demonstrar este segundo ponto, trago a
exemplo a noticia divulgada no dia 19 de maio de 2024 no site uoP com o titulo: “Aula
com mitologia gera demissao de professor em SP: “Fui acuado e exposto”.

A noticia retrata a perseguicao sofrida por um professor de Hist6ria de uma
escola municipal da cidade de Sao José dos Campos - SP que levou a sua demisséo,
uma vez que lecionando o Ensino de historia, realizou na turma do 60 ano uma aula
sobre as concepcboes de tempo em diferentes culturas, com referéncias na arte
europeia, mitologia africana e musica popular. Ainda que sua proposta esteja pautada
num curriculo legitimo, a mobilizagdo politica de setores conservadores da cidade
junto a familias provocaram sua criminalizacéo.

O conteudo da aula foi referendado pela Anpuh-SP, entidade que
representa os historiadores no Estado. Em nota publicada nas redes,
a associacao disse que a aula estava em conformidade com a BNCC,
o Curriculo Paulista e a Lei 10.639/2003. A Anpuh repudiou o que
chamou de "obstru¢do do trabalho como historiador" e "interferéncia
irregular nada administracdo escolar" [...] A Apeoesp, sindicato dos
professores, também divulgou nota de repudio. A entidade criticou a
adesdo da gestdo as pressdées de "familias desinformadas" e
comparou o episédio a légica de propostas como "escola sem partido”.
Disse ainda que o conteudo fazia parte do curriculo oficial e defendeu
a liberdade de catedra. 4 (UOL, 2025)

Este caso é apenas uma pequena demonstracdo do problema sobre o qual a
pesquisa se debrucga. A perseguicao as religides de matriz africana e seus adeptos

3Disponivel em: <https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2025/05/14/aula-com-
mitologia-gera-demissao-de-professor-em-sp-fui-acuado-e-exposto.htm> Acesso em 19 de
maio de 2025.

4 UOL, Noticias Uol. Aula com mitologia gera demisséo de professor em SP: “Fui acuado e
exposto”. UOL, 2025. Disponivel em: <https:/noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-
noticias/2025/05/14/aula-com-mitologia-gera-demissao-de-professor-em-sp-fui-acuado-e-
exposto.htm> Acesso em 19 de maio de 2025
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nao se revela apenas nas violéncias materiais sobre os territérios em que ocorrem
seus rituais: é germinada nos espacos escolares na medida em que os conteudos
relacionados a Histéria afro-brasileira sao criminalizados. Estas acdes violentas
contrariam as elaboracdes dos conteldos dos componentes curriculares que sao fruto
de acumulos de debates e pesquisas ja estabelecidas por marcos regulatorios legais,
passando por cima de todo trabalho envolvido nestas escolhas e disputas por
décadas.

A perseguicdo aos profissionais que exercem o seu trabalho ainda que
amparados pelas leis / diretrizes provoca medo, culminando em exclus&o social e
isolamento, desencadeando processos de adoecimento daqueles que as sofrem. Este
sofrimento é uma das consequéncias provocadas pelo RR, tendo como algoz sejam
os professores comprometidos com as leis 10.639 / 11.645,5 bem como sofrem os
nativos religiosos, também agentes veiculadores dos conhecimentos de matriz
africanas em enfrentamentos cotidianos ao RR.

Cabe dizer que este é apenas um exemplo de muitas manifestacées possiveis
de RR. No documento “Guia de orientagdo para denuncias de racismo religioso” séo
classificadas distintas expressées do RR, anunciando que num universo de 255
comunidades tradicionais de terreiro entrevistadas, 78% ja sofreram algum tipo de
violéncia por RR, tendo o numero de casos denunciados de IR ou RR crescido 17mil%
em 14 anos. Em 2024, foram encontrados 176mil processos em andamento em todas
instancias da justica brasileira. (BRASIL, 2024)

Uma adolescente de 14 anos sofreu a humilhacédo de ser barrada na
entrada da escola, em Sobradinho (DF), porque usava um colar
ritualistico da umbanda. A modelo Letticia Muniz, por sua vez, foi
xingada nas redes sociais e perdeu 5 mil seguidores depois de postar
um video do seu batismo na mesma religido.

[...]

Em 2015, no Paranoa (DF), o terreiro de candomblé conduzido pela
ialorixa (mae de santo) Mae Baiana foi devastado por um incéndio
criminoso. Ela, que hoje tem 60 anos, lembra que até mesmo os
representantes do poder publico que deveriam ajuda-la agiram de
forma racista na ocasido. (Fonte: Agéncia Senado®)

® Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm> e
<https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/Iei/I11645.htm>. Acesso em 10
de julho de 2024.

¢ SENADO FEDERAL. Racismo Religioso cresce no pais, prejudica negros e corréi a
democracia. Senado legislativo.) 17 de marco de 2023. Disponivel em:
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O guia ainda traz outros tépicos fundamentais: COMO DENUNCIAR
(oferecendo diversos canais de denuncia), principios e direitos atingidos pelo RR,
legislacbes e normas. Toma o termo IR como componente complementar para
denunciar a luta de tais violagdes de RR. O termo IR tem seu destaque na luta
antirracista sob o aspecto religioso no Brasil por assumir os embates do RR. A
exemplo foi instituido do dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa
denunciando o caso de Mae Gilda de Ogum, vitima fatal do RR.

Celebrado em 21 de janeiro, o Dia Nacional de Combate a Intolerancia
Religiosa foi instituido em 2007 por meio da Lei 11.635, sancionada
com objetivo visibilizar a luta pelo respeito a todas as religides, em
reconhecimento a trajetoria da yalorixd baiana Mae Gilda de Ogum,
falecida em janeiro de 2000, em decorréncia de problemas de saude
provocados pela intolerancia religiosa. (BRASIL, 2024, p.9)

Neste sentido, objetivando aprofundar a compreensao do fenbmeno do RR
junto ao de IR, tratarei de 1) Aprimorar a busca por definicdo dos conceitos de
Racismo Religioso e de Intolerancia Religiosa de modo relacional e comparativo, 2)
Discutir experiéncia docente em torno do fendbmeno do RR 3) Apontar e discutir
praticas pedagdgicas que possam estimular o debate sobre as religidbes de matriz
africana e o reconhecimento das relagdes étnico-raciais que atravessam as religides,
em prol do respeito e do reconhecimento da diversidade religiosa, explorando as
possibilidades pedagogicas do campo de Ensino de Histéria e Ensino Religioso.

Reflexoes entre a legitimidade do Ensino Religioso e o Ensino de Histoéria

Entendo ser necessario tecer consideragdes sobre como algumas situacoes
que atravessaram a elaboracdo dessa tese geraram debates que exigiram o dialogo
com o objeto central de analise.

Ao longo da tese, trabalho com algumas reflexdes sobre o Ensino Religioso,
considerando este componente curricular como espago de permanente disputa por
diferentes agentes e agéncias, que carece de atencao na area da Educacdo, bem

<https://www12.senado.leg.br/noticias/infomaterias/2023/03/racismo-religioso-cresce-no-
pais-prejudica-negros-e-corroi-democracia >. Acesso em: 30 de margo de 2023.
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como de maior visibilidade e valorizacdo na Ciéncia da Religido. Assumo desde ja a
minha perspectiva enquanto Cientista da Religido em formacdo, destacando meu
posicionamento de defesa do Ensino Religioso sob um viés cientifico e reflexivo
(RODRIGUES, 2016), baseado numa compreensao de laicidade que possibilite o
didlogo inter-religioso na escola sem proselitismo.

Ao longo deste processo investigativo, em que é comum que troquemos sobre
nosso objeto com pares de dentro e de fora do ambiente académico, me deparei com
diversos pontos de vista sobre a pertinéncia do Ensino Religioso na escola brasileira.
Um dos argumentos muitas vezes acionado seria de que o ER deveria acabar no
Brasil, uma vez que o estado € laico e a escola nao deve ser lugar de ensinar religido.

Dentre multiplos argumentos pelo fim do ER, ouvi que: “O Ensino Religioso ja
nasceu cristdo e permanecera’, “O Ensino Religioso poderia ser substituido por outras
disciplinas que poderiam trabalhar religiao como Sociologia, Historia, Filosofia ou
Geografia’, ou, “O ensino religioso precisa acabar imediatamente, pois é um espaco
de reproducgdo de preconceito contra as religibes ndo-cristas.”

A defesa do Ensino Religioso reflexivo faz parte da agenda de minha pesquisa, uma
vez que este trabalho propde algumas estratégias possiveis para refletir e realizar um
Ensino Religioso anti-racista.

Meu objetivo ndo se trata de provar a legitimidade do ER de modo contundente,
mas sim, diante de um diagndstico que revela que este componente curricular ainda
tem sido utilizado para promover o proselitismo religioso cristdo, propor um
tensionamento em torno da disputa deste componente curricular. Um tensionamento
propositivo, objetivando auxiliar educadores em processos de formag¢ao que buscam
fazer diferente: que encontram no ER um espaco para trabalhar as religides de matriz
africana de um ponto de vista historico-cultural que contraponha a visao
subalternizada e pejorativa que ainda predomina neste campo.

Preconizo o argumento de que o componente curricular Ensino Religioso
contemporaneo pode ser ofertado segundo uma perspectiva de analise e metodologia
prépria, referencialmente desenvolvida pela Ciéncia da Religido. Vale lembrar que a
area sofreu uma série de modificagées desde a criacao do primeiro Departamento de
Ciéncias da Religido no Brasil, criado na Universidade Federal de Juiz de Fora no ano
de 1971 (PIEPER, 2018). Modificacbes resultantes de revisdes e aprimoramentos
decorrentes do acumulo de debates de educadores(as) da area, comprometidos(as)
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com uma concepcao de educacao baseada na ciéncia e nao na confessionalidade e,

no comprometimento com o estudo autdnomo e interdisciplinar do fenémeno religioso.

Na atualidade, o status cientifico da Teologia e das Ciéncias da
Religido estd amparado institucionalmente pelo MEC, em nivel de
graduacao e pela Coordenagédo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior (CAPES/MEC), em nivel de pés-graduagdo, com
legislagé@o propria e orientagao curricular diferenciada. As Ciéncias da
Religido se afirmam como areas académicas que estudam as religides
de maneira autbnoma e interdisciplinar, integrada, dentre tantas
cadeiras académicas: Historia da Religiao, Sociologia da Religiado,
Filosofia da Religido, Psicologia da Religido, dentre outras,
consolidando essa area académica que pesquisa as religides de
maneira autbnoma e interdisciplinar. [...] A Ciéncia da Religiao cabe a
tarefa de perscrutar o fenbmeno religioso em sua vertente social,
cultural, psicolégica, hermenéutica, dentre outras (SANTOS,
Vicentina, 2005, p. 18)

Ressalto sob esta 6tica, a proposta defendida por Elisa Rodrigues (2016),
segundo a maxima de que a experiéncia religiosa dos e das estudantes contribui para
uma pratica de ER em que o fenébmeno religioso representa o objeto cognoscivel, ndo

mera parte de descricdo conteudista.

Em oposicao a uma pratica de ensino evasiva, alheia a vida cotidiana
€ ao grupo social e, portanto, distante do/a educando/a, a educacao
para autonomia que pretende-se para o ensino religioso reflexivo,
como para as outras areas do conhecimento que compdem a base
nacional, pressupde: o dialogo como metodologia e a experiéncia do
aluno como matéria-prima, a partir de onde o conteudo pode ser
desenvolvido (RODRIGUES, 2021, p. 133)

A ideia que se propde aqui, portanto, € que a experiéncia religiosa e o
conhecimento sobre a religido disponivel na experiéncia de estudantes religiosos(as)
ou nao religiosos € parte significante e significativa de um processo de ensino
comprometido com a realidade social e a intersecgao entre religido e as outras
dimensdes da vida social que envolvem classe social e econémica, cultura, género,
faixa geracional, relagdes étnico-raciais e outras.

Considerando, pois, que a experiéncia da religido esta presente na sociedade
brasileira assim como nas escolas e é tema legitimo sobre o qual a educacao deve
ocupar-se e, considerando que o Ensino Religioso ainda é espaco de disputa entre
opositores e favoraveis, religiosos e laicistas, € interesse dessa tese, habilitar um tipo

de ensino que ao invés de pregacao ou pura e simples exclusdo da religiao do
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ambiente escolar, proponha um tipo de educagéao que promova o pensamento critico
sobre a realidade, capaz de gerar condicbes de combate a reproducdo de
preconceitos nos espacos escolares, da ordem da IR ou do RR.

Em primeiro lugar, falas como “O ER precisa ser retirado da escola” expressam
uma critica contundente e legitima ao seu papel nas escolas, denunciando o viés
ainda confessional que ocorre em instituicdes publicas de ensino, ferindo a legislacao
brasileira. Contudo, em um pais que possui a diversidade religiosa como tamanha
diversidade étnico-cultural, como o Brasil, ndo seria necessario fomentar a discussao
sobre esse fendbmeno (a religiao) que compde em diversas dimensdes sociais a vida
cotidiana, também a vida escolar, sob um ponto de vista “social, cultural, psicolégica,
hermenéutica, dentre outros?” (SANTOS, 2005, p.18).

Parte dessa critica tem relacao com o fato de que o ER no Brasil, atualmente,
ainda é predominantemente cristdo, contrariando as diretrizes que o ancoram. O

sustentaculo deste tipo de pratica esta no préprio processo histérico colonial brasileiro.

[...] onde esta situado Ensino Religioso na atualidade? Para Montes
(1998), as pesquisas revelam que o ethos catélico predomina no Brasil
desde os tempos coloniais. Ou seja, o Brasil € marcado pela influéncia
da religido desde o periodo de sua colonizagédo. O catolicismo sempre
foi considerado como sendo a religido oficial. Havia um tempo em que
a pessoa era reconhecida em sua cidadania mediante a condicao de
professar a fé catélica, ndo possuindo a prerrogativa de escolha
pessoal de sua pratica religiosa. (SANTOS, Vicentina, 2005, p. 19;)

A indissociabilidade entre a religiao oficial catdlica e o Estado delimitaram a
construgcdo de uma nocao de cidadania singular junto ao desenvolvimento do
processo socio-histérico brasileiro, articulando a obrigatoriedade da confissdo do
ethos religioso catolico a obtencdo de direitos basicos no territorio. Estes direitos
conferidos a uma parcela reduzida da sociedade brasileira, sobretudo branca, como o
direito de acesso a educacdo formal da cultura letrada hegemdnica, possibilitou
desiguais modos de acesso sobre o exercicio da cidadania. Este processo de
construgdo de “civilidade” brasileira também pode ser captado como um processo
educativo de longa duracdo (BRAUDEL, 1958) através de um projeto politico
protagonizado pelas instituicdes catélicas segundo seus interesses mantenedores

particulares.
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Essa logica totalitaria investida e mantida ao longo de séculos tem
pautado a educagao, ndo como uma pratica emancipatoéria, mas sim
como forma de regulagdo. Essa logica travestida de educacgao revela-
se como mais uma face das agbes assentes no empreendimento
colonial, que tem na raga / racismo / género / heteropatriarcado /
capitalismo os seus fundamentos. (RUFINO, 2019, p. 264)

Estes fundamentos regulatérios das estruturas que forjaram a sociedade
brasileira anunciados pelo educador Luiz Rufino denunciam a articulagdo das
multiplas exclusdes sociais provocadas pela I6gica da colonialidade. A colonialidade
seria, segundo MIGNOLO (2005), seria base constitutiva da modernidade, cerne,
fundamento central da mesma, nao mera derivacao da modernidade. A
colonialidade nao seria portanto uma consequéncia da modernidade, mas sim, seu
motor central, escamoteado pela retérica do progresso. Esta l6gica parece-me
interessante para se pensar a oposicao que detém em relacdo as cosmovisdes

africanas, a exemplo da filosofia representada no adinkra de sankofa.

Figura 2- Adinkras Sankofa.

CXO

Fonte: Site Salvador Bahia.”

Nas cosmovisdes africanas, aquilo que é velho, antigo e tradicional®
corresponde ao que é mais valoroso numa sociedade / comunidade, enquanto nas
sociedades consolidadas sob a légica da modernidade, aponta-se para frente, para o
futuro como promessa de felicidade e superagéo dos problemas do presente. Uma

7 Disponivel em:
<https://www.salvadordabahia.com/capitalafro/wpcontent/uploads/2023/10/Sankofa.png>
Acesso em 02 de julho de 2025.

8 “O conceito de Sankofa (Sanko = voltar; fa = buscar, trazer) origina-se de um provérbio
tradicional entre os povos de lingua Akan da Africa Ocidental, em Gana, Togo e Costa do
Marfim. Em Akan “se wo were fi na wosan kofa a yenki” que pode ser traduzido por “nao é
tabu voltar atras e buscar o que esqueceu”. Como um simbolo Adinkra, Sankofa pode ser
representado como um passaro mitico que voa para frente, tendo a cabeca voltada para tras
e carregando no seu bico um ovo, o futuro. ” Fonte: EPSJV, Fio Cruz. 10 de outubro de
2018. Acesso em 4 de maio de 2024. Disponivel em:<
https://fiocruz.br/noticia/2018/10/projeto-sankofa-discute-questoes-e-relacoes-etnico-
raciais>.
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l6gica progressiva que opera segundo valores como: substituicdo, descarte,
esquecimento, que se alimenta do apagamento da memaria dos povos oprimidos, na

naturalizacao da desigualdade social e da barbarie provocada pelo capitalismo.

Ou seja, modernidade e colonialidade sdo as duas faces da mesma
moeda. Gracgas a colonialidade, a Europa pode produzir as ciéncias
humanas como modelo Unico, universal e objetivo na producdo de
conhecimentos, além de deserdar todas as epistemologias da periferia
do ocidente. (OLIVEIRA; CANDAU; 2020, p. 16)

No Brasil, o ideal da modernidade também sustenta a ligacao indissociavel
entre Estado, nacdo e a fé catélica como forma de estruturacdo social, regendo a
sociedade sob aspectos politicos, econdmicos, culturais, etc. A indissociabilidade
entre a nocdo de cidadania e a fé catdlica pode ser captada como fato social
constituinte da sociedade brasileira a luz da teoria de Emile Durkheim, na medida que
considera como o fato social o conjunto de habitos valores e crengas que moldam as
relagbes sociais, levando os individuos a agirem de formas determinadas formas
(RODRIGUES, 2000). A fé crista se apresenta como fato social na medida em que a
indissociabilidade do ethos catélico forjou o tecido cultural da sociabilidade brasileira,
ou seja, organizando as relacdes entre Estado e agentes sociais, constituindo
subjetividades e comportamentos, ordenando e hierarquizando os grupos sociais.

Embora existam fugas e rupturas em relacdo a esse modelo hegeménico, o
processo de constituicdo da cidadania, articulado a religido catdlica, continua a
produzir subjetividades religiosas que moldam condutas alinhadas a esse
pertencimento institucional. Esse vinculo com a Igreja Catdlica se manifestou
historicamente nas instituicbes do Estado por meio de diversas instancias de poder.
Exemplos disso incluem a exigéncia do pertencimento catélico para acessar o sistema
judiciario, constituir a “familia legitima” reconhecida pelo Estado ou obter educacgao
formal e instrugdo escolar na sociedade imperial, até a promulgacédo da constituicao
de 1891, estabelecendo o principio de laicidade.

Neste sentido, se tratando de uma indissociabilidade pautada na relagéo entre
Estado, religidao e sociedade em uma sociedade de base escravocrata, pautada na
violéncia em suas multiplas formas, foi mediada pelo poder coercitivo que estrutura as
relacdes, de modo nem sempre evidente ou percebido. Estrutura que se mantém em
multiplas variacées das relacées de poder mesmo diante das mudancas legislativas

com o periodo republicano.
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Silvia Scolaro (2023) argumenta haver uma indissociabilidade histérica entre
religido e educacao no Brasil que organizou cotidianamente condutas e sensacgdes de
obediéncia, desejo e normalidade advindas da relacao intrinseca entre educacéao e
religido.

No entanto, essa naturalizagdo também leva a disseminacdo de
representagdes exclusivamente eurocéntricas no contexto dessas
instituicbes, ao mesmo tempo, constréi e dissemina um regime de

representagbes negativos sobre o “outro” e suas religides.
(SCOLARO, 2023, p. 20)

Ao tomarmos a critica ao ER em seu carater confessional como argumento
ultimo para abolir 0 componente curricular da escola publica, penso que nos
deparamos com um bom diagnéstico do problema que assola o contexto social e
politico de modo urgente, mas que ainda nao apresenta um remédio adequado ao
problema, com condicdes de solucionar e findar o proselitismo religioso cristdo nas
instituicbes do Estado. Outra questao de fundo emerge: sera que outros componentes
curriculares, como o Ensino de Histéria, também poderiam ser igualmente utilizadas
para reforcar preconceitos ou visdes parciais da sociedade e da cultura brasileira? E
0os outros componentes curriculares, estariam isentos da parcialidade sobre as
religides, ou sobre as questdes étnico-raciais?

Abro estes questionamentos indagando como o0s componentes sao
“mobilizados” por docentes, pessoas em processos de formacao e transformacao.
Atribuo ser necessario investigar e revisar percursos formativos, as trajetorias
docentes interpelando como estes interpretam suas praticas. Este exercicio
investigativo é caro em meu trabalho, sendo realizado na medida que trago os relatos
de educadores para desenvolver os estudos de casos em torno do RR nas escolas.

Penso ser possivel que qualguer componente curricular se transforme com o
tempo e a partir das questdes e demandas sociais de cada tempo. O papel dos(as)
educadores(as) de todas areas tém potencial de contribuir para uma reflexao critica
sobre a realidade, o que é um processo dinamico, produzido por embates que surgem
a partir das questdées contemporaneas e indica a necessidade de que aquilo que
precisa ser revisado ou deixado.

Entendo que a Histéria ndo € um componente curricular neutro, como nenhum
outro o seria. “Como de praxe, a Histdria Oficial, que narra a versao dos “vencedores”,
informa que a presenga de indigenas e a participagao de africanos em didspora e seus
descendentes sao pouco conhecidas” (SCOLARO, 2023, p. 18) Ao longo do tempo, o
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uso da Histéria tem sido marcado por disputas ideoldgicas e por escolhas sobre: quais
eventos e sujeitos poderiam ser lembrados ou apagados da narrativa da Histéria
oficial.

A criacdo do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), em 1838,
exemplifica isso, na medida em que contribuiu para validar uma narrativa da Histéria
Nacional moldada de maneira a reforcar determinados interesses sociais e politicos
das elites intelectuais.

[...]Jpara além da preocupag¢do com a pesquisa e a escrita da histéria
do Brasil, cuja finalidade era, até certo modo, exaltar a nagao e unir o
povo em torno de um ‘passado comum’, existia dentro do IHGB outros
fins, tais como o desenvolvimento da cultura letrada e a perpetuacéao
de sua linhagem no poder. (LIMA, FARIA JUNIOR, 2021, p.7)

Esta concepcédo de Historia Nacional é oriunda da Historiografia brasileira
considerada como oficial. O termo “oficial” diz respeito a um sentido de Historia Unica,
sobre o qual reflete a escritora nigeriana Adichie Chimamanda (2019), questionando
em sua obra “O perigo de uma Histéria Unica”, “como se constréi a imagem que
temos de cada povo?” A Historia oficial brasileira nascida no Império com o IHGB
privilegiou esta concepcao de Historia Unica cuja representacdo se da pela
promog¢ao da branquitude.

No inicio do século XX a Historiografia passa a sofrer a influéncia das
transformacdes provocadas pela escola dos Annales (BARROS, 2010). A partir da
incorporacdo de métodos das Ciéncias Sociais, alargamento da compreenséo de
fontes histéricas, como fontes orais e imagens, analise da micro histéria, etc
(BARROS, 2010) foi possivel uma reconfiguracao de visdo sobre quem eram sujeitos
histéricos relevantes, ndo reduzindo mais a atribuicdo de valor a memdria apenas as
elites politicas do pais. Esta nova fase € capaz de questionar e provocar movimentos
de rupturas com a uma visao eurocéntrica, que acabava por omitir a contribuicao dos
povos indigenas e africanos, bem como de mulheres e outras populagcbes

marginalizadas, ao silenciar as vozes desses grupos e omiti-los, na medida que

Realizava-se, nesse sentido, uma histéria oficial patrocinada pelo
poder politico e comprometida com ele. Durante a fase imperial da
histéria do Brasil, especialmente no que tange ao Il Reinado, a
historiografia que comecava a ser produzida era aquela vinculada,
portanto, ao IHGB, responsavel por criar um passado histérico para o
jovem pais. (LIMA, FARIA JUNIOR, 2021, p.6)
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Em razao da construgcédo dessa versao da Histéria do Brasil, em muitas praticas
de sala de aula, ainda se reproduz uma versdo dos acontecimentos e eventos
histéricos em que pessoas negras, mulheres e indigenas ocupam um lugar

secundario, isto €, ndo sdo descritos como protagonistas dos eventos historicos.

As recentes transformagdes da Histéria tém sido constatadas por
pesquisas recentes, e enfrentam constantes desafios para se
efetivarem, como a inclusao da histéria da Africa e da cultura afro-
brasileira, da histéria dos povos indigenas ou das mulheres. As
transformagdes do ensino de Histéria tém proporcionado debates
importantes relacionados aos problemas epistemoldgicas e
historiograficos, mas também quanto ao significado de sua insergao e
rejeicio em projetos curriculares nacionais e internacionais
(BITTENCOURT, apud MONTEIRO, 2014, p. 1277)

Como esforco para repensar e mudar este modo de contar a Histéria foram
elaboradas e implementadas as leis 10.639 e 11.645. Embora muitas escolas ainda
concentrem o ensino de Histéria da Africa em datas comemorativas como O dia da
Consciéncia negra (em 20 novembro), abordando apenas superficialmente o conteldo
pedagdgico que trata da relacédo entre o processo de diaspora africana, escravidao e
resisténcia negra, essa deve ser uma acgao reconhecida. Porém, também necessita
ser observada de forma critica, ja que o processo de formulacdo e tomada de
“consciéncia” sobre as relagbes étnico-raciais ndo pode se dar de modo pontual e
obliterado. Todavia, falta formagdo adequada tanto para os(as) docentes que nao
puderam ter acesso a uma formacao que repensa a maneira de ensinar Histéria de
modo critico pautado nos objetivos das leis, quanto para novos quadros docentes que
ingressam no magistério atualmente.

Por fim, trago estas correlagdes entre os contetdos do EH e ER para destacar
como todo componente curricular escolar é espago de disputas, correspondentes as
demandas sociais de seu tempo e referente a processos histéricos em singulares a
cada regido / tempo / espago. Encerrar o Ensino Religioso n&o parece ser a solugéo
para o cumprimento da laicidade do Estado. Assim como encerrar o fenébmeno
religioso no ambito da esfera da vida privada ndo o isolara da escola e de outros
espacos da esfera publica. Alego que ha docentes trabalhando em prol da
humanizacédo do espaco da sala de aula, suscitando um debate responsavel sobre a

diversidade religiosa e étnico-racial.
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O imaginario sobre a existéncia de uma contradi¢do insoluvel entre Ciéncia e
Religidao pode ser considerado mais um braco do pensamento cartesiano, que opera
colocando a vida em caixinhas que, teoricamente, ndo dialogariam, tampouco se
misturariam. Porém, no tecido social brasileiro, sabemos que a “contradi¢cdo” ciéncia
versus religiao esta impressa.

E importante lembrar que a relagéo entre ciéncia e religido na nossa
sociedade e também nas escolas é visto como pontos opostos. Dessa
forma, o mundo s6 pode ser visto ou através de principios cientificos
ou através dos principios religiosos. Este é o ponto crucial que tem
gerado a intolerancia religiosa no espaco de aprendizagem. Ela se
manifesta de formas variadas, primeiro, entre os proprios estudantes
quando desrespeitam as escolhas e as manifesta¢des religiosas de
um colega, e segundo quando se negam a participar dos eventos
escolares como festas juninas, folcléricas e natalinas (SGANZERLLA,
2020, p. 206)

A visao dicotdmica afasta grupos que pretendem fazer um debate qualificado
sobre o fendmeno religiao e afirmagdes que colocam em campos opostos a ciéncia e
a religido somente inviabilizam o debate. A pratica do ER nao-confessional confronta
a maxima: “politica, religido e futebol ndo se discutem’”. Extinguindo o ER néo
estariamos contribuindo para que o fendmeno religioso fosse monopdlio exclusivo das
leituras de mundo realizadas de modo sacerdotal e confessional?

Coloco em voga a discussao e problematizacao das praticas pedagogicas
que estao sendo desenvolvidas no atual momento pelos docentes, investigando
a efetivacdao do cumprimento das diretrizes estabelecidas pela area da Ciéncia
da Religiao na pratica docente cotidiana. Uma relevante referéncia de investigagao
deste ponto seria a tese produzida por Silvia Scolaro (2023), que realizou a
investigacdo de campo junto a docentes de ER e aponta para a lacuna de formagao
para o combate ao RR no cotidiano escolar do ER.

Uma complexa rede de relagdes politicas e interesses de grupos
configurou o campo do ER no sistema de ensino. Essa configuragéo
de forcas, todavia, ainda convive no seio do aparelho estatal, com
disputas pela hegemonia de suas crengas e conquistas de
legitimidade e poder (SILVA, 2018, p. 61). Nesta perspectiva surge a
necessidade de rediscutir a educagdo como um todo, e neste viés
especificamente, o ensino religioso, pois percebemos em campo que
as diretrizes postas pela nova BNCC, ainda nao se efetivaram na
pratica, isso se constata na indagacao feita sobre o material utilizado,
um exemplo € que em sua quase totalidade responderam utilizar o
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material da Sociedade Biblica do Brasil, como podemos conferir no
capitulo de analise de campo. A formacdo ainda é muito fragil neste
sentido, tanto nas graduacdes e também na Ciéncia da Religido
(SCOLARO, 2023, p. 22, grifo do autor)

Neste empenho, trabalhos como de Silvia Scolaro (2023) promovem uma
leitura de exacerbar o campo de disputa do conhecimento transmitido no ER,
apontando desafios e contradicoes tomadas como responsabilidade de se cobrar que
o ER cumpra o papel segundo o qual a BNCC propde. A BNCC traz algumas diretrizes
claras a respeito deste movimento de busca por respeito e reconhecimento das
alteridades. As palavras: “identificar, reconhecer e respeitar” aparecem em diversos
momentos, dando énfase ao papel do ER a se cumprir de promover o movimento do
conhecer aquilo que é diferente para a partir disso possibilitar a construcdo de uma
relacdo de reconhecimento, como “passos” para chegar ao respeito da alteridade. A
exemplo:

(EFO3ERO01) Identificar e respeitar os diferentes espagos e territorios
religiosos de diferentes tradicdes e movimentos religiosos.
(EFO3ERO03) Identificar e respeitar praticas celebrativas (cerimdnias,
oragdes, festividades, peregrinagbes, entre outras) de diferentes
tradigdes religiosas.

(EFO7ERO1) Reconhecer e respeitar as praticas de comunicagdo com
as divindades em distintas manifestacdes e tradi¢cdes religiosas.
(BRASIL, 2018, p. 445)

Estas seriam as bases para um Ensino Religioso comprometido com a
afirmagédo e com o respeito a laicidade do Estado, atentando para uma educagéo
publica sem proselitismo de nenhum segmento religioso, mas, que ao mesmo tempo,
valorize aimportancia da participagéao das diferentes religides na formagéao do binbmio
Estado-Nacéo.

Constitucionalmente o Brasil tem positivado desde a Constituicao de
1891 o status de Estado ndo confessional, isso significa que o Estado
nao possui uma religiao oficial e respeita a todas as religides. Na mais
recente Constituicdo Federal, de 1988, a liberdade de crenca e o
exercicio de culto sdo garantidos em seu artigo 52, inciso VI3 , também
presente no Estatuto da Igualdade Racial, Lei 12.288/2010.
(FERNANDES, 2017, p. 117)

As experiéncias docentes analisadas na tese demonstram que o fendmeno
religioso esta presente na escola - sendo nos curriculos, no cotidiano escolar - e,
portanto, ndo dar tratamento a essa questao pode resultar em situagdes de IR e RR.
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Identifico a complexidade do problema do RR espelhado em trabalhos que: (...)
revelam que a lacuna é resultante de discriminacbées que ora sdo chamadas de
“Intolerancia Religiosa”, vezes outras de “Racismo” (SGANZERLLA, 2020; VERGNE,
2016). Tais pesquisas revelam o quanto estes fendmenos sao produtores de exclusao
e violacao de direitos, desde docentes a estudantis.

A tese busca costurar esses diversos pontos, a fim de provocar reflexdes e
subsidiar praticas dando centralidade ao debate étnico-racial inseridas no campo da
educacao.

1.1 Divisao dos capitulos

No primeiro capitulo cujo titulo é “Racismo Religioso e Intolerancia

Religiosa: dos conceitos aos problemas sociais que os definem”, trago a

discussao tedrica a respeito dos termos Racismo Religioso e Intolerancia Religiosa,
identificando como estes conceitos sao citados e desenvolvidos na literatura
académica produzida pela CRE. Trago o dialogo entre dissertacoes e teses que se
debrucaram sobre compreender e denunciar estes fendmenos no campo da
educacao, investigando epistemologicamente sob quais bases tedricas os termos se
alicercam nas producdes, investigando os sentidos que os autores mobilizam sobre
racga, racismo, racismo institucional, racismo religioso e intolerancia religiosa, de modo
comparativo e analitico.

No segundo capitulo, intitulado “Pratica docente e pesquisaformacao em

combate ao Racismo Religioso”, desenvolvo uma andlise sobre o objeto de estudo

central (o fenémeno do RR na escola) narrando minha trajetéria como historiadora e
o meu papel como pesquisadora em formagdo na area da CRE analisando os
impactos dessa formagdo em minha na pratica docente. Problematizo como as
representacbes das religibes de matriz africana sdo estigmatizadas no espacgo
educativo a partir de relatos de casos vivenciados na sala de aula de Ensino de
Histéria, aprofundando a analise de meu objeto. Discorro sobre as experiéncias
docentes que desenvolvi como professora de Histéria na rede publica da cidade de
Juiz de Fora no ano de 2022, expondo desafios e estratégias de enfrentamento ao
preconceito religioso no espaco escolar. Por fim, demonstro como a experiéncia
docente me alertou para a urgéncia de uma formacao académica que paute o RR,
sobretudo, ao perceber que este debate é ofuscado por um silenciamento no cotidiano
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das relagdes escolares, carecendo de uma formacao continuada sobre as relacdes

étnico-raciais.

No terceiro capitulo, intitulado “Estudos de casos sobre Racismo Religioso

com educadores e liderancas religiosas” apresento relatos de casos relacionados

ao fendmeno do RR a partir das experiéncias de docentes e lideres religiosos. Busco
identificar os significados que atribuem as suas vivéncias de enfrentamento no
cotidiano escolar e comunitario. Esses sujeitos compartilharam experiéncias de
perseguicdo e apagamento de suas praticas e identidades religiosas, constituindo
material de analise que subsidia a constru¢do do argumento central da tese. As falas
e casos sao analisados a luz das teorias sobre raca e racismo produzidas no ambito
da CRE e teéricos do campo a educacao, articuladas com outras referéncias teéricas
e intelectuais que abordam esses temas em diferentes areas do conhecimento
cientifico.

No quarto capitulo, chamado “Fundamentos pedagdgicos para educar

sobre as Religioes de matriz_africana”, desenvolvo algumas proposicdes

pedagogicas que podem ser desenvolvidas em sala de aula para trabalhar as religides
de matriz africana, sua historicidade, valores civilizatérios, ressaltando a cosmovisao
bantu e a cultura ioruba. Além disso, discuto como o trabalho sobre as religides de
matriz africana pode auxiliar no debate sobre as relagbes étnico-raciais de forma a
promover a afirmagao cultural de estudantes negras / negros ou afro-religiosos. Indico
alguns materiais de apoio que fundamentam a proposta, em dialogo com obras que
também oferecem caminhos para promog¢ao destes debates.
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2 Racismo Religioso e Intolerancia Religiosa:

dos conceitos aos problemas sociais que os definem

Neste capitulo, busco definir o conceito de Racismo Religioso (RR) com a
intencdo de provocar uma reflexdo sobre as construcbes de sentido que se
estabelecem em face do uso social e politico de grupos que mobilizam este conceito.
Nesta direcao, a discussdo se amplia sendo acionada na medida em que cresce num
movimento concéntrico. Em outras palavras, para falar de RR é preciso discutir a
categoria raca, como se deu sua construcdo e com qual finalidade para, entao,
demonstrar como ela é que conduz ao que chama-se de Intolerancia Religiosa (IR)
contra os praticantes das religides de matriz africana, dado que vez ou outra, na
literatura abordada, IR é expressada como sinénimo de RR.

Dito isso, inicio propondo que para definir o conceito de RR, entendo ser
necessario recorrer a trés referéncias, ou campos semanticos: 1) O sentido formulado
por pessoas que vivenciam ou tiveram contato ou tem alguma forma de conhecimento
diretamente relacionado ao RR, portanto, o sentido nativo de RR; 2) O sentido que
tem sido construido academicamente na literatura produzida da Ciéncia da Religiao;
3) sentido de RR aventado em outros circulos sociais como midias sociais, jornalismo,
entretenimento, escolas, comércios e outros, em geral, espacos que transcendem o
universo académico.

Neste sentido, cabe a distingdo assim como elaborada por Guimaraes, segundo
a qual existem dois tipos de conceitos:

os analiticos, de um lado, e 0s que podemos chamar de “nativos”; ou
seja, trabalhamos com categorias analiticas ou categorias nativas. Um
conceito ou categoria analitica € o que permite a analise de um
determinado conjunto de fenémenos, e faz sentido apenas no corpo
de uma teoria. Quando falamos de conceito nativo, ao contrario, é
porque estamos trabalhando com uma categoria que tem sentido no
mundo pratico, efetivo. Ou seja, possui um sentido histérico, um
sentido especifico para um determinado grupo humano.
(GUIMARAES, 2003, p. 95)

Os conceitos nativos nao serdo assumidos como “menores”, pelo contrario: os
mesmos possuem a produtividade de atentar e agucar o olhar investigativo sobre a
multiplicidade de sentidos que os termos carregam. Eles serdo complexificados a
partir das falas dos diversos agentes que participam como interlocutores da pesquisa

no capitulo quatro.
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Entendo os conceitos ndo como definicbes absolutas em busca de salientar
verdades que parecem estar dadas, ou como formas de verificar se existiria um
verdadeiro sentido Unico ao qual a fala dos sujeitos devam corresponder. Neste
sentido, sdo compreendidos na pesquisa como construcdes de sentido contextuais
gue nos autorizam investigar como a compreensao sobre determinados fenémenos
sociais se popularizam e se assentam em nossa cultura, mesmo que permanecendo
ainda assim sob efeito de constantes transformacdes.

Compreendo, portanto, os conceitos como formulagcdes que nos auxiliam a
refletir sobre disputas semanticas que espelham disputas politicas e sécio-culturais,
que ocorrem de acordo com processos historicos constituidos por demandas da
contemporaneidade: pautas referentes aos movimentos sociais, as mobilizacdes e
transitos dos conteudos académicos, mas sobretudo, neste contexto, as demandas
dos segmentos religiosos afro brasileiros, que enfrentam de modo objetivo a violéncia
racial e religiosa. Ao serem veiculados nos discursos que circulam através das
pessoas, neste caso, compdem e articulam o campo religioso brasileiro.

A verdade é que qualquer conceito, seja analitico, seja nativo, sé faz
sentido no contexto ou de uma teoria especifica ou de um momento
histérico especifico. Acredito que ndo existem conceitos que valham
sempre em todo lugar, fora do tempo, do espago e das teorias. Sao
pouquissimos 0s conceitos que atravessam o tempo ou as teorias com
o mesmo sentido. Se é assim, os termos de que estamos falando sédo
termos que devem ser compreendidos dentro de certos contextos.
(GUIMARAES, 2003, p. 95)

Em outras palavras, a construcdo de um conceito possui uma capilaridade
potente pela circulagdo em espacos onde ocorre a construcdo do conhecimento,
sendo o conhecimento cientifico produzido na Academia fruto também de tensdes
provocadas pela sociedade por agentes que extrapolam os limites deste espaco. A
busca por definicdo de um conceito no universo académico detém forga, pois também
€ no espaco de produgdo académica que conceitos e teorias podem alicercar
articulacdes e decisdes politicas, mobilizar grupos sociais, consolidar projetos
pedagdgicos, e de modo responsavel e coletivo, a depender dos agentes que 0s
mobilizam, promover justica social.

Cabe portanto uma explanacao que delimite o que tomo por conceito e por
categoria, e qual a importancia desta distingao.

Os conceitos sao unidades que servem para delinear melhor um
objeto de estudo. Eles indicam algum objeto real pela determinacéo
de alguns dos seus aspectos. Por esta razdo sdo mais “precisos”,
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porém limitados a determinado recorte. Assim, o conceito é uma
tentativa de definicao do objeto através da linguagem. Seu uso facilita
o didlogo entre os cientistas (mas néo sé) por simplificar em um termo
um conjunto de aspectos que constitui o fenébmeno em questéo.
(SAMPAIO-SILVA; BODART, 2020, p. 2)

Teco a distingcao a fim de estabelecer a correlacdo entre o conceito de RR e a
categoria raca que se localiza no conceito. O conceito RR representa um conjunto
de aspectos que constitui esse fendbmeno, perpassando a necessidade de uma
descricao delimitada que explore, a partir das suas varias possibilidades de sentido,
uma definicdo que nao se esgote em um sentido Unico, justamente por descrever um
fenbmeno multifacetado, que ocorre em diversas gradacdes e peculiaridades.

Sugiro ser pertinente uma delimitagdo que busque compreender as suas
diversas formas de manifestacéo, interpelando os mecanismos de silenciamento e
obliteracdo que garantem sua reproducao silenciosa e sutil. Neste exercicio, exploro
e descrevo no capitulo em curso o conceito sob dois aspectos ou “raizes” possiveis
para analisar o fendbmeno: o RR no ambito da violéncia promovido pelo Estado e
o RR que se expressa no ambito da educacao.

Paralelamente, argumento que a discussdao sobre RR envolve um
aprofundamento sobre a categoria raca que € intrinseca a este conceito, se quisermos
o compreendé-lo em suas raizes e produtividades, pois a categoria raca € elencada
como categoria analitica. Esta discussao envolve este tensionamento e explicitagcao
entre a nogao de raca debutaria das elaboragdes tedricas produzidas pelos cientistas
modernos ditos classicos ou canénicos nas Ciéncias Humanas e as teorias
desenvolvidas por pesquisadores que se alinham ao pensamento advindo das teorias
decoloniais.

Abdias Nascimento (2019) expde o argumento sobre esta relacdo e tensao,
tomando como exemplo o papel e o peso de teorias raciais (e racistas) pioneiras
produzidas como a de Nina Rodrigues, prestigiado como precursor dos estudos afro-
brasileiros no Brasil. Junto a Guerreiro Ramos, Abdias afirma que Nina Rodrigues
representa no plano da Ciéncia Social uma nulidade, ainda que se considere o tempo
em que viveu, corroborando para um “dicionario de ciéncia” de carater imperialista,

caracterizando o africano como selvagem e detentor de uma consciéncia obscura.

Em seu livro Os Africanos no Brasil, Nina Rodrigues usa teorias do
cientista europeu Lang, a fim de caracterizar o africano como um
selvagem. [...] Ha& tendéncia entre certos estudiosos e cientistas de
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rotular o candomblé como fetichismo, magia negra, supersticao,
animismo e outras pejoratividades idénticas aquelas que
mencionamos rapidamente em paginas interiores dedicado ao estudo
de Doutor Jorge Alakija. E a linguagem de quem nao compreende e
desdenha, incapazes de penetrar no sistema de pensamento por tras
dos rituais, tentam destruir tudo. Isso com a ajuda do sistema de
pensamento europeu ocidental que tem se imposto atraves da
coercao, as vezes até com o emprego da for¢ca armada, entre outros
recursos, o que significa um elemento deveras subversivo dentro do
chamado processo de assimilagcdo ou aculturagdo e sincretismo.
(NASCIMENTO, 2019, p. 138)

Proponho que a conceituagdo do RR, tomando a categoria raga como central,
nos permitira contribuir para composicao de um “outro dicionario de ciéncia”, pautado
por uma epistemologia decolonial que busca promover outros modos de construcao
de conhecimento nao-eurocéntricos, ndo reprodutores de injusticas cognitivas e
sociais (RUFINO, 2019). Para além da definicao conceitual do RR, defendo que
elencar a compreensdo de raga como categoria de analise alarga e aprofunda a
compreensao do conceito, depositando na categoria de raga uma analise que
vislumbre compreender o fendbmeno nao apenas sob o aspecto de uma violéncia
religiosa, como algo que ocorre segundo uma légica semelhante a perseguicao sofrida
por outras tradigées. Desenvolvo o campo tedrico desenvolvido na pesquisa, tomando
a definicao de categoria a partir de escolhas te6rico-conceituais:

Quando se agrupa um conjunto de coisas a partir de aspectos
previamente definidos, temos uma categoria. Mas nao é um
agrupamento qualquer. E fruto de aspectos conceituais ou teéricos,
sendo organizado a partir do dialogo entre esses. Como os conceitos
sao limitados para explicar uma determinado fenémeno social se usa
uma categoria para se referir a um conjunto destes conceitos.
(SAMPAIO-SILVA; BODART, 2020, p. 3)

A categoria raca nos leva a destrinchar o conceito de RR diante de um
conjunto de relagdes e disputas semanticas que a categoria carrega. No seu carater
dialégico, oportuniza olhar para as palavras, termos e conceitos ndo em busca de um
verdadeiro sentido unico, mas demarcando os contextos historicos que influenciam na
producéo dos sentidos construidos, imaginados, criados pelas intencionalidades dos
pesquisadores. Neste viés, inspiro-me na critica de Joan Scott, pensando a categoria
género como util para a analise historica que provocou quebras de paradigmas na
forma de se pensar e fazer ciéncia. Penso ser igualmente importante aprimorarmos

as discussoes em torno da categoria raca para os estudos em CRE
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Os que se propdem a codificar os sentidos das palavras lutam por uma
causa perdida, porque as palavras, como as idéias e as coisas que
elas significam, tém uma histéria. Nem os professores da Oxford nem
a academia Francesa foram inteiramente capazes de controlar a maré,
de captar e fixar os sentidos livres do jogo da invencdo e da
imaginagado humana. (SCOTT, 1989, p. 2)

Por fim, a costura entre os conceitos RR e IR se da de modo circular e
relacional, termos difundidos com maior frequéncia contemporaneamente, acionados
por vezes segundo significados correlatos mas que conduzem a diferentes
fenbmenos. Trago este argumento a partir da revisdo bibliografica dos trabalhos
produzidos na Ciéncia da Religido e Teologia acerca do IR e do RR no quadro

apresentado a seguir.

2.1 Teses e Dissertacoes pautando o RR na area da Ciéncia da Religiao e
Teologia

Com a finalidade de verificar o que o RR tem significado academicamente,
realizei a busca no Catéalogo de Teses e Dissertacbes da CAPES (Coordenacao de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior) do termo “Racismo Religioso”,
filtrando para pesquisas produzidas especificamente na “Area de Avaliagdo: Ciéncias
da Religido e Teologia”. A busca teve como resultado 20 trabalhos, organizados no

quadro a seguir.

Tabela 1 — Teses e dissertacoes sobre Racismo Religioso e Intolerancia
Religiosa na Ciéncia da Religiao e Teologia.
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TiTULO AUTOR ANO INSTITUICAO NIVEL
A RELIGIAO ESTA NA SCOLARO, SILVIA | 28/08/2023 PONTIFICIA Doutorado em
ESCOLA”: EDUCACAO E | ALVES TAVARES UNIVERSIDA [ CIENCIAS DA
COLONIALIDADES DE CATOLICA | RELIGIAO
RELIGIOSAS NO DE GOIAS
ENSINO FUNDAMENTAL
Il DE ITABERAI-GOIAS
O sacrificio de animais KESSELRING, 30/08/2023 PONTIFICIA Mestrado em
nos rituais de religibes de | ANA BEATRIZ UNIVERSIDA | CIENCIA DA
matriz africana e a MARCHIONI DE CATOLICA | RELIGIAO
liberdade religiosa DE SAO
garantida pela lei PAULO
UM TALO DE ARRUDA SCOTTON, 07/02/2019 UNIVERSIDA | Mestrado em
QUE VALE UMA RAQUEL TURETT DE FEDERAL | CIENCIA DA
FLORESTA INTEIRA”: AS DE JUIZ DE RELIGIAO
REPRESENTACOES FORA
SOCIAIS DAS
RELIGIOES AFRO NAS
LETRAS DE RAP
O COMPONENTE PASSOS, 01/03/2023 FACULDADE | Mestrado
CURRICULAR ENSINO TATIANA UNIDA DE Profissional em
RELIGIOSO COMO MARTINS VITORIA Ciéncias das
FERRAMENTA CONTRA Religides
A INTOLERANCIA
RELIGIOSA A PARTIR
DA IMPLEMENTAGCAO
DA LEI N.11.645/2008
DA LEI AO COTIDIANO VIEIRA, INGRID 04/12/2017 FACULDADE | Mestrado
ESCOLAR: OS CAMARA LUIZ UNIDA DE Profissional em
DESAFIOS DO ENSINO VITORIA Ciéncias das
DA HISTORIA E Religides
CULTURA AFRO-
BRASILEIRA NO
MUNICIPIO DE BARRA
DE SAO FRANCISCO -
ES
TECERES, FAZERES E VERGNE, 30/03/2016 PONTIFICIA Mestrado em
NARRATIVAS NO SANDRA UNIVERSIDA | CIENCIA DA
ENSINO RELIGIOSO: A APARECIDA DE CAT(’)LICA RELIGIAO
COSMOVISAO GURGEL DE SAO
AFRICANA COMO PAULO
POSSIBILIDADE DE
APLICACAO DA LEI
10639/2003
DIVERSIDADE E TESSAROLE, 07/06/2022 FACULDADE | Mestrado
RACISMO RELIGIOSO CRISTINA DE UNIDA DE Profissional em
NO ENSINO LACERDA VITORIA Ciéncias das
FUNDAMENTAL NA Religides

ESCOLA EEEFM
ANTONIO CARNEIRO
RIBEIRO EM GUAGUI -
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OS OLHARES LACERDA, GEISA | 02/12/2019 FACULDADE | Mestrado

VISIBILIZADOS: UM HUPP UNIDA DE Profissional em

DIALOGO SOBRE AS FERNANDES VITORIA Ciéncias das

CRIANCAS DE SANTO, Religides

RACISMO RELIGIOSO E

AMBIENTE ESCOLAR

A DIVERSIDADE AUGUSTO, 16/03/2023 FACULDADE | Mestrado

RELIGIOSA NO SINGLEI UNIDA DE Profissional em

CONTEXTO DE ALUNOS | FERREIRA VITORIA Ciéncias das

DA EJANA ESCOLA Religides

TANCREDO DE

ALMEIDA NEVES, NO

MUNICIPIO DE

CARIACICA-ES

AS RELIGIOES DE FARIAS, LUCY 28/04/2021 UNIVERSIDA | Mestrado em

MATRIZ AFRICANAE A | PATRICIA DA DE CATOLICA | CIENCIAS DA

INTOLERANCIA SILVA DE DE RELIGIAO

RELIGIOSA: UM PERNAMBUC

RETRATO DO RACISMO 0

ESTRUTURAL NOS

MUNICIPIOS DE

RECIFE, OLINDA E

JABOATAO 2010 — 2019

INCLUSAO DIGITAL E FRITZ, JOELMA 25/02/2021 FACULDADE | Mestrado

DIVERSIDADE GONCALVES UNIDA DE Profissional em

RELIGIOSA: UM CAMPOS VITORIA Ciéncias das

ESTUDO DE CASO NA CASTILHOS Religides

ESCOLA DE ENSINO

FUNDAMENTAL

ADILSON DA SILVA

CASTRO NO MUNICIPIO

DE VITORIA/ES

CULTURA AFRO- ALMEIDA, 19/06/2022 FACULDADE | Mestrado

RELIGIOSA NA RICARDO UNIDA DE Profissional em

EDUCACAO BASICA: WILAME VITORIA Ciéncias das

DESAFIOS NA SANTANA DE Religides

IMPLEMENTACAO DA

LEI N2 11.645/08 NO

ESPACO ESCOLAR

O TAMBOR DE MINA FERNANDES, 27/02/2023 UNIVERSIDA | Mestrado em

JEJE-NAGO EM GLAUCIO DA DE DO CIENCIAS DA

MANAUS: UMA GAMA ESTADO DO | RELIGIAO

ETNOGRAFIA NO PARA

TERREIRO DA VODUNSI

HUNJAI ORNY DE OXUM

APARA

KEYDSON EMANUEL COSTA, 27/02/2023 UNIVERSIDA | Mestrado em

GARCIA COSTA KEYDSON DE DO CIENCIAS DA
EMANUEL ESTADO DO | RELIGIAO
GARCIA PARA




49

COMO DJELIS. VERGNE, 13/06/2022 | PONTIFICIA | Doutorado em
EDUCACAO, SANDRA UNIVERSIDA | CIENCIAS DA
RELIGIOSIDADE E APARECIDA DE CATOLICA | RELIGIAO
AFROAFETO EM GURGEL DE SAO
NARRATIVAS DE PAULO
RESISTENCIA
QUEM DISSE QUE EXU | NATALINO, 21/02/2019 | PONTIFICIA | Doutorado em
NAO MONTA? ABDIAS GERALDO JOSE UNIVERSIDA | CIENCIAS DA
NASCIMENTO, O DE CATOLICA | RELIGIAO
CAVALO DO SANTO NO DE SAO
TERREIRO DA PAULO
HISTORIA

09/08/2020. Faculdade Est. | Doutorado em
A PESSOA NEGRA SGANZERLLA, Sé&o Leopoldo. | Teologia
FRENTE A VIOLENCIA Evelin Sibele
SIMBOLICA NA ESCOLA | Ramalho

Fonte: Realizada pela autora. Busca realizada em 14 de margo de 2025. Disponivel
em<https://catalogodeteses.capes.gov.br/catalogo-teses/#!/>

A busca pelo termo RR me levou a investigar sua genealogia conceitual no
campo académico. Segundo Ariadne Basilio (2019), a primeira vez que o termo RR
apareceu em um trabalho académico foi em 2012, no trabalho de Concluséo de Curso
de Graduacgédo em Pedagogia de Claudiene dos Santos Lima, cujo titulo foi “O racismo
religioso na Paraiba” em que a autora descreve:

O racismo pode ser definido como crencas na existéncia de racas
superiores e inferiores. Dessa forma é passada aideia de que
por questdes de pele e outros tragos fisicos, um grupo humano
€ considerado superior ao outro. Ao direcionar os argumentos

racistas para as religides, tem-se o racismo religioso, através do qual
se discrimina uma religiao (LIMA, 2012, p. 9)

Dentre as consideragbes que se pode realizar com base na leitura e
interpretacdo desse quadro, chama a atencado que dos doze trabalhos elencados o
primeiro a empregar o conceito de RR foi realizado em 2016, numa instituicdo da rede
de ensino superior privada e em nivel de mestrado. Neste primeiro trabalho produzido
na area em torno da discusséo, “Teceres, fazeres e narrativas no Ensino Religioso: a
cosmovisdo africana como possibilidade de aplicagdo da lei 10639/2003”, Sandra
Vergne, pesquisadora em Ciéncia da Religidao e professora atuante da rede publica
da rede municipal fluminense, tece sua andlise sobre o racismo a partir de sua

experiéncia enquanto docente em Ensino Religioso, denunciando a distorgéo e
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omissdo da histéria sob uma perspectiva eurocéntrica de Ensino Religioso ainda
vigente.

Vergne formou-se no mestrado e posteriormente no doutorado em CRE. Em
sua dissertagao, a autora néo fez uso do conceito RR. Contudo, é importante destacar
gue o conceito é descrito e desenvolvido em sua tese de Doutorado, intitulada “Como
djélis: educacéo, religiosidade e afroafeto em narrativas de resisténcia”, defendida 6
anos depois da Dissertacao, oriunda da mesma IES.

A autora argumenta em sua Dissertacdo o quanto o ER tem um duplo potencial:
por um lado, de reafirmar uma logica de superioridade hierarquizando as religides a
partir de uma perspectiva confessional crista, bem como possui, por outro lado, o
potencial de combater o racismo a partir da lei 10.639. Assim, Vergne salienta que
“Embora este seja um importante passo nos dias de hoje, a existéncia da Lei nao
assegurou praticas escolares capazes de superar a visao eurocéntrica e folclorizada
da cultura afrobrasileira” (VERGNE, 2016, p. 16) demonstrando que este combate
ainda tem pouca aplicagao efetiva e pratica.

E neste sentido que o Ensino Religioso pode ser uma ferramenta de
poder, para produgédo de opressao institucional religiosa. Mas pode
também ser uma ferramenta de reflexdo da diversidade religiosa e de
quebra de esteredtipos preconceituosos racistas na escola, e tornar-
se um elemento de transformacéao da realidade historico-social, diante
de préaticas racistas, que negam a possibilidade de outras
cosmovisbes, em especial no Ensino Religioso, mesmo com a
obrigatoriedade da Lei n® 10.639/20031 (VERGNE, 2016, p. 16)

No que tange a minha investigagdo sobre compreender como este dentre os
outros trabalhos articulam (ou nao) os termos RR e IR, € possivel postular que em sua
dissertacao Vergne utiliza como correlatos os termos racismo e IR, ndo aprofundando
teoricamente na distincao entre eles. A autora traz grande contribuicao para a reflexao
sobre o RR demarcando em diversos momentos o termo racismo institucional,
traduzindo o seu sentido como uma manifestacao de racismo essencialmente velado,
silenciado, sutilmente incorporado de forma que se torna sustentado pelas instituicées
como algo que seria natural e intrinseco.

A autora descreve a expressao institucional do racismo a partir do uso conceito
de racismo institucional em diversos momentos, trazendo uma genealogia da
discussao racial a partir da compreenséo de téoricos importantes para 0 movimento

negro. Vergne foca sua discussao sobre o racismo utilizando-o de modo mais amplo,
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em suas multiplas expressdes, sobressaindo o uso de racismo institucional para
analisar as relagdes do RR na escola sem trazer o conceito de RR para o debate,
assim denunciando-o na sua pratica escolar se atendo a partir da I6gica dos termos
preconceito racial e descriminacao racial.

E possivel considerar que o trabalho foi desenvolvido em um contexto em que
o termo RR ndo estava em evidéncia no campo cientifico, 0 que n&o diminui a
qualidade do desenvolvimento de sua abordagem tedrica-metodoldgica, mas valida o
questionamento sobre o quanto o conceito de RR é recente e carece de delimitacao
tedrico-conceitual na area da Ciéncia da Religiao. Ademais, é evidente que a
contribuicao de seu trabalho sobre a pratica de combate do racismo - ndo sé de cunho
religioso - é extremamente potente e contribui para que possamos compreender
diferentes nuances em que o racismo se apresenta na escola.

Na tese de doutorado em Ciéncia da Religiao 6 anos depois, trabalha sob a

hip6tese principal em sua pesquisa pautando o racismo religioso de modo central.

Ha o atravessamento de uma perspectiva eurocéntrica a determinar
um racismo religioso que afasta as praticas educativas do
encontro com alunos negros em seu pertencimento e referenciais
culturais®, e uma modificacdo desse estado exige mudanca de
perspectiva epistemoldgica. O retorno a ideia do projeto eugénico e
eurocéntrico, mesmo de forma subjetiva, propde apagamento de
referenciais afro-brasileiros na estruturacéo de um plano de ensino, de
forma anunciada ou velada. Isso tem acontecido mesmo em face das
resisténcias socialmente construidas de pessoas negras em Nnosso
pais, em especial no campo religioso, cultural e na pratica subversiva
dentro de alguns espacos educativos (VERGNE, 2022, p. 40)

Suas consideracdes sobre os modos pelos quais opera o racismo institucional
por vezes silencioso revela que o racismo ndo é somente fruto de um descuido
institucional, mas base de um projeto de educacao com bases no conservadorismo
de um projeto de educagcao embranquecido.

Sabemos, no entanto, que os poucos dados e pesquisas a respeito do
tema dificultam mesurar como e o quanto o racismo religioso na

educacao afeta a vida de professores e estudantes no espaco escolar.
Isto tudo torna mais dificil sua desconstrugao estrutural, pois ha uma

° A hip6tese que sustenta a tese de Vergne corrobora com a pesquisa de Ivan Poli (2024),
que propode a leitura dos mitos afro-brasileiras nas escolas como principio da
afrocentricidade capaz de conduzir o encontro dos alunos negros com seus referenciais
culturais. De modo complementar, denuncia o racismo institucional que se opde a
educadores que enfrentam este cotidiano de embates politicos e ideoldgicos.
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l6gica de néo ditos que censuram livros infantis (esquecidos nas
bibliotecas), materiais didaticos pedagdgicos (ndo utilizados) e
atividades escolares folclorizantes da tematica africana. (VERGNE,
2022, p. 113)

Por fim, a pesquisa de Sandra Aparecida Vergne sustenta que uma perspectiva
eurocéntrica determina o racismo religioso brasileiro, segundo a mesma, “até mesmo
a estruturacao de um estado teocratico, que busca se consolidar através da educacao,
atuando na construgcdo de estratégias dificultadoras de praticas educativas
libertadoras” (VERGNE, 2022, p. 204) propondo “estretégias afroafetivas de linha de
fuga”.

Das referéncias relacionadas neste quadro apenas trés delas sdo vinculadas
ao Doutorado, sendo uma delas produzida na &area da Teologia. Com o titulo “A
pessoa negra frente a violéncia simbdlica na escola”, a tese de Evelin Sganzerlla foi
desenvolvida igualmente em uma instituicao de ensino superior (IES) privada, no ano
de 2020.

Em seu trabalho, Evelin Sganzerlla traz uma leitura sobre o conceito de racismo
institucional demonstrando como se manifesta a hierarquizagdo entre as religides
trazendo por exemplo os embates em torno do calendario escolar, de modo que a
incorporagdo da cultura africana na escola seja apenas permitida se submetida ao
calendario cristdo. “A escola abre espacgo para as datas e costumes das crengas de
matriz africana, na medida em que estejam relacionadas com o calendario de datas
cristdos, isso prova que esta interdigcdo € institucionalizada. ” (SGANZERLLA, 2020,
p. 123)

Ademais, a autora desenvolve uma analise sobre os postulados do pensamento
social brasileiro a respeito das relagbes raciais, ressaltando o quanto o debate a
respeito das relagdes raciais possui conflitos de cunho epistemoldgico perante as
disputas permeadas no desenvolvimento do pensamento social brasileiro. Uma destas
disputas envolve o mito da democracia racial e os interesses na construcdo dos
alicerces desta teoria “classica” na academia que reproduziriam também a

manutencgao dos privilégios da branquitude.

Desse modo, a descrigéo das relagdes raciais brasileiras instituiu duas
correntes de pensamento: aquela que buscou enfatizar as maravilhas
da miscigenacao e subestimou as desigualdades raciais e o racismo,
e outra que enfocou o problema do racismo e da desigualdade racial,
mas que nao deu devida atencéo ao papel da miscigenacao. Fica claro
nestas obras mais classicas que o propésito destes/as autores/as, era
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com uma politica racial bem exata, que visava demonstrar uma
convivéncia de racgas e etnias diferentes com poucas tensdes e colocar
o Brasil como um exemplo de democracia racial. (SGANZERLLA,
2020, p. 133)

A autora relaciona processos politicos a trajetéria do pensamento social
brasileiro, chegando a indagacdes e apontamentos sobre como a nocéo de identidade
racial € construida de forma polissémica e subjetiva, nunca indissociada da relagéao
entre o individuo e a sociedade e o tempo em que esta inserido, de modo que embora
possa ser subjetiva, ndo pode ser compreendida de modo nao dialégico ou nao-
relacional. Logo, a questao racial diz respeito a questao da alteridade.

Dessa forma, acredito que o estudo dos dilemas e dificuldades no
ambito das experiéncias raciais e religiosas efetivas, vividas pelas
religides de matriz africana, fornece elementos para tentar entender e
enfrentar os dilemas que a questao racial desperta nos brasileiros.
Mesmo porque, quando se dispde a trabalhar com a questao da raca
€ necessario perceber que, para além de conceitos, trata-se de um
aspecto bastante subjetivo que envolve a constituicao de identidades
por si mesmo e pelo outro (SGANZERLLA, 2020, p. 129)

A proposta de educacao para as relagdes étnico raciais é respaldada com base
nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais
e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Expressa a questao

racial a partir de uma légica das relagdes, ndo meramente individual, instituindo:

Art. 2° As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao das
Relacbes Etnico Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africanas constituem-se de orientacdes, principios e
fundamentos para o planejamento, execucdo e avaliagdo da
Educacdo, e tém por meta, promover a educacdo de cidadaos
atuantes e conscientes no seio da sociedade multicultural e pluriétnica
do Brasil, buscando relagdes étnico-sociais positivas, rumo a
construcao de nagdo democratica. (BRASIL, 2004)

Em relagédo aos termos IR e racismo é possivel depreender da leitura da tese
de Sganzerlla (cujo compromisso se da no cumprimento de tal Diretriz Curricular,) que
a autora correlaciona os termos também sem distingui-los, considerando a
perseguicao contra as chamadas “comunidades do axé” como uma “manifestacao de

racismo”, fazendo uma relagao direta entre negritude e comunidade de axé.
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A militAncia e luta contra a intolerancia deve persistir, uma vez que o
racismo se sofistica, se requinta e assume outras formas. Um exemplo
€ o crescimento dos neopentecostais, essa expansao, essa facilidade
de abrir igrejas, a isencao de impostos, sao estratégias de conquistar
o poder politico, econémico e midiatico. A intolerancia dos “crentes”

s

em relagdo as “comunidades do axé” € uma manifestagédo racista, é
mais uma tentativa de calar e de inviabilizar a negritude. Uma vez que
ndao podem extermina-los, explicitamente; buscam a qualquer custo
embranquecer suas consciéncias e € isso que o cristianismo fez desde
a nossa colonizacao. (SGANZERLLA, 2020, p. 135)

Tal como Vergne, Sganzerlla centraliza a discusséo da violéncia em torno da
tentativa de apagamento, de silenciamento e embranquecimento da negritude’®. A
critica da autora sobre o pentecostalismo como fenbmeno capaz de subsumir as
religibes de matriz africana possibilita problematizacbes que aprofundem sobre a
historicidade da crescente expanséo da religido neopentecostal no pais, chamando
atencao sobre como culturalmente a pratica de evangelizacdo esta baseada na
naturalizacao da colonizacdo, enquanto uma “missao” dada por Deus para seus filhos
escolhidos que sustenta a logica colonial.

Sganzerlla busca analisar o universo pentecostal, a fim de compreender melhor
a perseguicao e o RR atrelado a expressoes deste movimento, especialmente a partir
da teoria de Roberto Torres da (UFJF), descrevendo junto ao autor as ondas de
expansao do pentecostalismo e as mudancas advindas deste processo histérico.
Argumenta que a partir da terceira onda de crescimento do pentecostalismo ha um
destaque maior para o papel do diabo em sua conotacao simbélica sobre tudo aquilo
que se pretende combater no objetivo de alcancgar o lugar de verdadeiro cristao,
acirrando a dualidade entre bem e mal e o extremismo, consequentemente,
produzindo através do medo e do controle narrativas de terror que possuem eficacia
narrativa, ligando conduta social / moral a conquista da ascensao social legitimada
pela doutrina evangélica.

A eficacia da “maquina narrativa” de certas igrejas, esta ligada a
demanda simbodlico-ritual de simular a vitéria, inflamando a luta

190 termo negritude foi cunhado pelo intelectual Aimé Césaire junto a criagdo do Movimento
da negritude, demarcando o surgimento de uma intelectualidade negra que buscou a
afirmacao e valorizacao da cultura negra diaspérica. “Foi o criador do movimento da
Negritude em parceria com Léon Gontram Damas e Leopold Sedar Senghor. Teve dialogos
com tedricos como: Frantz Fanon, Gilbert Gratiant, Etienne Léro, Birago Diop, David Diop;
com o surrealista André Breton e com Pablo Picasso|...]” (GUARIENTI, 2021, p. 56)
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temporal pelo sucesso e a negagéo acirrada ao fracasso. Contudo, a
narrativa s6 tera sucesso, se a dindmica de classes for consagrada e
considerar as chances de ascensao ou rebaixamento social que se
colocam no porvir dos fiéis. (SGANZERLLA, 2007, p. 210)

O conceito de RR néo é utilizado em seu trabalho, ndo sendo definido ou citado,
na medida em que a pesquisadora trabalha sob termos como de preconceito,
intolerancia e racismo. A autora conforma uma critica interessante e necessaria que
dialoga com a proposta de minha tese, ao levantar o questionamento sobre como raca
e racismo sao categorias essenciais para entender a perseguicdo as religides de
matriz africana e a historia do Brasil. Traz um breve panorama dos pensadores outrora
considerados “classicos” para compreensao das relacdes raciais no Brasil.

Nesse sentido, estudos tradicionais sobre as relagdes raciais no Brasil
realizados por Gilberto de Mello Freyre (1989), autor de “Casa Grande
& Senzala”; Donald Pierson(1967) que desenvolveu um estudo sobre
o contato racial brasileiro e fundou a escola sociolégica de Chicago no
Brasil; Ruth Landes (1967), antrop6loga nova-iorquina que chegou ao
Brasil em 1938 para pesquisar a vida das pessoas negras brasileiras;
Fernando Azevedo(1996) que elaborou uma teoria pedagdgica para
ser a cara do Brasil e Charles Wagley (1963), que estudou as relacdes

de parentesco no Brasil, que foi publicado em um dos capitulos do seu
livro: “Introduction to Brazil”.(SGANZERLLA, 2007, p. 130)

Contudo, a autora tece uma critica sobre os ditos “classicos” sugerindo que é

necessario percorrer o processo histérico de construcdo da nossa
sociedade e entender o lugar que a raca teve nesse processo.
Neste/as autores e autoras, predominam a ideia de que no Brasil
constituiu-se uma sociedade sem barreiras legais que impedissem a
ascensao social das pessoas de cor a cargos sociais ou as posicoes
de prestigio. (SGANZERLLA, 2007, p. 130)

Outros trés titulos mais recentes, fruto de pesquisas realizadas em 2023, foram
realizados em duas |IES particulares e uma em universidade publica, essa ultima,
especificamente, sendo a UEPA. O mestrado realizado na UEPA em Ciéncias da
Religidao interessa-nos mais em razao de ser o Unico trabalho que identifique e que foi
desenvolvido numa IES publica. Porém, a pesquisa desenvolvida por Keydson Costa,
pesquisador em Ciéncia da Religiao e professor de Ensino Religioso, ndo esta
disponivel para acesso na plataforma do catalogo de teses e dissertacées da CAPES,
constando que “O trabalho nao possui divulgacao autorizada”.

Contudo, no artigo publicado em 2022 pelo autor com o mesmo titulo de sua
dissertacdo, o autor traz o termo RR e assume uma definicao propria:
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O racismo religioso se configura quando outras manifestacoes
religiosas ndo sao respeitadas, quando os cultos de matriz africana
sdo demonizados e agredidos por pessoas que se retiram dos
espacos ou dizem néo ter valor seus saberes, buscando por vezes
impedir que tais conteudos sejam trabalhados pelos docentes, ao
afirmarem que a simples referéncia a eles fere a fé Crista, como se por
algum motivo, a idealizada superioridade crista, por parte dessas
pessoas, estivesse respaldada em algum preceito legal. (COSTA,
2022, p. 336)

No artigo Keydson Costa faz também a escolha por trabalhar e destacar o
conceito de RR desenvolvido por Flor do Nascimento (2016). Destaco seu trabalho no
quadro pois Keydson se preocupa em definir porque IR ndo daria conta de definir ou
corresponder a especificidade do RR, centralizando o debate da raca em relacao ao
conceito de religido.

O que incomoda nas religibes de matrizes africanas sdo exatamente
o carater de que elas mantenham elementos africanos em sua
constituicdo; e ndo apenas em rituais, mas no modo de organizar a
vida, a politica, a familia, a economia etc. E como o histérico racista
em nosso pais continua, mesmo com o fim da escravidao, tudo o que
seja marcado racialmente continua sendo perseguido. Por isso, penso
que a expressao “intolerancia religiosa” nao € suficiente para entender
0 que acontece com as comunidades que vivem as religides de
matrizes africanas, pois ndo é apenas o carater religioso que é
recusado efetivamente nos ataques aos nossos templos e irmas/os
que vivem essas religides. E exatamente esse modo de vida negro,
gue mesmo que seja vivenciado por pessoas nao negras (...) Nao se
trata de uma intolerancia no sentido de uma recusa a tolerar a
diferenga marcada pela inferioridade ou discordancia, como podem
pensar algumas pessoas. O que estd em jogo € exatamente um
desrespeito em relagcdo a uma maneira africana de viver, (FLOR DO
NASCIMENTO, 2016, p. 15, grifos da autora)

Flor do Nascimento suscita o debate sobre o ponto central que mobiliza a
perseguicao religiosa aos grupos afro-brasileiros: ndo seria o carater religioso, mas
sim, o modo de vida africano, um ethos religioso baseado em uma cultura
historicamente submetida ao racismo em solo brasileiro. Esta concep¢cao de modo de
vida que o autor chama de “maneira africana de se viver” conduz a reflexdo sobre as
religides de matriz africana como espacos regulados por uma légica nao-branca, nao-
hegemdnica, em que convivendo nas fissuras de uma sociedade eurocéntrica,
pessoas diversas dao sentido as suas existéncias em rituais cotidianos que estédo para
além do que o conceito de religiao eurocentrado seria capaz de capturar.
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Do quadro exposto, apenas trés trabalhos foram desenvolvidos em Instituicoes
publicas de ensino, todos a nivel de Mestrado, sendo dois oriundos da Universidade
do Estado do Pard e um da Universidade Federal de Juiz de Fora. Provoco a reflexdo
sobre este panorama destacando o questionamento: porque temos um numero tao
conciso de trabalhos publicados debatendo o RR em nivel de Doutorado, nos
programas de P6s-Graduacao em Ciéncia da Religiao em instituicdes publicas?

A dissertagdo de Mestrado de Cristina de Lacerda Tessarole traz no titulo o
conceito de racismo religioso, trazendo o destaque para o conceito que aparece em
diversos momentos do trabalho. A pesquisa “DIVERSIDADE E RACISMO
RELIGIOSO NO ENSINO FUNDAMENTAL NA ESCOLA EEEFM ANTONIO
CARNEIRO RIBEIRO EM GUAGU” constréi a andlise sobre a pratica docente no ER
na Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio (EEEFM) Antonio Carneiro
Ribeiro em Guacui — ES, investigando se o0 RR esta presente na escola e como séao
tratadas as religides de matriz africana. Além disso, a pesquisadora e docente em ER
assume o conceito de RR em sua escrita, descrevendo sua compreensao tedrica a
partir da analise suscitada pelo seu campo de pesquisa.

A pesquisadora concluiu que as tematicas étnico-raciais ndo sédo trabalhadas
em sua escola de modo sistematico, o que corresponderia a “uma forma de racismo
religioso, posto que traz o apagamento e o silenciamento de parte representativa
consideravel da cultura afro-brasileira” (TESSAROLE, 2022, p.8). Ademais, se alinha
com a proposta que trago nesta tese a respeito da defesa de um ER formulado a partir
do campo teorico-metodologico da CRE, estimulando a autonomia e a liberdade
religiosa dos discentes em prol da compreensdo do olhar sobre o fenémeno religioso
como importante expressdo cultural. Tessarole traz para a sua argumentacdo o
didlogo com Elisa Rodrigues sobre a pertinéncia da CRE na singularidade do olhar

sobre o fendmeno religioso no campo através da seguinte formulacao que traz:

Ciéncia da Religiao consagra-se pela possibilidade de abordar a
religidao sob diferentes eixos tematicos, os quais representariam as
perguntas que a area teria dirigido ao assunto desde seus inicios,
como a pergunta esséncia da religido, pela origem da religidao, pela
descricdo da religido, pela fungcao da religido, pela linguagem da
religido e pela comparacgéo das religides (RODRIGUES, 2013, p. 232)



58

A pesquisadora faz uma distingdo sobre RR e a IR no sentido de descrever a
raiz de cada conceito, estabelecendo a ligacdo do RR ao racismo estrutural,
institucional e ao racismo cientifico. Estabelece a comparagao conceitual sobre IR,
concebido no contexto de perseguicao aos protestantes sob a légica referendada pelo
movimento intelectual do iluminismo europeu. No sentido de descrever o RR ou o IR
como fendmenos em termos de seus efeitos praticos enquanto exercicios simultaneos
de violéncia na escola, ndo é radicado a distincdo conceitual trabalhada de anteméao
entre eles, nomeando em diversos momentos 0s conceitos como correlatos ao dizer
sobre acdes / falas / intervengdes preconceituosas no cotidiano escolar sofridas por
pessoas das religides afro-brasileira.

Esta reflexdo é interessante pois demonstra que a autora como muitos outros
autores pesquisados compreende a distincao dos termos na suas raizes semanticas
e contextos de formulacao, porém, ainda assim, permuta os termos e 0s conjuga como
correlatos para se referir a estas determinadas perseguicoes: questdo que me parece
ser comum a muitos trabalhos, e também corrente nas falas de sujeitos nao-

académicos que mobilizam tais “conceitos nativos”.

Rodrigues realizou diversas entrevistas com professores e obteve
relatos diversos que apresentam a intolerancia e o racismo religioso,
ora por parte da escola, ora por parte da prépria familia, que exige que
os filhos sigam as religides dos pais, na grande maioria dos casos. Foi
possivel perceber, através desses relatos, que ainda assim alguns
lideres de algumas igrejas instituem uma imagem preconceituosa de
outras religides, o que acaba motivando a intolerancia e o racismo
religioso. (TESSAROLE, 2022, p. 43)

Enquanto o conceito IR ja vem sendo assentado no imaginario social coletivo
brasileiro como um problema real e grave a ser combatido, o conceito de RR parece
ainda carecer de forca e articulagdo entre pesquisadores do campo. Ainda que em
certa medida, o conceito de IR traga forca e “legimitidade” para o uso da expressao
RR.

Os trabalhos que caminham no uso entre / sobre os dois termos, estariam
utilizando essa correlacdo para fortalecer o conceito de RR. Em que medida a
discussao sobre IR fortalece a visibilidade do fendmeno do RR? Esta seria uma
estratégia de enfrentamento ao RR que oblitera a sua nomeagdo como tal? Ou
podemos pensar N0 seu USO para conseguir colocar o debate sem que este seja
automaticamente sufocado e encerrado pelos efeitos de silenciamento e punicao
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sobre os quais o racismo age do modo pratico? Trago esta hipdtese, questionando
concomitantemente, quais sado os limites semanticos, cientificos e educativos

produzidos por esta dupla associagao entre RR e IR.

Existe, assim, em paises com uma grande populacdo de origem
africana, como o Brasil, um racismo pratico, automatico, irrefletido,
naturalizado, culturalmente estabelecido e que ndo chega a ser
reconhecido ou explicado como atribuicao de valor ou conjunto de
representagdes ideoldgicas (no sentido de ideias formulaveis sobre o
mundo). [...] Esse tipo de racismo diferencia-se do que chamei de
“racismo axiolégico”, que se expressa através de um conjunto de
valores e de crengas que atribuem predicados negativos ou positivos
as pessoas com base em sua cor. Nesse caso, como vemos, a atitude
racista alcanca uma formulagao discursiva, é mais facil de identificar,
pois vai além do gesto automatico, repetitivo e de fundo
inadvertidamente racista. [...] Na comparacdo entre o racismo
automatico e o axioldgico, fica exposto o carater escorregadio do
primeiro e dos episddios de violéncia moral que o expressam na vida
cotidiana. (SEGATO, 2025, p.139)

Sugiro, a partir da distingdo entre o racismo axioldgico e o racismo automatico
proposto por Rita Segato, que embora os conceitos de RR e IR sejam acionados para
descrever e denunciar as relagdes de violéncia religiosa contra os povos de terreiro,
existem especificidades do racismo que se ddo no cunho automético, naturalizados e
autorizados pelas instituicbes. Sdo expressdes do racismo apontados por diversos
pesquisadores que compode o quadro apresentado, que sao provocadas pelo proprio
enfrentamento do racismo por parte dos educadores diante as barreiras institucionais
que enfrentam nas relagdes hierarquicas dos espacos escolares.

Argumento que a nomeacgao e a complexificacdo do seu entendimento a partir
da centralidade da questao racial fornece instrumentos para o seu reconhecimento
tacito. A partir do reconhecimento, rumos para o combate podem ser estrategicamente
pensados, em termos tedricos, pedagogicos e praticos.

Bem como explicita Tessarole, refletindo junto a perspectiva antropoldgica de
Ivanir dos Santos, a perseguicdo aos povos de matriz africana nédo se da
necessariamente em funcao da religiao, mas sim em funcéao da negritude, do problema
do racismo, como também argumentam de modo contundente Ariadne Basilio e Flor
do Nascimento. (TESSAROLE, 2022). Nao seria possivel separar, no caso dos povos

vindos de diaspora, cultura africana de religiosidade.
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Corrobora com esta informacéo, lvanir dos Santos, quando diz que
qualquer estudo antropoldgico sobre culturas deve deixar explicito que
a religiao € um componente basico da cultura, ndo sendo separado,
portanto, da cultura afro-brasileira ou africana. Rodrigues, entéo,
aponta que a perseguicao se da exatamente porque essa religiosidade
possuir raizes negras, africanas, ou seja, ambas estdo vinculadas
(TESSAROLE, 2022, p. 43)

As pesquisas que cito me permitem afirmar que a compreensao do conceito de
RR se estabelece ndo sem dificuldades, elaborado em meio a disputas ou lacunas.
Lacunas que deduzo ter como raiz uma fonte polissémica de causas, que podem estar
atreladas aos efeitos do pensamento eurocéntrico e das disputas epistemolbgicas nos
campos das producdes académicas, dos vacuos de formacao e indisposi¢cdes sobre
debates sobre Raga nas Instituicdes de Ensino, mecanismos do racismo institucional.

Dissecar o conceito de RR mas também as praticas atribuidas a este fen6meno
sob diversos nomes (IR, preconceito, descriminagao, etc) corresponde a identificar
como seus sentidos sdo formulados, quais limites sdo atribuidos a ele, e como esse
processo se amplia capilarmente nos discursos que circulam em sociedade, dentro e
fora das catedras académicas. Mas, em especial, esta discusséo tem relevancia para
pavimentar o chdo desta tese fornecendo elementos para refletir sobre os estudos de
caso expostos nos préximos capitulos.

Essa discussao me parece interessante, porque nos trabalhos académicos que
evidenciei acima, por exemplo, os titulos de 2016, 2020 e 2023 relacionaram o RR,
primeiro, ao ER; em segundo, a ocorréncia de violéncia na escola e, em terceiro,
trabalhando na remediagao do problema sugerindo como recurso pedagogico os mitos
religiosos para o Ensino de Histoéria dos povos Africanos, bem como em aulas de ER
com a finalidade de promover o conhecimento sobre o legado dessas culturas para a
sociedade e cultura brasileira, na perspectiva de combate ao RR.

Neste sentido, esses trabalhos concordam no entendimento de que

o racismo religioso € um desdobramento do racismo institucional que
grassa na escola e desgraca a mesma, e somente através de uma
educagao inclusiva e nao-racista (também nao transfobica, nao-
misogina, nao-xenofoba, ndo-homofobica, etc) poderemos vislumbrar
um cenario respeitoso as multiplicidades de ser gente. (MARANHAO,
2017, p. 21)
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O RR é um conceito que abarca alguns modos de apreensao da relagao entre
a religido e o racismo no contexto brasileiro. A demarcagéo destes pontos traz para o
centro do debate desta tese, a categoria raca como chave de andlise e importante

definicao desta pesquisa, conforme indicarei nos tdpicos a seguir.

2.2 A distincao entre os conceitos de RR e IR: apreensao e historicidade

Trago neste tdépico um quadro conceitual que criei com intuito de auxiliar na
visualizagdo sobre como se organiza a distincdo entre os conceitos, sob quais
parametros eles se definem e quais categorias abarcam, inspirada na discussao
proposta pela dissertagao de Ariadne Basilio (2020).

Segundo a pesquisadora Ariadne Basilio, cuja dissertacao de mestrado teve a
contribuicao de categorizar o RR na medida em que tece problematizacées com intuito
de destacar as diferencas semanticas entre RR e IR, “0 conceito de tolerancia foi
historicamente impulsionado no contexto da discusséo sobre liberdade religiosa pelo
iluminismo moderno, como uma forma de afirmacéao de direitos subjetivos. (DUSSEL,
2004. p. 3). A genealogia do termo “intolerancia religiosa” nasce justamente no
contexto de busca da tolerancia, termo o qual Basilio (2019) analisa como propulsor
de um sentido que busca nao necessariamente a afirmacéao do respeito, mas a busca
de convivéncia tolerante, ainda que ndo declare uma postura abertamente violenta,
nao deixa de se centralizar sob a légica da hierarquiza¢do entre grupos religiosos.

O conceito de tolerancia foi historicamente impulsionado no contexto
da discusséao sobre liberdade religiosa pelo iluminismo moderno, como
uma forma de afirmacéo de direitos subjetivos. Portanto, a partir da
origem de sua criagdo, a conceituacdo de tolerancia coloca
necessariamente uma situacao em que ha uma hegemonia, seja ela
religiosa, politica, social, ou de opinidao, em um determinado contexto
em que aqueles que sdo nao hegemoénicos seriam tolerados, trazendo
uma questdo sobre a hierarquizagdo entre as duas posigdes, a
hegemoénica e a ndo hegeménica, onde a prevaléncia da primeira
implica na tolerancia, ou na intolerancia, com relacdo a segunda.
Tolerar ndo compreende ou envolve o respeito pelo o outro, mas sim
uma permissao de sua existéncia tutelada, que esta sempre limitada
a vontade e interesse da imposi¢cdo hegeménica na medida em que
nao a ameaca. (DUSSEL apud BASILIO, 2019, p.)
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Neste sentido, tolerar ndo significa necessariamente reconhecer o valor da
existéncia do outro, mas apenas “permitir’ sua existéncia silenciosa, sob uma légica

hierarquica de poder.

Figura 3 - Quadro conceitual comparativo — Racismo Religioso e
Intolerancia Religiosa

— 2=
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RELIGIOSA
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RELIGIOSO

—

Fonte: criagdo autoral com base na pesquisa de BASILIO (2019).

O quadro que elaborei a partir da proposta de Basilio € uma sistematizacao de
pontos centrais que nos ajudam a entender a relagéo entre os conceitos de RRe IR e
suas diferengas.

A partir da compreensao sobre a centralidade da categoria de raca, podemos
estabelecer a comparacao entre RR e IR. Em outras palavras, como estdo
relacionados os sentidos de IR e RR? Farei 0 exercicio de comentar os elementos

escolhidos do quadro para articular as principais diferencas dos conceitos a seguir.

2.3 O conceito de Intolerancia Religiosa

Compondo algumas possiveis delimitagdes deste conceito, temos alguns

pontos de destaque. Em primeiro lugar, seu contexto de criagcdo: a modernidade
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europeia, em que os ideais iluministas forneciam uma alteracdo de pensamento
crucial para o estabelecimento do pensamento moderno: o surgimento do eu, da
nocao de liberdade do individuo e dos valores subjetivos, que sustentam a concepgao
de homem e humanidade que ditara o curso da historia ocidental, no processo
secularizagéo.

O conceito e IR surge, portanto, como reivindicagdo a dominagao da igreja
catélica e sua hegemonia na sociedade europeia medieval estamental, uma vez que
reivindica a liberdade do individuo sob suas crencas para além da instituicao catélica
e do Estado, que se misturavam até entao. Flerta portanto com o conceito de laicidade,
onde ha uma dissociacdo da razdo unica da légica estado - individuo - religido, nao
significando uma quebra com a religido de forma total, mas sim, uma quebra desta
relacdo como algo unico e inquestionavel.

Este conceito emerge, portanto, em oposi¢cdo a uma hierarquia crista, mas nao
rompe ou nega totalmente a existéncia da religido cristd nas instituicdes do Estado.
Portanto, este conceito “ataca” através do uso da palavra “intolerancia”, assim, propde
a tolerdncia como um meio de resolucao para as diferengas. Basilio argumenta que
tolerar é diferente de reconhecer ou respeitar. O conceito de IR traz a tolerancia
como caminho para superacao da intolerancia, o que por vezes pode amenizar as
relagbes de conflito e violéncia, mas ndo suprimir.

A tolerancia a “outras” religides que néo as cristas nao retira o cristianismo do
centro do poder simbdlico como religidao do estado, como modelo, como algo ao qual
se atribui valor social: pois o cristianismo é o parametro pelo qual se observa e se
relaciona com as “outras”. A vivéncia ou crencas em “outras religides” ou modos de
crenca é tido como dissidéncia, ndo ocorrendo uma descentralizagdo do modo cristao
de enxergar a vida e a morte.

Contudo, néo trago estas diferenciacdes a fim de me opor ao uso do termo IR
de forma absoluta, pois compreendo que o termo exerce grande importancia até o
presente momento para o combate do RR, de modo prético, para além de que abre
possibilidades de teorizagdes multiplas sobre as violéncias contra as religides afro-
brasileiras. Meu objetivo com este aprofundamento teérico € salientar a centralidade
do debate racial para compreensédo das principais relagdes de forca e poder que
organizam este tipo de perseguicao.

Ademais, uma das referéncias mais conhecidas sobre a IR é Sidnei Nogueira,

que discute a IR de modo amplo, mas que também nos fornece frutiferas
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interpretacées para o IR e suas especificidades na perseguicao as religides afro-
brasileiras''. O autor faz uma descricio sobre a nogéo de IR atrelando a intolerancia
a necessidade de construgdo de um estigma sobre o outro, fazendo oposi¢do ao que
€ normal, padrao, regular ao que é anormal, ndo padrao, irregular, estabelecendo um
poder sobre o outro, segregando, excluindo, apagando. (NOGUEIRA, 2020).
Desenvolve o argumento de que a intolerancia esta no seio de tragédias sociais
mundiais, apontando diferentes contextos em que aparece (exemplificando como
catdlicos contra protestantes, hindus e mulcumanos, a inquisicdo na América Latina,
etc).

Na base da colonialidade cosmogoénica estd a divisdo binaria
natural/social, apartando ancestralidade — espiritualidade da realidade
material. Esse principio do colonialismo arranca bruscamente o
espiritual do social. A relagdo milenar entre os biofisicos mundiais, os
humanos e os espirituais, incluindo os ancestrais, o sustento dos
sistemas integrais de vida e mesmo da humanidade ndo séo possiveis
nesta colonialidade do poder. (NOGUEIRA, 2020, p. 28)

Ao voltar-se para a IR contra os povos de matriz africana no Brasil, Nogueira
critica um “projeto de colonialidade cosmogénica”, em que se torna impossivel a
coexisténcia pacifica de demais cosmogonias que nao a do projeto cristdo
colonizador.

Sidnei Nogueira traz as origens da IR atrelada a perseguicao dos cristdo por
judeus e romanos, demonstrando o carater amplo que o conceito detém para
descrever uma série de violagdes religiosas em direcdo a diferentes grupos ao longo
da histéria da humanidade.

A perseguigdo ndo é um problema atual; ocorre ha muitos séculos,
quando os primeiros cristdos foram perseguidos por judeus e
romanos. E, na Idade Média, ao fim do Império Romano, os judeus
foram perseguidos, e as conversdes forgadas eram comuns em muitas
regides da Europa crista. (NOGUEIRA, 2020, p. 21)

1O autor faz uso da abreviacao CTTIro, argumentando: “1.Adotar-se-a o termo CTTro —
Comunidade Tradicional de Terreiro — como uma denominacao aglutinadora de todas as
praticas afro-brasileiras também chamadas Religides de Matriz Africana ou tradi¢des afro-
brasileiras, como Umbanda, Candomblé, Xamba, Nagb-egbd, Batuque, Tambor de Mina,
Jurema e aparentados. Diante da perseguicdo, somos todos “macumbeiros” — no sentido
negativo da palavra —, por isso é preciso que nos vejamos todos como irmaos e parte de
uma cultura com génese comum” (NOGUEIRA, 2020, p. 70)
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Faz ainda a andlise sobre como a expressao tem sido utilizada de forma
multifacetada, ainda que orientando a discussdo para o contexto brasileiro de
perseguicao as religides de matriz africana, apontando a I6gica da colonialidade como
fundadora da IR, posto que “Nao é necessario que se va muito longe na histéria do
nosso pais para entender que a intolerancia religiosa e a farsa da laicidade tem como
origem o colonialismo.” (NOGUEIRA, p.20)

Ressalta ainda o viés hierarquizante entre as religides e as diversas formas de
violéncia que se dao de modo fisico mas também simbdlico sob o viés do
etnocentrismo. “Nesse contexto, a perseguicao pode tomar varios rumos, desde
incitamento ao 6dio até agcbes mais violentas como torturas e espancamentos.”
(NOGUEIRA, 2020 p.21). A violéncia fisica ndo € apartada ou superior as violéncias
simbdlicas, que sao objeto de analise sobre o0 RR no contexto educacional nos

capitulos a seguir.

[...] De fato, trata-se de um conjunto de violéncias que, historicamente,
nao sé se concretizou por meio da violéncia fisica contida nas diversas
formas de colonialismo, mas, disfargadamente, por meio do que Pierre
Bourdieu chama de “violéncia simbdlica”, ou seja, o “colonialismo
cognitivo” na antropologia de De Martino. (NOGUEIRA, 2020 p.23)

Nogueira ainda desmistifica uma série de questbes a respeito das praticas afro
religiosas, como o preconceito sobre o sacrificio animal, provocando a quebra das
concepcoes hegemobnicas de sagrado e humanidade.

Na verdade, a sacralizagdo por meio do abate animal € um gesto de
manutengado das relagbes entre as forgas visiveis e invisiveis da
natureza enquanto uma unica comunidade. Nesse momento temos o
axé — forca vital — reforgado, restaurado, ressignificado. Temos a
energia harmonizada, a vida protegida, a morte prematura afastada. A
imolacado é uma grande metafora. Imola-se para agradecer as forcas
consciéncias divinas ancestrais pela possibilidade de ter o que comer,
pela manutencdo da sua vida e a dos seus, pela possibilidade de
existir e ser de forma integra. Nossos entes divinos ndo sao nada
distantes ou apartados de nés. Eles comem conosco, pois somos
parte de um coletivo que atravessa dimensdes. Assim, alimenta-se e
imola-se para nutrir-se em todos os sentidos que o verbo nutrir possa
atingir, fisica e metafisicamente (NOGUEIRA, 2020 p.53)

Por fim, no capitulo “DA PERSEGUICAO A CURA: EPISTEMOLOGIA NEGRA
COMO POSSIBILIDADE DE DESCONSTRUGCAO DO RACISMO RELIGIOSO”, o
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autor elabora o conceito de RR provocando penséa-lo como parte de um projeto que
pauta o epistemicidio, a mortandade, a tentativa de supressao das potencialidades do
povo negro. Demarca entdo uma epistemologia exusiaca para analisar as relagdes
sobre 0 RR e educacdo, que consiste em aderir as contradicbes, as fugas, as
controvérsias de quem nao escolhe uma explicagdo Unica para a realidade, nao
havendo atalho um caminho Unico definido para responder aos problemas. Atrela a
violéncia ao medo das instituicbes hegemobnicas perante as forgas e os valores que
sustentam as comunidades “quilombos-familias”.

As instituicdes hegemobnicas sabem o perigo que representam
quilombos-familias que dao instrumentos de luta, resiliéncia, saude
mental e espiritual ao oprimido. A demonizagao e o epistemicidio séo
formas de controle social do oprimido, que, reintegrado aos seus, a
sua ancestralidade e ao seu Eu divino-natureza-ancestral, podem
representar perigo iminente para a manutengdo do status quo
hegeménico (NOGUEIRA, 2020 p. 62)

Apontando o caminho da afrocentricidade como forma de retomada ou
reconstrucdo de valores afrocentrados que possuem raizes distintas dos valores
eurocentrados que seriam responsaveis pelas perseguicdes afroreligiosas. Este
caminho corrobora para o entendimento da diversidade como componente chave de
nossa cultura.

E importante que um paradigma afrocentrado nos devolva a nés
mesmos. Nossos afrossentidos devem ser reconstituidos por meio das
experiéncias afro-brasileiras. Nao ha duvidas de que o caminho
tomado deve adotar a afrocentricidade [...] O primeiro ponto, e talvez
0 mais importante de uma epistemologia do afrossentido, tem a ver
com a postura acolhedora que nasce justamente do cosmossentido. A
episteme preta ndo é excludente, ndo quer dizimar o outro, ndo quer
ou nao precisa invalidar a alteridade para edificar a existéncia de
sentidos novos, diversos e diferentes. (NOGUEIRA, 2020 p. 63)

Por fim, Sidnei Nogueira destaca o papel e a relevancia das mulheres negras
nas comunidades de axé, questionando os papéis de género ocidentais impostos pela
cultura eurocéntrica, reduzidas a dicotomias maes e esposas, em relacdo as
referéncias afrocentradas, em que “mulheres, maes, guerreiras, sedutoras,
cacadoras, amantes, independentes, profissionais, sagradas e maes sem um marido.”
(NOGUEIRA, 2020, p. 28) Tais discussdes também sao caras na producdo da
antropéloga nigeriana Ifi Amadiume e da sociologa nigeriana Oyerdénké Oyéwumi,
desempenhando o papel de trazer olhares criticos sobre as particularidades das
sociedades ocidentais e seus papeis de género, desconstruindo a generalizagédo de
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que género € uma categoria universal. “E o sentido da palavra ‘mulher’ ndo se da por
exclusdo ou por hierarquizacao de papéis menos e mais importantes” (NOGUEIRA,
2020 p. 68)

Mediante estas reflexbes sobre o conceito de IR, compreendo que o caminho
da “tolerancia” nao é resposta concreta para reparar ou combater inimeras violéncias
contra os povos de matriz africana, pois neste contexto, tolerar é insuficiente. Tolerar
nao significa reconhecer, tampouco respeitar. Compreendo o uso do conceito de
forma legitima de muitas potencialidades afirmando a pauta da liberdade religiosa,
porém, colidindo com seus limites enquanto um conceito académico amplo.

Teco algumas proposi¢des para colaborar com a definicdo do RR destacando
dois principais pontos que julgo ser necessarios para o entendimento da profundidade
do conceito para esta tese: 1) RR no ambito do apagamento cultural na esfera
educacional, que se da como decorréncia dos sobejos do racismo cientifico 2. RR no
ambito da violéncia e da criminalizagdo promovida pelo Estado. Abordo a seguir estes
dois pontos chaves nos préximos dois topicos, encerrando a discussao tedrica do
capitulo.

2.4 O conceito de Racismo Religioso: a categoria Raca e Racismo Cientifico

Conceber a importancia da categoria de raga para a conceituacado do RR
significa demonstrar como a categoria de raca foi alicergada pela ciéncia moderna,
estruturando uma compreensao de mundo a partir da légica colonial. Uma légica que
hierarquizou ndo somente sujeitos em sociedade, mas também a producédo de
saberes, conferindo legitimidade ou n&o para diferentes modos de vida ao ditar o que
€ conhecimento passivel de reconhecimento cientifico, ou nao.

Para compreender melhor como estas distorcoes foram cientificamente
consolidadas por um projeto colonial de educagdo, compreendo ser necessario
historicizar o racismo cientifico, visto que a criagdo da concepc¢ao de raca pela ciéncia
forneceu alicerces ao conjunto de valores que sustentou a modernidade, seja
organizando as relagdes de trabalho e classe, os critérios de cidadania e os direitos
politicos, a educacgéo, as relacdes de género e sexualidade etc.

A producao de uma teoria racial cientifica no bojo da modernidade se configura
a partir de crises dos sistemas explicativos de mundo, baseados no ocidente
exclusivamente nas crengas religiosas sustentadas pelo Catolicismo. Com a crise da
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religido como sistema exclusivo de explicacdo de mundo perante a racionalidade
moderna, “comprovar” a legitimidade do sistema escravocrata cientificamente tornou-
se fundamental para a manutencdo das hierarquias de poder estruturadas pela
supremacia branca e crista nas colbnias.

A teoria da inferioridade das racas negras e indigenas que justificariam suas
dominagdes pelo europeu “superior”’ e “evoluido” era baseada na l6gica de purificacéo
destas ragas atrasadas que, ao terem acesso as sociedades europeias civilizadas,
poderiam assim evoluir. Com a ciéncia moderna, sustentar a maxima da igreja de que
estes povos nao teriam alma e que, portanto, deveriam ser salvos pela cristianizacéao
e pela dignidade do trabalho, implica investir em teorias que visavam uma
“‘comprovacao empirica” da legitimidade do racismo (MCCLINTOCK, 2010). Um
exemplo dos usos da ciéncia para formular o racismo cientifico seria a Craniometria,
area da Antropologia do século XIX que utilizou da préatica de comparar o tamanho de
cérebros de pessoas africanas e indigenas ao de europeus para demonstrar sua
inferioridade intelectual.

Foi, portanto, através de maximas como “levar o progresso” e “razao” que 0
racismo europeu se firmou no continente, operando na classificacao e exploragcéo de
povos que, sob olhar europeu, eram animalizados, hipersexualizados, atrasados,
desprovidos de ciéncia. No contexto do século XIX, surge entdo o racismo cientifico
que McClintock diz ser “a mais autorizada tentativa de colocar o ordenamento social
e a inaptidao social num pé biolégico e cientifico” (MCCLINTOCK, 2010, p. 134) em
que cientistas procuravam critérios anatémicos para determinar a posi¢do das ragas
na hierarquia evolutiva humana.

Cientistas, juristas, médicos e outros homens representantes de uma elite
intelectual voltaram-se aos estudos comparativos dos diferentes corpos de diferentes
origens e fenétipos, a fim de justificar a dominacéo racial. Esse processo se deu nédo
somente através da exploracdo da mao de obra do trabalho de pessoas que foram
escravizadas, mas também com a prépria ciéncia, uma vez que inUmeros corpos
assassinados eram levados da Africa para a Europa para serem analisados e
expostos. Assim, desumanizados.

Para compreender a perseguicdo histérica as religibes de matriz africana é
crucial elucidar a dimensao da violéncia que representou a criagdo do conceito de raca
para a histéria da humanidade. E preciso avaliar os impactos dessa categoria na
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producéo cientifica que alicercaram as sociedades coloniais, como também na vida
das comunidades étnicas que ocupavam e ainda ocupam estes territérios.

N&o obstante, o conceito de raga nao esta apenas atrelado a Histéria da Africa
e das Américas. A invencao da raca negra esta diretamente relacionada a invencao

da supremacia da raca branca, que redefine as relagdes politicas globais.

Reconhecendo as formas pelas quais nés temos tratado a brancura
como estatica, a-histérica e objetiva ajuda a romper sua
nadointerrogabilidade  [uninterrogatedness]. Uma coisa que
encontramos quando fazemos isso, é reconhecer que termos raciais
tém histérias contestadas. Entretanto, a brancura tende a ser excluida
da lista de nomes raciais aceitaveis e debativeis (BONNETT, 1999,
p.129).

Raca, portanto, foi uma invencédo que ganhou forgca e centralidade a partir da
modernidade europeia. Se observarmos como a modernidade ainda € referenciada
em livros didaticos e até academicamente como tempo de inovacéo, desenvolvimento
industrial, progresso, dentre outras caracteristicas modernizantes e civilizatérias,
pode-se questionar o que este imaginario social, por outro lado, pode estar omitindo.
Em outras palavras, a modernidade representou progresso para quais povos? O
desenvolvimento das nacdes se deu em funcéo da exploragdo de quais povos?

Na modernidade, a invenc¢ao da raca como teoria ou categoria de organizacao
social legitimou a dominagao de povos que foram historicamente e sistematicamente
denominados como “outros”, em relagdo a um “eu” europeu.

Neste sentido, a invencao da categoria raca também se deu junto a invengéo
do continente africano enquanto uma unidade territorial homogénea, sob o olhar
europeu, onde o imaginario de uma Africa idilica, Gnica, em que existiria uma unidade
cultural sobre uma identidade “africana”, é também fruto do racismo cientifico que nao
permitiu, por séculos, que tivéssemos acesso a Histéria da Africa contada a partir da
tradicdo dos préprios povos africanos, diversos e multiplos. Nas palavras de Memmi,
“O golpe mais grave sofrido pelos colonizados € ser removido da histéria” (MEMMI,
1991, p.135).

A classificagdo hierarquica das ragas organizou a légica colonial a partir do
“‘mito das terras vazias”, como sustenta a escritora zimbabuensesul-africana Anne
McClintock, em sua obra “O couro imperial”’. Analisando as genealogias do

imperialismo, a autora argumenta que o mito das terras vazias, ou das terras virgens,
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foi uma narrativa que legitimou a invasdo e a dominagao das terras africanas, uma
vez que, ao serem nomeadas essas terras pelos colonizadores como “terras virgens”,
aquelas terras foram consideradas “terras de ninguém”, o que ficaria gravado em
Nnosso imaginario junto a ideia de “histéria das grandes navegacoes”, ou “histéria do
descobrimento”.

Nas terras ditas vazias, nao haveria gente, mas seres sem almas, passiveis de
ser doutrinados, escravizados, dizimados, estuprados. A autora destaca como o mito
das “terrar virgens” configurou a mentalidade de que as mulheres africanas e
indigenas eram objetos animalizados, sendo o estupro a forma sobre como o
colonizador de modo falocentrico e etnocentrico “insere” a razéo, a ordem e a moral
masculina em seus corpos e territérios, reordenando as relagdes sociais, onde as
mulheres serdo subjugadas na hierarquia patriarcal.

A compreensao das terras africanas enquanto terras virgens, ou como terras
“descobertas” pelos europeus foi propagada e consolidada no imaginario social por
meio da histéria oficial, veiculada pelos livros didaticos, que ainda hoje é contada em
muitas salas de aulas. Essa nocéo sustentou por muito tempo a compreensao de que
0s povos que ali habitavam eram despossuidos de cultura, assim, marcados por uma
caracterizagao depreciativa, como: primitivos, atrasados, sexualizados, sem historia,

sem cultura. Segundo Anne McClintock,

o mito da terra virgem é também o mito da terra vazia, envolvendo
tanto uma despossessado de género quanto de raca. Em narrativas
patriarcais, ser virgem € estar vazia de desejo e de atuacao sexual,
aguardando passivamente o impeto da inseminacdo masculina da
histéria, da linguagem e da razdo (MCCLINTOCK, 2010, p. 157).

Logo, a invencao da raca negra se construiu a partir da invencao e legitimacao
cientifica da superioridade da raga branca. No momento presente, entretanto, a
academia tem se voltado aos estudos de ragca denunciando a produgéo de sua génese
gracas aos giros epistemologicos que tensionaram a producao do conhecimento, que
numa proposta de construcao de teorias que se inserem na légica da decolonialidade,
trazem as dicussdes de raca e racismo também tendo em vista as pautas e demandas
dos movimentos sociais, sobretudo, no Brasil, do movimento negro organizado desde
a década de 70. Estas vozes denunciam uma tradicdo académica baseada no
academicismo que se fecha, ensimesmado, ndo se revisando. Sobre este tipo de
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academicismo, Bell Hooks verte sua critica alertando para a desconstrugcéo de antigas

epistemologias.

Se examinarmos criticamente o papel tradicional da universidade na
busca da verdade e da partilha do conhecimento e informacao, ficara
claro, infelizmente, que as parcialidades que sustentam e mantém a
supremacia branca, o imperialismo, 0 sexismo e 0 racismo,
distorceram a educagéo a tal ponto que ela deixou de ser uma pratica
de liberdade. O clamor pelo reconhecimento da diversidade cultural,
por repensar os modos de conhecimento e pela desconstrugéo das
antigas epistemologias, bem como a existéncia, a exigéncia
concomitante de uma transformacao das salas de aula, de como os
ensinamos e do que ensinamos, foram revolugdes necessérias, que
buscam desenvolver a vida, devolver a vida a uma academia
moribunda e corrupta. (HOOKS, 1994, p. 45)

A critica de Hooks corrobora com o enfrentamento ao racismo na academia, de
modo pratico e direto, bem como propde a radicalidade de uma mudanca
epistemol6gica na producdo do conhecimento que produz efeitos a longo prazo,
questionando o que se produz, quem produz e quais as relacbes de poder estdo
implicadas nestes espacgos de disputa pela constru¢ao do conhecimento.

Este quadro teérico também fortalece o questionamento ancorado por Spivak,
afinal, “pode o subalterno falar’? Quem seria este subalterno em espacos académicos
a quem se confere notoriedade / autoridade (ou n&o) sobre a produgcdo de
conhecimento? Seria aquele que € chamado de “o outro” por um sujeito que se diz
neutro, escondendo por detras de sua suposta neutralidade, os privilégios de género,
classe, raca, sendo autorizado a divagar sobre “o outro”, “o diferente” (mulheres,
pessoas racializadas, criancas, pessoas com deficiéncias, pessoas LGBTQIA+, povos-
nao ocidentais)? Quais as implicagdes da producdo de um certo tipo de ciéncia que
traz a promessa de neutralidade e objetividade, desracializada, asséptica,
autocentrada?

O conceito de RR advém, portanto, de um questionamento epistemoldgico que
visa superar as podriddes decorrentes do racismo cientifico, pois insere a dimenséo
da colonialidade e do racismo no debate da relacdo entre as religibes e as
parcialidades da producéo cientifica. Isto significa adentrar no debate sobre como este
fenbmeno atravessa a constituicdo histérica da cultura e sociedade brasileira,

demarcando e nomeando o racismo.



72

Para Oliveira, o

racismo (...) foi construido histérico e socialmente a partir da
modernidade e passou a estruturar o eixo do padrao eurocentrado, ou
seja, a colonialidade do poder. A logica da colonialidade do poder
prescinde da racializacdo da sociedade fazendo com que as
populagbes ndo europeias sejam consideradas como inferiores e
excluidas da construgéo de instituicbes e mecanismos de poder.
(OLIVEIRA, 2021, p.8)

Portanto, novamente, o conceito de RR requer pensar tendo como referéncia a
categoria de raca, seus usos cientificos e politicos. A exemplo da atuacao de Abdias
do Nascimento, contrariando este apagamento do debate racial que na qualidade de
poeta, artista e militante ativista da agenda do povo negro, atuou de modo contundente
em nome do combate ao racismo, politica e artisticamente. Sueli Carneiro elucida o
discurso de Abdias do Nascimento, quando Deputado Federal em 1984, denunciava
a tentativa de escamoteamento do racismo que opera segundo estratégias de
manutencdo de poder da branquitude brasileira, detentora da hegemonia das
instituicbes e mecanismo de poder: nas leis, nos meios de comunicagéo, da esfera
publica, dos espacos de producédo de conhecimento cientifico etc. Segundo Carneiro:

A maneira perversa de o racismo brasileiro tornar invisivel e inaudivel
uma populagao de cerca de 80 milhdes de brasileiros € um fendmeno
notavel no mundo contemporéneo. Os interesses do povo afro-
descendente sdo escamoteados em um passe de magia branca pelos
meios de comunicagdo de massa, € a impressao superficial que se
tem da sociedade brasileira é a de que, em matéria de convivio

interétnico, o Brasil vive no melhor dos mundos. (NASCIMENTO apud
CARNEIRO, 2011, p.9)

Ao lado de Sueli Carneiro, a antropéloga Lélia Gonzalez (1935-1994) aborda o
conceito de RR como forma de opressao que atinge especialmente as religides de

matriz africana no Brasil.

(...) o racismo religioso ndo € apenas a intolerancia religiosa, mas é
também a marca da destruicdo simbdlica de uma religido que, além de
ser um reflexo da cultura negra, se constitui como um dos ultimos
redutos de resisténcia ao processo de aculturagdo a que foram
submetidos os negros. (GONZALEZ, 2016, p. 64).

Essa definigdo demonstra a complexidade do RR e no que se distingue da IR,
visto que para além de ndo reconhecer a legitimidade das religiosidades ligadas a
negritude e nega-las, submete-as a marginalizacdo cultural das suas praticas

religiosas vinculadas a identidade negra como invalidas.
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Neste sentido, a nomeagédo do racismo € também uma tentativa reparatéria
minima, que pode suscitar rupturas e transformagdes que agem sob a perspectiva da
histéria de longa duracao, como “agua mole batendo em pedra dura, que tanto bate,
até que fura”, atuando no desmantelamento de uma estrutura velada e tardiamente
denunciada. Estrutura esta que é reproduzida cotidianamente pela manutencao dos
privilégios da branquitude. A leitura de Maria Aparecida Bento traz o entendimento de

branquitude que influenciou a construgao do termo.

A pesquisadora na area da psicologia social tratou da nocao de
branquitude evidenciando sua constituicdo como lugar de privilégio
racial garantido pela constante invisibilizacdo entre pares quanto as
circunstancias que partilham, e o poder que exercem nos diferentes
espacgos, no que tém de determinadas pela racialidade em suas
vivéncias. Ela fala de um pacto garantido pela auséncia de nomeacgao
da categoria ragca e ou fator racialidade quanto aos valores
hegeménicos embranquecidos que regem as relagdes nas sociedades
brasileiras (NUNES, 2017, p.226)

A demarcacdo da categoria raca no termo RR pde em evidéncia as relacdes
raciais e as violagcoes em torno destas desigualdades naturalizadas e silenciadas. Faz
alusdo ao combate aos valores hegemdnicos embranquecidos, desnaturalizando as
relacdes raciais. A luz de Cida Bento (2002) e Fanon (2008), a educadora Ana Tereza
da Silva Nunes insere a critica a branquitude como forma de superar l6gicas de
violéncia racial e opressdes de género no campo da educacgéo, argumentando que

pensar em uma critica da branquitude, no que essa representa de uma
valoracdo estendida as populagcées brancas e ndao brancas como
referéncia alienante de nossas realidades enquanto agentes e grupos
fraturados pelos processos de colonizacdo amplia as possibilidades
de debate sobre como operou e opera a légica sexista e racista
simbolicamente reproduzida no campo educativo, para uma possivel
superacdo da mesma, com base na compreensdo de como nossas
escolhas e agbes cotidianas ndo podem seguir opostas ao que se

denominam ag¢des e politicas afirmativas institucionalmente orientadas
na contemporaneidade. (NUNES, 2019, p. 26)

A definicao de branquitude pelo viés cunhado por Cida Bento (2002) considera
como aspectos cruciais para sua apreensao questdbes como o sentimento do medo
produzido da projecdo do branco sobre 0 negro, 0 pacto narcisico entre os brancos
assegurador de privilégios e as correlagdes entre a ascencao negra e o
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branqueamento, denunciando a universalidade do sujeito branco que
confortavelmente produz para a branquitude um lugar de nao posicionamento e
nomeacao perante seu papel e identidade nas relacdes étnico-raciais.
A falta de reflexdo sobre o papel do branco nas desigualdades raciais
€ uma forma de reiterar persistentemente que as desigualdades

raciais no Brasil constituem um problema exclusivamente do negro,
pois s6 ele é estudado, dissecado, problematizado. (BENTO, 2002,

p-2)

Ou seja, em outras palavras, nomear a branquitude e denunciar o racismo
implica em colocar o branco em evidéncia e “torna-lo em relagdo”, auferindo a
branquitude de um lugar universal / central. Este movimento relacional torna-se mais
contundente quando a violéncia religiosa € nomeada como RR, pois a IR néo
apresenta de modo especifico 0 componente étnico racial.

Ao mesmo tempo, a nomeacao do racismo (religioso, mas nao sé) e a definicao
da branquitude em uma perspectiva relacional podem também suscitar quebras e
enfrentamentos a partir de um combate ativo ao racismo, desnudando relacdes de
poder, possibilitando a protecdo de sujeitos e grupos pertencentes as religides de
matriz africana mediante posturas evidentes de violagdo de direitos, de violéncias
mais explicitas. A nomeacao e definicdo do conceito com seus usos de cunho tedérico
alargam o campo de disputa do combate ao racismo, uma vez que “ciéncia e historia
ajudam, também, na compreensao do que ira determinar, através de uma dindmica
social, 0 que sera lembrado e o que sera esquecido” (MARIOSA, 2007, p. 57)

Contraria-se o silenciamento que da promoc¢do e manutengdo ao terror, ao
medo, a coacdo, quando se nomeia 0 racismo e se propde quebrar o siléncio que
protege a branquitude, sobretudo, também na producao académica. A ndo-nomeacao
de conceitos caros a essa luta pode significar também silenciamento pelo medo da
punicdo, possibilitando a propagacao de ideologias que deturpam a existéncia do
racismo. Essas ideologias impostas em discursos e praticas estdo incorporadas em
uma cultura que permite a reprodugao do racismo em distor¢coes sobre as percepgdes
de suas vitimas, desestimuladas a denudncia e ao enfrentamento por meio do terror,
bem como do siléncio e desisténcia daqueles que mobilizam estas pautas.

A esta reflexado, tomo por inspiracao Audre Lorde, nos provocando a pensar na
importancia de se a transformar o siléncio em linguagem e acdo a favor de
mecanismos concretos de enfrentamento. “Meus siléncios nao me protegeram. Seu

siléncio nao vai proteger vocé” (LORDE, 2020, p. 52). Audre alerta que poderia morrer
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independente de falar ou ndo, impulsionando retirar da vitima o peso da culpabilizagéo
por acgdes disruptivas necessarias no enfrentamento pela dignidade.

Em suma, a producao de conhecimento académico comprometido com a luta
por justica social nao prescinde de tecer a critica sobre o quanto a ciéncia tem grande
responsabilidade no peso sobre uma caracterizacao estigmatizante e depreciativa das
etnias ndo-brancas, construidas sob um imaginario como irracionais, selvagens,
hipersexuais, primitivas em suas crengas e habitos. Estigmas necessarios de serem
desconstruidos, que também foram consolidados por processos educativos para além
dos espacgos escolares, pela criminalizagdo do Estado brasileiro paulatina sobre o
povo negro, contexto que reflito no tépico seguinte, finalizando o capitulo.

2.5 Racismo Religioso no ambito da violéncia e da criminalizacao promovida
pelo Estado

As histérias das religides afro-brasileiras em Juiz de Fora foram recontadas por
diversos académicos sob a perspectiva de recuperar memorias, cujas fontes sao
escassas e de dificil acesso. Consequentemente, discutir sobre a histéria das religides
afro-brasileiras em Juiz de Fora significa se deparar com lacunas e a partir delas
desempenhar um caminho metodoldgico de pesquisa que tenha como fundamento
recuperar e recontar narrativas fadadas ao esquecimento sobre o passado, além de
questionar os limites e intencionalidades do que fora transmitidos pelas fontes oficiais.

Um dos exemplos de trabalhos que se propds a recontar a histéria das religides
de matriz africana em Juiz de Fora é a tese de Graga Floriano, pesquisadora em
Ciéncia da Religiao (UFJF), que relata que nenhum dos arquivos que acessou para
sua pesquisa possui a colegcdo completa dos jornais que trazem as noticias sobre o
tema, sendo este raramente tratado na imprensa, e que quando tratado, era
encontrado na maioria das vezes nas paginas policiais. “Trabalhos de inclusao de
cursos e dissertagdes, pouquissimos até o momento, analisaram o periodo ou tema
especifico dessa histéria e foram extremamente uteis. ” (FLORIANO, 2018, p. 12)

Graca Floriano constata que desde o final do século XIX, havia nos jornais de
Juiz de Fora notas sobre manifestagdes de feiticaria e Canjeré,'? de modo que as

2 Nome pelo qual eram chamados os cultos afro religiosos até meados do século XX, que
posteriormente serdo chamados de Umbanda, no contexto urbano.
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noticias sempre apareciam ligadas a intervencao policial (FLORIANO, 2018). Sua
analise valida a afirmacgédo de que a violéncia sempre esteve presente em relagdo as
manifestacdes de feiticaria, magia, religiosidade, das expressoes da fé dos povos
africanos, mesmo antes da institucionalizacédo das religides, processo que se daria a
partir do século XX.

Sob o contexto de Juiz de Fora, a Dr2 em Ciéncia da Religido Kelly Rabelo
apresenta o panorama a seguir no prefacio do livro Canjeré, Umbanda e Candomblé
em Juiz de Fora de Graga Floriano.

A maioria dos escravizados em juiz de fora era oriunda do antigo reino
do Congo, na Africa, cujo grupo etnolinguistico era o bantu. Os negros
e negras que pertenciam a esse grupo tiveram papel fundamental na
disseminacao da cultura religiosa no contexto de formacao da cidade,
o que refletiu ao longo de todo o seu desenvolvimento. Nas lavouras,
seus canjerés reuniam as pessoas em rituais sincretizados com o
catolicismo, religiosidade que se manifestava também nas rezas e
benzengdes de negros e negras, conhecidas pelos seus poderes de
magia, de feitico, de cura, procurado pelos filhos dos bardes, pelas
senhas, pelos cativos e por todos os demais. Através dessas
interfaces entre a pessoa assistida e o velho e a velha sabia, a
cosmologia bantu e seus mitos foram difundidos. E por toda a
populacdo, todavia, o mesmo tempo em que os benzedores e
canjeristas eram procurados por toda a gente, o temor e 0 combate as
praticas religiosas de origem africana atravessaram e atravessam a
histéria, ndo apenas dias de fora, como em todo o Brasil, tomados
como heresia pela igreja catblica, como afronta as autoridades e
ameaca a medicina tradicional, seus cultos foram duramente
reprimidos ao longo do Brasil Col6nia e Império e por décadas da
Republica. Sendo assim, negros e negras tornam-se perseguidos,
foram perseguidos, presos e tiveram seus centros invadidos pelas
forcas policiais. Com o tempo que era reconhecido como canjeré,
passou a ser reconhecido como umbanda. Presenca da persegui¢ao
estatal, surgiram as federa¢des umbandistas com a missao de obter a
mesma legitimidade religiosa das demais. (RABELLO apud
FLORIANO, 2024, p. 10)

Graca Floriano discute as diferentes denominacgdes atribuidas as religides de
matriz africana no inicio do século XX explicitadas por Rabello. Enquanto no Rio de
Janeiro predominava o uso do termo “macumba”, na cidade de Juiz de Fora a
designacao mais comum era “cangeré” para se referir aos cultos afro-brasileiros. Com
o tempo, no entanto, o termo “umbanda” passou a ganhar destaque, impulsionado
pela influéncia das elites politicas do Rio de Janeiro. Essas elites contribuiram para a
consolidagao do mito de fundacao da Umbanda, especialmente por meio da projecéao
politica arquitetada pela elite carioca da imagem do médium Zélio de Moraes ao longo
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do século XX. Pontuo que esta perspectiva sobre a origem da Umbanda que pauta
sua origem bantu vem sendo desempenhada por

estudos académicos que se debrucam a uma revisdo histérica da
umbanda e apontam a importancia de outras liderangcas umbandistas,
contemporéaneas a Zélio, mas que defendiam interpretacoes religiosas
conflitantes com as apresentadas acerca da “anunciagdo da umbanda”
e do “mito fundador” (Brown, 1985; Rohde, 2009; Giumbelli, 2002;
Bahia; Nogueira, 2018; Simas, 2021 APUD AGUIAR, 2024, p.170)

Com o desenvolvimento urbano e a alteracao da légica do campo para a urbe,
as intervengdes policiais continuam, porém, no espaco urbano, trazendo também
como consequéncia e aprofundamento das desigualdades sociais entre géneros,
racas e classes, a segregacao dos povos de terreiro na divisdo espacial / geografica
nas periferias da cidade. O Estado brasileiro teve o exercicio ativo de promover o RR
através da perseguicao legal as praticas religiosas de matriz africana.

Existiam apoiadores do artigo 72 da Constituicao de 1891, que previa
liberdade de culto a todos os habitantes do pais, como também haviam
defensores do Cédigo Penal de 1890 que proibia, através de trés
artigos — 156, 157 e 158— o exercicio da medicina e de curas por
pessoas nao diplomadas, a pratica do espiritismo, da “magia e seus
sortilégios” e o uso de “talismas e cartomancias” (Cédigo Penal de
1890) (Constituicao Federal de 1891). As resolugcoes da
jurisprudéncia diante dos crimes atribuidos as religides afrobrasileiras
variavam, externando as disputas de concepgdes e interpretacdes da
lei no meio juridico. Como o Candomblé nao era apontado enquanto
crime no Codigo Penal, seus perseguidores o associavam a falsa
medicina, feiticaria, “baixo espiritismo”, curandeirismo, podendo assim
enquadrar esta religidgo em um dos crimes previstos a época.
(MIRANDA, 2018, p.18)

O Cédigo Penal de 1890 é aplicado na perseguicao a diversas praticas de culto
africanas, que serdo colocados no “mesmo balaio” como baixo espiritismo ou
curandeirismo, num sentido pejorativo diante de uma hierarquia religiosa crista
superior, mas também justamente por ndo serem consideradas legitimas, nao
“merecendo” o reconhecimento do “papel” de religido na sociedade por parte do
Estado, no sentido institucional e legal.

O siléncio e a invisibilizagdo quanto aos lugares ocupados na
articulagdo de opressdes institucionalizadas, em termos literais e
simbdlicos, concorre para a conservacao de lugares socioculturais
hierarquizados a partir de uma norma branca, masculina,
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heteronormativa, capitalista e eurocéntrica, e impede que depositemos
valor as mudangas praticas possiveis (NUNES, 2019, p. 21)

Esta ndo-nomeacdo leva ao siléncio e invisibilizacdo, na medida em que
propaga o esquecimento e o apagamento das especificidades culturais de cada
pratica de culto afro-brasileira, através da criminalizagdo, em primeiro lugar, mas

também por culturalmente apagar os nomes de cada vertente e comprimi-los como

“curandeirismo”, “magia”, “baixo-espiritismo”. Assim, paulatinamente foi crescendo na
mentalidade popular a associagao destas religides a criminalidade e também a nomes
que nao correspondem a seus valores e praticas.

Os termos feitigaria, bruxaria e canjeré sao sempre relacionados a
prostituicdo, a vagabundagem, ao alcoolismo, a supersticdo, a
exploracdo dos incautos. Tais caracteristicas negativas,
desqualificando a religiosidade, acentuam o primitivismo e o
irracionalismo de suas crengas e praticas, tornando-as
irremediavelmente condenadas e combatidas no contexto de uma
sociedade preocupada em se tornar moderna e evoluida como os
paises europeus e Estados Unidos da América. O elitismo Juiz-forano,
influenciada pelo ideario de modernidade desses paises, empreendeu
varias agdes no sentido de modernizar e desenvolver a cidade. Ja em
1891, a Céamara Municipal havia implantado um novo codigo de
posturas com o objetivo ndo s6 de ordenar o espago publico, mas
também de reprimir. Comportamentos indesejaveis, como
mendicancia, a prostituicdo e os vadios, assim como 0s batuques,
dangas, o intrudo e botequins. (FLORIANO, 2018, p.14)

A histéria oficial da cidade de Juiz de Fora vem sendo repensada a partir das
provocacdes de estudiosos que buscam reinterpretar o passado e questionar as
narrativas populares consolidadas sobre a cidade. Conhecida como “Manchester
Mineira” e também como “A Princesinha de Minas”, Juiz de Fora teve sua historia
cultural marcada por uma valorizagdo do protagonismo italiano e aleméao, reforcada
por discursos produzidos pela branquitude. Essas leituras tém sido confrontadas por
novas abordagens que tensionam esse imaginario. Nesse contexto, o professor e
Geografo Albert Milles contribui com o debate ao refletir sobre as relagdes étnico-
raciais e o0s atravessamentos entre racismo, historicidade e desigualdade
socioespacial na Juiz de Fora contemporéanea.

visualiza-se que nela ainda é restrito um debate sobre rela¢des étnico-
raciais. Tal situagdo nos incomoda pois Juiz de Fora foi e é uma cidade
negra, e ndao s6 do ponto de vista demogréafico, mas da substancial
centralidade dessa populagdo na constituicdo do espago urbano,
sobretudo em meados do século XIX e inicio do século XX. Atualmente
a cidade possui um contingente de 218.095 declarados pretos ou
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pardos (IBGE, 2010), uma porcentagem de 42,24% da populacao total
no ano de 2010. Um dado a se ressaltar € que a cidade foi apontada
como a terceira com maior desigualdade de renda entre negros e
brancos no pais de acordo com a pesquisa desenvolvida em 2017 pelo
Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD/ONU),
a Fundacdo Joado Pinheiro e do Instituto de Pesquisa Econémica
Aplicada (IPEA) (TRIBUNA DE MINAS, 2022). Tal dado deixa
expresso os reflexos da estruturagdo sécio-econdmica do racismo na
cidade. (SOUZA MILLES, 2023, p. 2)

Exponho tais abordagens do conceito de Racismo Religioso (RR), em dialogo
com a discussao proposta por Graga Floriano sobre a importancia de reconhecer a
marca da violéncia policial. Nesta perspectiva inicial, o RR estd diretamente
relacionado a violéncia por meio de um aparato estatal repressivo, violento e corporal,
cujo objetivo é eliminar os modos de vida e as expressoes religiosas de matriz
africana. Como lembra Frantz Fanon, em Os condenados da terra, “o bem-estar e o
progresso da Europa foram construidos com o suor e o cadaver dos negros, arabes,
indios e amarelos” (FANON, 1961, p. 13).

A esse entendimento soma-se o fato de que, nas colbnias, esses grupos foram
langados ao esquecimento, tamanha a naturalizagdo da violéncia diante das forgas
que resistiram a essa légica opressiva. Essa critica se faz necessaria principalmente
na formacao de docentes que virdo a lidar com os conflitos decorrentes das lacunas
de entendimento sobre a historia afro-brasileira na escola, consideradas no capitulo a

sequir.



80

3 Pratica docente e pesquisaformacao em combate ao Racismo Religioso

Assumo, neste capitulo, a perspectiva metodoldgica proposta pela concepcao
de pesquisaformacao, cujo conceito foi alicercado por educadores(as) /
pesquisadores(as) inspirados(as) a luz da filosofia freireana, pautando a
especificidade deste projeto epistémico-politico de construcao do conhecimento em
que ha o exercicio narrativo de auto-biografizacao das experiéncias docentes.
Estas experiéncias ao serem colocadas sob investigacao cientifica detém potencial
de compor movimentos de formacao e capacitacdo diante do conhecimento que é
forjado junto as demandas da realidade encontrada na préatica docente em analise.

As experiéncias vividas vao tecendo, em dinamicas singulares-plurais,
uma figura de si e do nés em permanente devir, e a biografizagédo, nas
suas diversas formas de expressao, orais, escritas, imagéticas,
favorece uma reflexividade potencialmente formadora. Na pesquisa
(auto)biografica a tessitura e a compreensao das fontes narrativas
geram movimentos potencialmente formadores. Nesse sentido,
assumimos a radicalidade da pesquisaformacdo. (MORAIS;
BRAGANCA, 2021, p.5, grifos da autora)

Minha trajetéria académica como historiadora e mestra em Educacao se
cruza com a formacao de doutoranda em CRE na pratica docente, de modo que a
pesquisaformacdo se faz junto aos acumulos provenientes destas formacoées.
Essa trajetoria formativa me provocou a problematizar como as representagdes das
religibes de matriz africana sdo estigmatizadas no espaco educativo, aprofundando
a analise de meu objeto.

Este capitulo da pesquisa foi construido no envolvimento das experiéncias
como docentes que desenvolvi como professora de Histéria na rede publica de
Educacao da cidade de Juiz de Fora no ano de 2022. A vivéncia em sala de aula
como professora de Historia e cientista da religido me possibilitou refletir sobre como
o fenémeno religioso era mobilizado nas discussdes de sala de aula. Na medida em
gue o conteudo a respeito da Histdria afro-brasileira mobilizou falas e interagdes dos
estudantes, foi possivel observar e elaborar praticas diante da relacao entre suas
subjetividades com o curriculo / conteudo previsto.

Observei 0 quanto o racismo passa por uma normalizagdo no interior do
cotidiano das relagdes interpessoais escolares. Este dado aponta para a importancia
de uma formacao continuada sobre as relacbes étnico-raciais no campo da
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educacao, que deveria ser iniciada na base a partir da formagéo académica engajada
pelas relagdes étnico-raciais para docentes e gestores escolares.

Essa prerrogativa dialoga com a defesa da educadora e antrop6loga Nilma Lino
Gomes pautando a necessidade de formacao docente como forma de intervengao

pedagdgico-politica nas relagdes sociais,

julgo que seria interessante se pudéssemos construir experiéncia de
formac@o em que professores pudessem vivenciar, analisar e propor
estratégias de intervencao que tenham a valorizagao da cultura negra
e eliminacao de praticas racistas como foco principal. Dessa forma, o
entendimento dos conceitos estaria associado as experiéncias
concretas, possibilitando uma mudanca de valores. (GOMES, 1999,
p. 149, grifos da autora)

No que diz respeito a compreensao sobre as religides de matriz africana como
alvos de violéncia na sociedade vigente, a proposicao de Nilma Lino defende para
um trabalho pedagdgico que empenhe uma mudanca de valores. De acordo com
Russo e Almeida (2016), a trajetéria das religiosidades de matriz africana no Brasil
€ atravessada pela légica estrutural delineada pelo movimento histérico das relagbes
raciais. Para provocar um movimento de mudanca de valores a respeito das religides
de matriz africana, torna-se preciso desconstruir e desmistificar o imaginario racista
sobre as mesmas. Neste aspecto, ha a necessidade de formagao especifica para o
desempenho deste desafio.

Delimito nas anélises minhas reflexdes sobre as religidbes de matriz africana
Umbanda e Candomblé, uma vez que apenas elas foram citadas e reconhecidas
pelos estudantes em sala de aula, descritas pela maioria dos discentes que ndo eram
adpetos de modo estigmatizado e pejorativo. O capitulo ndo se debruca no dialogo
com outras religides brasileiras de matriz africana respeitando suas singularidades e
trajetorias que historicamente foram protagonizadas pela resisténcia negra ou
indigena, em diversas regides do solo nacional, como Cabula, Canjeré, Kimbanda,
Culto tradicional, Tambor de Mina, If4, Xang6, entre outras religides de matriz afro-
indigena... Estas ndo foram nomeadas ou trabalhadas em sala de aula.

A experiéncia docente € narrada e refletida, pois foi a partir do “pisar no chéo
da escola” que pude “ir pavimentando” o campo tedrico sob o qual construo meus
argumentos em torno do fenémeno do RR no movimento de pesquisaformacdo. A

pratica levou a interrogar sobre de que formas desempenhar o ensino de Historia
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numa perspectiva interdisciplinar, ndo-hierarquizando as religides, demarcando o RR

presentes no desenvolvimento sécio-histérico brasileiro?

A pesquisa-formagao consiste em uma tomada de consciéncia pelos
sujeitos a partir dos percursos trilhados em suas trajetorias de vida,
profissionais e formacionais, e que nesse movimento se potencializam
aprendizagens mediadas pelos contextos formativos e reflexivos que
se entrelagcam entre o pesquisar e se (auto) formar simultaneamente,
levando, assim, a uma transformagéao e constru¢cdo do conhecimento
cientifico e de si. (MORAIS; BRAGANCA, 2021, p.6)

Destaco que as experiéncias sao narradas a seguir como um exercicio de
maturacao sobre a pratica docente, apontando alguns caminhos de problematizagao:
caminhos estes de combate e enfrentamento. No ensino de Histéria a dificuldade de
tecer um olhar critico e agucado sobre o fendmeno religioso e as relagdes inter-
religiosas contribui para a criagdo de um cenario desafiador no cotidiano escolar:
questdes que envolvem discussdes sobre identidade, diversidade, atencdo as
particularidades regionais, etc.

Desta forma, os planos e diretrizes da educacéo brasileira ressaltam
que a diversidade das identidades, a valorizacdo e o respeito pelo
direito as especificidades do regionalismo brasileiro serao alcancados
com o apoio da escola — compreendida como um dos espagos para
colaborar na superagdo de todas as formas de discriminacdes e
racismo. Para tal, as propostas pedagodgicas e o0s regimentos
escolares devem acolher, com autonomia e senso de justica, o
principio das identidades pessoal e coletiva dos professores, dos
alunos e de todos que convivem neste espaco social. (JUNQUEIRA,
2015, p.17)

Ademais, o Ensino de Historia colaboraria a compreender as singularidades
do campo religioso brasileiro? Ressalto tal categoria de campo religioso, de acordo
com compreensao proposta por Elisa Rodrigues, isto é, empregado

na qualidade de conceito que descreve um espaco de disputas,
encontros, empréstimos, rupturas e ressignificacdes de diferentes
modos de crengas, institucionalizadas ou ndo, a partir das quais tais
modos de crencas buscam legitimidade e consolidagdo no espaco
publico (RODRIGUES, 2002, p.42)

A utilizacao da categoria de “campo religioso” ressaltando seu potencial como
ferramenta pedagdgica no contexto escolar, pois se revela para além das disputas em
busca da legitimidade perante ao Estado. O campo religioso também se manifesta na
escola, compreendida aqui como um espaco publico onde se expressam diversas

subjetividades religiosas, buscando suas afirmacodes pela necessidade de existir.
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Um ensino compromissado a desmistificar as questdes religiosas abordando
seus aspectos histérico-culturais favorece a compreensdo dos multiplos grupos
religiosos, suas diferencas e convergéncias, valores culturais, linguagens, simbolos,
formas de crenca, doutrinas e praticas. Fortalecendo mudancas de mentalidade
capazes de movimentar a historia do tempo presente.

Em se falando nas especificidades do campo religioso brasileiro, pode-
se, entdo, perguntar pelos processos de formacgao histérica do préprio
campo e de seus habitus religiosos. Abrem-se assim possibilidades
para pensar o intercurso entre a nogdo de campo religioso e o fazer
de uma histéria do tempo presente no Brasil. (HUFF JUNIOR, 2008,
p.53)

Uma histéria do tempo presente que “estaria dada” aponta para um diagnéstico
de tempos em que os discursos de IR e RR tendem a ser normalizados, ou até mesmo
incentivados. Diante de salas de aula cujas composicées sdo majoritariamente cristas,
como entdo lidar com os preconceitos, piadas e ofensas proferidos pelos(as)
estudantes contra as religibes de matriz africana, retratadas ainda de forma
secundarizada nos livros didaticos, na midia, nos diversos meios de comunicagao?

A perspectiva de transformacdo aqui pautada alinha-se ao pensamento

Freireano, elucidado por Bell Hooks na obra Ensinando a Transgredir.

E assim a obra de Freire, em seu entendimento global das lutas de
libertacdo, sempre enfatiza que este é o importante estagio inicial da
transformacao, aquele momento histérico em que comegamos a
pensar criticamente sobre nés mesmas e nossa identidade diante de
nossas. (HOOKS, ANO. p. 67)

Pauto a importancia do respeito as diferencas sobre as identidade presentes
no “mapa religioso” que compde cada turma. Este mapa seria criado por docentes a
partir de uma leitura sobre os diversos pertencimentos religiosos narrados pelos
estudantes, ao perguntar se eles possuem alguma religido e, se sim, quais? Ainda
refletindo sobre a natureza do Ensino de Histéria, penso no potencial de um ensino
problematizador, que passa também pela revisdo e constatagdo dos proprios
docentes sobre seus pontos de vista.

O ensino de historia tem, como um dos seus fundamentos, a
constituicdo dos sujeitos, algo que pode ser realizado a partir das
problematizagbes. Esse trabalho pode ser percebido no
direcionamento aos professores e professoras de histéria que, na
formagdo, sdo chamados a rever seus pontos de vista, suas
concepgdes de historia, de escola, de ensinar e aprender, de sujeitos,
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mas também no investimento nos alunos e alunas. (FERRARI, 2002,
p.6)

Neste empenho, sdo visualizados dois desafios: o tratamento sobre as
questdes religiosas e as questdes étnico-raciais. Em artigo como parte da obra
“Superando o racismo na escola”, organizado por Kabengele Munaga, a educadora e
antropdéloga Nilma Lino Gomes (1999) reflete sobre estratégias para combater o
racismo no espaco escolar. A partir de reflexdes sobre experiéncias de pedagogias
que sao utilizadas como instrumentos para alavancar o debate em sala de aula, a
autora questiona como nés, docentes, temos trabalhado com a questdo racial na
escola.

Assim, diante desse questionamento, a autora propde uma discussao sobre o
enfrentamento no dia a dia, compreendendo que n&o devemos esperar uma situacao
drastica, conflituosa, de conflito racial para enfrentar ou responder a essas perguntas.
Além disso, indaga por que a questédo racial ainda é tdo dificil de ser trabalhada na
escola e na formagéo do professorado brasileiro. Questiona também “a crenca de que
a funcdo da escola esta reduzida a transmissao dos conteudos historicamente
acumulados, como se estes pudessem ser trabalhados de maneira desvinculada da
realidade social brasileira.” (GOMES, Nilma Lino, 1999, p. 145). Corrobora, portanto,
com a proposta refletida por Bell Hooks em “Ensinando a transgredir”, que insere a
discussdo a partir da pedagogia freireana, sobre a necessidade de uma educacao
engajada, ndo - bancaria.

Como podemos pensar a escola brasileira, principalmente a publica,
descolada das relagdes raciais que fazem parte da construcdo
histérica, cultural e social desse pais? E como podemos pensar as
relagdes raciais fora do conjunto das relagdes sociais? Para que a
escola consiga avancar na relagao entre saberes escolares, realidade
social, cultural, diversidade étnico-cultural, & preciso que o0s
educadores compreendam que o processo educacional também é
formado por dimensées como a ética, as diferentes identidades, a
diversidade, a sexualidade, a cultura, as relagdes raciais, entre outras.
Trabalhar com essas dimensbdes nao significa transforma-las em
conteudos escolares ou temas transversais, mas ter a sensibilidade
para perceber como esses processos constituintes da formagéo
humana se manifestam na nossa vida e no préprio cotidiano escolar.
Dessa maneira, poderemos construir coletivas. Efetivamente, novas
formas de convivéncia e de respeito entre professores, alunos e
comunidade. E preciso que a escola se conscientize cada vez mais
que ela existe para atender a sociedade na qual esta inserida e nao
os 6rgaos governamentais ou os desejos dos educadores. (GOMES,
1999, p. 146)
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Aqui, em especial, uma parte da reflexdo da autora muito me interessa, uma
vez que expressa a preocupacao quanto a importancia da conceituagao, nomeacéao
do racismo para sua denuncia. A autora afirma que

o entendimento conceptual sobre o que é racismo, discriminacao racial
e preconceito poderia ajudar os educadores a compreenderem a
especificidade do racismo brasileiro e auxilia-los a identificar o que é
uma pratica racista e quando esta acontece no interior da escola. Essa
€ uma discussao que deveria fazer parte do processo de formacao dos
professores. (GOMES, 1999, p. 148, grifos da autora)

Diante disso, volto aos questionamentos anunciados no capitulo anterior sobre
a importancia de aprofundamento na delimitacdo de conceitos: Seria possivel
reconhecer o RR em sala de aula se ele ndo estiver previamente conceituado,
descrito, elaborado, apresentado e debatido na formacao docente? Como identificar
o RR sem que educadores(as) passem por uma formacéao que os(as) prepare para
compreender e captar esse fenbmeno em sua complexidade?

Neste contexto, a preocupacédo conceitual esta intrinsecamente ligada a um
compromisso politico e pratico de transformagcao no ambiente escolar, desafiando
uma compreensao teorica desvinculada da pratica — uma concepgéao limitada ao
espaco académico — em dialogo com as reflexdes de Lino.

7

Porém, é necessario que na educacdo a discussdo tedrica e
conceptual sobre a questéo racial esteja acompanhada da adocéo de
praticas concretas. Julgo que seria interessante se pudéssemos
construir experiéncia de formacdo em que professores pudessem
vivenciar, analisar e propor estratégias de intervencao que tenham a
valorizacao da cultura negra e eliminacao de praticas racistas como
foco principal. Dessa forma, o entendimento dos conceitos estaria
associado as experiéncias concretas, possibilitando uma mudanga de
valores. Por isso, o contato com a comunidade negra, com 0S grupos
culturais e religiosos que estao ao nosso redor é importante, pois uma
coisa é dizer de longe que se respeita a outra. Outra coisa é mostrar
esse respeito na nossa vivéncia humana, é estar cara a cara com os
limites que o outro me impde, é saber relacionar, negociar, resolver
conflitos, mudar valores. (GOMES, 1999, p. 149, grifos da autora)

O respeito se torna objetivo fundamental no sentido formulado por Nilma Lino
de combate ao racismo. Quando de cunho religioso, atrelado a um campo de disputas
a qual a autora faz questao de ressaltar, a proposta de combate se da atrelando a
negociagao de conflitos e imposicao de limites.
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Observo que também houveram em minha trajetéria alguns éxitos que apontam
para caminhos de esperanca, no que diz respeito a transformacgéao dos olhares dos
discentes sobre as religiosidades de matriz africana, na reconstrugdo do imaginario
formulado sobre a etnia negra e seus valores historico-culturais. Partindo dessa
premissa, trago a seguir as minhas experiéncias como docente que permeou este
campo de disputas e negociacées de modo analitico, narrando e problematizando
episddios que marcaram minha experiéncia pedagégica com suas inflexdes e
desafios.

3.1 O Ensino de Historia com énfase no fendémeno religioso

Minha experiéncia docente em 2022 ocorreu em uma Escola publica na Zona
rural, em um distrito de Juiz de Fora. Opto por ndo trazer o nome da escola
salvaguardando questbes éticas diante do conteldo analisado. Porém, cabe aqui
apontar alguns detalhes pertinentes sobre a escola. A mesma estd situada na Zona
Rural da cidade, em um distrito onde poucas familias tém acesso a servigos que sao
oferecidos na area urbana, como transporte publico, internet no ambiente doméstico
e servicos de saude. Oferece educacao integral, desde a educacao basica até o 9°
ano do ensino fundamental. Por conta disso, muitos estudantes passaram pela escola
desde a infancia, principalmente, os que moram na regiao préxima a escola.

A comunidade escolar era composta por muitas familias que tinham mais de
um filho na escola, em turmas distintas, e muitas se conheciam por conta das relagbes
que tinham para além daquele espaco. Nesta escola, eu era a professora regente de
4 turmas, lecionando Histéria do 6° ao 92 ano do ensino fundamental, para turmas de
em meédia 25 estudantes.

A opgdo por ndo expor o nome da escola diz respeito a salvaguardar a
privacidade dos sujeitos que participaram do estudo de casos que analiso.’®

A composicao das quatro turmas expressava uma diversidade étnica, segundo
a qual a maior parte das criangas eram negras e pardas. A maior parte dos estudantes

13 Os estudos de caso VIl trazem relatos de pessoas nao identificaveis, em conformidade com
a Resolucao 510/2016, art. 10: “-Pesquisa que objetiva o aprofundamento teérico de situacdes
que emergem espontanea e contingencialmente na préatica profissional, desde que nao
revelem dados que possam identificar o sujeito”.

Disponivel em.:

<https://www.gov.br/conselho-nacional-de-saude/pt-br/atos-
normativos/resolucoes/2016/resolucao-no-510.pdf/> Acesso em 19 de marco de 2025.
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eram oriundos de familias de baixa renda, filhos de lavadeiras, empregadas
domésticas, donas de casa, pedreiros, etc. A maioria dos estudantes relatava que os
pais ndo haviam terminado os estudos. Muitas das criangcas também nao sabiam
escrever, o que foi evidenciado nas atividades em sala, depois de um vacuo
educacional de dois anos sem escola presencial na pandemia de COVID-19.

Muitos estudantes néao foram incluidos na modalidade do ensino remoto, pois
nao tinham computador ou acesso a internet, o que tornou explicito o déficit de
aprendizagem dos estudantes em outros componentes curriculares que exigem
habilidades de leitura e escrita como o ensino da Histéria, ja que ainda no 7° ano
haviam alunos que ndo conseguiam ler ou escrever sem apoio ao lado. Esse sintoma
inclusive me mobilizou a pensar muitas vezes na importancia de trabalhar fontes
histéricas nao-escritas, por exemplo, para conseguir dialogar com a realidade que
vivenciavam a partir de problematizacoes de questdes do tempo presente.

Aproximar a realidade dos alunos e alunas € o aspecto que aparece
com forga para o entendimento da importancia da problematizagao no
ensino de histéria, fornecendo uma funcionalidade pratica ao que se
ensina e que justificaria sua importancia e existéncia nas escolas. Se
o trabalho do ensino de histéria € o trabalho com a aproximacgao da
realidade e com a relagdo presente/passado, ele se faz no debate
sobre a construgdo do discurso de histéria como aquele que é
disputado em diferentes contextos e espacgos sociais, o qual articula
distintas representagdes do passado que invadem a escola, trazidas
pelos alunos e alunas. (FERRARI, 2002, p.10).

Desde o meu primeiro dia de aula de Histéria na escola, falas pejorativas
estiveram presentes nas brincadeiras entre os estudantes, embora ndo com a
intencionalidade ou consciéncia de sua pratica. Apareciam enquanto discursos ou
atitudes que tinham o poder de ferir a dignidade de outros colegas, ou minimamente,
deixa-los acuados e silenciados em sala de aula, deslegitimando o modo de vida
daqueles cujo pertencimento religioso € de matriz africana.

Segue a narrativa sobre situagdes nas quais o tema da religiao mobilizou o
debate da aula de Histéria diante das falas que os discentes trouxeram, motivadas
pelo desconhecimento sobre as religides de matriz africana.
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3.2 Relacoes étnico-raciais e religioes de matriz africana

No primeiro dia de aula com a turma de 7° ano, durante o didlogo com a turma
sobre “O que significa Historia para vocé e qual a importancia de estudar a Historia”
perguntei 0 nome de um determinado aluno que estava se manifestando sobre o
assunto. Um outro colega logo respondeu por ele, dizendo que 0 nome dele era Seu
Zé. Na mesma hora varias criancas riram e se mostraram também constrangidas,
como se soubessem que algo de “errado” havia sido dito e que a professora poderia
pontuar. O estudante que recebeu o apelido de Seu Zé ficou bastante incomodado e
desistiu de prosseguir falando, dizendo “Ah, sai fora...” e silenciando.

Me direcionei, entdo, ao que apelidou e perguntei, a fim de entender a razéo
do apelido: “Mas, quem é Seu Zé? Por que esse apelido?” O colega respondeu: “Ndo
sei fessora, s sei que é do mal...essas coisas da macumba’. O que foi apelidado
disse preocupado em se “esclarecer” para mim e para a turma: “Tia, mas eu ndo mexo
com essas coisas no...sai fora...”

Diante disso, desconfiei que se tratava de um preconceito religioso, quando a
crianga respondeu “ndo mexo com essas coisas nao’... Neste contexto, logo pensei
gue o aluno estava se referindo a “Seu Zé Pelintra”, entidade celebrada pelas religides
de Umbanda e Jurema que traz consigo a representacdo de malandragem: figura
representada no contexto do sudeste no inicio da formacdo urbana do Brasil
republicano, em que se instaura uma nova ordem social e econbmica capitalista
urbana, formando um tipo de “trabalhador brasileiro ideal” que deveria ser polido,
higienizado, familiar, produtivo e sobretudo devoto ao seu patréo.

Em seu carater simbdlico, a figura de Zé Pelintra na religido e na cultura
subverte essa ordem com o esteredtipo da “malandragem”, do trabalhador que é
considerado pelo patrao preguicoso, boémio, mulherengo, que nao corresponde com
o ideal masculino de homem civilizado que se pretendia para a formag&o do Brasil-
nagao pela burguesia em formacao.

Quando baixa como entidade do catimbd nos terreiros nordestinos, Zé
Pelintra €, portanto, um mestre. Com bengala e cachimbo, usa camisa
comprida branca ou quadriculada e calca branca dobrada nas pernas,
com um lenco vermelho no pescoco. Sempre trabalha descalco.Ao
chegar ao Rio de Janeiro, provavelmente trazido pelo traslado de
inomeros migrantes nordestinos atraidos para a cidade que, na
primeira metade do século XX, era a capital federal, Seu Zé se
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transformou. Virou carioca e teve seu culto incorporado pela linha da
malandragem na umbanda (SIMAS, 2021, s/p)'*

Nessa situacao, dialoguei com as criangas sobre, primeiramente, a importancia
de se respeitar o nome dos colegas. Questionei se eles sabiam quem era “Seu Zé” na
nossa cultura e por que estaria atrelado a fazer o mal, para eles. Outra crianca que
nao estava envolvida na “brincadeira” tomou a palavra e falou: “Professora, eu sé sei
que seu Zé € da macumba...€ igual na rua, outro dia o meu irmdo viu aqueles
trabalhos com cachaca no poste da esquina, ele foi la e chutou, no outro dia ele
passou mal o dia inteir’ Questionei: “Mas, porque ele mexeu com algo de carater
sagrado para alguém, algo que nao era dele? Sera que é certo a gente destruir o que
pertence a religiao do outro? E ele disse: “Nao sei, acho que n&o...”

Refleti a partir de seu relato sobre o quanto é curioso a ambivaléncia entre o
desprezo e o medo expressados em uma fala tao curta. A crianca narrou que o irmao
ao ver um trabalho de macumba, o chutou, na intencdo de destruir. Porém, destacou
qgue o irmao passara mal no dia seguinte, o que induza a pensar que mesmo a atitude
veiculada pelo 6dio também confere um valor de reconhecimento sobre o poder
magistico da macumba.

Seguimos a aula, pois naquele momento, ja vislumbrei que teria um longo
trabalho de desconstrucéo a ser feito sobre os esteredtipos formados das religides de
matriz africana ao longo do semestre, questdo que nao seria resolvida em apenas
uma Unica aula. Prosseguimos a discussao com o 72 ano utilizando o livro didatico no
primeiro capitulo do livro de Histéria, cujo titulo era “Cultura e sociedade brasileira”. O
capitulo trazia j& na primeira pagina uma fotografia: uma grande roda de mulheres
baianas dancando, vestidas de branco, com suas guias de protecao coloridas
atravessando seus corpos negros e os cabelos enfeitados com turbantes. Logo abaixo
dessa imagem, uma outra fotografia trazia criangas negras em uma roda de capoeira
jogando.

No momento em que alguns alunos abriram o livro, ouvi alguns deles falando
para os colegas ao lado: “ih, olha, € macumba...” A palavra “macumba” ecoava na
sala sob cochichos, risos e ironias. No tom da fala, era evidente que a palavra nao

vinha com admira¢ao ou curiosidade, mas com repulsa e medo. Alguns ndo queriam

4 Texto publicado pelo historiador Luiz Anténio Simas.
Disponivel em:< https://luizantoniosimas.com.br/blog/pelintras-e-padilhas-a-danca-dos-
corpos-encantados/>
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nem mesmo olhar o livro. Pude notar alguns revirando os olhos e dizendo: “credo, ta
amarrado’. Assim, olhavam desconfiados uns para os outros e para mim, hora rindo,

hora com expressao de aversao.

O cinema, a televisdo, as redes sociais, a literatura, enfim, esses
diferentes contextos, trabalham com a ideia de passado que muitas
vezes tem um apelo mais forte junto aos alunos e alunas. Trabalhar
com o ensino de histéria é trabalhar com a ideia de que o pensamento
€ imagem, de maneira que, quando o professor ou professora fala do
periodo colonial brasileiro, os alunos e alunas acionam as imagens
que foram incorporando como préprias desse tempo para criar
vinculos com o que o professor ou professora esta dizendo ou
trabalhando. A questéo é saber quais imagens sdo essas, onde foram
sendo construidas e com que relagbes de poder elas foram
sedimentadas como verdade de um tempo histérico (FERRARI, 2002,

p.10)

As imagens da roda de baianas e da capoeira, representadas no livro didatico,
provocaram uma série de cochichos e comentarios negativos, uma vez atrelado ao
imaginario construido por diversos artefatos culturais da midia sobre os povos de
matriz africana. Na perspectiva exposta pelo educador e historiador Anderson Ferrari,
de que no Ensino de Historia trabalhar com o pensamento é trabalhar com as imagens
do repertério de cada estudante, considero que para além de todas problematica de
como 0s povos negros sao dispostos na midia, as criangas estao acostumadas a ver
0S corpos negros representados nos livros reduzidos a condicao de escravidao.

Partindo desses comentérios, antes de adentrar “formalmente” no conteudo
proposto pelo livro, perguntei para a turma: “vocés por acaso, sabem o que é
macumba?’ Naquele momento a turma ficou em siléncio, pensativa, até que um
menino respondeu: “macumba é quando vocé faz mal para os outros! ”.

Interroguei: “Mas, e como vocé sabe so a partir da fotografia que essas pessoas
estao fazendo macumba? O que na foto revela isso?” E ele respondeu: “As roupas de
branco e os cordbes” Perguntei: “Mas por que vocé acha que macumba é fazer o
mal?’ E ele respondeu: “Sei la, professora...Mas na minha igreja o pastor diz que é
mexer com coisa do deménio.” Comecei a indagar a origem da palavra Macumba,
com a seguinte provocacdo: “vocés sabiam que macumba é o nome de um
instrumento musical africano, parecido com o reco-reco do samba brasileiro?” Todos
responderam negativamente.

Estes dialogos me levaram a perceber a associacao entre corpos negros a
macumba e ao “fazer o mal’, fruto de um desconhecimento que gera o RR. Esse
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desconhecimento traz a ideia de macumba como uma pratica que estaria relacionada
a algo necessariamente magico, mas que nao detém reconhecimento desse “poder
magico” como algo relativo a uma instituicao religiosa legitima. Macumba nao seria
reconhecida como religi&o, pois macumba seria algo inferior ou indigno de ser
chamado de religiao.

A partir dessas primeiras impressdes, percebi que minhas aulas iriam
espontaneamente esbarrar em discussodes relacionadas a religides. O repertério dos
estudantes e seus posicionamentos estavam imbricados por suas crencas. Se
tratando do contexto escolar, o RR poderia ser pensado ndo s6 através de falas e
atitudes evidentes que ocorrem na sala de aula, como também entre os siléncios que
habitam este espaco. Siléncios que podem ser causados pelo desconhecimento mas
também pelo medo.

Nao obstante, o tratamento de cunho historiografico sobre as religibes em
alguma dimensao é inevitavel. O conteudo de Historia estipulado para as turmas de
Ensino Fundamental é um contetdo que se articula as trajetérias de diferentes
expressoes religiosas, sobretudo quando estudamos a Histéria do Brasil. Passando
por temas como lluminismo, Expansdo maritima, Colonizacdo, desenvolvimento
econbmico, politico e cultural da nacao brasileira, sistema escravocrata, guerras e
insurreicoes, etc. Ou seja, o conteudo de Histéria é totalmente atravessado pelo
desenvolvimento da religido Catdlica e o choque entre outras religides, povos e
culturas. Desde sua matriz européia, até a consolidagdo do sistema colonial nas
Américas, o desenvolvimento do Catolicismo tem protagonismo na historiografia ainda
oferecida pelos livros didaticos, na medida em que narra detalhadamente uma Histéria
oficial ligada a consolidagdo das instituicbes coloniais, construida a partir da
disposicao de fontes oficiais do Estado.

A formacéao escolar tem como objetivo a formacao plena do cidadao.
E a religiosidade é parte fundamental da base histérico-cultural que
forma a nacgao brasileira. Por isso, se faz necessario que a escola
apresente aos alunos conhecimento sobre a formagdo do povo
brasileiro, e essa formagdo esta indissociavelmente ligada a
experiéncia religiosa. (ROCHA, 2021, p. 36)

Visto este cenario, considerei ser preciso estimular o olhar sobre a diversidade
étnico-racial brasileira a partir de uma critica que elucidasse o RR, mas que também
pudesse conferir positividade as religides de matriz africana, ndo no sentido de
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privilegia-las, mas de promover um movimento de reconstrugdo e positivagdo da
identidade negra.

No decorrer dos meses, ao longo das aulas, a turma foi deixando de trazer falas
discriminatérias, alguns alunos passaram a intervir e rechacar falas preconceituosas
dos outros. Busquei amarrar as discussdes a reflexdes sobre as religides de matriz
africana utilizando como suporte fontes histéricas diversas. Estavamos discutindo
fontes histéricas para além das fontes escritas oficiais, produzidas pelo Estado ou
pelas instituicoes.

Uma das primeiras propostas que programei foi a de trabalhar a musica e a
arte como fonte histérica. Solicitei aos estudantes como dever de casa que eles
realizassem uma pesquisa com a familia, j& que estavamos falando da Historia
transmitida oralmente, perguntando se a familia conhece ou gosta de alguma musica
de samba em especial. Uma das criancas trouxe que a mae gostava de Clara Nunes.
Levei para a turma entao na aula seguinte a letra impressa da canc¢ao “O canto das
trés racas”, para discutirmos: quem sao essas trés racas as quais a mausica faz
referéncia? A partir disso, fomos discutindo questées como: quais as origens destes
trés grupos: brancos, pretos e indigenas? Quais eram suas culturas, a quais territorios
pertenciam, quais eram suas religibes? Como aconteceu esse encontro na

colonizagao brasileira?

A interacao entre essas trés matrizes — indigena, africana e judaico-
cristdo —€ parte indissociavel da formacao cultural brasileira. Nao se
pode compreender a realidade historica brasileira sem considerar os
aspectos religiosos, nem excluir da equacdo uma das matrizes
(ROCHA, 2021, p.14)

O movimento de entendimento das criancas sobre a diversidade étnico-cultural
brasileira se deu junto ao reconhecimento da invisibilizagdo da cultura negra pelo
Estado e sociedade, do passado para o presente. Além disso, conforme iam
reconhecendo e nomeando bens culturais da etnia negra, como a Capoeira,
conseguiam tecer relagcbes entre as temporalidades estudadas e a vida no tempo
presente. A escola por sua vez oferecia aula de capoeira, que era extremamente
ansiada pela maioria da turma. Utilizei o exemplo das musicas da capoeira que eles
trouxeram para pensarmos nas referéncias culturais do povo negro, em relacao a
resisténcia, modo de fazer politica, relacdes e violéncia e religiosidade.
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Quando perguntei sobre as musicas que aprendiam na aula de capoeira, uma
das criancas entao cantou: “eu ndo sei ler 6 sinha, quero aprender 6 sinha...”. A partir
desse saber trazido pelo aluno, discutimos sobre a proibicdo dos negros ao
aprendizado da leitura e escrita da lingua portuguesa no periodo colonial, tal como
esse quadro se desdobra em um contexto educional nos periodos seguintes até o
momento contemporaneo da Historia do Brasil em que a maior parte da populagéao
brasileira analfabeta ainda é composta por negros e pardos. A partir deste exemplo
podemos pensar nas relacdes histéricas entre religidao, linguagem, poder, violéncia

guem culminam em exclusao do povo negro nas escolas, até os dias atuais.

Sobretudo os africanos escravizados estavam impedidos de aprender
a ler e escrever, de cursar escolas quando estas existiam, embora a
alguns fosse concedido, a alto preco, o privilégio, se fossem escravos
em fazendas de padres jesuitas. Estes, visando a “elevacdo moral” de
seus escravos, providenciavam escolas, para que os filhos dos
escravizados recebessem licdes de catecismo e aprendessem as
primeiras letras, sendo-lhes impedido, entretanto, almejar estudos de
instrugcédo média e superior. (GONCALVES; SILVA, 2000, p. 135)

Utilizar a musica da capoeira como fonte histérica a partir da experiéncia das
criangas potencializou uma conexao com as suas identidades e a histoéria, por assim
dizer. Conforme nossas aulas complexificavam, a discussdo sobre a violéncia da
escravidao, busquei paralelamente ressaltar a resisténcia do povo negro como uma
experiéncia politica, positivando os saberes culturais presentes na musica da roda de
capoeira. Utilizar a musica de capoeira como fonte potencializou a humanizagéo dos

corpos racializados, para além das narrativas de sofrimento.

No encontro do corpo com suas herangas e horizontes, instaura-se
uma forga humanizadora, da vida, das rela¢des, da educacéo, também
da politica. A Palavra esquecida e a Melodia do sonho, poderes da
linguagem, capacitam a recriagcdo do mundo e a renovagao da vida.
(HUFF JUNIOR, 2021, p. 74)

Era notavel o quanto esse movimento de reconhecimento das violéncias
raciais, em consonancia com uma construcdo de positivacdo do grupo étnico-racial
negro resultava num processo de reconhecimento identitario por parte das criancas.
Em uma de nossas aulas, em que contei algumas versdées da Historiografia sobre
quem foi Zumbi dos Palmares, uma das alunas se levantou e ocupou o quadro,

escrevendo uma letra de capoeira que fazia referéncia a Dandara.
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A partir de sua agao, pudemos discutir sobre as liderancas femininas negras
apagadas na memdria coletiva pela Histéria oficial, como foi Dandara. Esta narrativa
se opde a logica da Histéria oficial, que emudeceu e apagou as mulheres do
imaginario coletivo sobre quem protagoniza a Histéria no Brasil. O conhecimento
apreendido pela aula de Capoeira na escola trazido pela experiéncia de uma
estudante tornou possivel esta ligacdo entre subjetividade, arte, histéria, cultura,
religido, resisténcia.

Estas relagdes e potencialidades entre as religides de matriz africana, musica,
capoeira e resisténcia também séo visualizadas nas falas de Zumbi, arte-educador,
candomblecista e capoeirista do estudo de caso cujas falas sao analisadas no préximo
capitulo da tese.

Figura 4 — Registro de cantiga de capoeira por uma estudante no quadro

Fonte: acervo pessoal

No quilombo dos Palmares
Na serra da barriga

Teve mulher comandando
Dandara que o diga

Oi sabe quem eu sou
Dandara rainha negra
Dandara
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A canto entoado na roda de capoeira assimilado pela estudante a partir do
conteudo trabalhado possui for¢a de educar para a historicidade das relagdes étnico-
raciais, bem como destacar o protagonismo histérico negro que ainda necessita maior
visibilidade na historiografia.

De modo similar, trago aqui a exemplo da potencialidade do ensino a partir da
musicalidade, um ponto de umbanda, geralmente entoado no fechamento de uma gira
de terreiro, pois trago como assercdo de que os pontos de umbanda também
correspondem a ricos contetdos educativos assimilados pela oralidade, bem como as
ladainhas de capoeira.

Vamos desencruzar a Umbanda de lansa
Ora vamos rebater os inimigos de Ogum

A partir do exercicio hermenéutico sobre o ponto cantado, evoco os saberes
que me suscitam no contato com as sabedorias presentes no rito, encruzado meu
lugar de pesquisadora, professora de Histéria e umbandista que o interpreta.

A expressao desencruzar evoca o0 mistério do fechamento, do encerramento
dos trabalhos, em que se “finda” o encontro (o cruzo) dos cavalus'® com as suas
entidades espirituais. Final este que ndo é absoluto, ndo termina de fato quando se
encerra, mas que se firma o fechamento rituais.

O desencruzar remete ao ato de fechar, ao encerramento temporario de um
encontro ancestral no pisar no chao do terreiro, capaz de existir no encontro unico
possibilitado no “aqui € no agora”, mas que continua a se reverberar de outras formas,
no principio da ancestralidade viva, em que corpo e meméria ndo se desamarram.

A segunda parte do ponto traz a perspectiva do confronto, do embate, na
expressao rebater: fundamental para se entender e se respeitar as religides de matriz
africana em seus processos de resisténcia secular. O ponto também faz referéncia a
Ogum, orixa da guerra e da agricultura, como representacao mitica capaz de educar
sobre partes ocultadas da histéria do Brasil que tiveram protagonismo do povo negro
escravizado, bem como destaca Lélia Gonzalez na obra Por um feminismo latino
americano.

5 Termo de origem bantu que quer dizer amigo ou companheiro, popularmente chamado
nos terreiros de cavalo, para designar o papel dos chamados “médiuns” a partir da doutrina
espirita.
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Vale ressaltar que a umbanda, através de suas cantigas ou pontos,
fala da memoria histérica efetiva de um povo oprimido que néo se vé
representado na “historia” oficial que, na verdade, enquanto discurso
da ideologia dominante, nada mais é do que o que chamamos de
consciéncia (lugar do esquecimento, da sujeicdo, da logica da
dominagao). Que se atente, por exemplo, para o ponto que assim diz:
“Ogum ja jurou bandeira/ Nos campos de Humaita/ Ogum ja venceu
demanda/ Vamos todos sarava”. Na verdade, esse ponto canta a
presengca an6nima do negro na Guerra do Paraguai. (1980)
(GONZALEZ, 2020, p. 56)

Argumento que os pontos de umbanda detém potencial para um exercicio
hermenéutico fluido, aberto, com amplas possibilidades de assimilacdo que possam
colaborar na compreensao das questdes culturais afro religiosas, atentando aos
fundos histéricos que possuem, capazes de educar sobre o passado e orientar o
presente.

Por fim, vale ressaltar que o desconhecimento sobre as religibes de matriz
africana se evidencia também fora da sala de aula. No mesmo dia da realizacdo da
aula sobre Zumbi dos Palmares, depois do trabalho cumprido, esperando o énibus
para voltar para Juiz de Fora com outras profissionais da escola, conversava com
outros profissionais da escola.

Certo momento, o grupo comegou a falar de problemas da vida pessoal,
relativos a relacionamentos amorosos. Uma pessoa entao, disse: “Sabe do que eu t6
precisando? Té precisando de um trabalho, desses bons, para arrumar as coisas na
minha vida... Mas, t6 falando trabalho do bem, ndo esses com cachaca e despacho
em esquina ndo, sabe? Me ajuda?’. Respondi: “Poxa, ndo sei. Como assim?” E ela
disse: “Um trabalho bom, para me ajudar, mas do bem sabe... Mas ndo esses de rua
ndo, sem essas coisas do mal, sabe...”

Este episodio, somado ao ocorrido em sala, me fez refletir o quanto o
desconhecimento sobre as praticas rituais das religides de matriz africana corroboram
para ideia de inferioridade, ligada sempre ao fazer o mal, quando ndo, desejado o
acesso a este “poder” em grande maioria, de forma utilitaria e descartavel.

O que mais profissionais e estudantes saberiam sobre as religides de matriz
africana, para além da associagado simples que fizeram ao uso de roupas brancas, a
pessoas negras, ao uso de fio de contas, as ofertas nas ruas, ao poder magico ligado
a capacidade de fazer o mal ou a ligacdo com demobnio?
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Problematizar o RR no Ensino de Histéria seria suficiente, em um universo em
que profissionais de educacdo que trabalham diretamente com as criancas nao
recebem formacao sobre diversidade religiosa e relagcdes étnico-raciais? Estas
questdes e muitas outras me acompanharam durante o0 meu exercicio docente e foram

motor para construcao da investigacdo apresentada.

3.3 Religiao, género, sexualidade e violéncia

Outros episédios que me chamaram bastante atencédo envolvem as discussoes
sobre género e sexualidade atravessadas pela religido. Ainda com as turmas de
Ensino Fundamental, trabalhei sobre diferentes formas de imposi¢éao da fé catdlica na
América Portuguesa. Discutindo sobre a obrigatoriedade do batismo e do casamento
nas igrejas como condicao para a obtencao da cidadania no sistema colonial, levei a
seguinte pergunta para uma das turmas: “Vocés acham correto que uma religido
imponha para toda a sociedade um modelo unico, de uma religidao apenas?” Varios
alunos responderam em coro: “Ngo!”

Perguntei em seguida: “Sera que hoje, ainda existem religibes que querem
impor como as pessoas devem agir em sociedade? Vocés ja viram isso acontecendo
nos dias de hoje? Uma estudante logo respondeu: “Sim, por exemplo, la na minha
igreja, o padre falou que familia tem que ser méae, pai e filhos, que qualquer outro tipo
néo é familia de verdade, que Jesus n&o aceita.. Mas eu acho isso muito absurdo, que
dizer que uma pessoa LGBT ndo pode ter familia? E se duas mulheres quiserem casar
e adotar uma crianga, Jesus n&o ia gostar, com um monte de crianga que poderia ser
amada num lar?”

Os posicionamentos da crianga sobre a orientacdo do padre revelam uma
postura de rejeicdo ao discurso religioso como verdade absoluta inquestionavel,
destacando a contradicdo entre a proibicdo proferida e os valores de amor e
solidariedade cristdos. Revela também o quanto as religides educam corporalidades,
num processo de normatizagdo de condutas socialmente aceitas ou nao para os
sujeitos de determinada religiao, definidos pelo o que € esperado para cada género.

A educacao para as sexualidades e para as relagdes de género nédo
acontece apenas nas praticas que a isso se destinam, mas esta
presente nos mecanismos de constituicio de sujeitos, nas
intervengdes promovidas sobre 0s corpos, nas proibi¢des, nas normas
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estabelecidas, nas relagbes interpessoais. (FERRARI; POLATO,
2016, p.17)

A partir desse relato da discente, foi possivel problematizar os discursos
religiosos como capazes de definir condutas sociais. Essas condutas podem estar
atreladas as vivéncias das experimentacoes de género e sexualidade, organizando
experiéncias de feminilidades e masculinidades legitimas. Os discursos religiosos
produzem um processo educativo determinando modos de ser homem e de ser
mulher, em uma cultura delimitada pela heteronormatividade, em que o sexo bioldgico
ainda é visto como natural.

As escolas e suas praticas de educacgao para sexualidade e relagoes
de género tém sido o principal foco das pesquisas e agdes
extensionistas desenvolvidas no campo, porém, sem desconsiderar
que os processos educativos se desenvolvem por meio de outras
pedagogias, nao escolares, produzindo sujeitos de sexualidade e
género [...] (FERRARI; POLATO, 2016, p.16)

Outro caso posterior a este me marcou e me alertou para a urgéncia do debate
sobre RR na escola, perpassando a discussao de sexualidade e violéncia. Para
compreender a culminancia do caso que detém maior complexidade e gravidade, sera
preciso contextualizar desde o inicio:

Em uma reunido pedagégica a direcdo da escola expbs que alguns estudantes
haviam levado para a escola facas escondidas em suas mochilas, sendo denunciados
a coordenacgdo por outras criancas que viram tais objetos. A coordenacao achou os
objetos e suspendeu dois alunos que estavam envolvidos na situagao.

Diante disto, foi apontado por varios docentes em reunido pedagdgica, junto a
direcéo, a necessidade de promover o enfrentamento a violéncia na escola. Uma das
professoras sugeriu uma pesquisa na escola que pudesse mapear as representagdes
dos alunos acerca da violéncia, oriunda de sua experiéncia de pesquisa académica
dentro do tema. Eu me propus a somar a sua iniciativa, dizendo que poderia debater
sobre os diferentes tipos de violéncia em nossa sociedade em sala de aula, o que foi
aceito e elogiado pela diregcao e pelos pares.

No dia seguinte a reunido, cheguei na sala de aula e comecei a fomentar o
debate, perguntando o que é violéncia para eles. Tivemos uma longa conversa sobre
os tipos de violéncia, extrapolando o carater fisico, também pensando nas violéncias
simbdlicas e estruturais. Trouxe uma tipificacdo de diversos tipos de violéncia:

violéncia patrimonial, violéncia contra mulher, violéncia de género, violéncia fisica,
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sexual, obstétrica, psicoldgica, violéncia racial (racismo), violéncia a partir da religiao
(intolerancia religiosa), etarismo, capacitismo, homofobia, etc. Os estudantes tiveram
muito interesse e participaram dialogando ativamente com minha exposi¢ao, trazendo
relatos de vivéncias cotidianas a partir do entendimento das variacoes e
especificidades expostas.

Tivemos um longo debate, muitos estudantes puderam entender, relatar e
nomear violéncias que atravessam seu cotidiano, tendo a violéncia doméstica como
uma das mais recorrentes nos relatos, em que a vitima era a mae. Contudo, quando
falamos sobre violéncia sexual, uma aluna me chamou no canto da sala. Eu ja havia
notado que a estudante nao participava das atividades coletivas que propus em outros
momentos, como uma aula em que ao final fizemos uma roda para cantar ladainhas
de capoeira. A estudante nunca falava nas aulas. Tomava medicamentos controlados,
muitas das vezes dormia na carteira, ndo dialogava com nenhum colega, tendendo a
um auto-isolamento constante, além de nao escrever nada além de seu nome
completo. Nao fazia as atividades e sua exclus@o a nivel de interagdo social mas
também de desenvolvimento da aprendizagem parecia ja estar dado para a escola.

Assim, me aproximei da estudante no cantinho que ela estava e ela
imediatamente disse que estava sofrendo violéncia sexual por parte de seu tio. Logo,
eu lhe disse para esperar para conversarmos ao final da aula em particular, diante da
gravidade, complexidade e delicadeza do assunto. Nesse momento, pude me
perguntar o quanto as habilidades de aprendizagem e sociabilidade da aluna estavam

relacionadas a vivéncia da violéncia.

Na esfera emocional, a violéncia sexual é capaz de produzir efeitos
complexos e devastadores, muitas vezes irreparaveis, visto que suas
implicagbes trazem grande impacto a vida da paciente, sendo citadas
principalmente a ansiedade, depressdo, perda da autoestima,
transtornos do sono, culpa, vergonha, dificuldade de estabelecer
relagdes interpessoais tendendo ao isolamento social e alto risco para
o consumo de alcool e drogas. (VERTAMATTI, 2009, p.329)

Assim, sentei ao fim da aula para acolher e escutar a estudante. A menina
relatou estar sofrendo violéncia sexual (estupro) por parte do tio-avé ha muito tempo.
Segundo a vitima, as responsaveis da familia ja sabiam que isso acontecia ha dois
anos. A orientacado da familiar diante do exposto era de que ela s6 andasse com a
irma& mais nova, que tinha apenas 11 anos, para que a menor pudesse protegé-la,
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como se sua presenca fosse capaz de evitar o0 abuso, e que nao frequentasse a casa
da familia quando o tio estivesse Ia.

Busquei acolher sua histéria e fui escutando todo o relato. Em certo momento,
a estudante disse que a Coordenadora havia dito para ela que se ela acionasse o
conselho tutelar, seria retirada a guarda de sua mae. Questionei, “Entdo aqui na
escola a diregdo sabe? Ela respondeu que sim. Falei com ela sobre a importancia da
denuncia ao conselho tutelar e quais suas fungdes em prol da garantia de sua
seguranca e integridade. A menina argumentou: “Eu acho que eu néo tenho que fazer
nada porque uma hora deus vai fazer ele pagar por tudo que ele esta fazendo’.

Me empenhei em levantar a reflexdo com a menina de que a justica nesse caso
nao cabia somente a Deus, que era um direito legal que ela fosse protegida e o
agressor punido por 6rgaos competentes sob investigacao, pois se tratava de um
crime previsto em lei, que detém a funcao de resguardar nossos direitos cidadaos.

Contudo, a narrativa de puni¢do por parte de Deus era recorrente em sua fala.
Em alguns momentos em que eu explicava como funciona uma dendncia, a
investigacao e os tramites legais, a menina se mostrava interessada em entender o
gue poderia ser feito, em meio a discursos de perdao e auto punigéo, que me pareciam
ser fruto de narrativas que Ihe estavam sendo impostas por outros adultos para
esconder o caso.

Quando falei sobre procurarmos a coordenacéao para dialogar, uma vez que €
obrigacdo da escola denunciar ao conselho tutelar casos de estupro relatados, de
acordo com o Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), a menina se esquivava
com medo, dizendo que era melhor ndo causar confusdo na escola. Nessa primeira
conversa, a menina disse nao acreditar que uma pessoa normal seria capaz de fazer
isso, responsavel disse que “ ele mexe com santo, € o santo que manda ele fazer
ISSO”.

Esta fala me fez refletir profundamente sobre como o imaginério da familiar
conseguiu relegar a responsabilidade de um crime cometido contra a menina a
justificativas baseadas nas suas crencas religiosas. Crencgas estas, ancoradas num
forte racismo religioso, que justificaria a acdo do “santo” inocentando aquele homem
agressor, que uma vez “possuido” cometeria o ato sexual violento contra a
adolescente.

A falta de recursos para compreender a complexidade da violéncia como um

fenébmeno social, tal qual a negligéncia da escola, segundo seu relato, me chamaram
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atencao. Busquei uma reunidao com a direcao para levar a situacao para discussao e
entender o que ja havia sido feito, ja que a vitima disse ja ter relatado a coordenadora.

Na reunido, fui surpreendida com o seguinte cenario: a direcao relatou que ja
sabia do ocorrido desde o inicio, mas ndo havia acionado o conselho tutelar. Segundo
a diretora, a escola ndo queria “expor ainda mais a menina”, além de que as familiares
responsaveis da menina que sabiam do ocorrido e pediram para a direcdo nao
denunciar.

A baixa punibilidade é um padrédo, como consta de relatério da
Comissao Interamericana de Direitos Humanos (CIDH); ha pouca
utilizacdo do Sistema de Justica pelas mulheres vitimas, que néo
depositam confianca nas 24 instancias judiciais, o que acaba por
reforcar a inseguranca. Perpetua-se, assim, a naturalizagdo da
violéncia sexual contra as mulheres. A subnotificagdo dos crimes
sexuais é uma realidade mundial. (Dossié Mulher 2018 (ISP/RJ, 2018,

s/p).[1]

Alertei a diretora e a vice-diretora sobre as orientagbes de protecao
estabelecidas pelo Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA), que previa multa
para instituicdes escolares que diante de uma suspeita de violagdo, ndo efetuam
denuncia. Sendo obrigacdo da escola efetuar a denuncia junto ao Conselho tutelar,
me coloquei a disposicao para ajudar no que fosse preciso, sugerindo também que a
Secretaria de Educacéo fosse relatada para maiores orientacoes.

Contudo, a direcao da escola assumiu uma postura de me afastar de diversas
atividades. A diretora disse que néo ia acionar o conselho tutelar porque a escola agia
de uma forma diferente, em prol das familias, dizendo que ia chamar a mae da aluna
para uma reunido com o objetivo de pressiona-la a denunciar por conta propria.

Nas semanas seguintes, a aluna comecou a se ausentar das aulas de Historia.
Em alguns momentos, fui até a coordenagéo e ela estava la sentada sem fazer nada.
Comecei a notar que a direcédo fazia esforgos para evitar que a aluna estivesse em
contato comigo. Uma vez eu precisava repor algumas aulas, e quando fui marcar a
reposi¢cao, a direcdo disse que ndo era necessario repor. Minha presenga na escola
parecia ser um grande incomodo para direcao.

A aluna me procurava em momentos extra-classe sozinha para relatar o que
estava acontecendo e pedir mais orientagdes. Em nossa ultima conversa, disse que a
mé&e havia contado para o agressor que estavam de olho nele na escola, o que me

trouxe tamanha preocupagao.
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A direcdo havia agido segundo uma “légica propria” sem a conducéo e
orientacdo devida de 6rgaos competentes, pressionando o individuo que ja havia
resistido em denunciar. Suponho que diante de toda moralidade que constr6i uma
ideia de macula sobre a vitima do estupro exposta, esta trouxe informacdes ao
abusador que nao sédo capazes de proteger a vitima, pelo contrario. A familia abafa a
violéncia na medida que também expde a vitima a condicdo de vulnerabilidade que
pode sofrer mais consequencias por falar, pois o siléncio em tese nao deveria ter sido
quebrado em prol da moralidade que rege as relacdes familiares intocaveis.

Em outra ocasido, uma aluna de 11 anos que também ja sabia do caso de
estupro (tal como a maior parte dos estudantes da escola!), disse que a diretora havia
lhe orientado a ndo contar absolutamente nada para mim.

Diante de uma série de violéncias simbdlicas institucionais, minha presencga na
escola se tornou insustentavel, me levando a buscar suporte, acolhimento e
encaminhamento para a estudante vitima, tal como como a solicitar a minha
transferéncia de escola. Era nitido o quanto minhas agdes me levaram a ser isolada
de atividades da escola pela gestédo, obliterando meu trabalho.

A denuncia junto ao conselho tutelar foi realizada pela Secretaria de Educacao
responsavel pela escola. Por questdes de saude e protecao me afastei da conducgéo
do caso, uma vez efetuada a denuncia de modo seguro e institucional. A partir deste
momento nao obtive mais informacdes acerca da efetivacdo da justica sobre o caso.

Gostaria de ressaltar o quanto a experiéncia de acolher uma pré-adolescente
vitima de estupro que estava sendo constantemente revitimizada e silenciada me
vulnerabilizou, uma vez que as tentativas de silenciamento dela se estenderam a mim,
na tentativa de buscar ajuda, o que foi tratado como um “segredo” da escola. Segredo
gue ao vir a tona, poderia vir a “manchar’” o0 nome da instituicdo, em uma perspectiva
moral que suprime o direito da crianga / menina em nome de um “bem maior”

A moralidade sexual vigente em nossa sociedade que “desautoriza” vitimas a
“expor” os casos de violéncias sob a alegacao de “nao expor a mulher”, na verdade
reafirma a violéncia e permite os agressores a continuar, ancoradas em diversas
crencas. Crencas como “todo homem tem suas necessidades”, ou “ela provocou”
talvez sejam tao comuns e justificadoras da violéncia como crengas como “ele faz isso

pois esta possuido pelo santo”.
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Estes conceitos tradicionais estao alicercados sob a égide da familia patriarcal
que historicamente foi forjada pelos valores da tradi¢do judaico-crista, que Bell Hooks

tao bem discute como agente de perpetuacao da violéncia.

Na nogéao de familia citada nessas discussdes, os papéis sexistas sao
proclamados como tradicoes estabilizadoras. Nao surpreende que
essa visao da vida familiar seja associada a uma nogéo de seguranca
que implica que estamos sempre mais seguros junto a gente do nosso
proprio grupo racial, classe e religido e assim por diante. Por mais que
estatisticas de violéncia doméstica, homicidio, estupro e maus tratos
a criancas indiquem que a familia patriarcal idealizada esta longe de
ser um espacgo seguro, que as vitimas de vi tém maior probabilidade
de ser atacadas por pessoas semelhantes a elas do que por estranhos
misteriosos e diferentes. Esses mitos conservadores perpetuam. Esta
claro que uma das principais razées por que nao sofremos uma
revolugao de valores é que a cultura de dominagdo necessariamente
promove. Os vicios da mentira e da negacao. (HOOKS, 1994, p. 43)

Tudo isso me levou a refletir sobre o quanto as justificativas religiosas para
questdes relacionadas a violéncia podem enfraquecer e imobilizar vitimas a procurar
ajuda, pois uma das explicagdes da menina era de que o estuprador fazia isso
porque o santo mandava, mas que deus la na frente, iria o punir.

Associo tal reflexdo sobre violéncia sexual ao exercicio de hermenéutica de um
ponto cantado de umbanda que desdobra questdes pertinentes sobre género, raca,
violéncia, sexualidade e religido.

No tempo que eu tinha senhor

Quando o senhor me batia

Eu gritava por nossa senhora meu deus
Como a pancada doia

Ai senhor, ndo faz assim com a sinha
Sinhazinha ta tao velha

Cansada de apanhar

Cantado sob o ponto de vista de uma pessoa escravizada, denuncia a violéncia
fisica da escravidao, exibindo a amargura da dor provocada pelo senhor clamando
pela protecdo de Nossa Senhora, santa de referéncia catélica que foi sincretizada com
diversas orixas femininas. A figura do senhor cristdo é desmascarada na qualidade de
bondade e protecéo, representando na verdade uma figura violenta, simbolo do poder
patriarcal sob as relagdes que se estruturam a partir dos critérios de género, raca e

classe. Além disso, denuncia a violéncia do senhor perante a sinha, mulher que
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embora pudesse ser casada com o senhor, nao ocuparia 0 mesmo lugar social que
ele na hierarquia das relagdes sociais, sendo mulher.

Tal ponto abre portas para repensarmos como se estruturaram as relacoes de
poder em torno da sexualidade, jA que muitas sinhas também eram vitimas de
violéncia fisica e estupro. Porém, estas teriam acessos materiais e reconhecimentos
que as mulheres escravizadas negras da senzala jamais tiveram. A esta relacéo,
soma-se o fato de que as mulheres negras eram estupradas, obrigadas a abandonar
seus filhos, amamentar os filhos da sinh& branca. A ordem social masculina e
patriarcal colonial ditou a classificagdo social das mulheres, em condigcbes distintas
perante a questdo racial, estrutura que tem seus desdobramentos ainda hoje nas
interseccdes entre género e raca.

As mulheres negras escravizadas foram utilizadas como reprodutoras em
estupros incessantes, em que a violéncia fisica esteve imbricada a violéncia sexual.
Os siléncios em torno deste passado denotam a uma memoria que tende a ser
naturalizada e reproduzida, na medida em que abusadores e estupradores ainda hoje
sao protegidos pela moralidade que rege nossa sociedade, constituida sob a égide da
colonialidade.

Por fim, encerro este debate voltando a atengédo sobre como a ideia de que “a
macumba faz mal” e que sujeitos oriundos de religides afro estariam “inclinados” a
fazer o mal é algo recorrente e naturalizado na escola e na sociedade. Talvez este
imaginario ainda esteja mais arraigado na escola descrita por se tratar de uma
comunidade rural, em que os valores cristdos estdo arraigados em conceitos
tradicionais sobre comportamento sociais, principalmente no que tange as relagées
de género e sexualidades.

No capitulo a seguir, trago os estudos de caso a partir das falas de educadores,
em prol do combate ativo ao RR.



105

4 Estudos de casos sobre o Racismo Religioso com educadores e liderancas

religiosas

O caminho metodol6gico da pesquisa realizada neste capitulo foi tracado a
partir das questdes que foram suscitadas ao longo do doutorado no entrecruzamento
de diferentes abordagens teorico-metodoldgicas, estabelecendo um campo
interdisciplinar. O entrecruzamento tedrico interdisciplinar sobre o qual exponho a
elaboracdo metodolégica da pesquisacdo acontece na caminhada, nos cruzamentos
dos caminhos com os participantes que encantam' a pesquisa, contribuindo para
construgdo de outras epistemologias que fazem jus a proposta de Pedagogia das
encruzilhadas de Rufino.

As dinamicas do Novo Mundo s&o encruzadas. E nesse sentido que
havemos de praticar as dobras. O Atlantico é encruzilhada. O que é
lancado na encruza é engolido de um jeito para ser cuspido de outro.
Essa é a maxima que dara o tom das vibragbes. Assim, a didspora
africana é também o marco das formas resilientes, que praticam
devidamente os ebds revelando a natureza de outras presencas
ontologias e a produgdo de outros conhecimentos poéticas,
epistemologias. E a partir de um inventario de préticas de saber
tecidos nos transes diaspéricos que desatam os nos das marafundas
coloniais e que se invocam outras vibragcbes. Essas outras
impulsagdes ndo reivindicam a subversdo, miram a transgresséo,
incorporam as sabedoria das vidas cruzadas nas Américas Negras
para inventar outros mundos. (RUFINO, 2019, p. 121).

Os participantes que surgiram no caminho da pesquisa assumem um papel
politico de contrapor o desencantamento do mundo tendo em vista que suas falas
irrompem os siléncios acerca das vivéncias sobre o RR, dado que

entender o desencante como uma politica de produgéo de escassez e
de mortandade implica pensar no sofrimento destinado ao que
concebemos como humano, no deslocamento e na hierarquizacao
dessa classificacao entre outros seres. O desencantamento nos diz
sobre as formas de desvitalizar, desperdicar, interromper, desviar,
subordinar, silenciar, desmantelar e esquecer as dimensdes do vivo,
da vivacidade como esferas presentes nas mais diferentes formas que
integram a biosfera. (RUFINO e SIMAS, 2021, p. 9)

16 Assim estd langada a tarefa do encantamento: afirmar a vida neste e nos outros mundos -
multiplos feito folhas - como passaros capazes de bailar acima das fogueiras, com a coragem
para desafiar o incéndio e o cuidado para nao queimar as asas. Chamuscados, feridos, mas
plenos e intensos, cantando por saber que a vida € voo. (SIMAS e RUFINO, 2021, s/p)



106

Assim, o encantamento dito se da no encontro com os participantes de modo
nao previamente programado. A trajetoria de pesquisa nao-linear possibilitou um olhar
multifacetado para o objeto e desempenhou um papel importante na forma de tecer
as problematizacdes e realizar opcdes metodoldgicas.

A trajetéria de pesquisa desempenhada assume o carater de pesquisa-acao
que se soma ao carater de pesquisa-formacao desempenhada no capitulo anterior,
na medida em que busca estratégias de enfrentamento as problematicas sob as quais
as contradi¢gdes sociais do campo educacional se apresentam em torno do fenémeno
do RR. Esta postura tedrico-metodolégica da pesquisa-a¢dao engloba percorrer um
caminho em que a neutralidade seja colocada em cheque, pois ao assumir uma
postura de pesquisa-acao, propde-se uma intervencao na realidade social concreta.

Sendo assim, é nesse contexto da pesquisa social, a qual propicia a
compreensao, tendo ela uma abordagem qualitativa, que a Pesquisa-
acdo se configura como uma opc¢do metodoldgica capaz de
compreender a dindmica de um problema, de um processo,
considerando a realidade concreta e os aspectos presentes no
movimento. Um movimento onde as praticas, as situac¢des reais e as
interpretagOes serao consideradas para a proposi¢ao de novas ideias
e possiveis intervengdes. (SILVA; OLIVEIRA; ATAIDES, 2021, p. 4)

Fiz a escolha de optar por trazer relatos narrados por pares (educadores),
religiosos de matriz africana, estudantes e colegas de pds-graduacao. Este material
foi registrado no decorrer da escrita, posteriormente selecionado sob a elaboracdo dos
estudos de casos.

Os casos selecionados tém um ponto central em comum: a narrativa dos
interlocutores da pesquisa e a reflexao sobre vivéncias de RR no campo da educacgéo
e no cotidiano. Trago, portanto, uma perspectiva de abordagem metodolégica de
pesquisa qualitativa em educacao, em que pesquisa-formacao e pesquisa-acao se
entrecruzam, considerando “aspectos da realidade que ndo podem ser quantificados,
centrando-se na compreensao e explicacdo da dindmica das relagdes sociais”
(RUDNICKI; CARLOS; MULLER, 2021, p. 85).

A discussao apresentada se constréi em oposicdo a uma légica de descoberta
no sentido empirico de busca, como se fosse necesséario desvelar algum segredo

sobre 0 tema ou comprovar uma teoria prévia, tampouco corresponde a tentativa de
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realizar uma etnografia. Neste sentido, fiz-me interessada justamente na analise dos
casos e dos significados atribuidos as experiéncias e praticas cotidianas.

Nao obstante, a partir da revisao bibliografica e do trabalho desempenhado até
o exame de qualificacdo, ja nao fazia mais sentido para mim “comprovar” a existéncia
da perseguicao e violéncia as religides de matriz africana e seus adeptos na escola,
uma vez que muitas pesquisas ja o fizeram. (ORLANDI & REIS, 2022. FILHO, 2019;
FILIZOLA, 2019; NETO, 2010. CAPUTO, 2012)

O educador Roberto Alves Monteiro problematiza alguns desafios para
pesquisas de abordagem qualitativa na area da educacao, elencando um desafio que
julgo pertinente ser apontado: o pesquisador compreender o fendmeno da educacgéao
enquanto uma producao cultural, atrelando os processos educativos a estruturas
sociais mais amplas. Neste sentido, compreender o RR em relacéo a estrutura social
de modo amplo engloba adentrar no campo de disputas, negociagcdes e imposi¢ao de
limites suscitados pela relacao inter-religiosa e também as relagdes étnico-raciais.
Compreender a escola inserida na sociedade e nos conflitos do tecido social que
decorrem no bairro, na cidade, do micro ao macro politico.

O autor compreende o curriculo, a escola e a educagdo implicado como
fenbmenos culturais, sendo preciso “admitir a possibilidade de referir-se a uma cultura
da sala de aula, articulando-se no interior dela, como representacdo de estruturas
culturais mais amplas” (MONTEIRO, 1998, p.10) Sua elucubracdo me é cara no
sentido de perceber o RR como um fendmeno que esta para além da escola, mas que
também acontece em seu seio, sendo a escola um espaco de amplas possibilidades:
seja a de reproducéo da l6gica dominante da sociedade do racismo institucional, bem
como também espaco que pode ser potencial de combate ao racismo.

Em suma, esta dialética leva a pertinéncia da investigacdo sobre como os
educadores se relacionam, protagonizam e refletem sobre os enfrentamentos
decorrentes deste racismo institucional nas escolas no cotidiano, e também sob suas
vivéncias de RR para além do espaco escolar.

Os participantes da pesquisa surgiram em trocas espontaneas que tivemos,
demonstrando o interesse sobre o meu objeto de analise. A conexao foi despertada
pela curiosidade dos participantes em relacdo ao meu tema de pesquisa no momento
em eu relatava que estdao pesquisando sobre o RR na pés-graduacao. Diante deste
contato, surgiram as narrativas / relatos / desabafos de vivéncias em torno do
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fendmeno que nomeio como RR, exposto nas falas em meio a diferentes nuances do
racismo.

As interacdes entre pares, em contato com o tema de pesquisa, suscitaram
dialogos que foram oportunizados ao desvelar os siléncios em torno as experiéncias /
vivéncias de RR destes educadores que muitas das vezes sentiram na pele os
desconfortos e desafios em torno destas vivéncias, mas que relataram que néo
haviam vivenciado um espago para refletir mais profundamente sobre essas situagdes
e elaborar as experiéncias, tampouco refletir sobre suas escolhas pedagogicas.

Propus a direcionar minha anélise para a visibilizagcdo e compreensao das
dindmicas e dos modos de enfrentamento dos sujeitos que me traziam seus relatos,
aflicoes e estratégias de enfrentamento, considerando investigar como tais
experiéncias podem contribuir na formulagdo de uma pedagogia antirracista. A
pesquisa, portanto, ndo assume um carater comprobatério, mas desenha um caminho
analitico.

Tornou-se relevante compreender como / se 0s docentes que sao das religides
de matriz africana articulam na pratica de sala de aula outros saberes epistemoldgicos,
advindos do seu pertencimento religioso / cosmovisdo, como estes saberes articulam
também uma compreensao sobre a historia e as relagbes étnico raciais.

Como elucida Walter Benjamin (1987), é preciso escovar a histéria a
contrapelo. A busca por narrativas por vezes silenciadas ou cujas vivéncias de
violéncias tendem a ser naturalizadas representa esta busca de recontar a histéria,
tanto do ponto de vista dos educadores em suas praticas e pedagogias cotidianas,
como também provocar a repensar sobre a necessidade de formacao e revisdo em

torno das questdes do RR.

Benjamin fala de construcdo no cotidiano, das pequenas grandes
histérias esquecidas que nos constituem, e que precisam da figura do
narrador para conta-las. Com sua afirmagdo mais conhecida, nos
aponta para a necessidade de escovar a historia a contrapelo, para
enxergarmos as histérias esquecidas. Para isto se faz necessaria a
escuta do cotidiano e a busca de narrativas, que falem daquilo que se
produz na experiéncia de viver. (VERGNE, 2016, p.18)

Esta escuta ativa proporcionada pelo desenvolvimento da pesquisa trouxe um
sentido de humanizacdo para o processo da escrita. QOuvir e identificar casos
semelhantes nas narrativas de violéncia deixou mais evidente de que nao se trata de
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um problema pontual ou individual, mas de uma contradicdo social recorrente nas
escolas, porém, ainda pouco exposta e explorada, tal como seus efeitos sdo pouco
conhecidos no cerne das conclusbées de pesquisas académicas.

Ler a historia a contrapelo pode ser compreendido em minha perspectiva tanto
como uma forma de olhar o passado observando as histérias dos oprimidos e das
resisténcias, tanto quanto reconstruindo narrativas histoéricas a contrapelo. Escovar a
contrapelo, literalmente, possibilita ver a raiz, propondo caminhos outros, baseado em
referéncias que nao estavam disponiveis pela narrativa hegemonica.

Portanto, escolhi trabalhar com os estudos de casos coletivos e torno de um
fendmeno (o RR) com objetivo de observar nas fissuras das experiéncias, uma chave

de compreensao analitica que as conectem.

No estudo de caso coletivo o pesquisador estuda conjuntamente
alguns casos para investigar um dado fenémeno, podendo ser visto
como um estudo instrumental estendido a varios casos. Os casos
individuais que se incluem no conjunto estudado podem ou néo ser
selecionados por manifestar alguma caracteristica comum. Eles sao
escolhidos porque se acredita que seu estudo permitirda melhor
compreensao, ou mesmo melhor teorizacédo, sobre um conjunto ainda
maior de casos (ALVES MAZZOTTI, 2006, p. 642)

A educadora Alves Mazzotti alerta sobre a importancia de que sejam explicitos
os critérios de selecao dos casos a serem estudados por parte dos pesquisadores que
fazem uso deste aparato tedrico-metodoldgico, embora considere que “ os critérios
para identificacao e sele¢cdo do caso, porém, bem como as formas de generalizagao
propostas, variam segundo a vinculagdo paradigmatica do pesquisador, a qual é de
sua livre escolha e deve ser respeitada” (ALVES MAZZOTTI, 2006, p. 650). Ademais,

destaca que

o importante € que haja critérios explicitos para a selecéo do caso e
que este seja realmente um “caso”, isto é, uma situacao complexa e/ou
intrigante, cuja relevancia justifique o esforco de compreenséo.
(ALVES MAZZOTTI, 2006, p. 650)

Os casos que seleciono possuem relevancia que justifica o esforco de
compreensao no sentido de dialogarem com as pesquisas que expus no quadro do
capitulo 1, sendo relevantes para compreensao da dinamica do fenémeno do RR na
educacao, diante do pouco aprofundamento sobre o tema, conforme argumento ao

longo da tese dialogando com os trabalhos.
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Os critérios para escolha dos quatro casos analisados no capitulo se dao pois
estes sdo casos que demonstram que o RR é capaz de provocar perdas de direitos
ao espacgo publico e escolar pelos religiosos — e que demonstram que ainda ha
dificuldade em se fazer o exercicio de nomeagéao do racismo enquanto tal — bem como
demonstram que o RR aparece por vezes velado, por vezes escancarado, mas que
age como mecanismo de poder e violéncia sobre os corpos daqueles que carregam
os simbolos religiosos da etnia e cultura negra.

Se partindo do conceito de violéncia simbdlica (BOURDIEU, 2012) vislumbra-
se uma relacao considerada como uma cumplicidade entre quem pratica a violéncia e
guem a sofre, sem que necessariamente os envolvidos tenham consciéncia de que
estdo exercendo ou sofrendo, é justamente nesta suposta relagdo de cumplicidade
em que residem minhas inquietacdes, “violéncia simbdlica, violéncia suave,
insensivel, invisivel a suas proprias vitimas, que se exerce essencialmente pelas vias
puramente simbdlicas da comunicacado” (BOURDIEU, 2012, p. 7).

Diante da amplitude do conceito de violéncia simbdlica para pensar estas
relagdes, problematizo: quais s&o as crengas e subjetividades em torno da nogéo de
violéncia que organizam a vitima de violéncia para que a mesma n&o tenha
ferramentas para reagir a ela no dado momento que ocorre? Por que estes casos
caem em esquecimento, ou melhor, quais mecanismos de poder agem para que uma
vitima de RR seja silenciada, excluida, isolada, afastada dos espacos publico em
virtude de sua fé, e que isso seja algo tao visto como comum e ordinario?

Neste sentido, me interessa compreender como 0s sujeitos da pesquisa
constroem seus significados sobre as vivéncias de RR ou IR, indagando quais
ferramentas possuem no sentido de: formacao profissional, experiéncia religiosa,
consciéncia racial, etc, bem como compreender seus modos de enfrentamento e

articulagdes em torno da nomeacéao do racismo.

4.1 Professora de Historia e lideranca candomblecista

O primeiro caso que trago foi narrado por uma professora de Histéria e esté
diretamente ligado a vivéncia do RR e suas consequéncias no ambito profissional e
também no acesso de direitos e servicos no espaco publico. A professora cujo
pseuddnimo escolhido foi “Y&”, se descreveu como mulher cis-género, branca, mae

solo e Mametto (lideranga de uma casa de candomblé de nagdo Angola). Leciona
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Histéria ha 20 anos, sempre como contratada, tanto em escolas estaduais como
municipais na cidade de Juiz de Fora.

Ya ja realizou o curso de especializacdo em CRE (ndo concluido) e participou
do NEAB / UFJF. A respeito desta formacdao em CRE, apesar de lamentar nao ter
conseguido finalizar, disse ter sido de suma importancia para que pudesse dar maior
relevadncia e complexidade a dimensdo da religido no Ensino de Historia,
argumentando que muitas das vezes a dimensdao da religiosidade passaria
despercebida ou seria tratada de forma superficial. Ya traz em sua fala a compreensao
do quanto tratar uma sociedade sem aprofundar sobre a dimensao religiosa traz uma
leitura superficial da histéria:

“Se a gente for olhar dentro da BNCC, o curriculo de historia aborda questées
religiosas que sdo fundamentais pra gente entender cultura, para a gente entender
economia, para a gente entender sociedade a todo momento, e se vocé ndo entra na
questao religiosa, se vocé so pincela, vocé nao tem uma profundidade para entender
aquele momento ou aquela sociedade que esta sendo estudada.” (YA, 2023)

A professora relata que em sua pratica docente é impossivel conseguir separar
totalmente seu papel de lideranca / Mametto do papel e professora. Tal consideracéo
sobre este desafio também é expressa na tese de Sganzerlla, afirmando que “um dos
maiores desafios travados, enquanto educadora é exercitar a tolerancia religiosa,
também na dimenséo educativa” (SGANZERLLA, 2020, p. 123).

Tal afirmacao que parte da experiéncia docente de ambas se expressa para Y&
diretamente uma vez que o preconceito religioso se faz presente no espago escolar
de forma evidente através de falas preconceituosas sobre a religido a qual € lideranca,
o candomblé, momento em que se vé no lugar de buscar manter a compostura como
religiosa que se afeta, mas que busca “atacar” de professora. Este ataque descrito
pela docente corresponderia a sua tentativa de defesa, ao promover uma visao
decolonial de re-contar a histéria, ressaltando certas problematizacées que levem os
estudantes a refletir e compreender como o racismo estruturou a sociedade e a cultura
brasileira, de modo que a manutencao do racismo também foi, nas palavras dela, algo
intencional, ou seja, a professora enxerga o racismo como um projeto:

“E 0 momento que eu tento fazer essa desconstrugdo e este pensamento
decolonial, porque ai é onde eu mostro que este preconceito e este racismo ele é
intencional. Dentro da cultura da colonizagao, porque para se permanecer, ali onde
que eu falo ndo sé da questao da religiosidade, mas também de outras coisas racistas,
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de outras coisas por exemplo que passam batido: toda tecnologia e informacdo que
0S povos africanos trouxeram para nossa cultura brasileira... A nossa linguagem esta
permeada de palavras em bantu, e as pessoas ndo fazem a menor ideia. Eu trago
isso pra sala de aula, eu falo assim: -Olha, as pessoas falam portugués, mas por que
que o portugués chama portugués? Ele poderia chamar outro nome. Porque a gente
tem influéncia tupi guarani, a gente tem influéncia do portugués, e a gente tem
influéncia do bantu, dos africanos. E nenhum outro fala dessa forma, por que mesmo
nos paises africanos, ndo tem a parte do tupi guarani. E mostrar que o racismo ja ta
desde ali, que tem racismo e ndo é soé com a religido, a religido é uma parte. Mas tudo
que 0s povos africanos e os povos indigenas contribuiram para nossa cultura, isso
néo é ressaltado, isso € apagado a todo momento. Ndo ta no livro, néo ta... Além de
n&o estar no livro, o professor néo fala, sabe?” (YA, 2023)

A professora atrela a resisténcia dos povos de matriz africana a um modo
politico de combate ao esquecimento e apagamento cultural, demarcando que esta
luta esta também para além da dimenséo da linguagem, mas que as estratégias de
apagamento das linguagens dos povos escravizados também seria uma forma de
manutencdo do poder e da cosmovisdo dos brancos. Assim, estabelece uma
comparacao entre as religibes neopentecostais e as religides de matriz africana no
que tange a dimensdo da politica. Argumenta que com o boom das religides
neopentecostais houve a concentragdo deste segmento religioso crescente na
politica, consequentemente, nos espagos de decisdo e poder. Tragando um paralelo,
sugere que um dos problemas dos povos de terreiro no brasil é justamente o
isolamento e a falta de unidade politica, condicdo narrada a qual podemos observar
segundo um projeto politico consolidado através de séculos de desmantelamento
destes povos, também decorrente dos mecanismos do RR.

“Foi a grande sacada que eles tiveram, e 0s povos de matriz africana tem uma
tendéncia de serem nucleos, pequenos ntcleos. Entao sou eu, dentro da minha casa,
tenho a minha pratica, e sou aqui fechada na minha comunidade. O outro pai de santo
la, a mesma coisa, entende? E o que acontece, isso dispersa. E o0 que que precisa, e
ai por isso que eu to falando: é aglutinar, juntar, pleitear, e a gente consegue iSso
dentro da politica, que nés podemos ter visibilidade.” (YA, 2023)

O caso relatado pela professora e Mametto que destaco tem relagdo com o
direito de acesso a um servico publico em virtude de nao ser possivel esconder o seu
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pertencimento ao candomblé, diante da obrigacdo do uso da vestimenta que
caracteriza a religido. Ya narra que

“Quando eu dei a minha obrigacdo de 7 anos que é quando eu me torno
Mametto. Vocé faz as obrigacbes e vocé volta pra cumprir 0s seus preceitos e eu fiz
isso na época de férias. Eu precisava voltar a trabalhar, entao eu voltei a trabalhar de
preceito entdo. Eu tenho que ir, entdo eu tava de Quelé fisico. As pessoas que
identificam minimamente veem que eu estou de Quele, e o Quelé é um sinal de que é
obrigacéo, é diferente de uma conta, é diferente de um Yan. Eu tinha que trabalhar de
branco, com a cabeca coberta e tal e eu sempre trabalhei em lugares longes, na época
eu trabalhava la no Vila Esperanca 2. Eu tinha que pegar o énibus 5 horas da manha
no meu ponto pra poder estar na escola as 7 horas da manh&. E num horario desse
vocé conhece o motorista, vocé conhece o trocador, vocé fica conhecendo as pessoas
que vao trabalhar neste hordrio, entdo quer dizer, o 6nibus sabe quem é vocé! Pelo
menos ele sabe que vocé esta ali todo dia naquele horario, e ok, tudo normal. Quando
eu comecei a fazer este preceito eu pegava o énibus que era o 530, esse motorista
comecgou a passar direto, e € aquela coisa, se vocé entra num énibus de madrugada,
ndo tem ninguém, vocé fala bom dia com o motorista...E ele parou de responder! E
ele me deixou no ponto umas 3, 4 vezes, e eu tive que ligar pra empresa, porque eu
estava sendo prejudicada. Por que se eu perco, eu tinha que pegar o outro as 6 horas
da manha na Praca da estacéo, entdo se eu perdia este, eu perdia o outro. Entao eu
chegava atrasada na escola, porque ai eu tinha que descer em Benfica e ir a pé até
Vila Esperancga.” (YA, 2023)

O caso narrado expde de modo mais evidente o RR sofrido, uma vez que se
apresenta a retirada do acesso a um servigo publico necessario para que a professora
possa exercer ndo somente o seu direito de ir e vir, mas que cumpriria o papel de
garantir sua chegada ao trabalho, acarretando prejuizos a sua vida profissional e
material. O caso traz uma violagdo mediante as vestimentas que “denunciariam” seu
pertencimento religioso, de modo que os simbolos culturais religiosos se tornam
perturbadores da ordem vigente, pois ndo podem ser calados ou escondidos. Assim,
sao indesejados, levando os individuos a serem isolados, dado que as pessoas que
os carregam (neste caso, que os vestem) se tornam alvo de uma segregacao no
espaco publico. Esta segregacao pode ser sutil, através de olhares e nao ditos, como
pode ser explicita, como narrado neste caso.
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O caso a segquir, diferente do exposto acima, se trata de uma atitude nao
explicita, mas velada, capaz de ser lida por um olhar mais apurado da professora.

“Eu por ser professora de Historia, e por ter uma fala mais proxima deles, eles
sempre tiveram uma proximidade muito grande comigo. Nesta escola a comunidade
€ uma comunidade evangélica, e é uma comunidade muito dificil. E ai o menino pegou
o livro do Edir Macedo, aquele caboclos exus e demdnios e colocou em cima da sua
mesa na minha aula. E colocou, e eu passei uma vez, eu passei duas vezes, ai eu
ajeitei o meu Quelé bem ajeitadinho, ajeitei meu Ojazinho na cabega, e ai virei e falei:
Vocé ta lendo isso, que otimo, que bom pelo menos vocé esta lendo alguma coisa,
né? E isso é uma caracteristica, e ele nao me ameacou com palavras, mas ele quis
me intimidar, e ai, a forma que eu lidei foi como: ndo é uma intimidagdo para mim,
pensamos diferente, mas ndo € uma intimidagdo para mim. La é um lugar
extremamente violento, la é traficante de Jesus, entdo assim, tem varios outros, eu té
falando destes mais recentes. Né, que foram mais assim...” (YA, 2023)

O caso foi narrado de modo que em sua fala a prépria professora analisou o
teor sutil da situacéo. “Ele ndo me ameagou com palavras, mas ele quis me intimidar”.
O conceito de violéncia simbdlica de Pierre Bourdieu também discutido por Vasques
e Souza (2025) permite pensar na producéo silenciosa de dindmicas de producdes de

fronteiras simbdlicas que organizam e hierarquizam 0s corpos.

A violéncia simbdlica, nesse sentido, seria uma violéncia nao
percebida, naturalizada (illusio), que se fundamenta na legitimacao do
jogo social e da ordem estabelecida. Ou seja, a violéncia simbdlica é
reproduzida em sua propria naturalizagdo. Sua funcdo é
essencialmente politica, de manter ao longo da histéria uma ordem
estabelecida entre dominantes e dominados. (BOURDIEU, 2012,
Apud VASQUES; SOUZA, 2025, p. 40)

Diante do caso narrado, € possivel pensar que a professora articulou saberes
e estratégias para romper a fronteira simbdlica do ato nao dito do aluno, que para ela,

foi realizado com uma intencéo de colocé-la no devido lugar, e a subalternizando.

As “fronteiras invisiveis” organizam as experiéncias de espaco,
definindo comportamentos aceitaveis e pertencimentos — na verdade,
campos de possibilidades e limites, cujo aprendizado € crucial para a
reproducdo social desta ordem. Afinal, sdo constructos ideoldgicos
inculcados em individuos e grupos que permitem esta reproducdo —
expressoes da colonialidade do ser nas relagdes sociais. (SANTOS,
2022, p. 17)
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Assim, o caso demonstra uma ameagca sutil a sua subjetividade como religiosa,
mas também aos seus ensinamentos como docente que mobiliza os temas
relacionados a cultura afro-brasileira no ensino de histéria de modo nao
hierarquizante.

4.2 Arte educador, candomblecista e capoeirista

O segundo caso selecionado é protagonizado por um arte-educador,
candomblecista e capoeirista cujo pseuddnimo escolhido foi Zumbi. Possui um papel
importante de difusor da cultura afro-brasileira na cidade, ocupando pracas e espacos
publicos com manifestagdes artisticas culturais negras. Foi iniciado na Umbanda e no
Candomblé, que sao, segundo ele, o que Ihe sustenta para vida.

“O Candomblé me sustenta, Candomblé sustenta, Candomblé é minha vida,
meu sustento, meu trabalho, sustenta quem ta do meu lado, me sustenta, me
sustenta... Candomblé é aula todo dia.” (ZUMBI, 2023)

Sobre a importancia do Candomblé para afirmagdo e construgdo de sua
identidade como pessoa negra, Zumbi ressaltou que ndo s6 o Candomblé, mas a
capoeira e suas praticas musicais fomentaram a busca de olhar para essa identidade.
Desenvolvendo seu trabalho de arte educador ha 8 anos em oficinas musicais com
instrumentos de origem africana para criancas, procura valorizar a raiz cultural negra
promovendo conhecimento através de diferentes expressdes da arte.

“Eu vim fazendo a pesquisa desses instrumentos. Eu vim ja nessa busca
mesmo de olhar pra essa identidade, buscar as raizes. Antes da raiz vem a semente
né? Ai, nesse momento que a gente se reconhece mesmo né? E isso que devemos
seguir.” (ZUMBI, 2023)

O trabalho com a musica nao é deslocado da articulagdo de outros saberes, 0s
quais sao atravessados pela contacéo de historias, de modo que o exercicio ludico de
expressao corporal educa para além de um saber teérico / escrito. Descrevendo o seu
trabalho como etnomusicologia, disponibiliza e ensina instrumentos como kalimba,
balafon, tambores, etc, num teor de experimentagao para as criangas.

“Faco trabalho com musica né, a gente ndo ensina teoria pras criangas, mas a
gente brinca, a gente conta historias, a gente faz expressao corporal, brincadeiras, e
tudo isso a musica ta envolvido... enquanto um ta pulando uma corda a gente ta

tocando um pandeiro, fazendo um ritmo ali pra crianga dangar...” (ZUMBI, 2023)
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Zumbi também narrou uma estratégia pedagogica para explorar o lado
imaginativo das criancas, bem como despertar a curiosidade, mas nao sé: sua
estratégia também pode ser lida na inspiracao da cultura africana na qual ndo ha uma
preocupacao de se estabelecer uma verdade, mas sim, brotar o mistério que é capaz
de gerar um ensinamento. Esta estratégia se estrutura segundo uma funcéo
proverbial, caracteristica da cosmovisao de sociedades de matriz bantu, por exemplo.

“P6, mulecada fica doida... Ai tem um personagem, tem até meu vé. Ai eu falo:
meu vb, meu Vo... Ai eles ficam assim: P6 € mesmo Tio Zumbi, o vé do Tio Zumbi
Eles devem pensar: Pé, o V6 do Tio Zumbi é f***I Que eu chego com umas paradas,
uns quadros, uns negocios, uns livros, eles fala: -P6, vé do Tio Zumbi deve ser brabo,
manda um monte de coisa assim... Ai é mais pra gente poder brincar mesmo né, sem
esse lance de pregar mentira pra crianga, mas é com esse meu personagem que eu
tenho acesso a falar com meu vé, que talvez esteja I4 na Africa... Por que que meu
avoé nunca aparece? Porque meu vé mora la...Por isso ele manda esses instrumentos
diferentes, pra mim essas coisas diferente. Ai eles, os maiorzinho né: -Pé,0 vé Zumbi
é brabo, ele deve pensar, traz umas paradas mesmo, uns instrumento que nunca viu. ..
Umas maraca Indigena, umas paradas... Eles pé... Talvez seja uma etnomusicologia
com eles talvez né?” (ZUMBI, 2023)

A fala em direc&o aos estudantes narrada por Zumbi cria uma intersecgao entre
ficcao e realidade, ao trazer a figura de seu avb que teria Ihe trazido os instrumentos
de Africa. O mais importante dessa narrativa ndo se trata de confirmar se o avé de
Zumbi estaria de fato vivo, se na Africa ou no Brasil, mas sim, despertar a curiosidade
em torno da dimenséo da ancestralidade, do valor simbdlico dos instrumentos como
presentes e da transmiss@o de conhecimentos geracionais sobre a sua raiz cultural.

Como a cronologia ndo € uma grande preocupagado dos narradores
africanos, quer tratem de temas tradicionais ou familiares, nem sempre
pude fornecer datas precisas. Ha sempre uma margem de diferenca
de um a dois anos para os acontecimentos, salvo quando fatores
externos conhecidos me permitiam situa-los. Nas narrativas africanas
em que o passado é revivido, como uma experiéncia atual de forma
quase intemporal, as vezes surge certo caos que incomoda 0s
espiritos ocidentais, mas nos os encaixamos bem, perfeitamente nele.
Sentimos-nos a vontade como peixes no mar onde as moléculas de
agua se misturam para formar um todo vivo. (BA HAMPATE, 2010,

p.14)
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A dimensao do tempo, da vida e da morte é ressignificada a partir de uma
perspectiva que se distancia da concepc¢ao de fato estabelecida pela ciéncia ocidental,
baseada em uma cronologia linear que dita ndo apenas a forma de contar a vida, mas
também de viver e interpretar a historia. Nessa abordagem, a ancestralidade assume
um papel central, rompendo com a dicotomia vida/morte imposta pela religido do
colonizador. Como afirmam Simas e Rufino (2021, s/p): “O contrario da vida ndo é a
morte. O contrario da vida é o desencanto.” Assim, o avd ancestralizado “ganha vida”,
adquirindo presenca e significado na histéria e na relagdo com as criancas, por meio
da pedagogia inspirada por Zumbi.

A respeito das vivéncias de IR, Zumbi relatou j& ter vivenciado, trazendo a
possibilidade de se ler tal acontecimento como RR, em alegoria ao calculo da defesa
nos golpes de capoeira. Traz também a ideia de oposigao entre respeito e tolerancia,
como modos distintos de atuacao social. Aos questionar como a mensagem chega
aos ouvidos, diz respeito a mensagem de anunciagao da intolerancia e seus impactos:
intolerancia aos corpos daqueles que sofrem, faz alusédo a situar a dita “intolerancia”
como algo mais grave, no sentido que oprime os corpos, podendo os assujeitar,
controlar, castigar, ameacar a integridade mental, anular possibilidades de co-
existéncia sem o0 uso da violéncia, inclusive, fisica. Argumenta sobre a potencialidade
de “enquadrar” o termo IR em Racismo.

“E uai, se nois achar amanha um conceito bom pra enquadrar isso ai, vamo
enquadrar uai, por que de certa forma, uai, a intolerancia é o que? Se n&o ta
respeitando a gente, a intolerdncia acho que é um desrespeito né? Ai temos que
analisar né, ver os fatos, como é que foi expressado isso ai, como é que isso chegou,
como € que isso chegou né... comé que chegou essa pancada ai? Chegou um golpe
violento, uma rasteira bruta, porque né... Temos que ver, estudar isso ai, porque,
como € que chega essa mensagem, aos nossos ouvidos? Como é que chega essa
mensagem de intolerancia no seu corpo? Uai? E um movimento que deve vir através
do racismo, né.”

Também em relagédo a dimensao do uso do espaco publico, Zumbi narra o caso
a seqguir, em que descreve uma situacao de racismo vertida por uma ignorancia, ou
seja, pelo desconhecimento. Este desconhecimento se traduz também numa
intervengao contra a realizagdo de uma roda de samba, expressao artistico cultural
negra. Se queixa por ter ocorrido uma tentativa de proibigao da realizagédo da roda de

samba, chamada pejorativamente de macumba. Uma afronta religiosa, mas também
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que se apoia num racismo introjetado pela prépria histéria da legislacédo brasileira,
instituido pelo codigo penal de 1890.

CAPITULO XIlIl DOS VADIOS E CAPOEIRAS

Art. 402. Fazer nas ruas e pragas publicas exercicios de agilidade e
destreza corporal conhecidos pela denominag¢do capoeiragem; andar
em correrias, com armas ou instrumentos capazes de produzir uma
lesdo corporal, provocando tumultos ou desordens, ameagando
pessoa certa ou incerta, ou incutindo temor de algum mal:

Pena - de priséo cellular por dous a seis mezes.

Paragrapho unico. E' considerado circumstancia aggravante pertencer
0 capoeira a alguma banda ou malta.

Art. 404. Si nesses exercicios de capoeiragem perpetrar homicidio,
praticar alguma lesé&o corporal, ultrajar o pudor publico e particular,
perturbar a ordem, a tranquilidade ou seguranga publica, ou for
encontrado com armas, incorrera cumulativamente nas penas
comminadas para taes crimes. (DECRETO N¢ 847, DE 11 DE
OUTUBRO DE 1890)

A “confusdo” sobre a nomeacgao da manifestacao cultural da roda de samba
como macumba também é criticada por Zumbi no sentido de avaliar o quanto as
estratégias de apagamento do racismo corroboram para esse lugar de
homogeneizacao e reducao das varias expressdes da cultura africana a uma coisa so,
interpelando a diversidade etnico-cultural.

“Como eu tava falando da mocga, chamando la samba de macumba, por
exemplo, “Po ndo sabia que podia fazer macumba agora ndo”.. E macumba mesmo,
trabalhando forte entendeu, pra que as coisas acontecam, naquele modelo. Mas... E
isso. As pessoas tdo sendo intolerante, racista, ignorante, por que num ta sabendo
diferir, samba de roda, macumba, o que que é... Ela queria falar la um ritual que nem
ela sabe, ai juntou tudo num pacote so e falou, entao ta sendo um monte de coisa
né... Entdo vamos averiguar isso ai, essa intolerdncia religiosa, se bobear, enquadrar:
oh, cé ta sendo racista hein mermao, essa parada aqui hein...” (ZUMBI, 2023)

A roda de samba, bem como demais manifestagdes culturais negras tém papel
potencial como aglutinador de construgdes de coletividades, redes de afeto e
aprendizado, educando de um modo para as relagdes etnico-raciais que se da para

além do saber transmitido nas escolas.

Com essa pesquisa foi possivel afirmar que as manifestagdes culturais
negras tém o potencial aglutinador de construcao de coletividades, do
sentido de pertencimento e de criacao de lagos de afeto possibilitando
o aprendizado e o rememoramento de ensinamentos que foram
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“esquecidos” como estratégia de sobrevivéncia diante das politicas de
morte. Seus fundamentos de base presentificam os valores
civilizatérios africanos, que por sua vez estdo sob constante ameaga
considerando a presengca do racismo estrutural, da falta de
reconhecimento institucional da figura das Mestras e dos Mestres e
dos atos de apropriacao cultural e intolerancia. (GOMES, 2023, s/p)

Trazendo o debate sobre o papel de Mestres e Mestras de capoeira em suas
comunidades, a autora argumenta que a falta de conhecimento institucional sobre tais
figuras corrobora pro racismo, apropriacdo cultural e intolerancia. A apropriacdo
cultural pode ser exemplificada no caso narrado a respeito da nomeacao da roda de
samba como macumba, na medida em que o lugar de definicdo surge do outro na
tentativa de coibir, langcando um olhar reducionista sobre as manifestacées da cultura

africana.

Os negros, ao mesmo tempo que sao vistos como objetos idealizados
pela forca ou sexualidade, também sdo subestimados, como se
tivessem uma capacidade intelectual menor em relagdo a outros
povos. Historicamente, a imagem do negro é falsa, pois ndo apresenta
a potencialidade intelectual utilizada na complexidade de todo o
conhecimento estabelecido e desenvolvido nos terreiros e nas Escolas
de samba. Vimos alguns problemas em relagdo a perseguicao
religiosa que estabelece dificuldades no reconhecimento cultural afro-
brasileiro em toda essa problematica (CASTRO, 2021, p. 94)

Contudo, essa “confusdo” tem raiz na heranca histérico-cultural do
conhecimento musical que foi criado por africanos escravizados que permeia 0s

territérios dos terreiros, bem como das Escolas de samba e do samba de rua.

Estamos falando de uma heranca cultural que permeia questdes
histéricas de um povo em especifico, os africanos escravizados e seus
remanescentes, individuos que ainda produzem e fazem parte da
sabedoria e de todo o conhecimento musical gerado nos terreiros e
nas Escolas de samba, o que se ramificou fortemente para toda a
musicalidade afro-brasileira. (CASTRO, 2021, p. 92)

Os espagos religiosos nos territorios de terreiros cumpriam a tarefa de proteger

0s protagonistas do samba nas ruas, forjando uma sociabilidade de apoio e

acolhimento em rede, de modo que o0s conhecimentos musicais e religiosos se
constituem destes atravessamentos

As maes de santo sempre acolheram os sambistas perseguidos pela

policia. Para o sistema politico da época, quando os malandros

ficavam batucando pelas ruas, pracas e outras localidades, isso tudo

era considerado um incomodo social, algo ndo aceitavel dentro da
chamada ordem publica. Por isso o sambista era visto como uma
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perturbagcdo da ordem publica. A policia saia prendendo geral porque
entendia-se que o samba promovia desordem na cidade. Nesses
momentos muitos de nds eram acolhidos nos terreiros, as maes de
santo entendiam politicamente esse ataque e nos protegiam. Por isso
até hoje a ala das baianas possui um local estrategicamente
preservado em uma estrutura de uma Escola de samba e muitas das
mulheres que & estdo também sdo maes ou filhas de santo. Esta ala
€ entendida como uma ala sagrada tradicionalmente, representa o
candomblé e o Samba ao mesmo tempo. Tudo estd conectado.
(PENTEADO, 2019, Documentario “Samba a paulista”)

Outro ponto importante que se soma a critica da ndo nomeacao correta do
samba de roda seria a provocag¢ao de Zumbi de se pensar o ensino de histéria de
outro modo de se contar histéria. A ideia de que os bens materiais e imateriais do povo
negro em territrio brasileiro seriam “bens de todos”, representando toda a nacgao,
traria o apagamento e o ndo reconhecimento de todo trabalho bracal e intelectual do
povo negro, de seu legado artistico cultural.

“Por isso que talvez a histdria ela deva ser muito importante de ser contada de
uma outra forma na escola... Por que ai talvez as pessoas aprendem de alguma forma
a separar esse joio desse trigo ai meu amigo... Porque as coisas sao diferentes, nao
€ “a nossa cultura”, a cultura é de um povo que foi mermao, engolido, tomado tudo.
Entao, entdo é a nossa... chegou aqui no Brasil aqui, tem os ritmos, tem 0s
instrumentos, tem a capoeira, tem ndo sei o que, tem o0 jongo, tem o samba,
tem...Nossa cultura? “Nossa cultura”, de quem que cé ta falando “nossa”?” (ZUMBI,
2023)

Ja chegando ao fim de nossa conversa, Zumbi se lembrou de uma ladainha de

Capoeira, suscitada pelas questdes que trocamos.

“A histdria nos engana , estudo pelo contrario

Até diz que a aboligcao aconteceu no més de maio
Do lado dessa mentira, a miséria ndo sai

Viva 20 de novembro, momento pra se lembrar
Invés de 13 de maio, nada pra comemorar

muito tempo se passar, nego sempre a lutar

um dia é nosso herdi, em Palmares foi senhor
Zumbi é nosso heroi, em Palmares foi senhor

Pela causa do homem negro, foi ele quem mais lutou
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Camara, é, viva meu mestre, e viva meu mestre, camara...”

4.3 Professor de Historia e Ensino Religioso: educacao para pessoas privadas
de liberdade

O terceiro caso selecionado se da na interseccao entre o Ensino de Histéria e
Ensino Religioso, no contexto da educacdo para pessoas privadas de liberdade,
situado na escola de uma penitenciaria de Juiz de Fora entre os anos de 2023 e 2024.
Foi narrado por um docente que escolheu o pseudénimo de José, que possui
graduacao em Histéria e atualmente cursa o Mestrado Profissional em Ensino de
Historia. Profhistéria- UFRJ. O caso foi selecionado por demonstrar a potencialidade
da interdisciplinaridade entre o ER e o EH, suscitado como uma “necessidade” a partir
das provocacgdes dos estudantes sobre religido em ambos componentes curriculares,
oportunizando que o professor trabalhasse no combate ao RR.

José relatou que depois de dois anos trabalhando como docente na
penitenciaria lecionando o Ensino de Historia, foi designado para lecionar Ensino
Religioso: relatando que a secretaria de educacéo teria muita dificuldade em encontrar
professores que consigam permanecer neste cargo na penitenciaria. Assim, mesmo
nao possuindo formacao na Ciéncia da Religiao, conseguiu o CAT (certificado de
autorizacao temporaria para lecionar), o que é muito comum em escolas da cidade
para o componente curricular ER. Lecionou no Ensino de Histéria em 2023, e por um
curto periodo de tempo no ER em 2024, ambas para o ensino médio da EJA (Ensino
de Jovens e Adultos).

O lugar de entrecruzamento da formacao em Histéria habilitado para lecionar o
ER me despertou o interesse de pesquisa no sentido de buscar compreender como 0
docente articula o conteldo de ER a partir de seus saberes e habilidades como
professor de Histéria, numa perspectiva interdisciplinar: Quais ferramentas o docente
utilizou para construir essa proposta interdisciplinar, bem como quais foram as
escolhas acerca dos conteudos e como os mobilizou em sala de aula.

José narra que gostava muito de trabalhar na penitenciaria no EJA, apesar de
muitos considerarem um ambiente dificil de trabalhar, criticando que falta uma
formacao docente de educacéo que habilite atendendo as especificidades de educar

pessoas privadas de liberdade. Sua concepgao de educacao para este contexto esta
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atrelada ao processo de humanizagdo que corresponde a ndo necessariamente dar
voz, mas dar os ouvidos, numa proposta de escuta ativa que possibilite uma
intervencdo na realidade dos sujeitos em aprendizagem num projeto pedagdgico
elaborado partir de seus conhecimentos prévios e histérias de vida:

“A gente ndo da a voz pra ninguém, a gente da os ouvidos: dar ouvidos a estas
histdrias de vida, também é eles se reconhecem como sujeitos historicos até para eles
se reconhecerem em sua propria humanidade, porque o sistema carcerario acaba
com a humanidade das pessoas aos poucos.” (JOSE, 2025)

O docente questiona uma visao de educacéao reducionista para estes sujeitos,
em que problematiza ser necesséario entender a diferenca entre dizer sobre uma
educacao prisional e uma educacgao para pessoas privadas de liberdade, alargando
as perspectivas dos sujeitos aos quais a educacao pode ser capaz de humanizar.

Assim cabe a educacao nos espacos de privacao muito mais que a
oferta de conteudo ou formagéao técnica. A educagao prisional deve
ser repensada a fim de que possa oferecer aos sujeitos presos
possibilidades de leitura de mundo e de participacédo social. Sem, no
entanto, diferenciar os educandos por estarem inseridos nas prisées,
mas trata-los com as especificidades que a Educacdo de Jovens e
Adultos sugere a partir dos marcos internacionais e nacionais (SILVA,
2019, p.50)

“Antigamente falava em educacao prisional, ai tem uma autora que é Fabiana
Rodrigues, que ela fala: ndo é educacao prisional, é educacado para pessoas privadas
de liberdade, ndo é educagdo da cadeia.” (JOSE, 2025)

Também citou um dos educadores pioneiros na discussao, Elionaldo Julido
(UFF), como referéncia nos estudos para pessoas privadas de liberdade, cuja critica
se da na denuncia da falta de formacao especifica para este tipo de ensino. José
argumenta embasado na perspectiva de Elionaldo Julido que muitos docentes
comecam a trilhar suas jornadas profissionais na penitenciaria sem formacao para tal,
aprimorando e especializando suas praticas na busca de formagdo de forma
autdbnoma a depender do proprio interesse de aprimoramento

E fundamental que se perceba que n&do é sé com a criagdo de novas

escolas, inclusive associadas ao ensino profissional, que
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resolveremos o problema da educacao para jovens e adultos privados
de liberdade. E necesséaria uma concepcdo educacional que privilegie
e ajude a desenvolver potencialidades e competéncias; que favoregcam
a mobilidade social dos internos; que nao os deixem se sentir
paralisados diante dos obstaculos que serdo encontrados na relacéo
social. (JULIAO, 2016, p. 15)

Segundo José, os alunos com quem trabalhou valorizam a educacédo, o que
nao estaria também dissociado do fato de que a educacgéao da remissao de pena: a
cada trés dias de estudo, diminui um dia de pena. Relatou também que os estudantes
falam sobre estudar ser uma forma de passar o tempo, de tentar outra perspectiva de
vida com o estudo, que alguns tem vontade de ir pra faculdade, e que respeitam muito
os professores.

Através de diversos estudos realizados sobre a_ educagéo
implementada no sistema penitenciario brasileiro (JULIAO; PAIVA,
2015), a educacéo é considerada como um dos meios de promover a
integracao social e a aquisicdo de conhecimentos que permitam aos
reclusos assegurar um futuro melhor quando recuperar a liberdade.
Essa posicdao talvez seja compartiihada pelos apenados que
compreendem que o encarceramento tem uma finalidade que vai além
do castigo, da segregagédo e dissuasao e que, portanto, aceitam
voluntariamente e aprovam o aspecto reformador do encarceramento,
em especial as atividades de educacéo profissional e as informacdes
sobre oportunidades de emprego. Outros apenados, ao contrario,
rechacam a educacdo como parte de um sistema impositivo e
castrador, que os querem alienados. Sem duavida alguma, por outro
lado, € possivel ainda que muitos apenados participem inicialmente
das atividades educativas por razdes alheias a educacao, como, por
exemplo: sair das suas celas, estar com amigos ou evitar o trabalho
etc. (JULIAO, 2016, p. 10)

O docente narrou uma atividade que prop6s no ER, em que passava 4 horas
trabalhando com cada turma em virtude da reposicado de greve, logo, decidiu fazer
uma atividade diferente, que rendeu muitos frutos, inclusive para a escrita de seu

projeto de mestrado.

“Eu ndo imaginava a potencialidade dela. Levei algumas imagens que retratam
paisagens e pedi para a partir das imagens escreverem alguma memaoria que as
imagens remetessem. Depois eu relacionava com o brasao da cidade de Juiz de Fora,
questionando o que é lembrado e o que é esquecido, como a memoria e é fruto de
selecdes, tanto as deles como a da cidade. ” (JOSE, 2025)
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Com esta atividade, o professor de Histéria suscitou a discussao sobre
memb©ria, historia e pertencimento a cidade, pois a partir dos textos produzidos pelos
estudantes sobre as imagens, foi possivel capturar subjetividades e percepgdes que
0s sujeitos em privacdo de liberdade forjam na relacdo entre as temporalidades,
conectando momentos de suas histérias de vida as relagcbes em sociedade. Neste
sentido, José encontrou a possibilidade de explorar como eles formulam suas
perspectivas de vida. Neste aspecto em especial, a dimenséao religiosa aparece de
modo central, provocando maiores discussdes para se trabalhar a religido em suas
dimensdes politicas, culturais, sociais, para além das questdes estritamente

pertinentes a dimenséo da fé.

“A perspectiva sempre come¢a com essa ideia o passado, ai muitos textos tem
uma quebra no texto, ‘hoje em dia como privado de liberdade...’, essa ruptura do
presente encarcerado, e a questao da religido vinha como perspectivas de futuro, ‘se
deus quiser, gracas a deus, vou sair daqui...confiar em deus que ele farg’...” (JOSE,
2025).

José identificou nas escritas que a dimensédo da fé em Deus aparece nas
narrativas como concepc¢ao de justica atrelada a projecao de um futuro liberto. No ER
e no EH trabalhou “ o que significa a religido pra vocé?” relacionando os diferentes
calendarios pautados pelas religides. Procura entender como eles entendem as
diferentes temporalidades e também estimula a se entenderem como sujeitos
histéricos, bem como procura estimular nos estudantes pensar sobre a diferenca entre
religido e fé. O professor procurou debater a diferenca entre religiao e fé, trabalhando
que apesar de nao ser possivel discutir ou questionar a fé, questionando o outro, é

necessario discutir religido.

A religiao predominante na cadeia, segundo o professor, é a evangélica. Esse
dado nos leva a interpretar por que a IR e o RR narrados a seguir séo tao fortes neste
ambiente.

“Um dos alunos que fez a atividade o apelido dele e até pastor, pegou uma das
imagens que tinha o nascimento de cristo e fez alguns versiculos [...] A maioria s&o
evangélicos porque a propria igreja que frequenta muito la é a igreja evangélica. Uma
senhorinha vai 14 toda semana dar uma palavra e dar a bengdo. ” (JOSE, 2024)
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Ainda sobre essa dimensao da religido, narrou que em uma aula de historia
com uma turma do ensino médio, os préprios estudantes pautaram a discussao sobre
a IR sendo tal turma composta por exclusivamente pessoas de tais religides, sendo
quatro da umbanda e um do candomblé. A queixa / desabafo dos estudantes se deu
por serem obrigados a abandonar o uso de suas guias de protecdo ao adentrar na
prisao.

“Eles falaram que la na penitenciaria deixavam usar crucifixo, mas ndo deixava
usar a guia, 0s proprios presos ndo deixavam. Ja teve que chegou usando e eles
mandam tirar. A seguranca ndo interfere nisso ndo. Que eles tiravam. E a lei da cadeia
mesmo. ” (JOSE, 2025)

José relatou que nenhum usava mais, porém, havia agentes penitenciarios que
usavam guias de protecdo, mas que apesar de a instituicdo nao interferir nisso, os
préprios presos regulavam o uso de simbolos das religibes de matriz africana
proibindo uns aos outros.

Sobre os significados dos conceitos de RR e IR, José acredita que podem ser
trabalhados de forma complementar, embora fazendo uma distincdo sobre eles,
analisando o ocorrido na cadeia a respeito das proibicdes sobre 0 uso das guias de
protecéo:

“Os dois conceitos se complementam, intolerdncia com RR. Impedir que uma
pessoa expresse uma parte de sua fé, que é sua guia, e racismo por ser religido de
matriz africana. ” (JOSE, 2024)

Sobre a potencialidade do ER para o combate do RR, o docente se posiciona
de modo interdisciplinar, demonstrando como constréi essa luta em sua pratica:

“Acho que o ER pode contribuir no combate ao racismo, das origens do racismo
e da escraviddo. Gosto sempre de fazer essas perguntas nas primeiras aulas de
Histdria: quantos anos tem de escravidao e quantos anos tem a escravidao? O que
vocés acham das consequéncias disso? ” (JOSE, 2024)

A problematizacao da realidade € potencial no Ensino Religioso e no Ensino de
Historia, partindo das propostas da BNCC (JUNQUEIRA, 2015). Ainda respeitando as
especificidades de cada campo, seus limites e recursos tedrico-metodologicos
préprios, indico o uso da interdisciplinaridade como estratégia de dialogo sobre a
intolerancia religiosa e o racismo religioso.

Dentre estas estratégias, encontra-se o dialogo entre os componentes
curriculares que, ao superar a concepcado de hierarquizacdo e
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estratificacdo dos conteudos, permitird um novo olhar sobre a relacao
entre as disciplinas, ultrapassando a disciplinarizacado e colaborando
no diadlogo entre as areas do conhecimento para enxergar o todo.
Especialmente porque as disciplinas sao a organizacéao de campos do
saber, com objetos, métodos e abordagens dos diferentes dominios
da arte e do conhecimento e sdo influenciadas por concepgdes
pedagdgicas diferenciadas. (JUNQUEIRA, 2015, p.18)

Uma abordagem interdisciplinar proporciona abranger a complexidade do
fenébmeno religioso aperfeicoando uma educacgao significativamente integral, que nao
prescinde de estratégias pedagdgicas quando tratamos de temas que tangem as
discussodes étnico-raciais

Mas estudar as relagdes entre religides e cultura, religides e o Estado,
e religides e sociedade nao esgota as possiveis relacdes nas quais as
religides podem se encontrar. H4 muito tempo a ciéncia da religido e
suas disciplinas vizinhas perceberam a relagéo da religiao com a raca
e a nacionalidade. (WACH, 2018, p.250)

Por fim, é possivel depreender dos relatos de experiéncia docente de José e
suas reflexdes sobre sua prépria pratica, que o ER e o Ensino de Histéria detém
grande potencial interdisciplinar para se trabalhar o combate ao racismo, sobretudo o
religioso. Ademais, este movimento se torna ainda mais importante e necessario no
sentido de que a maioria dos presidios brasileiros sdo compostos por pessoas negras,
de acordo com o Anuario Brasileiro de Seguranga Publica.

Em 2022, no 16° Anuario Brasileiro de Seguranca Publica,
publicamos, mais uma vez, o crescimento da populagcédo prisional
brasileira. Na época, 820 mil pessoas estavam sob a tutela do Estado.
Agora, ndo ha novidades em relagdo ao encarceramento em massa,
ja amplamente difundido pela literatura. Os dados ndo nos deixam
mentir: houve crescimento de 0,9% na taxa de pessoas privadas de
liberdade; em nuUmeros absolutos, estamos falando de 832.295
pessoas com a sua liberdade cerceada e sob a tutela do Estado. O
cenario mudou muito pouco: sao jovens de até 29 anos (43,1% da
populacao carceraria), negros (68,2%), o mesmo perfil das vitimas

majoritarias de Mortes Violentas Intencionais, como ja demonstrado
neste Anuério. (BRANDAO, 2023, p. 309)

O combate ao racismo no ambiente prisional ndo se restringe ao combate a
sua dimenséo religiosa, mas também pode ser provocado no sentido de que discutir
o RR como proposto ao longo dos capitulos, perpassa compreender a formacéo sdcio-
historica brasileira a partir da l6gica das rela¢des raciais.

Tal l6gica também oportuniza re-pensar o panorama do presente, no qual o
sistema carcerario se insere numa politica genocida e higienista para sociedade
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brasileira, destacando que as consequéncias da escraviddo e as desigualdades
oriundas do racismo permanecem, mantidas por uma necropolitica que se revela tanto
de modo material / fisico / direta, quanto no sistema educacional tradicional, que ainda
produz esquecimento e apagamento sobre a cultura afrobrasileira (para além da
dimensao religiosa).

Embora a categoria “genocidio” choque, quando analisamos os dados
referentes ao sistema prisional brasileiro, coletados pelo 17¢ Anuario
Brasileiro de Seguranga Publica em 2023, é escandalosamente
evidente a atualidade daquela leitura - o Brasil encarcera
majoritariamente pessoas negras e persiste na recusa em prover
condigdes dignas de vida e garantir direitos para essa populagao.
Justifica-se assim a terminologia empregada, pois se trata de um
quadro de violéncia racial institucionalizada, que adere
incondicionalmente a desumanizagdo das pessoas negras, sob o
aparato fornecido pela propria normativa vigente. A prisao é a opgao
pelo controle social, que opera pela sujeicdo constante das pessoas
encarceradas. Levando em conta que é pela operacao do sistema de
justica criminal que se chega ao encarceramento, € necessario
explicitar que o Judiciario desempenha papel expressivo na chancela
do aniquilamento dos corpos negros. (BRANDAOQO, 2023, p. 308)

Em suma, o que estd em jogo no caso narrado ndo se reduz a fomentar
somente a luta em prol da liberdade de expressao religiosa, mas sim, a reconstrucao
da dignidade negra através do processo de conscientizacao histérica, pautando nao
somentes futuros possiveis de liberdade fora da cadeia, mas sim, uma educacéo que
seja humanizadora no processo de re-socializacdo do sujeito em privacdo de
liberdade.

Nesta perspectiva, as queixas dos estudantes proibidos de utilizarem suas
guias de prote¢do da umbanda e do candomblé assimilam ambos aspectos: religiosos,
mas também de pertencimento a matriz africana e afirmacdo da negritude, num
processo de duplo reconhecimento afirmativo de luta pela reconstituicdo de suas
identidades.
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4.4 Lideranca de terreiro Umbandista e mestre de saberes ancestrais

O dultimo caso foi narrado por uma lideranga umbandista que conduz as
atividades do terreiro zelando pelo mesmo ha 36 anos. Detém sua importancia por se
referir a troca com um zelador de Umbanda que trouxe debates sobre as relacbes
étnico-raciais, 0 RR na histéria da Umbanda dentre outras consideragdes sobre o
preconceito racial.

O lider umbandista que escolheu o pseuddnimo de Sapucaia narra uma
invasdo ao seu terreiro de umbanda, cuja motivagdo para tal agdo de violagcdo nao
ficou evidente para a comunidade em questao, mas foi pensada como a tentativa de
um furto. Ademais, embora n&o tenha sido narrada como um caso de IR ou RR,
quando perguntei a Sapucaia se ele pensava que a umbanda contribui para a
construcdo da identidade negra, o caso foi narrado em seguida a critica do mesmo
em resposta a minha pergunta, dizendo dos efeitos do racismo para que a religido
fosse perseguida e silenciada, desde a senzala.

“A umbanda contribuiu muito, porque estamos vivendo outros tempos. O negro
resolveu soltar a voz. Por muitos anos nds fomos muito calados. Desde aquela época
a gente era calado. Como que os pretos cultuavam as imagens nas senzalas?
Escondidas embaixo de buraco, embaixo do altar, o santo verdadeiro tava em cima,
mas as imagens deles estavam embaixo. Porque aquele preto velho ta embaixo do
altar, ndo é porque ele € menor, mas ele ta la como preto velho, em cima ele estaria
como santo. S4o Sebastido, Sdo Jorge, até Sao Jorge também foi discriminado, a
igreja catdlica custou a aceitar.”

Sapucaia trouxe uma explicacdo para o uso das imagens catdlicas na
Umbanda, discutida sob o ponto de vista das rela¢des étnico-raciais. Aqui, as imagens
do preto velho e do santo representadas no Conga (altar) contam e subliminarmente
denunciam uma histéria da hierarquizacao das racas fundadas no Brasil colonial /
escravocrata. A ordem vigente esta representada na verticalidade das relacdes:
“Santos (brancos) em cima, Pretos-velhos (negros) embaixo”, materializados na
construcao espacial da casa grande e da senzala.

A ordenacdo das relagdes sociais escaparia a essa logica na medida em que
os africanos desde a senzala buscam contrariar estas relagées de poder de inumeras
formas para contrapor a morte: com a manipulacao dos remeédios para cura das feridas

provocadas pela escravidao, nos venenos postos nas comidas dos senhores, nas
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estratégias de permanéncia da arte e cultura africana em territorio brasileiro nos
simbolos grafados nos territérios (pontos riscados), nos cantos de protecdo da
capoeira, etc.

Sobre a o encontro entre as religibes das culturas europeia e africana com
outras, como a indigena, circulam na sociedade vigente outros modos de explicar essa
assimilacdo, sendo o termo “sincretismo” demasiadamente utilizado para descrever
tal fendmeno. O conceito de sincretismo, por sua vez, tem conotagdes diversas, que
extrapolam a légica pura e simples do sincretismo como mistura harménica de fuséo
entre culturas.

A perspectiva de Sincretismo'” e resisténcia se entrelagam na histéria dos
povos de matriz afro, na medida que "A rejeicdo do culto aos orixds e as
perseguicdbes empreendidas pelos senhores brancos criaram nos escravos a
necessidade de encontrarem entidades cristds que o0s representassem”
(NASCIMENTO; TRINDADE, 2001, p. 108). Representacao tal que se deu de modo
violento, na negacéo das identidades das diversas etnias africanas, ou seja, na
busca de estratégias de permanéncia da cultura africana em meio a normatividade
dos signos da cultura do colonizador europeu. Para além disso, o debate critico
sobre o sincretismo como algo natural ou positivo nas teorias discutidas na academia
provocam refletir sobre as consequéncias destas formulagcdes, bem como

argumenta Abdias do Nascimento na obra “O genocidio do negro brasileiro”

O falso carater desse chamado sincretismo pode ser também
claramente percebido no tratamento deslendenoso dispensado as
religides africanas por seus supostos parceiros de sincretismo, os
catolicos brancos e os estudiosos. As concepgbes metafisicas da
Africa, seus sistemas filoséficos, a estrutura de seus rituais e liturgias

7" O tema do sincretismo brasileiro vem sendo debatido desde o final do século XIX,
passando pela teoria de aculturagdo do evolucionista Nina Rodrigues, precursor dos estudos
das religides afro-brasileiras no pais apoiado sob um campo tedrico de cunho racista, o qual
hoje se torna refutavel perante as consequéncias produzidas perante tais elaboracoes
tedricas e praticas. O trabalho de Nina Rodrigues subsidiou a teoria culturalista de Arthur
Ramos (1942), o extenso trabalho documental de Gongalves Fernandes (1941), também
influenciando ao longo do século XX outros tantos intelectuais brasileiros, que rejeitaram ou
refinaram criticamente as teorizacdes iniciadas por Nina sobre a mistura das religides e
etnias no territorio brasileiro. Sdo eles: Melville Herskovits (1936), Roger Bastide (1945),
Tullio Seppilli (1955), Waldemar Valente (1976), Leonardo Boff (1977), Renato Ortiz (1978),
Borges Pereira (1981), Patricia Birman (1980), Peter Fry (1984), Beatriz Dantas (1987),
Renato Silveira (1988), Roberto Motta (1986), Clévis Moura (1988), dentre
outros...(FERRETTI, 1995)
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religiosas nunca merecem o devido respeito e consideracdo como
valores constitutivos da identidade do espirito nacional. E
desprezando a cultura que os africanos trouxeram, 0s europeus
reforcaram a teoria e a pratica da rejeicao étnica. Todos os objetivos
do pensamento, da ciéncia, das instituicbes publicas e privadas
exibem-se como provas dessa conclusdo. (NASCIMENTO, 2019, p.
38)

Sobre a rejeicdo a cultura africana, Sapucaia critica um fenémeno que diz ser
recorrente nos dias de hoje: o fato de muitos filhos ndo seguirem as religides de matriz
africana vivida pelos pais, como uma ruptura da tradicdo que é inerente a religido da
umbanda, na transmissao ancestral da posicdo de chefes de terreiro aos herdeiros
consanguineos.

“As vezes 0s pais eram da umbanda, mas os filhos ndo quiseram por os pés,
partiram por outro lado, e tiveram até mesmo atritos com 0s pais por causa da religido.
Alguns pais que vem na umbanda os filhos contestam. ” (SAPUCAIA, 2023)

Apoés trazer este relato, Sapucaia trouxe o relato a seguir, sobre uma ocasiao
em que o terreiro foi arrombado.

“Aqui gracas a deus ndo levaram nada, mas o centro ja foi arrombado. Foi
arrombado pra procurar dinheiro, mas dinheiro ali ndo tinha, ndo tem pra roubar. Mas
ndo conseguiram levar nada. Nitidamente estava procurando dinheiro. Nao quebraram
nada, como ja haviam feito em varios outros terreiros, pra quebrar. Todo dia vou la de
manha, para cuidar, quando eu vi a porta ja tava aberta. Tinha umas imagens no chéo,
o0 Sé&o Jorge por exemplo, viraram pra ver se tinha fundo. Ai que a gente fez o muro.”
(SAPUCAIA, 2024)

Sapucaia trouxe o relato sem nomear necessariamente com um caso de RR
ou de IR, mas trouxe no contexto em que falavamos sobre as lutas contra o racismo.
Embora nao tenha lido o acontecimento como uma violagcado no sentido de depredar
os patrimdnios do templo religioso como algo motivado por um puro 6dio racial, sua
narrativa me leva a considerar que a lideranca entenda a tentativa de furto como uma
violacdo que despreza o carater sagrado daquele espaco, nao respeitado enquanto
tal. Apds o ocorrido, narrou que a comunidade se mobilizou junto a sociedade civil
para angariar fundos para levantar um muro, na tentativa de trazer mais seguranca ao
terreiro.

O caso de Sapucaia é fundamental pois diz sobre o RR para além do espaco
educacional escolar. Considerando que os terreiros também educam para a vida em
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sociedade e que estas liderancas também sdo mestres de saberes, sua narrativa
alarga a nocao de que educar sobre as relacdes étnico-raciais se restringe ao espaco
escolar, a exemplo da explicacdo da lideranca sobre a organizagao das imagens do
conga (altar) de umbanda.

Sobre esta relacdo entre terreiro, escola e o racismo, vale destacar e lembrar
da narrativa de uma crian¢a, Eduarda, explorada no artigo de Stela Caputo, intitulado
“Nao posso ser negra. Nao posso cantar pra Ogum. Nao posso ser do Candomblé.
Nao posso nada: infancia, racismo e racismo religioso.”: “O racismo machuca.
Machuca muito na escola. Ainda bem que a gente tem a familia e o terreiro. O terreiro
cuida do machucado que o racismo faz”. (CAPUTO, 2023, p.100).

Em suma, a troca com a lideranca estimulou pensar em como os terreiros e
barracdes podem ser espaco de afirmacao e acolhimento para pessoas negras, bem
como local de transmissao de saberes e processos educativos outros. Estes, sdo
refletidos junto as questbes étnico-raciais, prezando a luta por igualdade, direito e
justica para o povo negro.
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5 Fundamentos pedagogicos para educar sobre as Religioes de matriz africana

Neste capitulo, apresento uma proposta pedagdgica que possa contribuir com
educadores comprometidos em repensar seus repertorios sobre as religides de matriz
africana. Refiro-me a educadores que atuam no ER, mas nao exclusivamente,
como ja foi demonstrado nos capitulos anteriores, pois se trata de uma proposta
interdisciplinar. Esboco uma intervencdo pedagdgica que contribua na
implementacao das Leis 10.639 e 11.645, a luz da concepcao filoséfica inspirada
pelo cosmograma Dikenga de origem bantu-kongo. '8

Esta, surge como uma intervengéo de carater interdisciplinar no sentido de
fortalecer a compreensao sobre a cultura afro-brasileira e suas influéncias na nossa
sociedade, experimentando a dinamica criativa de mitos que se sustentam através
da linguagem proverbial'® e das representacoes artisticas decorrentes desses
mitos.

Antes de apresentar e descrever a proposta, apresento alguns fundamentos e
discussdes importantes que concebem a legitimidade da proposta.

Como contribuicdo a este debate, reconheco o aporte teérico de lvan Poli na
obra Pedagogia dos Orixas como chave fundamental de apoio aos objetivos da tese
e em especial, deste ultimo capitulo. Trago sua obra como referéncia que pode
amparar e somar de modo teorico e pratico com os objetivos da proposta, pois realizo
tal didlogo alinhado a seus principios norteadores. Apresento de forma breve pontos
importantes de sua obra, recomendando a leitura como apoio tedrico-metodoldgico
para o desenvolvimento das praticas pedagdgicas.

'8 A proposta nasceu no encontro com Di Hernandes (2025), artista e arte-educador que se
autodenomina como pesquisador macumbeiro, cujos estudos compartilhamos sobre o
cosmograma bantukongo DiKenga no decorrer da tese diante nossos interesses de
pesquisa em comum, proporcionando a escrita desta pratica sob inspiracéo destes estudos.

19 Pensar criagdo visual através dos mitos pode ser um exercicio rico e familiar sob o uso de
linguagem proverbial, base para a lida e entendimento dos mitos conhecida e utilizado
comumente em bens materiais e imateriais na sociedade bantu-kongo. A exemplo, trabalhos
feitos em tampas de panelas pelos Bawoyo, de tradicionais escultores habilidosos com
figuras artisticas proverbiais (SERRANO, 1993). Estes esculpem essas imagens em
superficies de tampas de panelas de madeiras (matampa) para ajudar o individuo a resolver
algum problema relacionado a ma conduta, mas que também eram valorizadas como obras
de arte. Tais expressoes carregam significados profundos, ensinamentos e conselhos
praticos baseados em vivéncias coletivas da cultura bantu.



133

lvan Poli salienta as consequéncias da auséncia de mitos tradicionais e
ancestrais nas escolas. Uma realidade que, segundo o autor, que de certo modo
“apenas faz com que se reproduzam relacdes culturais e sociais. Bem sabemos que
tais reproducdes sao excludentes e s6 tem adoecido e afastado nossas criancas e
jovens do espaco escolar. ” (OLIVEIRA, apud POLI, 2024, p. 28)

Diante deste problema, o autor apresenta como objetivo central da obra

contribuir com elementos que ajudem a estabelecer novas relagées
culturais para este processo, reconhecendo a base mitica de nossa
matriz africana, assim como nossos herdis negros, no processo de
construgao de nossos arquétipos de educagao (POLO, 2024, p. 23)

Poli tece suas discussdes embasado em dois programas pedagdgicos: o Ire
Ayo, da Escola Municipal Eugénia Anna dos Santos, de Salvador (BA), bem como a
partir de sua pratica como professor do Ensino Basico em Sao Paulo. A primeira
escola tem seu Projeto Politico Pedagégico Iré Aié (caminho da alegria) baseada nas
referéncias culturais do 11é Axé Op6 Afonja, comunidade de Candomblé, fundado por
Mae Aninha, importante lalorixa que exerceu protagonismo no combate ao racismo
religioso. Conta Mae Stela de Oxossi na obra “Meu tempo é agora”:

Mé&e Aninha era de Sango, Filha-de-Santo de lya Marcelina — Oba
Tosi, do Candomblé do Engenho Velho o Ayc lya Naso Oka. Foi a
responsavel pela liberacdo do culto afro-brasileiro, bastante
perseguido nos primdérdios do século XX, pela policia. Candomblé era
coisa de ‘negros ignorantes, pratica fetichista, a vergonha da Bahia’,
diziam. Oba Biyi ndo hesitou: no Rio de Janeiro, onde residia na época,
foi ter com Getulio Vargas, obtendo a liberdade para a pratica da
religido dos Oriya, pelo Decreto n® 1212. (SANTOS, 2010, p. 17-18)

A proposta de Ivan Poli se baseia portanto em projetos de escola cujos alicerces
politicos e epistemoldgicos estdo pautados na luta anti-racista. A luz da teoria da
reproducao de Bourdieu, o autor confronta a reproducdo de saberes hegeménicos
através da afirmacéo identitaria e cultural da negritude. No capitulo “Visdes africanas
de educacao” tece comparacdes entre o arquétipo do heréi grego e dos herbis
africanos. Trabalha demonstrando as implicacbes do conceito grego de areté e seus
desdobramentos a filosofia classica que sustenta a concepc¢éo de educacgao ocidental,
pautada na apreensdo de conteudos, de modo que a ideia de virtude é expressa e
valorizada através da aquisi¢cdo (acumulagao) de conhecimentos.

Poli articula uma relagao conceitual e filoséfica para se pensar e problematizar
a educacao, contrastando o conceito de areté grego ao codigo moral loruba e seus
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sentidos para formacao educacional a partir do conceito w4, de onde os arquétipos
da educacédo lorubd emana, pautada na ideia de construgdo de um bom carater.
(POLI, 2024). Em suma, estabelece tal comparagao: enquanto o projeto de educacao
tradicional cuja raiz se firma no conceito grego de areté valoriza a exceléncia do heroi
pelas suas habilidades que sobressaltam em relagdes aos demais, a concepcéo de
iwa valoriza a formagao do carater a partir de implicacdées com o bem estar coletivo,
exaltando as relacdes de interdependéncia entre os sujeitos e o convivio entre as
diferengas, valores primordiais para diversas sociedades africanas, baseadas em
valores de reciprocidade, comunitarios, abrangentes.

O educador apresenta mitos africanos e afro-brasileiros destacando
algumas de suas funcoes: mistica, cosmolégica, sociolégica e pedagogica. A
partir disso, apresenta entdo um guia para o estudo dos mitos brasileiros, trazendo
as figuras de diversos Orixas, Voduns e Inquices com destaque nas fungdes acima
descritas. Traz a historia de diversos herdis e heroinas negros do Brasil, como Zumbi
dos Palmares, Luiz Gama, Luiza Mahin, Eugenia Anna dos Santos, etc. Tece relacdes
filodicas entre Xangd e Rousseau, salientando o cédigo moral de Xangb e seu papel
no processo de descolonizagéo.

Por fim, ressalto a pertinéncia e sugiro a leitura apds demonstrar os
fundamentos que percorrem a obra, do capitulo “Oficinas e praticas pedagdgicas de
afirmacao identitaria afrodescendente”, em que o autor segue propondo oficinas de:
leitura, contacao de histéria, teatrais, motivacionais, mapas ortograficos, producao de
textos, sugestdes de lendas e mitos. Para encerrar, traz relatos e experiéncias de
praticas antirracistas e de afirmacao identitaria e cultural afrodescendente em sala de
aula.

Em consonéncia com a proposta de Ivan Poli, desenvolvo os apontamentos
pedagogicos fundamentados nos principios discutidos ao longo deste trabalho
reforcando as possibilidades de cunho interdisciplinar para um ensino cientifico sobre
as religides de matriz africana, sem proseltisimo, mas com compromisso social. Os
fundamentos sobre os quais se assentam o ERE que trago como norteador da
proposta interdisciplinar sédo:

(a) o entendimento de que a religiao ou o fendbmeno religioso da-se a
conhecer por meio do estudo;

(b) a observacao das religibes, bem como a comparacao e analise
delas possibilitam maior lastro de informagdes a fim de compreendé-
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las em suas especificidades (construidas histérica, social e
culturalmente);

(c) as expressoes religiosas institucionalizadas e as religiosidades sdo
constituidas por uma linguagem simbdlica, presente em seus mitos
(teologias) e performatizadas em suas praticas (ritos);

(d) as religides sdo portadoras de discursos que orientam condutas
individuais e coletivas, que se estendem para além dos limites da
esfera privada. (RODRIGUES, 2016, p. 10, grifos da autora)

O conteudo de tema religioso aqui exposto pode ser compreendido como
literatura, poesia e arte. Através desta compreensdao podemos reconhecer neste
conteudo construgcdes de sentido que organizam certos sujeitos religiosos para a vida
em sociedade, oportunizando que educandos interajam com estes saberes e
desenvolvam suas proprias questoes, cabendo aos docentes desenvolver o dialogo
inter-religioso a partir do repertério de vida e das crengas dos estudantes.

8) Mu ké&nda, babo longa ye longwa

Dentro da comunidade, todos tém o direito de ensinar e serem
ensinados. Educagcé@o é uma questédo de reciprocidade. O verdadeiro
conhecimento € adquirido através de compartilhamento. (SANTOS,
2019, p.75)

Exercitar a compreenséao sobre a existéncias das multiplas religides ndo é uma
tarefa simples ou automatica. Reconhecer e conferir legitimidade a existéncia de
diversas religioes permeia o exercicio de descentramento da propria crenga,
como exclusiva e absoluta. Em processo de aprendizado e desenvolvimento,
criangas e adolescentes podem expandir o universo de conhecimento sobre as
religides (RODRIGUES, 2021).

Tal proposta de didlogo inter-religioso necessita agugar o olhar para discussoes
sobre a cosmovisdo bantu que esta representada em iniUmeros campos da nossa
sociedade, mas que por vezes nao € percebida sem a apreensdo e difusdo do
conhecimento, quando invisibilizadas as agéncias das “maos que costuram o vento”.
Com tal expressao, trago a referéncia das memoérias e saberes tecidos por diversas
herangas africanas, sobretudo pela heranga bantu-kongo.

A forga da expressdo “maos que costuram o vento” diz respeito as mestras e
mestres dos saberes de terreiro, que driblam o projeto de colonialidade diariamente
através de seus ensinamentos e ritos contrariando o esquecimento de suas culturas.
Cunhada por Graga Floriano, Robert Daibert e Volney Berkenbrok na obra “A m&o que
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costura o vento”, faz coro e fortalece as vozes destes agentes que educam e
transformam as vidas e percep¢des humanas para além dos espacos de saber
institucionais.

De um lado temos o saber formal, escolar, de natureza baseada na
escrita, avaliativo, em uma proposta curricular pré-estabelecida,
desconectada da vida e da pluralidade de identidades, do outro lado,
temos o saber tradicional dos terreiros, fundamentado na experiéncia,
nas relacdes cotidianas, na experiéncia adquirida com o tempo, por
meio da oralidade e ancestralidade, um conhecimento que € adquirido,
mas que ndo é ensinado. Acontece no “ver fazer”. (MACEDO, 2019,

p. 14)

Tais saberes se movimentaram através dos ventos ao longo das historias, em
vozes, lamentos, gemidos, gritos, sussurros, brados, coros, canticos, ritos. A fala
como base da cultura afro-brasileira é também possibilidade de artificio pedagdgico
de facil uso para a sala de aula através da contacao de histérias.

Ao narrar um mito, o educador revela um universo desconhecido para algumas
criangas, mas talvez nao para todas. Constréi-se um espaco de identificacao para
aquelas criangas e adolescentes que sé@o das religibes afro-brasileiras e que por
muitas vezes sao silenciadas pelo medo de sofrerem alguma violéncia ao exporem
sua fé.

Também cria-se um espago de problematizacdo para aquelas que as
desconhecem totalmente, ou que apenas conhecem as religides pelos estigmas e
preconceitos que aprenderam na vida social. Assim, diante de falas de tom pejorativo
como “isso é macumba”, remetendo a uma demonizacdo reducionista das plurais
tradicoes religiosas afro-brasileiras, podemos desconstruir uma visdo Unica e
totalitaria, contrariando o que Adichie Chimamanda chamou de “o perigo de uma

histéria Unica. ”

Histérias importam. Muitas historias importam. Histérias tém sido
usadas para expropriar e ressaltar o mal. Mas histérias podem também
ser usadas para capacitar e humanizar. Histérias podem destruir a
dignidade de um povo, mas histérias também podem reparar essa
dignidade perdida. (CHIMAMANDA, 2017, p.5)

Contar um mito da cultura afro-brasileira através da contacao de histéria pode
ser uma estratégia de humanizacéo, ao aproximar as criangas da mitologia destas

tradicoes. Os ritos realizados no interior das comunidades de terreiro performam os
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mitos contados como sabedorias geracionais, portanto, educam para a relacao dos
seres consigo, para a vida em comunidade.

Na sala de aula, os mitos se relacionam com o exercicio da imaginacao através
do exercicio da escuta, estimulando a atitude de abertura de escutar aquilo que é
diferente e que pode causar estranhamento a principio, prevendo o respeito na
diferenga. Traz ao ch&o da escola a cultura afro-brasileira como referéncia ética,
estética e poética para a vida, “Nada na vida diaria da sociedade Kongo esta fora das
suas praticas cosmologicas”. (FU-KIAU, 2001, p. 38-9).

Na perspectiva da epistemologia das macumbas a nogao de terreiro
configura-se como tempo/espaco onde o saber € praticado. Assim,
todo espaco em que se risca o ritual é terreiro firmado. Nesse sentido,
esta nocdo alarga-se, ndo se fixando somente nos referenciais
centrados no que se compreende como contextos religiosos. (SIMAS;
RUFINO, 2018, p.42)

Assim, abre-se espaco para terreirizar o conhecimento, proporcionando a
educacao sobre as religibes de matriz africana na sala de aula. Isso néo significa uma
acao proselitista de cunho confessional, ao passo que seria incoerente, frente
concepcao de hospitalidade bantu, propor uma educac¢ao para conversao e supressao
dos valores do outro, entendendo que esses elementos culturais de dominagéo e
minoracdo da cultura do outro ndo fazem parte da filosofia bantu-kongo que tem
grande influéncia na cultura afro-brasileira.

Aqui, propde-se apenas poder rever nossa sociedade referenciando e
valorizando a nossa heranga bantu-kongo a partir do reconhecimento com alguns dos
seus principios filoséficos. Trago enfim a proposta no item a seguir.

5.1 A proposta: articulando o cosmograma bakongo Dikenga, artes e a contacao
de historia

A proposta ndo se trata de um modelo, mas sim, de um esbogo que abra
espaco para experimentacdes no campo da educacéo, explorando as subjetividades
de estudantes acerca dos conhecimentos prévios que trazem, suscitados em contato

com este recorte da cultura afro-brasileira.
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Fundamentos da atividade proposta:

1
2

) A transmissdo de saberes pela oralidade;
)
3) O cosmograma bakongo Dikenga;
)

A cosmovisao bantu-kongo;

4) A arte como ferramenta sécio-politica.

Objetivos:

1) Compor o impeto criativo expresso na leitura de mundo dos estudantes;
2) Explorar as subjetividades dos estudantes em prol a afirmacao identitaria;

)
)
3) Fomentar a expressao para além da fala e da escrita;
4) Discutir relag6es étnico-raciais com base nos mitos;

5) Promover conhecimento sobre a cosmovisao afro-brasileira.

Etapas:

A proposta criada pode ser elaborada no formato de uma oficina, dividida em

dois momentos:

Etapa 1- No primeiro momento sera realizada a contagdo de histéria, sob a
perspectiva da transmissdo de saberes provindos via oralidade, num exercicio que
propde escuta e imaginacao.

Etapa 2- No segundo momento, apds a escuta, serdo realizados desenhos
sobre o mito narrado, criados sob a inspiracdo do cosmograma Dikenga com intuito

de agucar a linguagem proverbial dos mitos.

5.2- Etapa 1: Contacao de histoéria: o mito de Oxum Apara e as relacoes étnico-
raciais

Na primeira etapa, a leitura de mitos em formato de contacao de histérias
pode ser recurso utilizado que reforca alguns paradigmas epistemol6gicos que fazem
parte do carater educativo das religibes de matriz africana, no que diz respeito a
transmissao de conhecimentos pela oralidade.
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Trago como exemplo para iniciar a atividade a contagéo de histéria de um mito

denominado ltan (relatos miticos da cultura ioruba).

Oxum Apara tem inveja de Oig Vivia Oxum no paldcio em ljimu./
Passava os dias no seu quarto olhando seus espelhos./ Eram conchas
polidas/ Onde ficava sua imagem bela./ Um dia saiu Oxum do quarto
e deixou a porta aberta./ Sua irma Oia entrou no aposento,/ extasiou-
se com aquele mundo de espelhos,/ viu-se neles./ As conchas fizeram
espantosa revelacao a Oia./ Ela era linda! A mais bela!/ A mais bonita
de todas as mulheres!/ Oia descobriu sua beleza nos espelhos de
Oxum./ Oia se encantou, mas também se assustou:/era ela Os
mistérios d’oxum imortal, mais bonita que Oxum, a Bela./ Tao feliz
ficou que contou do seu achado/ a todo mundo. E Oxum Apara remoeu
amarga inveja,/ j& ndo era a mais bonita das mulheres./ Vingou-se./
Um dia foi a casa de Egungum e lhe roubou o espelho,/ o espelho que
s6 mostra a morte,/ a imagem horrivel de tudo o que é feio./ Pds o
espelho do Espectro no quarto de Oia e esperou./ QOia entrou no
quarto, deu-se conta do objeto./ Oxum trancou QOia pelo lado de fora./
Oia olhou no espelho e se desesperou./ Tentou fugir, impossivel./
Estava presa com sua terrivel imagem./ Correu pelo quarto em
desespero./ Atirou-se no ch&o./ Bateu com a cabega nas paredes./
Nao logrou escapar nem do quarto./ Nem da visdo tenebrosa da
feiura./ Oia enlouqueceu./ Oia deixou este mundo. Obatala, que a tudo
assistia, repreendeu Apara/ E transformou Oia em Orixa./ Decidiu que
aimagem de Oia nunca seria esquecida por Oxum./Obatala condenou
Aparé a se vestir para sempre/ com as cores usadas por Qia, / levando
nas jéias e nas armas de guerreira / 0 mesmo metal empregado pela
irma (PRANDI, 2001, p. 325).

A partir da contagcdo de histérias do itan acima, podemos brincar com os
elementos trazidos na narrativa. E possivel através da teatralizagdo performar o mito.
E possivel realizar uma oficina de confeccdo de espelhos, em que os estudantes
possam criar seus “abebés” com dois lados, como no mito. Questdes podem ser
levantadas para que as criancas passem a exercitar o ato de se auto-definirem. A
exemplo: Como vocé se vé? Fale sobre como vocé €, de onde veio, sobre quem veio
antes de vocé.

O abebé oportuniza pensarmos sobre as construgdes de nossas imagens. No
mito, ele possui um lado que mostra o que é belo, e um lado que mostra o que é feio.
Com o abebé em maos, os estudantes podem ser convidados a elaborar algumas
questdes: Sera que existe religido bonita e religido feia? quem dita o que € bonito,e o
que é feio?A partir destas perguntas, abre-se o debate

Oxum, comumente, utiliza seu espelho virado para o outro e com isso
acaba por refletir a imagem do outro. Simbolicamente, tal fato
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representa a necessidade que temos do outro para a construgcao de
nossas identidades. A alteridade evocada pelo abebé de Oxum
traduz uma perspectiva de mundo na qual o outro € uma dimensao
fundamental (DOS REIS NETO, 2021, p. 21)

A definicdo depende do olhar que se constréi. O abebé seria um instrumento
gue nos ajudaria a pensar como nos olhamos, olhamos para o outro e para 0 mundo,
expondo as nossas crengas € 0s nossos pré-conceitos. Neste sentido, [...] “Podemos
usar o abebé de Oxum como perspectiva para mirarmos alternativas decoloniais: com
o espelho de Oxum podemos olhar para trds e para frente ao mesmo tempo,
vislumbrando um futurismo ancestralizado”. (SANTOS; SILVA, 2020, p. 96)

Observando as duas faces do abebé, cria-se o exercicio de questionar a
perspectiva do olhar. Quem estd olhando e quem estd dizendo? Como nos
enxergamos? Como enxergamos 0s outros? Por que como Oxum, no mito, muita das
vezes somos ensinados em nossa cultura a desenvolvermos o impeto de nos
comparar e competir? Quem ganha com esta disputa? Como somos vistos pelo outro?

Caberia entdao aos educadores possibilitar um processo de afirmagéao de re-
construgcéo das subjetividades que constituem os sujeitos de aprendizado (FERRARI,
2002). Uma educacao transformadora esta atrelada a instigar a problematizacdo de
verdades absolutas. Maximas que tendem a ser vistas como estaticas no tempo. Se
visualizadas nas falas dos discentes a partir dos debates provocados durante as
atividades, podem ser problematizadas e exploradas de modo ludico, 0 que muitas
das vezes extrapola o conteudo formal que o curriculo escolar fornece.

O abebé enquanto simbolo € artificio pedagdgico de provocar olhares multiplos.
Provoca a potencialidade de “aprendermos a nos libertar do espelho eurocéntrico
onde nossa imagem é sempre, necessariamente, distorcida. E tempo, enfim, de deixar
de ser 0 que ndo somos” (QUIJANO, 2005, p.139) Nenhum espelho sera capaz de
mostrar algo totalmente igual ao espelho do outro. Ou seja, nossas narrativas sobre o
gue chamamos de realidade, séo construidas pela nossa cultura.

Como metafora e/ou metonimia, acreditamos que Oxum pode
contribuir para arrancar a cegueira dos/as subalternizados/as,
cegueira que corrobora com a colonialidade consciente e
inconscientemente; mas, assim como fez com o0s guerreiros usando
seus encantamentos, a deusa alerta para o fato de que precisamos
nos valer dessas poténcias ancestrais das religides afro-brasileiras
para nos libertar da colonialidade — cegueira branca — junto aos/as
nossos/as assemelhados/as. (NETO, 2020, p. 21)
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O abebé também néo teria uma unica definigdo, como espelho, ele também é

relatado miticamente como abano.

O abebé também mobiliza uma nocao de reflexdo no sentido de
pensar sobre si, sobre sua histéria, memoéria e nessa operagao
enxergar as possibilidades de reinvencéo de si e das resisténcias
cotidianas. Mirar nossas imagens no espelho de Oxum nos permite
enxergar nela nossa humanidade, somos parte dela. (NETO, 2020,

p. 21)

Neste sentido, a contacdo de histérias pode estimular o debate sobre auto-
declaragao, auto-reconhecimento, e sobretudo, valorizacdo dos valores civilizatorios
afro-brasileiros. Busca conectar as percepcdes das criangas sobre suas identidades
as questdes historico-culturais referenciadas na cultura negra como forma de combate

ao racismo.

5.3 Etapa 2: Escutar, desenhar e aprender sobre a cultura bantu

O cosmograma bakongo Dikenga sera ferramenta tedrica-metodolégica
elencada para basear este processo pedagdgico, alicercando a segunda etapa da
atividade. O cosmograma sera representado pela figura do circulo, sendo uma
proposta epistémica decolonial para a educagéo que traz o sistema filoséfico Bantu?°
como inspiracdo, sobre o qual em breve explicarei sobre seus os fundamentos
filoséficos apds finalizar a apresentacao do processo pratico da proposta.

Realizada a escuta dos mitos com os estudantes, propde-se a criacao de
desenhos dentro de circulos, com inspiracdo nas narrativas contadas,
trabalhando elementos visuais livres e gerando conteludos experimentais. Segue o
esbocgo dos circulos que serdo oferecidos para delimitar o espaco da criacao dos
desenhos dos estudantes:

20 «“Aqui a palavra Bantu deve ser entendida enquanto um termo antropolégico. Como tal,
deve-se o0 ver e compreender qual uma casa complexa com dezenas, se nao, centenas de
quartos. Cada um desses quartos sera visto, compreendido e tomado como um grupo
étnico, tal qual o povo Kéngo”. (SILVA; DAMASCENO; OLIVEIRA E SILVA NETO, 2023, P.
150)
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Figura 5 — Circulos para atividade inspirada no cosmograma DiKenga

Fonte: autoria préopria

A criacao visual do mito narrado no topico anterior sera proposta, circunscrita
ao circulo inspirado do Dikenga. Em outras palavras, a proposta é que os estudantes
representem em forma de desenho a histéria narrada nos circulos.

Podem ser oferecidos circulos distintos: com espago vazio e dividido em
quadrantes pela cruz. Nao ha porém um espaco definido para comecar ou terminar o
desenho.

Esta iniciativa busca explorar o exercicio criativo de representar uma histéria
de modo ndo-linear, numa perspectiva de tempo regida pela circularidade. Essa forma
de contar os mitos e logo a histéria afro-brasileira se baseia na concepgéao cultural
descrita por Hampaté-Ba, sob argumento de que

como a cronologia ndo é uma grande preocupacao dos narradores
africanos, quer tratem de temas tradicionais ou familiares, nem sempre
pude fornecer datas precisas. Ha sempre uma margem de diferenca
de um a dois anos para os acontecimentos, salvo quando os fatores
externos conhecidos me permitam situa-los. Nas narrativas africanas
em que o passado é revivido como uma experiéncia atual de forma
quase intemporal, as vezes surge certos caos que incomoda 0s
espiritos acidentais, mas ndés nos encaixamos perfeitamente nele,
sentimos-nos a vontade como peixes no mar onde as moléculas de
agua se misturam para formar um todo vivo. (BA HAMPATE, 2010, p.
14)

Por fim, a oficina nos leva a multiplas possibilidades, permitindo elaboragées
acerca das identidades no contato com a cultura afro-brasileira a partir da escuta e da
representacdo artistica. Ainda nos possibilita provocar imageticamente como as
histérias e os mitos podem ser contados rompendo com a légica linear e factual pela

qual a histéria geralmente € contada.
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Trago como hipétese que no circulo vazio pode ser possivel depreender o
significado central aprendido e representado sobre o mito narrado. Ja o circulo dividido
em quatro partes oportunizaria observar quais momentos ou questdes especificas do
mito foram selecionadas pelo estudante para contar / representar a histéria.

O circulo dividido possibilita a perceber quais momentos ou representacoes
foram “selecionados” no processo de escuta: remetendo a reflexao sobre a narrativa
histérica ser fruto de selegcbes da memoéria, que se dao em processos nao
sumariamente conscientes de apreensao.

O objetivo é relacionar os conteudos ouvidos e assimilados aos
desenhos, sem exigéncia de conhecimento prévio em qualquer tipo de técnica.
O principal objetivo desta dinamica é agucar e visibilizar as representacées dos
estudantes sobre o mito narrado de maneira nao-verbal, experimentando uma
maneira de comunicar pautada no que os desenhos dos estudantes venham a

expressar.

O conjunto de nossos movimentos sobre a terra gera desenho, o
conjunto de nossas experiéncias e narrativas grafa, ou grava uma
histéria, que pode ser tornada visivel por alguma forma de registro da
linha em movimento. Dependendo de como olhamos ou abordamos o
desenho, podemos, entdo, dizer que todo ser humano, de alguma
forma, desenha. A presenca humana sobre a Terra gera desenhos,
produz linhas que tragam caminhos, alteram as formas da paisagem e
do espaco (NICOLAU, 2010, p.223)

Dialogando com a perspectiva de Nicolau (2010), que assume a criagao visual
do desenho como estratégia sociopolitica de existéncia, propde-se a criacdo dos
desenhos como “formas de registro da linha em movimento” bem como dos préprios
estudantes em movimento, mobilizando através das artes, suas subjetividades e
representacbes que estdo para além de uma analise simbdlica ou técnica dos
grafismos. “Portanto, o desenho transcende a ideia convencional de lapis sobre papel,
ou de uma dimensdo somente bidimensional, referendada pela sua atribuicao
meramente descritiva e linear.” (NICOLAU, 2010, p. 231).

A proposta busca abarcar o aspecto sécio-politico nos desenhos produzidos
pelos estudantes na medida em que estes se relacionam com o fazer-criar em contato
com os mitos da cultura afro-brasileira, sem que haja o compromisso de se legitimar

uma estética especifica, uma expectativa técnica ou um objetivo unico.
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A hipétese que conduz a proposta é justamente de que os desenhos criados
abrem espacos de dialogo, capazes de nortear outras propostas pedagogicas,
diante as representacoes imagéticas dos estudantes sobre o repertorio da
cultura afro-brasileira expressadas no decorrer de toda a atividade.

Essa proposta rompe com um modelo eurocéntrico de educacao e também

organizacao artistica

ao utilizar o modelo europeu como base estética e de organizagao das
artes, sem relativiza-lo a diversidade da cultura brasileira, quebram-se
as possibilidades de imaginacdo e de expressdo, que carregam
consigo uma série de outras referéncias culturais e sociais”
(NICOLAU, 2010, p. 231)

O impeto criativo através da arte permite evidenciar as referéncias culturais e
sociais dos estudantes, oportunizando fomentar discussdes sobre as relacdes de
identidade e Etnico-raciais.

5.4 O cosmograma Dikenga como ferramenta tedrica-metodolégica

Elucido a seguir as razdes da escolha do cosmograma bantukongo DiKenga
como inspiracdo. Estudar a cosmologia bantu-kongo através do Dikenga, criado pelo
pensador, antropdlogo e educador congolés Bunseki Fu-Kiau e explorado por outros
estudiosos, nos propde aprofundar esses saberes e encontrar possibilidades criativas
para a interpretacdo da vida e da morte. Apresento o cosmograma para expor o
desenho da proposta, descrevendo também os valores filoséficos que carrega.
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Figura 6 — Cosmograma Dikenga estruturado a partir de Fu-Kiau

TUKULA

KALUIMNGA

KU MPEMDA
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Fonte: Uma Pega Fundamental no Mosaico das Brasilidades: o livro africano sem titulo, de
Bunseki Fu-Kiau?'

Para falar do circulo, elemento utilizado como base da proposta, é necessario
referenciar Bunseki Fu-Kiau, no seu “Livro Africano Sem Titulo”, em que o autor traz
a concepcao bantu-kongo de criacdo do mundo de um tempo onde 0 mundo era um
vazio. Fu-Kiau utiliza como um elemento primo o circulo, em conjunto com duas linhas
em forma de cruz. As linhas sao elementos centrais que expressam os valores que

regem o sistema filosofico representado.

A linha horizontal tem o nome de Kalunga, e divide o mundo fisico
[Ku Nseke] do mundo espiritual [Ku Mpemba]. A linha horizontal esta
associada ao estar no mundo, enquanto a vertical € o ser no mundo e
também a conexao entre 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos ancestrais.
Os dois mundos, o fisico e o espiritual, sdo espelhados nesse grafico.

Para cada ponta da cruz existe a representagdo de um sol em
movimento anti-horario simbolizando, ao mesmo tempo, o préprio
astro celeste e a jornada humana em seu ciclo vida, mas também é o
simbolo do tempo das horas, dias, meses e anos, o tempo da
comunidade, da humanidade, da vida no planeta e do universo, tudo
interconectado. (CAMARGO, 2023, p.129)

21 (Camargo, 2023, p. 146)
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A cruz, por sua vez, entra como simbolo formado por dois importantes
elementos do cosmograma Dikenga, a linha horizontal e a linha vertical, que dentre
possibilidades hermenéuticas, significam o cruzo, a jungédo do eixo vertical como a
parte singular de cada ser e a horizontal como a consumacao deste conteddo nas
nossas experiéncias relacionais com os mundos.

A cruz assim mencionada € prévia a cruz cristd que Fu-Kiau em 1969 registrou
no sul do Kongo, em sua literatura, através de representacdes hibridas do Dikenga,
destrinchando como esse simbolo preserva fundamentos filoséficos bantu, mesmo
incorporando novas influéncias.

Quando assimilado a cruz crista, o Dikenga passa a ser denominado Yowa ou
Kilisu, tornando-se um dos principais elementos nos rituais de iniciacdo das
sociedades bantu-kongo. A cruz, tem um forte significado de pertencimento para os
membros destas sociedades, que apesar de afirmar seu nucleo cosmolégico, a Yowa
adota uma forma visual semelhante ao crucifixo cristdo, um fenbmeno que, segundo
Martinez-Ruiz (2013), reflete os processos de sincretismo na Africa Central.

O conceito de “V” desenvolvido por Fu-Kiau também se expressa na dinamica,
na medida em que tece conexdes entre as potencialidades criativas e subjetivas dos
estudantes com o mundo. O “V” revela, portanto, a autenticidade e criatividade
humana em transito, em contato com o mundo, na abertura para o conhecimento. Para
entender o conceito do “V”, vamos referenciar esta literatura e trazer para a dinamica
a importancia de compreender que o “V”, para o bantu-kongo, como um conceito que

permeia a realidade do mundo, é como um principio fundamental.

O “V” é a base de todas as realidades inspiradas, tais quais as grandes
ideias, imagens, ilustragdes, invengdes de todas as ordens (incluindo-
se as obras de arte), guerras e concepg¢oes, tanto bioldgicas quanto
ideoldgicas. Ele é o processo [dingo-dingo] para todas as mudancas:
sociais e institucionais; naturais e nao naturais; vistas e ndo vistas.
Falar do “V” é falar das realidades, quer sejam bioldgicas, inspiradas
ou ideoldgicas; materiais ou imateriais. Todas elas estalam em nossas
mentes nas formas do “V” (feixe de extensao do “V”) dentro de nés, na
zona do Musoni da cosmologia Kéngo. Buscamos ideias e imagens
através do “feixe aberto do V” dentro de nossas mentes, e, ao
contrario, focalizamos os detalhes e especificidades sob o feixe
reverso do “V” (FU-KIAU, 2001, PP. 130-1).

A imagem referenciada no “Livro Africano Sem Titulo” apresenta visualmente a

base dessa cosmovisdo onde existe um parametro que segundo Fu-Kiau, “A posicao
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de tukula ocupa o centro do cone de poder e liderancga [sudi kia Iéndo], o qual também
posso chamar de "V da vida". Crescer, amadurecer [kula] € estar pronto/a para
adentrar essa poderosa zona do V da vida. (FU-KIAU, 2019, p.45) .

Figura 7 — O V da vida e o amadurecer sob a filosofia bantu

T

(S

Fonte: Tese de Doutorado de Tigana Santos (2019)%2

Segundo a filosofia bantu-kongo nascemos e somos soéis, somos mestres de
ndés mesmos. Propor uma intervencdo pedagodgica que agug¢a a conexao do
participante com suas singularidades através da criagdo visual em cima de um mito,
significa reforcar essa percepcao filoséfica que pode ser rica ferramenta para
interpretar possibilidades na vida com mais profundidade e criatividade, sendo assim,
o “V” pode ser um dos elementos mais importantes destes desdobramentos.

A proposta visa estimular o impeto criativo dos estudantes, compreender como
assimilam a contacao de historia, para além de um certo ou errado, mas compreender
como representam imageticamente aquilo que escutam. Os desenhos se tornam,
portanto, pontes de didlogo para com os estudantes, destacando o processo de
aprendizado para além do formato escrito ou verbal.

22 SANTOS, Tigana Santa Neves. A cosmologia africana dos bantu-kongo por Bunseki Fu-
Kiau: traducao negra, reflexdes e dialogos a partir do Brasil. 2019. 233f. Tese (Doutorado
em Letras) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Programa de Pés-
graduacao em Tradugéo, Universidade de Sdo Paulo, Sao Paulo, 2019.
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Argumento que para aprender sobre as culturas afro-brasileiras ndo seria
suficiente apenas olhar para o acumulo de conhecimento sobre elas como algo que
se obtém numa perspectiva pedagdgica tradicional: € necessario articular outros
modos de pensar, para que as epistemologias de terreiro possam compor 0 processo
de ensino, num movimento de aproximacdo das cosmovisdes afro-brasileira, que

neste exercicio, sao estimulados pela arte da oralidade e do criar-desenhar.
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Conclusao

Ao longo dos capitulos, busquei compreender o fendmeno do RR a partir de
diversas nuances. No que diz respeito a literatura académica referente a area da
Ciéncia da Religiao, como demonstrado no quadro de trabalhos, é possivel dizer que
0 conceito esta em permanente construcao, dialogando com outros conceitos como:
Racismo Institucional, Racismo estrutural, Preconceito, Descriminacao, Intolerancia
Religiosa.

A maior parte dos trabalhos elencados para analise ndo assume uma distingéo
conceitual entre as expressdes segundo uma corrente de pensamento ja forjada no
campo, que aparecem em muitos momentos como sindnimos. Destaco que os
trabalhos de Cristina de Lacerda Tessarole e Keydson Costa fazem o exercicio
tedrico-conceitual de elaborar uma definicdo para o RR, centralizando a categoria de
raca apresentando uma analise que abarque a dimensao racial evidenciando pontos
como:

1) O peso do racismo cientifico e suas consequéncias na constituicdo da base

epistemologica da area de produgédo académica;

2) O racismo institucional como algo velado mantenedor das relagdes

hierarquicas nos sistemas de ensino, dificultando a agéncia de educadores com

propostas pedagdgicas antirracistas;

3) O entrelacamento entre o apagamento da meméria social brasileira de

origem negra e 0 modo como a histéria é contada, formulando um imaginario

negativo sobre a cultura afro brasileira nas escolas.

Diante deste levantamento, foi possivel compreender que os trabalhos que
trazem RR e IR como sinbnimos s&o tao valiosos e necessarios quanto os que fazem
a distincdo, na medida que evidenciam os mecanismos do racismo no cotidiano
escolar, bem como para retratam os quadros em que o racismo ocorre no cotidiano e
seus mecanismos de combate.

Nao obstante, a necessidade do movimento de distingdo e conceituacao
académica cresce, sobretudo em busca de qualificar as estratégias de enfrentamento,
amparar politicas publicas pela constru¢do de outros marcos regulatérios legais, que
possam assegurar direitos em prol da liberdade e dignidade religiosa -
especificamente para populacédo negra e religiosos de matriz africana.
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Aponto neste fechamento a importancia da tese de Ariadne Basilio, cuja
inspiragdo me despertou ao demonstrar o quanto o racismo no Brasil faz-se escondido
sob nomes que nao os revelam. Tal critica soma-se a argumentagao desenvolvida por
Flor do Nascimento, denunciando que a nao nomeacao do RR acaba protegendo ou
suavizando as responsabilidades daqueles que o exercem, bem como a
responsabilidade publica do Estado sobre intervir sobre tais fatos.

Estas ofensivas, que difundem o édio contra os territérios e a prépria
vida de pessoas “afro-religiosas”, se expressam em nosso pais sob
muitas vestimentas, mas raramente se assumem como de fato o sdo:
praticas racistas. Em nosso pais, o racismo costuma se camuflar e se
justificar para nao aparecer como tal. E este ocultamento € perigoso,
pois deixa a real causa do problema sempre sem enfrentamento, pois
estamos sempre lidando com “brigas de vizinhos”, “vandalismo”,
“injaria”, “lesdes corporais”, entre outras, que sao, de fato,
consequéncias e expressdes do 6dio racial e ndo o problema principal.
Quando apenas tratamos dessas Ultimas ocorréncias, estamos
tratando os sintomas e deixando a causa, 0 racismo, sem
enfrentamento. (FLOR DO NASCIMENTO, 2017, p. 55)

Os trabalhos analisados do quadro também possibilitaram tecer uma chave
comparativa entre as praticas pedagdgicas dos docentes investigados nestes
trabalhos, minha propria pratica docente e as praticas dos educadores que
colaboraram nos estudos de caso.

Algumas chaves de interpretacao para o desempenho de pedagogias antirracistas

sao possiveis e reincidentes, comuns entre nds, como:

1) Pensar a dimensdo das temporalidades sob a influéncia dos calendarios
pautados pelas religioes;

2) Trabalhar a histéria e memdria da escraviddo com intuito de construir
consciéncia sobre as relagbes étnico-raciais articulando o passado brasileiro
as consequéncias de desigualdades do presente;

3) Recuperar o orgulho em prol da positivacdo da identidade negra de modo
afirmativo através de artefatos e bens culturais da heranca negra, como a
musica, a culindria, a capoeira, os mitos religiosos, as producdes artistico-

culturais de modo geral.
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4) A percepcgao de que, seja nomeando como RR ou IR, a perseguicao as religides
de matriz africana se da ndo somente em razao da religido, mas da questao
racial;

5) A compreensao de que as religides afrobrasileiras sao referéncias importantes
para se entender a cultura brasileira, de modo que ensinar sobre cultura ndo
signifique um empenho de educacao confessional;

6) A critica sobre o cristianismo ser lido como religido hegemodnica tanto em
aspectos politicos-sociais na atualidade, como também passivel de construir
epistemicidios quando ndo problematizada o lugar histérico que ocupa na
hierarquizacao das religides no Brasil.

Além disso, junto aos educadores, pude observar alguns aspectos do RR que
se cruzam ou se distinguem. Casos como o de Ya, em que houve uma violagdo do
direito ao servico publico (utilizar o transporte publico para trabalhar), bem como o de
Zumbi, coibido em usar o espago publico para realizar uma roda de samba, ou 0 caso
narrado por José, em que os estudantes da penitenciaria sdo obrigados a jogar fora
seus fios de conta, dizem respeito a uma violacao mais evidente, pois retiram os
sujeitos religiosos e seus simbolos culturais da cena social, do convivio em
comunidade, do uso do espaco publico de modo interventivo / objetivo. Assim, nestes
casos, 0 RR é explicito, talvez, mais facilmente cognoscivel.

De modo distinto, casos como narrado por Ya sobre a atitude do estudante que
coloca sobre a carteira escolar o livro de Edir Macedo com intengdo de intimida-la,
bem como a invasao de um terreiro de Umbanda narrada por uma liderancga religiosa
(embora lida como tentativa de furto, mas que emergiu no momento em que
dialogavamos sobre as mazelas do racismo na sociedade), demonstram casos em
que a percepcao e nomeacao do RR se solidifica com maior dificuldade, pois se
apresenta de modo nebuloso, encobertos pelo véu da normalizacdo das violéncias
simbdlicas sofridas. Na medida em que podem ser passiveis de diferentes
interpretacdes e justificagdes, revelam um racismo velado, indireto, mas capaz de
constranger, limitar, amedrontar permanentemente as vidas dos que as sofrem.

O caso de Ya, impedida de utilizar transporte publico em virtude de suas vestes,
dialoga com o caso dos estudantes em privagao de liberdade em que houve uma
interdicao direta frente ao uso de simbolos religiosos. Ainda assim, casos como estes
se somam ao RR presente nas escolas que também levam a estudantes de religides
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de matriz africana a esconderem suas guias de protecao por debaixo da blusa do
uniforme escolar, situa¢des que observei diversas vezes nas escolas por onde passei.

Ainda assim, tive a alegria de presenciar estudantes exibindo suas guias para
fora das blusas de uniforme apdés uma sequéncia de aulas de Histéria que trabalhei
no combate a estes preconceitos junto aos demais colegas. Atitude que me trouxe
alivio e esperanca de que o trabalho exercido cumpriu a funcdo de mais do que
ensinar conteudo, humanizar trajetérias, alimentar oris.

As violagdes aos simbolos ndo se reduzem os simbolos materiais. O simbolo
pode estar na roupa, nas guias, mas também esta na fala, no gesto, na corporalidade,
na maneira de pensar africano, no modo de articular as relagbes dos sujeitos das
religibes de matriz africana.

Entendo as religides de matriz africana para além do conceito fechado de
religido, mas como cosmovisdes terreirizadas. Isto significa dizer que os terreiros /
barracbes nao se resumem aos espacos fisicos delimitados por um espaco dito
sagrado: eles estdo nos corpos, nas ac¢ées, nas cabecgas nas quais foram plantadas o
axé, na expressividade que terreiriza os espacos onde as pessoas de terreiro pisam
e se relacionam com o outro.

Ainda que pessoas de axé possam nao estar portando um simbolo material ao
sair sem utilizar fio de contas ou vestimenta especifica, suas subjetividades estdo
revestidas num modo de ser no mundo dissidente, que na maioria dos espacos onde
ha hegemonia da branquitude, se torna indesejado, quando nao despertador de medo,
odio, mas também de fetichismo ou curiosidade, como corpos convidados a
intervencdo do outro sem convite, sem consentimento. Corpos interrogados pelos
olhares e gestos apenas por existir como ameaca a ordem vigente.

Fechando este trabalho, como uma gira epistemoldgica, busquei trazer
algumas propostas pedagdégicas praticas de intervengdo, mesmo entendendo que as
falas dos participantes da pesquisa também inspiram conteludos formativos. A
proposta pedagdgica com os mitos e desenhos artisticos sdo inspiragdo para que
possamos talhar um modo de educar mais criativo, ao passo que a “nao-rigidez”
quanto a sua parte pratica ndo significa falta de fundamento teérico, tampouco de
objetivo politico pedagdgico.

O objetivo ultimo é, portanto, extirpar o racismo, embora compreenda que nao
serd a partir de agOes isoladas que a sociedade conseguira olhar e solucionar este
problema que é fundacional da sociabilidade brasileira, organizando a dindmica das
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relacdes de poder material e dos privilégios sociais. Entretanto, trago esta proposta
de responsabilizacdo e mobilizagdo perante o poder dos educadores sobre a vida de
estudantes, sobretudo, aqueles que sao paulatinamente silenciados e evadidos da
escola. A proposta articulou entdo o encontro dos saberes produzidos pela literatura
académica, aos saberes de educadores comprometidos com esta tarefa, na qual me
incluo, mas nao percorro so.

Vale repensar o quanto a nossa academia esta ou nao refletindo sobre as
mazelas do racismo cientifico, suas consequéncias epistemicidas, que atravessam

todos os niveis de ensino no nNosso pais.

O conceito de raga talvez seja uma das construgdes epistémicas e
tecnologias sociais mais emblematicas e representativas do tempo-
espago em que nasce, a modernidade. E também uma das herangas
mais duradouras e antigas desse periodo, pois perdura e nao se vé no
horizonte a sua definha, com o tempo se enraiza, tornando-se fator
estruturante de uma sociedade-nagao-cultura.

Torna-se, apesar dessa solidez no tempo e na estruturagédo da
sociedade, versatil e capaz de se adaptar as particularidades do
contexto em que se insere. Por isso, marca também o nosso tempo,
em que todas as relagdes sociais sao atravessadas pela raga, uma
vez que inclusive a subjetividade dos individuos também sdo fundadas
por processos de socializacdo que determinam negros, brancos,
indigenas, etc. (GERMANO, 2020, p. 144)

Urge a necessidade de definicdo conceitual do Racismo Religioso para a
Ciéncia da Religido. Este trabalho ndo se propds a uma delimitacdo fechada, mas
assumiu o compromisso de alargar a delimitacdo do conceito a partir de uma rede de
pesquisadores engajados com a luta antirracista. Acredito que seja necessario
aprofundarmos sobre o conceito de Racismo Religioso para que possamos avancar
ainda mais em nossa area, uma vez que a Ciéncia da Religido vem cumprindo papel
fundamental para que alcancemos uma concepc¢ao de educacao em que seja possivel
o respeito a diversidade das relacdes étnico-raciais e o didlogo inter-religioso, em
amplos niveis da sociedade.
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