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RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo analisar os figdios atribuidos pelos filiados e a
construcdo da identidade nas Irmandades de NosshoiSe do Roséario no cenario
contemporaneo partindo da construcéo e analise aatna do historico social e religioso e
institucional das irmandades delimitadas para estunandade de Nossa Senhora do
Rosério dos Homens Pretos, do Paissandu, em S&wd”aurmandade de Nossa Senhora e
Santa Efigénia dos Homens Pretos, do Alto da Geoz,Ouro Preto. Para esta andlise foi
necessario a identificacdo dos aspectos aglutieadque permitem a congregacdo dos
filiados no contexto contemporaneo a estas irmaslattavés da leitura que os irméos fazem
do préprio passado. A pesquisa apoiou-se em dodomencritos, em bibliografia especifica
sobre cada irmandade, iconografia, entrevistasereacao participante, sobretudo durante as
praticas de devocéao para identificar as relacots es filiados da Irmandade e a memoria de
Chico Rei com os irm&os do Rosério de Ouro Pretonemoria de Zumbi e da Africa com os
irméos do Rosario de S&o Paulo. A narrativa doddenatravés das entrevistas realizadas,
possibilitou compreender o significado da Irmandaxe papel que ela assume na memoria
individual e na memoria coletiva e; de verificapmcesso de interagdo com o catolicismo
assimilado pelos irmaos q permanece nas pratidgsosas dos fiéis, que conservam em
parte suas légicas culturais, a partir da alta ceemsao de sua histéria e da compreenséao das
transformacdes ocorridas com o tempo. Essas mesrnégervam e atualizam a identidade
dos irmados distinguindo as categorias que organizas dados empiricos:

memorias/esquecimento, identidade/ diferenca e;espayar.

PALAVRAS-CHAVE: Irmandades do Rosario. Minas Gerais e Sao Pauleoddes

Contemporaneas. Historias e Identidades.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze the meaninggbatad by members and the construction of
identity in the Brotherhoods of Our Lady of the Rigsin the contemporary scenario based on
the construction and comparative analysis of theiatoand religious background of
institutional and bounded to study sororities: Bewhood of Our Lady of Rosary of Black
Men, the Paissandu in S&do Paulo and the Brotherbb@dir Lady and St. Efigénia of Black
Men, the High Cross in Ouro Preto. This analysis vemuired to identify aspects of binders
that allow members of the congregation in contempothese brotherhoods by reading the
brothers make last own context. The research wasdban written documents, in specific
literature for each fellowship, iconography, infews and participant observation, especially
on the practices of devotion to identify the relaghips between the members of the
Brotherhood and the memory of King Chico with thetbers of the Rosary Ouro Preto and
the memory of Zumbi and memory of Africa with theothers of the Rosary of Sdo Paulo.
The narrative of the brothers whose families sdvgemerations attending Brotherhood,
enabled us to understand the meaning it has imtiiedual memory and collective memory;
to verify that the process of interaction with Gditism assimilated by the brothers remains
in the religious practices of the faithful, whicktain their cultural logics in part, from the
high understanding of their history and understagdf the changes occurring with time.
These memories preserve and update the identthedfrothers distinguishing categories that

organize the empirical data: memory / forgettinignitity / difference and space / place.

KEYWORDS: Brotherhoods of the Rosary. Minas Gerais anddo. Contemporary
devotions. Histories and Identities.
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INTRODUCAO

Estar a frente coordenando dois projetasarea de Educacdo Patrimonial financiados
pela Secretaria de Educacdo de Minas Gerais ndaEBestadual de Mar de Espanha onde
atuo como professora de Matematica em 2008 e 20@&tipar ativamente das acdes a
serem desenvolvidas pelos projetos permitiu-mealinaip a religiosidade como fonte
agregadora de individuos e formadora de identidadesrceber a necessidade de expandir o
conhecimento sobre a Lei 10639/2003 voltada paraptementacdo da Historia e Cultura
Afro-brasileira e Africana nos curriculos da EddmaBasica. Estes foram os motivos que me
impulsionaram a retornar a Universidade para fazmspecializacdo através do NEAB-UEJF
em Historia da Africa e cultura Afro-brasileira éridana: educacdo para as relagdes étnico-
raciais, 2010/2011, onde pude desenvolver comaltraltle conclusdo de curso um material
didatico-pedagogico cuja finalidade é permitir #iesio sobre como fazer para promover a
igualdade étnico-racial e as africanidades naslasairaveés do estudo das Irmandades de
Nossa Senhora do Rosario.

Desse trabalho, surgiu a ideia de estudar as Irate@sdde Nossa Senhora do Rosario
no cenario contemporaneo partindo da construca@késa comparativa do historico social e
religioso e institucional das irmandades delimitapara estudo: Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario dos Homens Pretos, do Paissandu, erRé&do e a Irmandade de Nossa Senhora
e Santa Efigénia dos Homens Pretos, do Alto da,Gmue Ouro Preto. Esta pesquisa tem
como objetivo principal verificar de quais maneiossirmaos destas irmandades constroem
sua identidade individual e a identidade coletivase a interacdo com o catolicismo
assimilado pelos irméos permanece nas praticagosdis dos fiéis ou se conservam em parte
suas légicas culturais, a partir da alta compreeni&fisua histéria e da compreensédo das
transformacdes ocorridas com o tempo. O recortestiedo elegeu estas duas irmandades
devido as mesmas manterem um dialogo a pesquigpendifizando seus livros para
consulta, a realizacdo de entrevistas aos seadddie além de ter bibliografia disponivel que
permite a observagéo da interacdo e influénciastensa de valores e das trocas culturais e
religiosas entre os filiadodlesta pesquisa vamos nos deter no lugar do quabsasnaos

" Nacleo de Estudo Afro-Brasileiro, pela Universid&deleral de Juiz de Fora.
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fazem parte que € a irmandade de Nossa Senhorasdoi®Re Santa Efigénia de Ouro Preto e
a irmandade ddlossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos dedsi#m ddmo ponto de
referéncia para as lembrancas desse grupo e pelddaentender o sentido de pertencimento
que este lugar exerce sobre estes para a formacétemtidade. Assim, podemos ver estas
Irmandades como lugar de memoria, “(...) fechadbresssi mesmo fechado sobre sua
identidade e recolhido sobre seu nome, mas coestente aberto a extensdo de suas
significacoes” (NORA, 1992:24). Além disso, sugejas sao lugares de memdria, que na
acepcao de Nora, sdo materiais, simbdlicos e stesnkigares que se encontra e se enraiza o
grupo pertencente a cada Irmandade, onde encordoam os objetos de memdria que
permitem a imaginacao e as lembrancas.

Para dar inicio a pesquisa, construimos o hist@womial e religioso das irmandades
definindo as transformacgdes ocorridas ao longcedgo, a partir do levantamento de atas e
analise de bibliografias especificas de cada iraded

A irmandade de Nossa Senhora do Roséario do Paissindidade de S&o Paulo, foi
criada em 1711 para abrigar a religiosidade do pwgro e que se adapta a urbanizacéo,
mantendo em seu calendario a devocao secular & I$esdora do Rosario e também a Sao
Benedito. Dentro do contexto contemporaneo estandade continua sua historia adaptando-
se a expressao cultural e religiosa no que concaonespirito do Concilio Ecuménico
Vaticano Il (1962-1965), que fez a abertura daj#&gneara o mundo através de seus
documentos e constituicbes renovadoras, trazendgonawva perspectiva de dialogo com o
mundo.

A missa inculturada Afro ja faz parte do calend@dolgreja sendo celebrada de dois
em dois meses, e também nos dias 13 de maio e 20veenbro, Dia da Consciéncia Negra.
Nesta data a missa, rememora a morte de Zumbi alosgRes; que batizado com o nome de
Francisco é considerado um dos grandes lideregsti@rid, simbolo da resisténcia e luta
contra a escravidao que lutou pela liberdade de,adligido e pratica da cultura africana no
Brasil Colonial.

A irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Samgf@nidido Alto da Cruz da cidade
de Ouro Preto em Minas Gerais com compromisso datadl733, tem na memaria coletiva
o construtor da igreja e fundador da irmandadersgpagem Chico Rei. Nesta irmandade o
espirito do Concilio Vaticano Il, parece soprar coranor intensidade, diante das praticas
religiosas estarem relacionadas ao catolicismaahfic

Ouro Preto que foi instituida Patrimoénio da Meradxacional a partir de 1933, foi
tombada pelo IPHAN em 1938 e em 1980 foi consideréthtrimonio Cultural da
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Humanidade, pela UNESCO (Organizacdo das NacOedabipara a Educacéo, Ciéncia e
Cultura) se transforma em um enorme palco parlabracdes da Semana Santa e Corpus
Christis o que favorece um comportamento difereltciae comparada com a metropole
paulista. A irmandade erigida na igreja de Sarfigéhia celebra seus santos padroeiros
obedecendo o calendario litdrgico da Igreja e oestatuto. Os grupos de congos participam
destas celebracdes no interior da igreja de Sdigarita e da Capela do Padre Faria e pelas
ruas do bairro Alto da Cruz. Também se realiza m&® de Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia no Alto da Cruz com a colaboracadrmi@ndade e que culmina com a
realizacdo da missa Conga.

Esta pesquisa langa um novo olhar para estatuigés que podem ser valorizadas
como um lugar de préticas coletivas entre seugramtdes do passado e as construcdes por
elas estabelecidas no momento presente. Assimamtitis da concepcao de cultura histérica
de Le Goff, onde é preciso estudar o lugar quessgm ocupa nas sociedades para designar
a relacdo que uma sociedade na sua psicologiaveotentém com o passado (2010, p. 48).
Para Le Goff o passado € uma construcéo e umastego#o constante e tem um futuro que é
parte integrante e significativa da historia. Atard historica ndo € uma exclusividade da
narrativa dos historiadores, a historiografia, ipade ser narrada pela pessoa comum, aquela
que pertence a camada ndo académica da sociedgdeexperiéncia do passado e sua
participagdo na comunidade sao reconhecidas confecionento historico.

O uso da memoaria permitiu analisar de que forst@ passado é incorporado por um
grupo, neste caso, as irmandades selecionadasgiad®, e a forma que cada grupo o utiliza
para a construcdo da identidade individual e a@ethssim,a memaoria como o fendmeno
construido socialmente e individualmente, sua fyargelo grupo, remete a construcdo de
uma identidade. Dessa forma o conceito de idergidebalhado é o de Pollak, para quem
identidade € “(...) o sentido da imagem de si, pagapara 0s outros. Isto €, a imagem que ela
constroi e apresenta aos outros e a si propria,gmeditar na sua propria representacdo, mas
também para ser percebida de maneira como quper®Ebida pelos outros” (1992, 204).

Realizamos entrevistas com membros da Mesa Adirativa e filiados das
irmandades eleitas para estudo para o levantarderdados. Para as entrevistas utilizamos a
Histéria Oral como metodologia para a compreenséegistro da trajetoria dos filiados em
suas Irmandades buscandapaeensédo de alguns aspectos culturais e religedsitas como
objeto de pesquisa. Utilizamos a Histéria Oralgperé um procedimento metodolégico que
busca, pela construcdo de fontes e documentostreggiatravés de narrativas induzidas e

estimuladas, testemunhos, versfes e interpretagdiee a historia em suas multiplas
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dimensdes: factuais, espaciais, conflituosas ([Dlelg&2010, p. 15). Dentre as inumeras
potencialidades metodologicas e cognitivas seleoms trabalhar a recuperacdo das
memorias locais, sobre diferentes oticas e vigdessibilitando a construcédo de evidéncias
via 0 cruzamento de depoimentos. Assim, aplicanmsquestionario inicidl comoroteiro
para que os entrevistados descrevessem sua hid@rala. Dessa forma, os depoimentos
recolhidos através do procedimento de constituig@ofontes orais, traduziram visdes
particulares de processos coletivos. Este tipontewdstapermitiu a compreensao e registro
da trajetéria dos irmaos em suas irmandades beno eoapreensdo de aspectos culturais e
religiosos das irmandades eleitas como objeto sgyiea

Para as histérias de vida escolhemos o tipo deussshiogréfica multipla, que trata
de um conjunto de depoimentos de historia de da,se propde a recolher depoimentos de
sujeitos historicos anénimos ou ndo, que atuou eIMMEesmMoO movimento social, politico,
religioso ou cultural (DELGADO, 2010, p. 22). Paapreparacdo das entrevistas foram
seguidas as orientacdes de Verena Alberti, comg&ela escolha dos entrevistados que partiu
da posicdo do entrevistado no grupo e do significdd sua experiéncia. Dessa forma,
selecionamos de acordo com Verena Alberti (2005).entrevistados entre aqueles que
participaram, viveram, presenciaram ou inteiraramodorréncias ou situacdes ligadas ao
tema e que passaram a fornecer depoimentos sajivis.

Os critérios para a selecdo dos sujeitos partitégadas entrevistas foi de carater
intencional, no sentido de buscar sujeitos espesifique qualitativamente correspondessem
aos objetivos, sendo eles homens e mulheres na &i#xia de 20 a 80 anos, filiados da
irmandade de Nossa Senhora do Rosario do PaissaniduAlto da Cruz, residentes nas
cidades de Sao Paulo e Ouro Preto. Com relacadraern de entrevistados escolhemos em
Ouro Preto oito pessoas entre 0s irmaos e ndo smedma irmandade de Sao Paulo
escolhemos cinco irméas e dois irméos e padre BEmesdo é filiado a irmandade de Nossa
Senhora do Rosério do Paissandu. Na irmandade aeRdeto foram escolhidos: uma irma,
quatro irmaos, o bispo emérito de Oliveira, MG, DBarroso e um morador do bairro Alto
da Cruz. A quantidade de pessoas entrevistadasuzivodnaterial suficiente para as
comparacdes a fim de destacar conteudos divergermmsvergentes que contribuiram para a
construcao de evidéncias.

Para a realizacdo das entrevistas preparamos @morgeral que continha a sintese

das questdes levantadas durante a pesquisa nagtgifitas utilizadas como fontes primarias

2 Ver questionario no Anexo C.
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e nas informagdes recolhidas no primeiro contato oe entrevistados. A seguir elaboramos
a quantidade de roteiros individuais correspondeai® niumero de entrevistados que se
disponibilizaram a respondé-lo e analisamos e conpas de acordo com a faixa etaria
selecionada e aos cargos que ocupados, ou namnaradade. Posteriormente registramos as
informacBes obtidas durante o processo de entasvigsando a resposta para alcangar os
objetivos da pesquisa. Entretanto, cabe ressaltang narrativas revelaram os dramas sociais
concernentes aos problemas gerados pela Mesa Adiraiivia relacionados ao patrimdénio
material e financeiro nas duas Irmandades o0 quepon uma inquietacdo entre 0s irmaos.

Nas idas ao campo percebemos o afastamento desmunméos na irmandade do
Rosario de Ouro Preto motivado pelo tempo queaagte Santa Efigénia ficou fechada para
a restauracdo interna e externa e, também pelpidiitzio do patriménio financeiro da
irmandade comprovada pela analise do Livro de ggéstde contas que levou o afastamento
dos membros que participavam da Mesa Administrativa questdo esta nas méaos do
Ministério Publico Estadual. Entretanto, houve @igélo de uma nova Mesa Administrativa
para dar continuidade as atividades administragvasigiosas de competéncia da irmandade.
Da mesma forma na irmandade de Sao Paulo encorgrammesmo tipo de problema
relacionado a Mesa Administrativa, levando ao afashto dos irmédos da mesa e de irmaos
mais idosos que se entristeceram com o fato. Oskdind Publico de S&o Paulo interditou a
irmandade impossibilitando-a de realizar a eleigdanova Mesa Administrativa, assihg
mais de dez anos, a administracéo financeira cabeiaterventor e a administracao religiosa
cabe aos irméaos que continuam a frente da irmandade

A primeira ida ao campo ocorreu em janeiro de 2043rmandade do Rosério da
cidade de Ouro Preto e em julho de 2013 na irmandadRosério da cidade de Sdo Paulo,
com a intencdo de mapear 0 espaco da irmandadstirags missas e outras celebracdes
religiosas concernentes ao més litargico da Iglegsse modo, a observacao participante
possibilitou perceber quem eram os frequentadoessedespagco e o que falavam. Estes
contatos permitiram iniciar as primeiras entrewstaois ao participar das celebragfes os
irmaos se manifestaram disponiveis para seremvestados ao saberem que morava distante
do campo.

A pesquisa de campo foi realizada em trés momeraasdade de Ouro Preto e dois
momentos na cidade de Sao Paulo. Nestas idas asvaw campo busquei conversar com
tipos variados de pessoas, direta ou indiretangadas ao campo (velhos, adultos, jovens,
padres, bispo, homens e mulheres, pessoas pobiesk utilizando assim de conversas as

vezes informais e mais descontraidas outras veaasfarmais, fazendo uso do gravador ou
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filmadora e com um roteiro temético, em maos, paientacdo do assunto. Por estar distante
do campo mantive contato com o0s irmaos e irmasegredo correio e através de via on-line
como troca de e-mails e uma rede social comum dssac que permitiu a troca de

informacdes pontuais. Assim, utilizando da obsetwaparticipante, dos depoimentos que
foram anotados em diario de campo, outras vezesendle todos estes recursos de
comunicacdo, pude obter imagens, coOpias de docomentnarrativas que ajudaram no

registro da histdria documental e oral das duaandades delimitadas para a pesquisa.

Ao decorrer do trabalho de campo, o processo dqusss leitura, fichamento e
redacdes preliminares, foram realizados, bem csmesidas revisbes e organizacdes, para
ser elaborada a redacéo final desta dissertacafiggigbdividida em trés capitulos, conforme
esclarecimento abaixo:

O primeiro capitulo descreve a trajetoria historica e sociologica damndades
negras e a génese destas irmandades no catoligeionial da América portuguesa.
Trabalhamos o catolicismo ultramontano na busozedécar sua relagédo com o combate das
irmandades negras. Destacamos as acoes de tngss‘ibeformadores” das provincias de Séo
Paulo e Minas Gerais, por assumirem o papel degoaistas na conducdo do movimento
gue pretendia implantar o catolicismo universalmiadrasil, sendo eles os bispos D. Antonio
Joaquim de Melo, e D. Lino Deodato Rodrigues dev&ho bispos de Sao Paulo e D.
Antonio Ferreira Vigoso, bispo de Mariana. Analissna decadéncia das irmandades sob a
Otica das regras impostas pela Igreja, das idaisasistas e das regras impostas pelo decreto
do Estado portugués e pelo governo Imperial. Aindate capitulo, escrevemos o perfil
histérico do passado e do presente das irmandadissba Senhora do Rosario, delimitadas
para a pesquisa. Para escrever sobre a irmandadeue Preto utilizamos os dados
pesquisados e registrados por Célia Maia Borgesseunlivro, Escravos e libertos nas
Irmandades do Rosario: devocédo e solidariedade @masMserais - século XVIII e XIX.
Além desta autora, buscamos informacg6es pontuaiBrgmTeixeira de Salles através de seu
livro, Associagdes religiosas no ciclo do ouro, Adalgisa Arantes Campos através de seu
livro Roteiro Sagrado: Monumentos religiosos de dOBreto e em Joaquim Furtado de
Menezes atraves de seu livro, Igrejas e IrmandddeSuro Preto. Também pesquisamos a
documentacdo disponivel na Casa dos Contos, naecida Ouro Preto e no Arquivo
Eclesiastico Arquidiocesano de Mariana, Minas Geeinos documentos disponibilizados
pelo presidente da irmandade. Para escrever solperfib da irmandade de S&o Paulo,
utilizamos o livro de Raul Joviano do Amaral, Ostps do Roséario de Sao Paulo, subsidios

histéricos (1991), que se constitui em uma com@dage informagcdes documentais sobre a
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irmandade do Rosario. Além do livro de Raul Jovjaniizamos o livro de Antonia Quintao
gue desenvolveu uma pesquisa na irmandade, redoltaa obra intitulada Irmandades
Negras: espaco de luta e resisténcia Sao Paul@:-1880, (2002) e a dissertacdo de David
William Aparecido Ribeiro qudiscute o caso da irmandade de Nossa Senhora doidkdes
Homens Pretos, existente desde o século XVIII eequd 903 se viu alijada de seu espaco de
sociabilidade. A histdria da irmandade retratasiggdo para abrigar a religiosidade do povo
negro, impedido de frequentar as mesmas igrejaseldsres e que permanece lutando para
sobreviver no cenario contemporaneo.

O segundocapitulo apresenta o estudo da religiosidade nas irmandadescerne na
descricdo da devocédo e a propagacéo do rosarisegfumdamenta no resgate da abordagem
historicada origem das irmandades na idade Média; e queopagaram por toda a Europa,
inclusive Portugal, buscando através da historf@y fundacdo da primeira irmandade de
Nossa Senhora do Rosario na Europa. Abordamos\&ers@io do Congo e Angola e seus
desdobramentos, perpassando pelas irmandadesuidesitem Portugal que fundaram
irmandades nas terras conquistadas. Discutimosagé@e a Nossa Senhora do Rosario sob a
Otica da narrativa da Igreja Catolica e da naraationgadeira. O interesse nessas narrativas €
de conhecé-las mesmo que ndo aceitas pela dogatblica, mas porque fazem parte do
imaginario dos irmaos do rosario e, sdo responsdeath permanéncia a devogao ao rosario e
ao culto a Nossa Senhora do Roséario no Brasil. #a®mos também, no estudo do culto a
Nossa Senhora do Rosario, que percebemos seriquasssivel de separara-lo da devocéo a
Nossa Senhora do Rosario. Abordamos no contextod#ina catolica, o instrumento de
devocéo - o rosario - do qual existem varias eapbes para sua origem. Ao finalizarmos o
capitulo efetuamos a discussdo e analise no cemantemporaneo da religido e da
religiosidade nas irmandades de Nossa Senhora siriBale Ouro Preto e Sdo Paulo. Neste
sentido, buscamos compreender a religiosidade sl@steandades, a partir da experiéncia
guotidiana, que de algum modo unem e configurantaaos e afrodescendentes, cujo
guotidiano segundo Maria Odila Leite Dias (1998)ixd de ser pensado como lugar do
repetitivo, mas que nos possibilita apreender mesdes postas da luta do dia-a-dia.

No terceiro capitulo descrevemos sobre os cemitérios, 0s rituais deeneodts suas
transformacdes nas irmandades do Rosario de Oeto ®Sa0 Paulo retratando as diferengas
e similaridades entre os ritos funebres destesosrda Rosério. Discutimos a preocupacao da
Igreja catélica com a “boa morte” e o “bem morneo’que se refere a contemporaneidade. A
compreensao e entendimento sobre a devocéo eattalag Nossa Senhora do Rosario aos

santos negros permitiu iniciar a discussao solpape! atribuido pelos irmaos a irmandade e
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0 reconhecimento de que elas continuam a ser @@&spa multiplas acdes. Ao final do
capitulo discutimos e analisamos o0s depoimentos igodos, a respeito da génese da
irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Santaniafigé Alto da Cruz de Ouro Preto ser
atribuida a Chico Rei, assim como a construcaogdga como fatores responsaveis pela
identidade coletiva destes irmdos. Da mesma forasscdmos o espaco para a discusséo e
analise dos depoimentos dos irmaos, que relegamsaecimento o sofrimento de seus
ancestrais quanto ao cativeiro, mas os enaltecanteddas lembrancas das fugas para os
quilombos como forma de resisténcia ao regime deraesldo no Brasil. Assim,
consideramos como fatores de construgéo e recqastde identidade coletiva destes irmaos,
a fé em Nossa Senhora do Rosario, protetora do®g)eg memoria dos ancestrais e a

identificacdo com a coragem, luta e forca de r@&scsa de Zumbi.
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1 - IRMANDADES RELIGIOSAS.

1-1 As Irmandades negras no catolicismo colonial

O surgimento das irmandades de homens pretos, anaaioria dedicadas a Nossa
Senhora do Rosario, que se difundiu na Europa,mérika portuguesa e espanhola deve-se a
chegada de africanos escravizados e que converdidosatolicismo encontraram nessas
associagoes a maneira de se organizarem na naedae.

Segundo Russel-Wood, essas associa¢gfes de origghevais e europeias nao se

limitaram a Peninsula Ibérica e tinham na sua neaés seguintes caracteristicas:

Primeiro, a énfase na préatica das virtudes cristdis palavras e atos;
segundo, um espirito de responsabilidade coletela pem estar fisico,
daqueles irmdos e dependentes que precisassemmidagsassisténcia
médica, alimentos, roupas e sepultamento; tercejuando os fundos
permitiam, um compromisso com a ajuda caritativa @abres e doentes da
paroquia (RUSSEL-WOOD, 2005, p.192).

Essas associacOes foram trazidas pelos portugeeSesram grande aceitacdo no
Brasil Colonial, tanto as constituidas pela elMésericérdia, Santissimo Sacramento, Ordem
Terceira, como as que foram erigidas pelas canamfadares: Rosario, Sdo Benedito, Santa
Efigénia, Santo Antbnio de Categerd. Dentro destgexto, privilegiaremos o estudo das
irmandades de pretos tendo como protetora Nosda&edo Rosario.

Julita Scarano (1975, p.44) afirma que a primegireandade do Roséario dos negros
gue se tem noticia foi fundada em Portugal, nadiated de julho de 1496, sendo chamada de
“Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos Homezted® de acordo com um alvara de D.
Manuel. A autora aponta ainda que, esforcando-seiptegrar os africanos recém-chegados
a Portugal ao catolicismo, a Igreja os atraiu @ararmandades, e como 0s dominicanos se
destacavam nessa agdo evangelizadora, foram adsagéss existentes em seus conventos
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gue os receberam. Esse fato nos faz acreditar gjnegros, em terras lusitanas, aceitaram o
catolicismo como forma de tentar manter atravésimlcretismo religioso, as suas devogodes a
santos catolicos, no egresso nessas irmandadgiesat. Mais tarde acabaram por fundar as
suas proprias associacfes, nas quais elegiam segu® rrainhas para rememorarem 0S
reinados existentes na Africa.

As irmandades de pretos foram trazidas para olB@® as grandes navegacdes no
século XVI, sendo a primeira que se tem noticiaada no ano de 1682 em Belém, no Para
com o nome de Irmandade de Nossa Senhora do Rak#@idiomens Pretos. Em Minas
Gerais, na época da Colbnia, de todas as suasrBdfAdades, sendo 95 delas de escravos e
libertos, 62 foram dedicadas a devoc¢ao a Nossao&edb Rosério (BOSCHI, 1986, p.187).

O ingresso em uma irmandade era uma forma de &wserg organizacao social na
nova terra, o que ndo s6 valia para os africanssus descendentes, mas era para estes a
Gnica oportunidade que tinham de se organizar, rerarg festejar e lamentar, com a
aprovacgao dos senhores e da administracéo co(@@alZA, 2006, 186).

Segundo o historiador Riolando Azzi, (1978, p. 9-10 catolicismo tradicional
vigorou em todo o periodo colonial, ou seja, n@s fprimeiros séculos da vida cristd do
Brasil, tendo como caracteristica principal dajlyecarater eminentemente leigo. Os leigos
levavam adiante a Igreja, tomando iniciativa nastraigéo de edificios de culto, na promoc¢ao
de novas devocgdes, no zelo pelo éxito das fesligssas, exercendo o oficio de ermitées,
reunindo-se em confrarias, organizando procissdesvenas, promovendo rezas do terco e
ladainhas. Logo, esse catolicismo tradicional aigde imposto pelos portugueses permitiu
aos negros que aportaram em solo brasileiro orard® diferentes grupos étnicos a
construcdo de novas estruturas de organizacaarmasdades negras - como importantes
espacos para sua insercao e de seus descendentes.

Estas associacdes constituidas de leigos, naie@i@r homens negros eram regidas
por estatuto proprio denominado compromisso e pu@vacao era concedida pelo Estado e o
clero. Os Compromissos das irmandades se pautavam nd Bo&ia, durante o século
XVIII, no religioso nas Constituicdes Primeiras Al@webispado da Bahia elaboradas em 1707
por D. Sebastido Monteiro da Vide, Arcebispo dai&ale no civil, as Ordenacdes Filipinas
gue valiam para a Unido Ibérica e se estendianol@mias de Espanha e Portugal, foram,
portanto, o corpo legislativo do Brasil durante dool periodo colonial. Assim com a

aprovacao de funcionamento as irmandades elegia® i8S e rainhas, e 0 santo de

% Tal documento é composto de cinco livros e 278o8te constitui a base de todo funcionamento dgatos
no Brasil, norteando a vida na colbnia.
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veneracdo para o qual cultuavam e realizavam festatia do oragb Neste contexto, em
todo o territorio colonial havia irmandades apet@siegros e também de afrodescendentes,
gue construiram igrejas para a elite portuguesaqmara si mesmos e desta forma, 0os negros
eram incorporados a vida civilizada de seus seshexpressando um pacto colonial entre a
populacao de origem africana e a elite branca.

Tal como nos atesta o historiador Caio César Bgsaticipar de uma irmandade era
visceral para uma adequada vida social, e haviammesna “impossibilidade de o individuo
viver a margem de seus quadros (1986, p. 26)". Al&so, afirma que ao mesmo tempo, as

irmandades:

Cumpriam a importante funcéo historica de serenveioulo estruturado e
organico, por isso importante - talvez o Unico naléGia — de que a
populagdo em geral, mormente os grupos sociaidteutiss, dispds para se
manifestar com relativa liberdade e autonomia (BBISTC986, p.68).

Pode-se entender que no periodo colonial existiraandades muito poderosas, que
contavam com a participacdo da elite da sociedatégnbém podiam reunir membros de
diferentes origens sociais cujo critério reguladerentrada dos membros era o étnico-racial,
dando origem as irmandades de brancos, de pre@sies. No entendimento de Caio Boschi
(1986), o Estado e a Igreja ao permitir e estimalariacdo das irmandades leigas de negros
facilitava a assimilacdo da religido crista, ao m@sempo em que, proporcionava aos negros
uma espécie de sincretismo planejado, isto quer dize, dirigiam e determinavam as formas
pelas quais os contatos religiosos entre 0s negossbrancos seriam norteados.

Consideramos como fato comum na historiografiail&iea que as irmandades negras
tornaram-se um importante vinculo de socializacade erepresentacdo, de um grupo de
pessoas que eram vistas com desprezo, mas queranmonnessas associacdes formas de
manifestar sua existéncia. No Brasil colonial eengd estas associacdes de leigos catélicos
tiveram capital importancia no Brasil Colonial epkenial. Elas cumpriram papel importante
na promocao da fé catdlica, através das festasudesantos de devocéo, através do cuidado
com a liturgia que envolvia os enterros, através atmstrucdes e conservagdo de capelas e
igrejas. Dentro deste contexto, no século XIX asmirdades se faziam presentes, refletindo o

espirito da época. Segundo Caio César Boschi,

* Refere-se ao santo padroeiro.
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A rigueza maior do estudo das irmandades talvegjaesto profundo

significado histérico que elas apresentam. Forasée@ instituicdes que
espelham e retratam os diversos momentos e costhiddricos nos quais
se inserem. Nada de anacronismos historicos. Aanilades caracterizam
sempre 0 seu momento e 0 seu ambiente, dando oegdiversidade de
formas, por um lado, e a fluidez e imprecisdo des sienominagdes por
outro (1986, p. 12).

Desta forma devemos compreender as irmandades pe€itasa como ambiente de
solidariedade, mas como um espaco onde se famprgsarte da pluralidade de tempos, no
corpo do tempo histérico marcado pelas linguagetsis, vestimentas, conflitos, devocéao,
religiosidade e tradicdo. Assim, embora estivespessentes em todo o territorio colonial
tudo leva a crer que as irmandades se proliferamanterras mineiras devido a proibicdo da
entrada de religiosos regulares. Segundo Caio B#ssohi esta proibicdo aconteceu sob a
“alegacdo de que estes eram 0s responsaveis pedwiexdo ouro e por insuflar a populacéo
ao nao pagamento de impostos”, passando assim dtetia religiosa da Nova Capitania a
ser acionada por associac¢oes leigas” (1986, p. 3).

Devido a essa proliferacdo em Minas Gerais e éam® atuacdo destas associacoes,
cumpre apontar que foi severa e permanente aifiacdb da Coroa exercida sobre as
irmandades mineiras. Para Boschi era compreenaiyaéleocupacado das autoridades em

relacdo as irmandades como pode ser visto no sedrecho:

O temor das autoridades para com essas associgg@&etendo nascido de
forma tdo esponténea, sdlida, na maior parte dsassc@or isso organica, de
baixo para cima, de livre vontade dos habitantesde imposto pela

Metrépole poderia apresentar um constante perigp @&stado. Assim, era
mister domina-las. Controla-las (1986, p. 28-29).

O mesmo autor adverte sobre o cuidado que devesmes tse afirmar, a exemplo de
Russel-Woold que as irmandades, no Brasil-Coldnégresentam manifestacbes medievais
existentes por toda Europa’ (RUSSEL-WOOD, p.191),como quer Julita Scarano, “no
Brasil elas aparecem mais ligadas as confrariasewedd, de finalidade religiosa e caritativa”
(SCARANO, p.25), (BOSCHI, 1986, p. 22).

Essa preocupacao se da de acordo com seus estatipados especificamente com as

irmandades em Minas Gerais onde embora seja digtdrminar exatamente a data em que
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essas irmandades foram criadas, pode-se, entrgtaritodo pressuposto que foi a sombra do
templo que os fiéis se congregavam, assim as cpehaitivas formaram o ndcleo e o eixo
vital determinando as normas de comportamento psrarraiais. Pensando dessa forma,

Boschi considera que:

As capelas tornaram-se ndo apenas palco de prattigiosas, como
também centro de vida social. Por conseguinterigoeam seus templos os
individuos ndo tiveram presentes apenas propésgipsituais. E foi sob a
sombra das capelas e com essa perspectiva asgonigtcique 0s primeiros
mineiros se aglutinaram para instituir suas irmdedg1986, p. 22).

Esta relacdo descrita por Caio nos parece muiteimoente depois de ter ouvido em
entrevista Jeferson dos Santos, morador do baintérdo Dias, responsavel pela Mina de
Ouro Santa Rita, que embora negro e morador doobaidio € filiado a irmandade de Nossa
Senhora do Rosério, mas é um observador atentdaaatonovimentagédo do bairro. Durante
nossa conversa Jeferson ponderou sobre o questatamue lhe havia feito a respeito do
motivo que levou o0 negro a se congregar em irmandadra responder essa pergunta me
conduziu até a rua para que observasse a localizlecma antiga residéncia que no periodo
colonial foi uma fazenda mineradora, com muitosas&xs, da localizacdo da Capela de Padre
Faria da localizac&o da Igreja de Santa Efigénsal@calizacdo de uma cafua. Entdo comecou
a interrogar-me:

O que a sinhazinha avistava quando chegava dajdaelua fazenda?

O que o escravo avistava quando estava no quiatazeénda ou na senzala?

O que o ferreiro, o carpinteiro avistava de suaaaf

Minha resposta foi uma sO - a igreja- ndo impoda tamanho, pequena como a
Capela de Padre Faria ou a suntuosa igreja de Efigémia. Tudo gira em torno da igreja.
Entdo, pude exercitar minha imaginacdo como Jeafenseia solicitado. “Era na igreja que
estava presente a sinhazinha que se vestia comappang as festas de batismo, procissdes e
rezas dominicais, 0s senhores das minas com roipaas da Europa, os escravos que se
amontoavam no adro para poder ouvir 0 serméo de jail igreja, portanto, era o ponto de
encontro ndo sé dos senhores. Mas, também de senav@s que buscavam aos domingos
nos oficios religiosos e na pratica do exercicidéderista, o apoio, pois a igreja era lugar de
conforto diante da inseguranca e da instabilidaglesuhs vidas. A fotomontagem abaixo,

representa a situacdo descrita em conformidadeacenplicacdo atribuida por Caio César
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Boschi para o surgimento dos arraiais em terraginais

Fotomontagem 1: Antiga fazenda com mina de ouengada no bairro Alto da Cruz
rodeada pela igreja de Santa Efigéniafaca Capela do Padre Faria. Arquivo da
autora. Ouro Preto- 15/01/2013.

Dentro deste contexto vivenciado, concordo comoGaésar Boschi, no que diz
respeito a necessidade de enfatizar a peculiarigade singularidade das fraternidades
mineiras, pois nas MinaSerais ao se constituirem e se organizarem em irmangdatks
extrapolaram suas func¢fes espirituais, tornaramesgonsaveis diretas pelas diretrizes da
nova ordem social que se instalava. Nesse sensidionandades precederam ao Estado e a
prépria Igreja, enquanto instituicdes funcionaramao uma “forca auxiliar”, “complementar
e substituta da Igreja”, pois se responsabilizaeta contratacdo de religiosos e pela
construcdo dos templos mineiros no século XVIIBEP. 3).

Ja Marina de Melo e Souza, aponta que o poucatinvento da Coroa Portuguesa na
construcdo de templos e da insuficiéncia de satmdque suprissem as necessidades
religiosas dos colonos, favoreceram o desenvolvingra América Portuguesa de um

catolicismo fundado em torno de irmandades queesponsabilizaram pelas atividades
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religiosas relacionadas ao culto de seus santt¢stpres (2006, p.183).

Para Alisson Eugénio as confrarias negras foramespagco negociado dentro da
ordem cujo objetivo ndo era lutar contra a escéwjie sim dentro do contexto da negociacao
entre senhores e escravos, fornecer aos seusaksocm momento em que eles pudessem
construir um mundo proprio (2010, p.45).

Embora, esse novo mundo ndo negasse ao negro &amwrdk escravo, a sua
participacdo em suas irmandades escapava a légiesataviddo no sentido de que essas
associacdes supriam as dificuldades impostas pélero como, por exemplo, a de ter uma
familia. Desta forma, nas irmandades 0s negros esmm tempo em que reproduziam seus
valores através de suas festas, elei¢cdes de raishas, funerais e da assisténcia matua entre
0s irmaos associados, construiam suas identidam#aiss significativas, onde homens e
mulheres, podiam se sentir um pouco mais livreabestcendo um mundo paralelo as
sociedades opressoras.

Julita Scarano (1976) considera que as irmandadesariodo colonial eram
conformistas e conservadoras, pois nao lutavamaangscravidado, ndo tinham como meta a
procura pela liberdade, mas apenas minimizavam s#tismentos. Embora, a mesma autora
reconheca que elas colaboravam para salvar addeetidos negros africanos no Brasil, e
serviam de veiculo de transmissdo de suas tradigfésanas, que de certo modo
conservavam pela frequéncia de contatos, peladogu e outras razdes semelhantes. Nesse

sentido, Antonia Quintao reforca esse pensameirtoafdo que:

Se a classe senhorial e as elites quiseram usanasdades como meio de
controle e de integragcdo do povo negro numa saéedacravocrata, estes
souberam transforma-las num espaco de solidarieddalereivindicacao
social e de protesto racial. Conseguindo assimasala identidade e sua
dignidade (2002, p. 34).

Célia Borges (2005, p.150) corrobora o pensameatdntonia Quintdo quando diz
que as irmandades possibilitaram a afirmacdo dodos a medida que seus filiados se
diferenciavam dos demais, constituindo assim umagesple construcdo de “identidade
coletiva” (2005, p.150). A mesma autora considera & convivéncia de diferentes grupos no
interior das irmandades mineiras, ao contrario aadgrarias do Rio de Janeiro, fazem das
irmandades um local de constante negociacdo dditosnfaprendizado de respeito as

diferencas, e reconstrucéo cultural no contextalidarsidade étnica e opressdo do sistema
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escravista.

Jodo José Reis considera que no interior das dau®s, africanos de diversas nacdes
enfrentaram questdes relativas a identidade eesiilade étnicas e a aliancas inter-étnicas
como foram os enfrentamentos e as negociacdes sobramcos onde 0s “escravocratas
aprenderam que era preciso combinar a forca coersug@sao, e 0os escravos aprenderam ser
impossivel sobreviver apenas da acomodacao owdkae(1999, p. 7).

Em outras palavras, este autor considera as irrdasdaealizadas pelos brancos
como um mecanismo de domesticacdo do espiritcaafyjcque através da africanizacdo da
religido dos senhores, vieram a constituir um umsénto de identidade e solidariedade
coletivas. Entretanto, de acordo com José D’Assurigarros, as irmandades no Brasil
apresentaram caracteristicas proprias que permitga distinguirem por dois modelos
dominantes com relacdo a sua organizacao em taergoiestdo étnica, o “modelo mineiro” e
0 “modelo baiano”. No “modelo mineiro” sua orgamida era feita privilegiando uma
diferenca negra mais ampla e abrangente, isso djmer, sem encaminhar diferenciacdes
étnicas internas, o irmao era negro e isso bagaxe sua filiacdo. J4 no “modelo baiano”
guardava-se sob o manto da diferenca negra algef@€ncias étnicas internas como as
“etnias de trafico” (congo, angolas, benguelas,as)irou as diferencas criadas na colbnia,
como crioulos e pardos (2006, p.118).

Considerando as irmandades como uma possibilidedeeconstrucao de lagos
simbdlicos parentais, através das identidadesa&nie possivel que a irmandade de Nossa
Senhora do Rosério e de Santa Efigénia, de Antdrae, em Ouro Preto fazia uso de uma
pratica costumeira da Africa Centro- Ocidental, gua o estabelecimento de alianca para
além das linhagens de origem, definindo poderes prrenitissem a convivéncia. Esta
especificidade pode ser comprovada através de @eypromisso, de 1733, que afirma:
“Entrara nesta Irmandade toda qualidade de pessoado catolicas [...] e eles dardo seus
votos conformando-se com os Irmé&os Pretos em tup@ dor justo e de Razao”.

Neste sentido, Julita Scarano corrobora quandmafgue nas irmandades mineiras
de Nossa Senhora do Rosério, aléem de ndo existiestricbes quanto a etnia dos que
pleiteavam cargos reais, escravos e livres tinhsmmesmos direitos podendo ocupar postos
de direcdo ou os honorificos de rei e rainha. Nmspromissos de irmandades mineiras pela
eautora analisados né&o foi encontrado restricéegssmavos e nem a exigéncia de que 0s reis
fossem de “nacdo Angola” e “pessoas izentas deedati, este fato, portanto, pode ser
considerado como um diferencial entre as irmandadesoutras regibes brasileiras

particularmente as irmandades de areas litoras€28RANO, 1975, p.113).
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Enfim, é possivel inferir que estas irmandadedatim o seu santo protetor,
consequentemente fortaleciam o catolicismo e, psi@ caso especifico das irmandades de
homens negros, ajudavam a impor ao negro transplawmta Africa a religido do colonizador.

Dentro deste contexto, cada irmandade de aconthoososeus protetores, organizava
as suas proprias festividades religiosas embomaspgassem nas festas da tradigdo catélica
europeia. Organizavam-se para incentivar a devagéo santo protetor, realizar procissoes,
missas, festas e erigir suas igrejas. No momentiesta o negro deixava de ser um agente
passivo e passava a ser um agente ativo. Ele admais um simples escravo ou um negro
marginalizado, ele era irmao de uma irmandade @segva a ser respeitada pela populagéao
branca, que inclusive era capaz de acatar as éscitd homens negros livres em relacdo a
organizacao das festas (PEREIRA, 2009, p.4).

Portanto, as celebracfes dedicadas a Nossa SetthB®@sario, eram um dos poucos
festejos onde 0s negros e seus descendentes pedrawistos como seres humanos, pois
desfilavam em lugares publicos, ao mesmo tempo @ecantavam, tocavam tambores e
usavam vestimentas de suas tradicbes deixand@ar@eer sua heranca africana. Para Célia
Borges o cantar e dancar era uma forma de recaorsbaiabilidades e resgatar sua soberania
sobre 0 seu corpo, gestos e voz, expressao limdadama precaria liberdade (BORGES,
2005, p. 197).

Marcos Magalhdes de Aguiar, inclusive ressalta wependéncia estrutural das
irmandades negras com relacdo a festa, dela depmadesustento material das confrarias,
bem como a continuidade da devocdo, ja que osjdestgam “0s momentos fortes de
contribuicdo econdmica das irmandades” (2001, p).37

Em estudo mais recente realizado por Célia Borge85, p. 195), € mencionado a
realizacdo da festa de Nossa Senhora do Rosacalade do Serro em Minas Gerais, que
recebe os ternos das confrarias de Milho VerdeoeGfcalo do Rio das Pedras para festejar
a padroeira. Nestas festas s&do incorporados bsrrdeacomidas, feiras e baile que
demonstram que nos dias atuais as confrarias andan como no passado, embora
reproduzindo outros modelos, 0s espacos proprigsciabilidade.

Compreendemos assim, que as irmandades religieggas do periodo colonial, que
desenvolveram uma dinamica propria que abarcavantexto religioso; social, politico e
cultural na vida de seus membros e da sociedadavescata as reproduzem no tempo

presente, ainda que de forma diluida.
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1.1.1 Declinio das irmandades leigas

Apos varias leituras realizadas sobre as irmargli@ilgas ndo posso concordar que sé
o controle da Igreja tridentina tenha provocadeeoréscimo das irmandades. Outros fatores
relacionados ao cerceamento de tradicdes da sdeiemdonial, que ndo eram mais vistas
como compativeis principalmente na cidade do RioJdereiro, que abrigava a corte
portuguesa, as questdes higienistas e as leissré&gianperiais, desenvolveram papéis
favoraveis ao declinio das irmandades de brancegms, de igual ou maior meérito, que néo
s6 a Igreja. O nosso interesse é verificar 0 quastacdes enumeradas acima contribuiram
para o declinio das irmandades constituidas deosegrmbora, acreditamos que nas
irmandades constituidas de brancos as consequémiaso declinio ndo tenham sido na
mesma proporcao.

Com relacéo as irmandades negras, inicialmentddmamos que diante da Colbnia
gue se tornava Império as elites buscavam nova®esade comportamento, desta forma, os
ajuntamentos provocados pelos peditérios de negra®m de tambores foram proibidos por
ordem do principe regente. No entender de Debret:

A presenca da Corte no Rio de Janeiro proibiramsstestas fantasiadas e
extremamente ruidosas [...] e E por esse motivo squeente nas outras
provincias do Brasil se pode observar ainda a&ileanual de um rei, de
uma rainha, e de um capitdo de guarda (DEBRET, ,1p4®25 apud
SOUZA, 2006, p. 247).

De certo estas restricdes relacionadas a uma dasdade sobrevivéncia econémica
das irmandades que era o peditério e a realizagsidedtas até entdo vistas como momentos
de alegria que suavizavam as saudades da Africet agriras da escraviddo certamente
contribuiram para o declinio das irmandades.

Contudo, Antonia Quintdo (2002), é uma das autguasentende que esse declinio se
deu porque o catolicismo tradicional que fora tofio na Col6nia e que se assentava na
organizacdo e liderancas leigas comecaram a sefdrarvar devido ao catolicismo
ultramontano que penetrou no Brasil. Catolicismte edm base na autoridade do Papa,

seguidos pelos bispos e padres, ocorrendo assimtemdéncia da transferéncia do poder
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religioso dos leigos para os clérigos. Como cori&ecja este catolicismo provocou a
destituicdo de muitas irmandades de devocédo a ssdrddicionais e a criagdo de novas
associacoes leigas, voltadas para devocOes dessbntgrande aceitacdo na Europa ou outras
devocdes, como por exemplo, a devocdo ao Sagradacdiode Jesus. Embora as novas
associagoes que se formaram ainda fossem de leigdderencial estava na direcdo das
mesmas que eram diretamente subordinadas ao vigaeofazia parte da diretoria e
controlava as decisbes concernentes a entidadeNIAD, 2002, p. 58). Assim, resolvemos
dedicar o topico seguinte para a compreensdo dgaelda implantacdo do catolicismo

ultramontano com o declinio das irmandades relago®egras.

1.2-O Catolicismo ultramontano e o combate as irmatades negras.

N&o se pretende, aqui, relatar a Historia do Gasotio Ultramontano, porque néo é
objeto deste estudo, portanto buscar-se-a, nedtmue entender o contexto historico
brasileiro deste catolicismo e verificar qual a se®¢do com o combate as irmandades
religiosas negras. Contudo, é importante saliegtag o catolicismo foi introduzido na
América como parte da conquista colonial europeiano Brasil, as praticas da catolicidade
lusa somou-se as indigenas e africanas. Esse tomelagioso leigo, social e familiar, €
conceitualmente tratado, por muitos estudiosospcmatolicismo luso-brasileird.

Claudia Maria Rabelo nomeou este catolicismo lussileiro de catolicismo-
africano e que aqui coexistiu de trés formas qoe g&atolicismo patriarcal, o catolicismo
popular que foi difundido entre camponeses, indiestribalizados, escravos fugidos, ou
mesmo alforriados, mesticos, colonos empobrecidosatolicismo popular urbano (2001, p.
30).

No entender de José Oscar Beozzo, esta religifpown brasileiro tinha “uma prética
religiosa que ocupava lugar de destaque na viddidam individual” (...) “passava de pessoa
a pessoa (... certas oracdes, devocOes e benze¢dgse completa seu pensamento

definindo o papel do padre neste catolicismo daisegforma:

® Sobre o “catolicismo luso-brasileiro”, alguns got sdo classicos: AZZI, Riolando. Elementos patistoria
do Catolicismo Popular. Revista Eclesiastica Beasil Petrépolis: Vozes, v. 36, fasc.141, pp. 96;18arco de
1976, p. 95; O catolicismo popular no Brasil: aspedistoricos. Petropolis: Vozes, 1978; OLIVEIR2edro
Ribeiro de. Catolicismo popular e romanizacao dtolicssmo brasileiro. Revista Eclesidstica Brasdei
Petrépolis: Vozes, v.36, fasc.141, pp. 131-141cmae 1976, p. 131.
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O papel do padre era relativamente pouco importaasta religiosidade
assentada sobre instituicbes e liderancas leiggmgdores, benzedores,
imagens milagrosas e objetos protetores tinham rpsdéciente para
resolver quase todas as situagdes?2, p.112).

Diante do exposto acima, o catolicismo popular mobé a via de interesse neste
momento, pois as irmandades sendo instituicbesuaargioria de carater urbano, dentro
deste catolicismo elas se erigiram e proliferarAssim, a partir do catolicismo no qual se
desenvolveram as irmandades merece destacar payieal a Igreja no Brasil colonial estava
vinculado.

A Igreja no Brasil, como em Portugal e nos demaistérios conquistados estavam
vinculados ao Regime de Padroado, que em Portegabsstituia de uma tradicdo bem
antiga, foi instituido pelo papa Inocéncio lll, 12, para os reis de Portugal, conhecido
como padroado das igrejas paroquiais Conforme Heotrf1992, p. 34) o regime se prendia
a criacdo da Ordem dos Templarios, de carater @medmente militar e religioso, e que, ao
ser extinta no século XIV, teve seus bens trarmkigripara a recém-criada “Ordem de
Cristo™.

O regime do padroaddrasileiro, portanto tem suas origens no padrgadtugués, e
as suas origens histéricas remontam ao séculoudfdp o cristianismo nao tinha permisséo
para realizar suas praticas religiosas livremente territorios do Império Romano. Assim
explica Hoornaert o padroado régio foi criado agage um tratado entre a Igreja Catdlica e

os reinos de Portugal e de Espanha. Uniram assim:

Os direitos politicos da realeza com os titulosgd#-mestre de ordens
religiosas, 0s monarcas portugueses passaram Geexer mesmo tempo o

® Em 14 de marco de 1319, o papa Jodo XXIl publisdoulaAd Ea Ex Quibus Cultus Angestur Divinus
(MONUMENTA HENRICINA, 1960: 97 - 110), onde instity a pedido do rei portugués, a Ordem da Cavalaria
de Jesus Cristo, herdeira dos bens dos Templatésdinada a luta contra os sarracenos. A nova arinfr
seguiria a Regra de S&o Bento, em sua variantddsegela Ordem da Calatrava, iniciativa tomada @m
propoésito de afastd-la o maximo possivel de sudegessora. Seria dependente, no quadro da hiexarqui
eclesiastica, da Ordem da Calatrava e em um sequmdh de Cister. Desta forma, estaria sujeitésaagdo e
fiscalizag@o do abade do mosteiro de Alcobaca. Hsnm bula, o papa indica como primeiro mestre die@r

de Cristo, Dom Gil, mestre da ordem de Avis. Tamlgi&terminou que a sede fosse a igreja de Santa Mari
Castelo, em Castro Marim, no Algarve, fronteira @serras moiras (SILVA, 2011, p.11).

" Os privilégios eclesiasticos concedidos pelo paga®rdem de Cristo, relativos ao patrocinio dejég no
ultramar, foram incorporados a Coroa por uma bwalB51. Conhecida como Padroado Real, esta unido
espiritual e temporal conferia @ monarquia portsguem papel administrativo duplo, primeiro coma réé
Portugal e segundo como “governadores e admin@iagerpétuos da Ordem de Cristo”.

(RUSSELL-WOOD, 2005, p. 201).
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governo civil e religioso, principalmente nas c@&n de dominios de
Portugal (HOONAERT, 2008, p. 163).

Cabe ressaltar que desde tempos remotos muitgasigraroquiais e mosteiros em
Portugal sujeitavam-se aos padroeiros particuldr@s, como ao Padroado do rei. Todavia,
desde o inicio do fortalecimento do poder realyprés até o século XV, o Padroado que
vigorava dentro do reino, ainda o Padroado da Carmafrequentemente interferido pela
Santa Sé, especialmente em momentos de estreméxigrgine a Coroa portuguesa e 0s
papas (ZANON, 1999, p.34).

Quando foi instituido o primeiro bispado no Brasil) 25 de fevereiro del551, pela
bula Super specula militantis Ecclesja papa Julio Il confirmava os direitos ja outlgs

ao rei D. Joao Il

Declaramos que o direito de padroado existe e tEsaptacdo existe com
todo o vigor, esséncia e eficacia em virtude deladeiras e totais fundagéo
e dotacao reais, e ao dito rei compete como Gratreneu administrador
como igualmente lhe compete em virtude de verdadgetotal doacédo e nédo
podera ela ser derrogada nem mesmo pela SantarBgyrsneiro intervir o
consentimento expresso de Jodo, Rei e Grdo mestds administrador que
entdo for (AZZI, 1987, p.23)

Posteriormente, em 1552 o papa Adriano conferivea®. Jodo Il a dignidade de
Grao-Mestre da Ordem de Cristo, e assim transnoHn@os sucessores do trono. Dessa
forma a unido entre os direitos politicos decoperda realeza e a titularidade de Mestre
Geral desta importante instituicao religiosa meaielotou os monarcas portugueses de um
poder de ordem civil e eclesiastico (ZULIAN, 20@935). A Igreja delegava aos monarcas
dos reinos ibéricos a administracdo e a organizdadgreja Catdlica em seus dominios. Ao
Estado cabia a construcdo de igrejas e capelastabedecimento de ordens e confrarias
religiosas, a designacéo de parocos e bispos, atemgdo do culto e a subvencao do clero.

Segundo Hoonaert:

O monarca portugués tornava-se assim uma espécmrddicio para o
Brasil, ou seja, o chefe efetivo da Igreja em faydimae neste sistema de
padroado nenhum clérigo partia de Portugal paraasiBsem autorizacao
explicita do rei. O rei exigia audiéncia particulaom juramento de
fidelidade (HOORNAERT, 1992, p.38 e 2008, p. 164).
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Nota-se que, a combinacdo entre o padroado erig#égios informais dele
decorrentes, fez com que a Igreja no Brasil esevesais ligada ao Estado que ao Papado e
neste cenario nasce o Catolicismo Popular no Brasiha profunda contradicdo, pois a
religiosidade presente na igreja tradicional, nautsa eclesiastica dominante, permitiu a
organizacdo de capelas e igrejas e os fieéis foraamados para ajudarem em suas
construcdes, assim como para auxiliarem na admagé&h das mesmas, como padroeiros ou
patronos por serem pessoas de posicao social e (RABELO, 2006, p.32).

A lIgreja tradicional tornava-se aliada dos leigogue permitiu assim a erecao de
irmandades aprovadas através de seus compromisstgrzacao régia. Com o proposito de

reafirmar tais consideracdes reportamos as palder&oornaret quando diz que:

O Brasil catdlico nasceu sob o signo das irmandadesnfrarias, também
chamadas ordens terceiras. Estas irmandades erprinmgesejo, por parte
do povo, de formar comunidades, de ndo deixar nedurna simples massa
andnima e manipulada segundo os ditames da cultbmdnante (1992,

p.383).

Assim, as irmandades ndo encontraram barreirapgte das autoridades e por esta
razao, seguiram seu processo de expansao e odqzedias setecentos e oitocentos marcaram
um tipo particular de catolicismo onde as pratidagocionais se destacaram pelas missas
pomposas, pelas procissdes repletas de alegooa$nerais magnificentes e muitas festas
de rua.

Até entdo as autoridades coloniais, civis e edtsas ndo se opunham, pelo menos
até meados do século XVIII, as essas manifestdedtgas dos leigos. Porém, ao longo dos
séculos XVIII e XIX, novas praticas religiosas ®mg e se afirmam incentivadas pela
hierarquia eclesiastica. Era o Catolicismo Ultratano moldando a Igreja, e porque nao
dizer uma nova Igreja que se caracterizava petianizacdo da devogéo, gestos contidos,
corpos obedientes, procissdes ordeiras, culto bo apresso pelo intimo.

Mas, 0 que vem a ser Catolicismo Ultramontano e qgra sentido ele seria o
responsavel pelo combate as irmandades negras?

O catolicismo ultramontano marcou a atuacdo dajdgr@atolica brasileira,
destacando-se principalmente pelo combate ao lib®@ a Maconaria e o Protestantismo
caracterizando-se por um conjunto de proposicddscamentos eclesiasticos para este fim.

De acordo com Riolando Azzi para a implantacdo deimento ultramontano, o respeito a
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hierarquia catdlica, que tinha como principal fayorpapa deveria ser o ponto central para se
Iniciar as agoes relacionadas ao movimento.

O ultramontanismo para Lucia Helena Moreira de NredeOliveira além de
evidenciar um indisfar¢cavel saudosismo a Idade &jézgtn relacdo a doutrina, “retomou” as
principais decisdes do Concilio de Tréhtmcorrido entre 1545 e 1563, combate ao
protestantismo e ao espiritismo (século XIX). EBrasil, concretizou-se com a criagdo de
seminarios para formacédo do clero e a criacdo d#gios para educacédo da juventude,
masculina e feminina (OLIVEIRA, 2010, p.148). Assiondoutrinario ultramontano procurou
colocar em pratica os ditames tridentinos relacosaa moral do sacerdote e seu oficio
religioso porque o espirito da reforma do ConalkoTrento ndo havia ainda sido introduzido
no Brasil (CASALI, 1995, p. 60).

Autores como Eduardo Hoornaert e Riolando Azzi cantipam com o pensamento
de Alipio Casali e, defendem a ideia de que assdeside Trento ndo tiveram impacto no
Brasil, em virtude da presenca do regime de padroadntador das relacdes Igreja e Estado,
desde o periodo colonial. Por outro lado, LaurdMédio e Souza argumenta que a auséncia
das acOes tridentinas deve-se a heterogeneidaderdes de exercer o catolicismo que nao
eram coesas nem mesmo ha propria Europa ondermeefodentina. Demorou a apresentar
resultados, pois, no século XVIII, religides divasinda coabitavam na cristandade europeia
onde, a dos tedlogos e a dos crentes, apesar foosossedobrados das elites para quebrar a
cultura arcaizante sobrevivia no seio das masssmoizadas havia séculos (1986, p. 88).

Precisamente a ascensédo da Igreja ultramontaneeamom Gregorio XVI ao receber
o poder papadoe, 0 movimento floresceu com a eleicdo de Piocbtno pontifice, e assim
as intencdes ultramontanas se efetivaram princigratiena partir da publicacdo das Enciclicas
Quanta Cura e do Syllabus errorir{1864) que a acompanhava, em que se retomava a luta
pela preponderancia da autoridade espiritual dgagobre a sociedade civil, e a realizacéo

do Concilio Vaticano | em 1869/1870. O Bispo damRoconseguiu assim reunir o capital

8 Esse Concilio gerou frutos além-mar e no sécultiDXdéu origem as Constituicdes Primeiras do Arspailo
da Bahia. Elaboradas por D. Silvério Monteiro ddeViessa Constituicdo baiana pode ser consideoadia @m
marco para as ideias de Trento no Brasil.

® Segundo Rodrigo Coppe Caldeira: “Claramente, areso da Igreja ultramontana ocorre com GregoribexV
tem seus impulsos principais com Pio IX e Pio X".

Em< http://periodicos.pucminas.br/index.http/hontagarticle/viewArticle/458> Acesso em: 03/11/2010.

19 A enciclicaQuanta Curade 8 de dezembro de 1864, condenou dezesseisside® que contrariavam a
visdo catélica na época. Esta enciclica foi acommpda pelo famos&yllabus errorum que condenava as
ideologias do panteismo, naturalismo, racionalisimdiferentismo, socialismo, comunismo, franco-mega,
judaismo, Igrejas dadas como Cristas a tentarapd biblia e varias outras formas de liberaliselgioso
tido por incompativeis com a religiao catélica.
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simbdlico necessario para impor as outras diocasagés de enciclicas, bulas, entre outros o
modo como deveria ser vivido o catolicismo, defenidea centralizagdo do poder no herdeiro
de Pedro em detrimento do poder civil (RIBEIRO,204. 2)

Segundo Hoonaert, a Igreja de Roma passou a seupia mais decididamente com
o catolicismo latino-americano, pois o continente ‘€onsiderado a terra por exceléncia do
erro pagao a ser reconduzido a verdade catélit¢aTudo tem que ser colocado nos eixos
através de um trabalho paciente e tenaz a sertexiecpor um episcopado ‘reformado’ dos
erros do passado [...], (1996, p. 173)". Partindssé pressuposto, verifica-se que o0 clero
brasileiro neste periodo, vivia em voltas com unol@@smo largamente enraizado na
tradicdo ibérica, de forte carater leigo, familemaleavél as novas tradigcbes europeias,
apesar das tentativas isoladas de se estabeletaritaio brasileiro os preceitos tridentinos.

Nesse sentido, observa-se significativa preocupagére outras medidas decretadas
pelo Concilio de Trento, a tarefa imprescindivel “deforma do clero”, desde a cupula
romana até as estruturas formadoras dos sacemtiriegalmente no Brasil, visto que, por
conta do sistema de padroado régio, os sacerdotisnp desrespeitar as sancdes episcopais
pelo recurso ao Imperador, com efeito suspensiutamdo, assim, a autoridade dos bispos.

Apesar do sistema de padroado ndo favorecer as dagdentinas, o catolicismo
ultramontano no Brasil foi assumido por um grupobios nacionais fiéis as diretrizes
romanas, como D. Antonio Joaquim de Melo, bispoSde Paulo, D. Antonio Ferreira
Vicoso, bispo de Mariana, e D. Antonio de Macedst&obispo do Para, dentre outros. Com
a denominacdo de “bispos reformadores”, foram ekesprotagonistas na conducédo do
movimento que pretendia implantar o catolicismoversalista no Brasil e, no plano social,
agentes da relacdo entre a centralizacdo do gowalesiastico em Roma e as alteracdes
politicas em curso que desembocaram no regime liegab no pais (ZULIAN, 2010, p. 54).

Neste contexto, as a¢fes ultramontanas comecarsen implantadas no inicio do
século XIX, especificamente em Minas Gerais conmegada de Padre Vigoso que aportou
no Rio de Janeiro a convite de D. Jodo VI. Sua maflméncia em terras brasileiras comecou
na década de 1844, quando se tornou Bispo da Riatedviariana. A partir de entédo, D.
Vicoso empreendeu uma reforma nos quadros da Jgrgpeecialmente no campo intelectual.
Além disso, investiu na criagdo de escolas e unglies de caridade, dada sua ligacdo com a
Congregacdo da Missdo de tendéncia Vicentina, tamiosénhecida como lazarista
(OLIVEIRA, 2011, p. 263).

D. Vicoso levou a frente o pensamento ultramontdaoformacdo do novo clero

através da modificagdo dos seminéarios e a reformngue se diz respeito a alteracdo dos
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costumes religiosos do povo leigo se evidénciaatmatho de atracéo dos fiéis para o interior
da Igreja, empenhando-se para que as festas sagyi® o0 controle sobre as irmandades
passassem para a responsabilidade do clero, al¢gmoddrar o quanto pode evitar que seus
fieis irrompessem para os lados da maconaria (CABIR010, p. 16).

Segundo carta de D. Vigoso, datada no ano de 18(pbs8ivel perceber sua
preocupacdo em evitar o contato dos fiéis com gonsa

Sr. Moraes,

Va dizer & sua mae que escreva uma carta aons&a jp nome ndo aparece
no documento] urgentemente, porque € ele que estdopendo a entrada
da macgonaria em Juiz de Fora. Nado quero que elaatem irméo
excomungado e no inferno. Eu também vou escreeeigérvo,

Antonio, Bispo de Mariarth

Como estratégia para vencer as grandes distdeotes a instituicdo e o povo do
interior D. Vicoso utilizou-se das visitas pasterai através delas aproveitou-se para estar
junto do povo e abencoar a catequese, crismar nsfaraar unifes consensuais em
casamentos legitimos as exigéncias da Igreja. Bussu bispado foi introduzido os festejos
do Més de Maria (maio) e do culto ao Sagrado Cordedlesus, com o objetivo de substituir
o culto dos santos tradicionais, fontes de paix@le grande apelo popular, por uma maior
proximidade aos cultos europeizados. Para Campal)2as acdes de D. Vicoso foram
diferentesdas opcdes politicas adotadas pelos demais bigpsielros em suas dioceses,
pois seu trabalho partiu de um ideal reformadarird, pautado na observacao, correcédo e até
mesmo punic¢ao junto aqueles religiosos que ndassegn suas prescri¢cdes; na formacao de
novos sacerdotes e na ardua tarefa missionariaieroasistiam suas visitas pastorais.

Dessa forma é possivel considerar que o objetivpligito das visitas pastorais
realizadas em Minas Gerais era o de moralizarigiagseidade e serviram de exemplo aos
demais bispos do século XVIII, pois além do carateralizador permitia controlar a
populacdo, exercendo uma vigilancia continua salsrgparoquias possibilitando assim a
implantacéo da reforma devido ao acesso aos saesrel@os fiéis.

A saber, o episcopado de D. Vigcoso (1844-1875)cidénquase que plenamente com
o pontificado de Pio IX (1846 a 1878), que até eadé de 1850 ainda tomava medidas

liberalizantes para a Igreja de Roma. Somenteta gdardécada de1860, especialmente com a

X AEAM. Carta de D. Vicoso, 1867, Armario 1, pratede2.
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elaboracdo ddyllabus Errorum mencionada neste texto, e mais tarde, em 1870 c@om
Concilio Vaticano |, é que Roma passou a definirsndéretamente sua politica reformista
para todo o mundo catdlico.

No que se refere as visitas pastorais realizadadmas Gerais no século XVIII,
Caio Cesar Boschi delineou uma postura um pouaretife para os bispos que visitaram

outras regides. Segundo este autor:

Tendo como parametro as diretrizes tridentinas,a@ascios da perspectiva
de que suas atividades pastorais integravam aicpokiblonizadora, os
bispos coloniais procuravam desempenhar seus #&rinist Tinham claro
gue o sucesso de seu munus de pastor estariaiooadic a ndo atender ou
aplicar aquelas normas sendo adequando-as astviéssdessa politica
(1987, p. 160).

Boschi ainda considera que em Minas Gerais acamenos o confronto entre os
bispos e a autoridade metropolitana e mais a agaquentre os interesses das duas esferas de
poder. Corrobora com Boschi, Gustavo de Souza i@diva® comentar sobre uma das cartas
de D. Vicoso consultadas por ele, que fora envemavinistro da Justica José Joaquim
Fernandes Torres em 23/05/1846A carta tratou dos cuidados ao nomear os clérigois
muitos imorais se apresentam com diversos atestadassinaturas enfatizando uma boa
moral, mas eram enganac¢des e mentiras” (2010, yp.Efbora seja evidente nesta colocacéo
a posicao rigida de D. Vigcoso ao deparar com umo ¢80 problematico néo foi possivel se
manter rigido em todo momento, pois era imensaoad3e de Mariana e reduzido o numero
de padres. Segundo Oliveira D. Vicoso se mantelezatte com relacdo a certas praticas
religiosas encontradas nas paroquias Vvisitadass psi imposicoes de suas normas
reformadoras coexistiram com a resisténcia de mpidalres e fiéis.

Este periodo de implantacdo do catolicismo ultrgdamum ndo sé na Diocese de
Mariana como nas demais dioceses constituidas asilBfavoreceu a producédo de vasta
documentacdo como as portarias e cartas pastordislas pelos bispos, ricas no que diz
respeito a necessidade de se reformarem a igrejse @onstruirem novas matrizes, melhor
equipadas do que as construidas pelas irmandadiggosas, que passaram a ser

negativamente caracterizadas como precérias (NAESMO, 2009, p. 124).

2Em Caio César Boschi “As visitas diocesanas e aisigfio na colonia”, Revista Brasileira de HistoGdio

Paulo, vol. 7, ?tL4, margo-agosto/1987, p. 160.
13 Em AEAM, Armario Arquivo n°3. Livros e Encaderiiss, “1° Livro Borrdo desde junho de 1844”, fl. 28.
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Este contexto histérico se traduz nuematativa de reafirmacdo papal e significa
a transi¢do do catolicismo colonial para o catsti@ universalistano qual ha uma total rigidez
doutrinaria e moral. A afirmacéo da autoridadeitinsional -papa e bispos - é tomada como
Gnica e, legitima sobre todas as formas de capiwinclusive o popular.

Segundo Rabelo, o Brasil j& havia desenvolvids suéprias tradicbes, recriadas e
combinadas com os elementos religiosos de suanoriggigena, europeia, ou africana e a
modificacdo gradativa das praticas religiosas fasewm para que as transformacdes a serem
implantadas ndo provocassem um conflito diretoeendrfiéis e a sociedade. A luta da Igreja
consistia entdo em descobrir estratégias de se@rmia frente ao novo movimento histérico,
pois necessitava controlar ideologicamente a sadesdde acordo com as diretrizes do papa
Pio I1X (2001, p. 37).

Em outras palavras, pode-se dizer que o catol@igriramontano em terras
brasileiras foi sendo introduzido de acordo comeanspmento formulado através de ideias
provenientes de outras partes do mundo e reinverguhrtir das necessidades locais. Dessa
forma, a determinacdo de Roma, seja em virtude@aip caracteristica da colonizacéo, ou,
em virtude dos empecilhos provocados pelo padrgddo foram impostas com rigor no
Brasil. Esta dicotomia, registrada nas literatigalsre o tema torna-se visivel na entrevista
realizada no dia 30 de marco de 2013, com o Bispérito da cidade de Oliveira, Minas
Gerais, D. Barroso, que esteve a frente da ParalguMossa Senhora da Concei¢édo do Alto
da Cruz em Ouro Preto por vinte e seis anos comox@& vigario.

Com relacédo a nao rigidez das ac¢des ultramontan&aiPoso admite que, a atitude
dos bispos ndo poderia ser diferente, pois conalaagle encontrada neste periodo no Brasil
seria impossivel aplicar as ordens de Roma a umBdsmle centrada no catolicismo
tradicional nas suas diversas camadas. Para seadgph politica da Santa Sé em relacdo a
desapropriacao dos leigos do comando das irman@adesfrarias, visando com isso torna-
las mais submissas a Igreja e a promoc¢do do maipragramento a disciplina por parte do
clero, D. Barroso explica que vérias acfes foramlgb@aamente aplicadas pelos bispos
diocesanos e que foram seguidas pelos padres ampadauias.

No sentido de efetivar as mudancas propostas eleiclicas e bulas, D. Barroso
enquanto paroco, decidiu por reunir as treze Irrades existentes em Ouro Preto na época,
para propor o que poderia ser mantido nesta “rgregai que nascia® valorizando o que cada

uma delas representava para a Igreja. Agindo destaa D. Barroso acredita ter sido

14 A expressdo “nova igreja que nascia” foi utilizgmtaa corresponder a Igreja que se pretendia reftoma,
romanizada, ultramontana por oposicao a Igrejaetopos do Padroado Régio, do Periodo Colonial.
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possivel implantar e articular as associacdes andades de corte europeu como o culto a
Jesus através do Apostolado da Oragdo com as d=vag8 santos populares evitando assim
um choque entre a pardquia e as irmandades tradisie assim as novas devocoes trazidas
pelas congregacfes ultramontanas ndo substitusaantayas, no que se refere a Ouro Preto
apenas foram acrescentadas as anteriores. Utilizendesta estratégia D. Barroso ganhou a
confianca das Mesas Administrativas que com o decdo tempo |he concederam o acesso
as reunides possibilitando-o realizar um trabalboehdaptacdo das irmandades aos moldes
do catolicismo ultramontano, ou seja, conseguiervit de forma a mudar os estatutos
(compromissos), ter acesso as prestacdes de adedasmandades e o controle sobre as
praticas do catolicismo popular como procissGestagee sepultamentos.

Embora a atitude comum de muitos bispos no Bfasie a tentativa de supressao e
substituicdo das tradicionais irmandades pelasshasaociacfes dirigidas e divulgadas pelo
clero, na cidade de Ouro Preto, para D. Barrospamges deviam atingir o coragao do
catolicismo popular no que tinha de mais sagradispecto devocional. Assim utilizou-se da
devocao aos santos, para que o povo assimilassa estabeleceu certa intersec¢cdo com o0s
devotos populares, introduzindo-se no credo lodavando-os para a sua igreja de fé, a do
seu padroeiro, a0 mesmo tempo em que se posicioapu flexibilidade as tradigbes
populares. Em meio a estas consideracdes é possteglder a articulacdo existente entre as
irmandades do catolicismo ouropretano atual comnagas devocdes trazidas pelas
congregacdes ultramontanas que se mantém foree@nfréis.

Diante do exposto, a estratégia utilizada por Drrdd@ para internalizar a
racionalidade religiosa nas igrejas das quais esponsavel, foi a de seguir a doutrina do
catolicismo oficial em consonancia com o catoli@gpopular. Era necessaria a aceitacdo dos
fieis com relacdo a necessidade da revisdo dasscula reformulacdo do padrdo de conduta
da populacéo e a aceitacdo dos sacramentos coratbismb, a peniténcia, a eucaristia € 0
matriménio. A saber, um dos enfoques do Concilidefitino era incutir nos fiéis que
somente através do seguimento da doutina e deansactos € que o homem conseguiria a
salvacao. A peniténcia assume entdo um papel destantre os demais sacramentos, pois se
constitui como uma das tabuas de salvacéo, porgadvacao torna-se mais do que nunca
garantia de salvacéo para os cristaos.

Outro ponto a ser destacado na entrevista comalo8 € o relacionado a revisdo
dos cultos, o uso dos tambores foi mantido nasgedbs padroeiros e reinados e foram
introduzidos os canticos sacros nas missas passameloo controle das festas dos santos

padroeiros tanto com relagdo ao culto, as pompapmeissées, o uso de fogos de artificios,
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guanto aos recursos financeiros angarinhados pmlandade. Nesse contexto € possivel
indentificar a presenca sacerdotal de D. Barrosoosstituindo gradualmente como figura
central da Igreja na cidade de Ouro Preto.

A analise de Pedro A. Ribeiro de Oliveira corrobooan a posicdo tomada por D.
Barroso quando afirma que apds o ultramontanisnymatiye passa a ser o principal festeiro”.
Isso porque “a romanizac¢do do catolicismo brasiled poderia ser efetivada na medida em
que o poder religioso fosse transferido dos lefgoa os clérigos” (1976, p. 137-139).

O padre, portanto, torna-se o responsavel pordodiadmica da espiritualidade e da
politica da Igreja e, o poder de decisdo das MAskasinistrativas migra para as maos do
paroco e desta forma o catolicismo leigo, populaméstico e miscigenado surgido desde o
inicio da colonizacao até o século XIX integra-seligetrizes de Roma.

Para D. Barroso € compreensivel que alguns fdiaths irmandades, em especial 0os
de Nossa Senhora do Rosario do Alto da Cruz séassdssn contra as agdes tridentinas, pois
nao estavam sujeitos a nenhum tipo de intervengiolgdeja na administracdo, na
contabilidade dos gastos para os eventos religideosadicdo popular. Além disso, cabe
destacar que as funcbes das irmandades relacionadaatos funerarios ndo escaparam as
criticas da Igreja neste periodo, porque essagiagdes ndo abandonaram facilmente suas
preocupacdes com as praticas mortuarias, muitas delntiveram por muito tempo o cortejo
dos defundos aos cemitérios com procissdes, corasngichas, cera para as velas e muitas
oracoes.

Importante lembrar que esta pesquisa ndo tem aijedivo mostrar os limites do
projeto ultramontano na cidade de Ouro Preto owcidade de S&o Paulo e, nem se tais
medidas chegaram a todos os rincdes do Brasil.uRmomos entender a influénia dele no
enfraquecimento e combate as irmandades negrasestragegias da Igreja de “depurar” a
religiosidade dos fiéis; como uma resposta a redomterna que ela propria empreendia
desde o século XVI, aplicando as resolucdes do ilorde Trento. Sem duvida a Igreja
reformadora empreendeu um controle ao chamadaased n&o oficial ou popular, que se
constituia por praticas religiosas que fugiam doep@clésiastico e, burlava a rigidez de seus
dogmas. Trento propunha uma religido mais subjeliv@ de supersticbes pagas, contrario
ao catolicismo vivenciado no cotidiano da col6retop fi€is leigos que se reportavam a uma
religiosidade onde os santos se constituiam dergedmanentes (COELHO, 2010).

N&o podemos negar que a principal caracteisiias irmandades no periodo
colonial era a sua autonomia, pois através da Mdsainistrativa geria todos 0os negocios e

decidiam sobre todas as questdes internas e exté&fnaentanto, alguns aspectos chamam a
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atencdo no final dos setecentos com relagdo aoflit@®nacirrados entre parocos e
irmandades em todo territério brasileiro, que derdm com o direito canbnico da época, 0
vigario da paréquia tornava-se presidente natodistas irmandades e associacdes religiosas
0 que provocou choques violentos entre o clero @naandades, até entdo dirigidas por
leigos. Os motivos destes conflitos geralmenteetscionavam aos emolumentos cobrados
pelo paroco, quando chamado para realizar celedsagide cabia a irmandade efetuar o
pagamento. Neste caso, 0 pagamento devia segtaxagdes impostas pelos parocos que
cobravam valores considerados altissimos pelaswdates. Porém, de acordo com Antonia
Quintdo “a taxacdo era um direito proprio dos pdspcvisando a sustentacdo de sua
dignidade sacerdotal, e se traduzia em tributoqédo cobrado aos paroquianos por ocasiao
da desobriga quaresmal” (1996, p. 169). Por cor&sema, também as acusacdes dos parocos

as irmandades eram frequentes.

Primeiro porque empregavam seus recursos nas gsépapelas e igrejas,
recusando-se a auxiliar com as despesas dos ofétig®sos das matrizes.
E, ainda, porque celebravam suas festas e ofi€ios & autoridade e a
assisténcia dos parocos, impedindo-os de recebeenmdumentos e
desfrutar da sua posicéo hierarquica (QUINTAO, 199@69).

Entre outros fatores Sérgio Cristovao Selingand, gue “a delimitacdo da jurisdicao
paroquial a respeito dos assuntos internos dasiag8es leigas, limitava a autonomia destas
para a conducao de suas atividad&899, p. 27). Esta situacao provocou grandes di6ess
entre parocos e irmandades desde o periodo colersal tornaram merecedores de maior
atencao no periodo imperial, onde tomaram maiagsopcoes.

A decadéncia das irmandades pode ser analisadaivemsad angulos e para sua
andlise escolhemos o periodo que se refere a meétadéculo XIX, e estdo relacionadas a
restricbes impostas pela Igreja, pelo Estado poésige pelo governo imperial. Com o
propésito de chamar a atencdo para a relevancie dssunto, embora nédo dispondo de
referéncias bibliograficas, que tratem com excldside sobre o declinio das associagfes
leigas no Brasil, discutimos o tema tendo como @pustoriadores que se dedicaram ao
estudo das irmandades religiosas leigas.

Partimos entdo, a analisar a intervencdo do cternada como uma das principais

causas da decadéncia das irmandades e até mesamexpe¢do de outras. De forma geral,
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para todas as provincias o0s vigarios deviam setpig disposicbes em relacdo as

irmandade®:

a)
b)

c)

d)

f)

0)

h)

Ninguém podera fazer parte dessas corporacddagnpendo a seita ou sociedades
secretas condenadas pela Igreja, qualquer qua segdenominacao.

Deverao prestar contas a Autoridade diocesanarapugs.

Os bens que constituirem seus patriménios sdodarasios bens eclesiasticos, cuja
administracéo € exercida pelas mesmas Irmandadtss, Ejuando extintas, terdo os
seus bens incorporados as dioceses a cujo teyniériencerem.

Nao poderdo vender e hipotecar, permutar, dad®wgualquer modo, alienar objetos
preciosos, titulos de renda e bens imoéveis, quernpgEm ao patrimdnio ou venham a
pertencer por qualquer titulo legitimo ou, sobremesmos objetos de bens, fazer
contratos de aluguel e arrendamento, por maisédeainos, sem o prévio beneplacito
da Autoridade Eclesiastica, de conformidade comiaschnonicas.

No ato de dar os nomes a corporacgdo, fardo proneegsdizita de que ndo hado de
pertencer a seitas e sociedades proibidas pelg.lgbrigar-se-do a acatar sempre a
autoridade do Prelado diocesano ou de seus legitieppesentantes e ndo assumiréo a
personalidade juridica sem a prévia e expressaizagéo do Ordinario diocesano.

Em todos os conflitos e duvidas que surgirem no ski corporagdo e que ndo
puderem ser resolvidos pacificamente, recorrerd@rdmario diocesano para decidi-
lo conforme for de justica.

Todas as vezes que se tratar de elei¢cdes, gangisyroiais, serd admitido o paroco ou
gualquer sacerdote assistindo-as como represemigtaidade diocesana.

Os livros de atas, do inventario dos bens da Irmd@dreceita e despesa, devem ser
abertos, numerados, rubricados e encerrados nar€&tlasiastica ou por Comissao
do Ordinario; os outros livros ficam sob a respbitslade do Juiz ou Provedor da
Irmandade.

Ndo poderdo nomear capeldo, sem aprovacdo do @Oodimem exonera-lo sem
apresentar ao Diocesano as causas e este ao remoelaga-las suficientes.

Como se vé, os bispos reformadores seguiram espesgtdes para controlar as

acOes das irmandades, pois avaliaram a dimens&gpdatancia que tal controle tinha dentro

do contexto da Reforma, ja que as Ordens Tercdimmagndades e Confrarias, vendiam e

alugavam casas, terrenos e bens como melhor eatendilém de serem os leigos

15 Cf. “Boletim Eclesiastico” in Anuério Eclesiastiemo IV. P. 86” apud QUINTAO, Antonia Aparecida,020

p. 59.



49

responsaveis pelas praticas religiosas. Apesardent capeldo dentro dessas associacoes ele
era uma figura que tinha atribuicbes estritameimé@adas pelos compromissos e sua acgéo
deveria se dar mediante as necessidades das irdemndé&Estas medidas, mesmo que nhao
tenham sido tomadas de imediato em Minas Geraisie Faulo dentro do periodo da
implanta¢@o do catolicismo ultramontano se tornonodéa mestra para o declinio em outras
dioceses brasileiras. Assim, selecionamos algistertadores e suas consideragdes a respeito
das aplicacfes destas disposicoes e a relacdo denadéncia das irmandades.

Para Maria Antonia Quintdo (2009), a decadéncsiaaandades tem haver com o
desmantelamento das antigas devocgdes voltadas ggaisantos tradicionais, que foram
substituidas por novas associacgdes leigas, volfzatasa devocdo aos ‘novos’ santos. Neste
contexto histérico a Igreja oficial da inicio a matacdo de associacfes mais vinculadas ao
clero como: devocéo ao Sagrado Coracao de Jesusefetivou através da organizacéao do
Apostolado da Oracgéo, a Associacdo das Filhas deaMas CongregacOes Marianas e
similares. Estas novas associacdes apesar de gmreadas por leigos, tem o padre como
membro da diretoria por agcdo estatutaria, que nmmaré controle de todas as acoes
concernentes a entidade.

Por outro lado, Pedro A. Ribeiro de Oliveira (1p7j6lga que a causa foi a
substituicdo das antigas festas religiosas proragvetlos leigos, onde o padre era apenas o
celebrante da Missa, e das benc¢bes solenes em liggtgicas, pelas celebracdes controladas
pelo paroco, onde a principio as antigas irmandadespodiam mais realizar suas festas.
Portanto, no entendimento deste autor as irmandadescam a perder suas funcdes
propriamente religiosas e foram se extinguindo ealizando atividades reduzidas as
finalidades beneficentes para os préprios membros.

Corrobora com o pensamento deste autor Julita ISc@@ando aponta que a perda de
importancia das irmandades também se deve a setrarsformacdes dos primeiros anos da

Republica, que é descrito desta forma:

As necessidades levam as Irmandades a ter cadaais4inalidades vagas
e difusas, promovendo festas em lugar de promagkr tim grupo, como
sucederam anteriormente. [...]. Essa diminuicdo akyectos protetivo e
religioso, com o incremento da vaidade pessoalcimalos novos tempos,
pode ter levado muitos homens a se distanciareconfaaria (SCARANO,
1976, p.100).
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Para Manuela Carneiro da Cunha, a decadéncigiwatido s6 as irmandades
negras, mas também as confrarias de brancos pa&nofa dos problemas criados durante a

chamada Questao religiosa que segundo a autoatoumste devido o:

Expurgo na irmandade do Rosario de seus membrosnsiaQ que nao
deixa de lembrar curiosamente o estopim da Questi@iposa no Brasil, na
mesma época, quando D. Vital e D. Macedo Costairarigque as

irmandades da diocese de Olinda e Belém expulsagsemacons que as
integravam, e estas, se recusando, foram por elegitadas (CUNHA,

1985, p. 168-169).

Desta forma, as irmandades que desde o periodmiall supriram em diversas
ocasides, 0 papel evangelizador que cabia ao ceabharam por ndo pautar suas agdes
catequéticas dentro dos padrdes ortodoxos recomendzela Igreja tornando-se difusoras
das praticas religiosas condenadas pelos bispmsnafiores (OLIVEIRA, 1995, 149).

Perpassando pelas dioceses até entdo implantadgaagsibé possivel verificar que no
Para, Pernambuco e Rio de Janeiro, as irmandadescefam grande resisténcia as acdes de
reforma, principalmente com relacdo a perda dogil§gios de que gozavam com seus
compromissos mistos 0 que colocou muitas vezesigpod em situacdo constrangedora.
Como exemplo destas tensdes temos no Rio de JameifB68 a nomeacao do padre Pedro
Maria de Lacerda para a funcdo de bispo que deviddatica em sua diocese das licdes do
discurso reformador, diante das irmandades proveéados conflitos (OLIVEIRA, 1995, p.
149). Em suma o deslocamento do poderio leigo paparoquial ndo se deu de forma
harménica em todo o territério brasileiro, mas, camtrario, foi um processo eivado de
conflitos entre as partes. Outros conflitos entror@dades eclesiais e leigos surgiram nos
lugares onde se localizavam os santuarios de Beos & Lapa, na Bahia, de Jardindpolis,
em Séao Paulo, e no de Alto Paraguai, em Mato Grpgsdoram mais pertinentes, em menor
ou maior grau, sobretudo, nas festas do patrono.

De acordo com Maria Aparecida Junqueira Veiga Gastes conflitos se tornaram
mais evidentes devido a aplicagcdo da segunda dmje tomada na 1% Reunido do
Episcopado Brasileiro, realizada em Sao Paulo, 880 Qjue foi a de confiar totalmente a
sacerdotes a direcdo espiritual desses devociaw®isnaneira a torna-los “"centros de
verdadeira fé catdlica” (1997, p.6). Como nado Iss&m as intervencgdes eclesiasticas, as

restricbes impostas pelo Estado portugués e pelergo imperial enfragueceram ainda mais
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as irmandades. A primeira intervencéo foi efetivattavés do decreto Régio de D. Jodo VI a
Carta Régia n° 18, datada de 14 de janeiro de I@{4 proibia o sepultamento dentro das
igrejas e capelas, por questdes de higiene (RE$],1p.274). A carta régia proibia os
sepultamentos na igreja e ordenava ao governadoapgitania que procurasse “de acordo
com o bispo, fazer construir em sitio separado’dilZedes “um ou mais cemitérios”.

A assinatura desse decreto estava relacionadaoatexto do século XVIII,
denominado Século das Luzes, na Franca, onde pieghanentre o meio cientifico as teses
miasmaticas, isto €, as quais tratavam sobre aidade a saude publica, da emanacéao dos
vapores cadavéricos em ambientes fechados (SELINDBBAR99, p. 4).

De acordo com Luiz Alberto Sales Vieira (200ta medida higienista, contrariava
profundamente os anseios da cristandade colonial,tgmente a morte “por ndo saber o que
Deus fard” e desejando poér as almas “no camintsaldacéo”, buscava nos sepultamento em
territorio sagrado um auxilio para se alcancada eterna. Além disso, contrariava também a
propria legislacdo eclesiastitaque previa, para todos os cristdos, o direito eens
enterrados em local sagrado. Por outro lado, sléegio de 1801 seria a responsavel pelo
desencadeamento de inumeros protestos populareedamColonia, retardando assim a
implantagéo da lei.

Em decorréncia disso “bem morrer” e o “sepultamiemoe constituia para as
irmandades brasileiras 0 enorme investimento nahterespiritual, pois era a garantia que as
irmandades proporcionavam aos seus membros, pas ggissuirem espagos para oS
enterramentos dentro das capelas ou no interioigidags, deixou de ser um dos atrativos
para o ingresso nas irmandades provocando assinmgoiatacao entre os irmanados.

Com este decreto Régio as irmandades se viraml@as ya@ra comprar terrenos para
construirem seus cemitérios para manter a sua rfaite de renda. Muitas delas por nao
poderem cumprir com o capitulo de seus compromisgespeito da ajuda no “bem morrer”,
nos sufragios e sepultamento de seus irmaos, pendsrus membros que aos poucos foram
distanciando das confrarias. Entretanto, algumamaridades continuaram a pratica dos
sepultamentos no interior de suas igrejas que Hagggarantido prestigio durante o século

XVIII enquanto construiam seus cemitérios proxirassgrejas.

16« . que nenhuma pessoa de qualquer estado, émaigqualidade que seja, enterre ou mande enteraado

sagrado defunto algum, sendo cristdo batizadouabogpnforme a direito se deve dar sepultura edésa, ndo
se verificando nele algum impedimento [...] pelalcge deve negar...”. Constituicdes Primeiras deBispado
da Bahia. Sdo Paulo: Typographia. 2 de Dezemb#&8,18 295 -296.
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Segundo Joédo José Reis, a préatica deste decretbosaé se concretizar em 1828, com
a criacdo da Lei de Estruturacdo dos Municficgue permitiu a politica imperial, ganhar
uma orientacdo nacional, embora ja se iniciasseooepso de emancipacdo do Brasil do
dominio de Portugal, e da transi¢cao colonia/impéniediante a ideologia liberal que ganhava
espaco na politica brasileira nas décadas queysea® a independéncia (2012, p. 274).

Como o liberalismo propunha a erradicacdo dagyule era considerado um atraso,
uma barbarie no interior da sociedade a Lei Impel@aEstruturacdo dos Municipios, que
criou as Camaras Municipais compartilhava assim idags liberais, pois, a estrutura,
funcionamento, elei¢Bes, funcbes e outras mat@aasariam para a responsabilidade das
Camaras Municipais, ou seja, propunha-se, com @soivilizacdo dos centros urbanos,
estando nesse proposito civilizatorio a constru@@emitérios que viessem a substituir os
enterramentos realizados nas igrejas. (SELINGARB®9, p.50). Esta Lei Imperial reforcou
o decreto de 1801, embora provocasse manifestagigsarias por parte do clero e de
algumas irmandades, mas que com o0 passar do teanfwa Igreja como as Irmandades
tiveram que se adaptarem as novas regras.

Na década de 1830 ha um novo olhar sobre a mastgitdecomo “visdo medica”, que
ganha adeptos por todo o Brasil e os médicos dérimpassam a ver 0s enterros nas igrejas
por uma oOtica radicalmente diferente da que atéoeatam consideradas pelo povo como
certas e sagradas. Surgiam as ideias sanitaristgggadas por médicos, advindos de
academias francesas, portuguesas, do Rio de JaneieoBahia, que ndo viam com bons
olhos os ditos enterramentos no interior das igrgjais acreditavam que os cadaveres em
decomposicao produziam gases que poluiam o agrodgrdvam 0sS Vvivos, causavam doengas

e epidemias. Assim:

Os mortos representavam um sério problema de saildiea. Os veldrios,
0s cortejos funebres e outros usos funerariosrseidgaos de doencas, so
mantidos pela resisténcia de uma mentalidade daasasupersticiosa que
nao combinava com os ideais da nagao que se forfR&I8, 2012, p. 247).

Na verdade com o espirito cada vez mais “cientifipe se desenvolvia o cemitério

despontava como uma das solucdes para resolveblepra das epidemias que se alastravam

" Somente ap6s a promulgacdo da Lei Imperial detesacdo dos municipios, em 1828, pode-se comecar a
vislumbrar uma politica mais concreta contra ogreamentos nas igrejas, pois de acordo com essadai a
“estrutura, funcionamento, elei¢des, funcbes easutnatérias” passariam para a responsabilidad€&@lasras
Municipais, ou seja, propunha-se, com isso, aizagho dos centros urbanos, estando nesse propoésito
civilizatério a construcdo de cemitérios que viessesubstituir os enterramentos realizados naggre



53

nos centros urbanos, especialmente a partir ddos&tX. Neste contexto, no ano de 1829
cria-se a Sociedade de Medicina do Rio de Jan8WiR(J) que se torna em 1835, a Academia
Imperial de Medicina, cuja maior funcéo era digcatdivulgar em nivel nacional as ideias
higienista, promovendo palestras e relatérios. Tamlfoi criado o Diario da Saude que
publicava artigos de meédicos franceses e brasledsclarecendo a populacdo sobre as
epidemias causadas pelos miasmas. Acreditava-seacdelo com o0s conhecimentos
cientificos da época, que emanacfes provenientesnubwtos enterrados no interior das
igrejas provocavam doencas que se espalhavamlpetdsiades. Assim, médicos como Dr.
Eufrasio Pantaledo Néri atribuia que as grandeteepas do século XIX foram provocadas
pelo “envenenamento miasmatico” (REIS, 2012, p).253

Contudo, a tradicdo dos sepultamentos nas igfej@smente enraizada na populacao,
nao desaparece subitamente em decorréncia de afe@dtninistrativos e a populacdo
apresenta sinais de insubmissédo as determinacéssn A cemitério passa a representar um
importante catalisador das manifestacfes populzoara a lei de 1828, apresentando-se
como um primeiro ponto negativo ao estabelecimdasomedidas de higiene.

Vale ressaltar o movimento popular conhecido poerfi@erada” ocorrido em 1836
em Salvador, que foi uma revolta motivada pela igdosa lei municipal que concedeu o
monopdlio dos enterramentos no cemitério do CangmdSa uma companhia particular.

Jodo José Reis a esse respeito comenta que a

Cemiterada produziu seu manifesto geral, um doctongue revela um
movimento mais amplo, de uma populacdo que recdsixar que uma
companhia privada gerisse um aspecto tdo importnseia visdo de mundo
(1997, p. 24).

A saber, este mesmo autor, evidencia que nesse p@posicdo ndo se restringiu as
irmandades, embora oito delas e uma igreja conabfelaboraram manifestos, abaixo
assinados e representacoes ao Legislativo ou @matimapresentando argumentos politicos,
juridicos, religiosos e econdmicos contra a cogétudo cemitério do Campo Santo, fora da
cidade e ao privilégio de monopolio concedido anpresarios. O fato ocorrido em Salvador
repercutiu dando origem a impasses semelhanteémpde menor intensidade no Rio de

Janeiro, Pernambuco e Sao Paulo.

'8 rmandades: do Santissimo Sacramento, da Ruastm Paantissimo Sacramento do Pilar, Nossa Sedhora
Rosario dos Quinze Mistérios (negros), IrmandadeRlrdos do Boqueirdo, ordens terceiras do Caren8Ad
Francisco e de Sdo Domingos.
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Para Reis (19973 morte continuou a ser tratada de maneira difergris quando
uma pessoa morria, a cidade toda vivia esse momeonapartilhava a dor da familia e de
todo o ritual, apesar dos conflitos desencadeadl@sn@io aceitacdo do cumprimento da lei
imperial até meados dos oitocentos. Dentro destéextw, a familiaridade entre vivos e
mortos, se expressava nos sepultamentos no intari@m torno das igrejas. Este costume
essencialmente cristdo - sepultar em territorioreghy - representava uma das condigdes
fundamentais para se alcancar a salvacédo o queetatoa resisténcia por parte da populacao
contra as mudancas nos costumes relacionadosreraif

Em particular, no Rio de Janeismmente cond impacto da epidemia de febre amarela
que atingiu a cidade, entre 1849 e 1850, deu ircgua acdo transformadora sobre os
costumes funerarios e as atitudes da populacaddeddm morte e dos mortos. Segundo
Claudia Rodrigues (1999) a epidemia, com seu altiicé de mortalidade, foi o elemento
catalisador do discurso médico que ha tempo adeogaafastamento dos mortos e de suas
sepulturas do interior das igrejas em prol da pre&e de doencas, em nome da salubridade
publica e somente com a vigéncia do surto epidérgio® entrou em vigor a legislacéo
imperial que determinava a proibicdo dos sepultamsereclesiasticos na Corte e 0
estabelecimento de cemitérios publicos afastadosedtro urbano. Assim a epidemia de
febre amarela contribuiu para o assombro das @lites autoridades provocando a tomada de
decisfes, visto que as igrejas do Rio de Janermsmfpoaté 1850, o local de residéncia dos
mortos. Ao dizimar um grande numero de vidas ena@daontar outras tantas, a epidemia foi
utilizada por meédicos e autoridades imperiais cgosiificativa para a implantacdo de
medidas que ha muito vinha sendo preconizadadgsr e

Além das epidemias Dr. José Maria de Noronha IFeitambro da Academia de
Medicina da época, advoga contra 0s excessivogsi@ws sinos, o aparato processional do
viatico com os ultimos sacramentos ao moribunds enterros com grande pompa, pois eram
causas gue induziam o doente a pensar ha moléséarerte, ndo devendo, por isso, serem
permitidos. Para Reis (1991) tais comportamentas e@onsiderados inadequados diante dos
mortos e a “vigilancia auditiva”, tornara-se lenraacampanha médica no combate ao que eles
chamavam de maus costumes, presentes na mentdliadéria da populacao.

Da mesma forma, o médico Dr. Claudio Luis da Goském das consideracdes
médicas direcionadas aos funerais e sepultamentnsadjetivacdo negativa sobre o cheiro
cadaveérico, preconizava que a morte além de inatkraria ser silenciosa. Para esclarecer o
que parece estranho ou incompreensivel, com refagéworte ser silenciosa”, Jodo José Reis

relata que em julho de 1830 a Sociedade de MedimrfRio de Janeiro deu o alerta contra “a
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bulha excessiva dos sinos, que perturbavam o regamilsico, e que era um martirio para os
doentes”. Em 1833 os estudos do médico Dr. Clacaliaprovaram que as doengas nervosas
se agravavam “pela impressdo de sons perturbadergsé os reiterados dobres dos sinos
gue anunciavam a morte sustentavam o desespstez#; “mais proprios a fazer praguejar,
gue carpir a memoria dos finados” (2012, p.264-2Bb)tanto, as irmandades ndao escaparam
a este alerta, porque eram elas as responsavessdumires dos sinos nos funerais.

Em conformidade com os estudos de Dr. Claudiocosutabalhos do género foram
divulgados pela Sociedade de Medicina do Rio deitkarcomo o de Dr. Soares Meireles que
em 1834 propds a proibicdo do “uso béarbaro e pi@aly “legado do fanatismo e da
supersticdo”, dos dobres dos sinos, “ideia tertivaljos sinais despertavam nos ouvintes
“agravamento de moléstias e a prépria morte” (REM2, p. 265).

Movido por estas argumentacdes Dr. Soares Meirstdigjtou no mesmo ano que se
encaminhassem ao imperador suas conclusdes satmatégio através dos miasmas, e 0
pedido da proibicdo definitiva do costume dos delte sinos a bem da humanidade e da
religido, pois segundo suas palavras a morte “néciga, para ser honrada e venerada, que se
sacrifiquem os vivos pelos defuntds

Outra agéo com relagao os dobres dos sinos @eontem 1835 na Bahia, quando o
vereador baiano Luiz Gonzaga Pau-Brasil teria femo discurso na Camara Municipal
propondo a seus pares a aprovagdo de uma postarargibisse “a pratica abusiva dos
repetidos dobres de sinos por ocasido do faleconent funeral de qualquer individuo”
(REIS, 2012, p. 286). Entretanto, s6 em 1844, eatyra foi aprovada sob o numero 123, e
mandava que nenhum repique durasse mais de cimedasie os funebres obedecessem as
ordens sinodais, ainda previa-se uma multa de B0éisi que devia ser paga pelo sineiro,
irmandade ou comunidade religiosa, e oito diasadieia para o tocador de sinos e o dobro da
pena na reincidéncia. No que se refere a Minasi&eeste periodo, ndo encontrei lei
municipal que proibisse os toques de sinos, embasadias atuais, esta regulamentacéo seja
feita no &mbito nacional através da ConstituicadeFa nos seus artigos 24 e 30 e, demais
leis federais, a nivel estadual pela Lei N° 7302t#07/1978 que dispbe sobre a protecéo
contra a poluicdo sonora no Estado de Minas Geraisas alteracdes e pelas leis de cada
municipio brasileiro.

Apds analisadas as intervencgdes realizadas psbd& portugués e pelo governo

Imperial junto as atividades prestadas pelas irma@es! através de suas leis, sdo possiveis

19 “Discurso... sobre os damnos que causdo os dahr@sl5 (apud REIS 2012, p. 265).
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reconhecer que elas favoreceram dia a dia pareesgss associacfes se tornassem menos
autbnomas nas suas decisdes; e menos importanéeseus filiados, no que diz respeito aos
privilégios a eles prestados, causando assim taafagato dos mesmos.

Discutimos neste ponto sobre as principais acfermlipadoras direcionadas as
igrejas, capelas e irmandades em Sao Paulo, engmaa importante ressaltar que a
organizacdo da vida eclesiastica nesta provingi@nteou a passos lentos porque a maioria
dos padres vivia ocupada com a sua sobrevivénam,stas terras, com a sua escravaria e
também com os ataques indigenas. A acdo dos hisfmsnadores no Brasil passava pela
promocéao da reforma do clero e, pela reforma daticps religiosas da populacdo na colénia
e nao foi diferente em Sao Paulo. Contudo keisteado foimarcado pelas indmeras vacancias
0 que favoreceu aos padres uma postura diferendadhocese de Minas Gerais. Em Sao
Paulo as irmandades também ocuparam lugar de grampetancia como instrumento de
evangelizacao, pois supria em diversas ocasidep@ pvangelizador que cabia ao clero.

Riolando Azzi aponta que a administragéo exerci&la pei resultou na escassez dos
bispos, nas longas vacancias das dioceses e nadéepeé dos prelados ao poder real,
acarretando também um numero pequeno de diocesesaguchegaram a corresponder as
exigéncias do grande territorio da colbénia (1977,%2).

Os periodos de vacancia permitiram tamlssmordens arbitrarias das autoridades
civis contra a igreja e a irmandades nela conddtuComo exemplo citamos entre os bispados
de Dom Antonio de Melo e Dom Sebastido Pinto dooRmxprreu a desapropriacao da Igreja
de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretosiadas da Irmandade localizadas no
entorno da igreja e 0 seu cemitério e no periodwaddncia entre os bispados de Dom
Sebastido Pinto do Rego e Dom Lino Deotado RodsigieeCarvalho ocorreu a retirada do
chafariz localizado préximo a Igreja de Nossa Semlitn Rosario que servia a populacdo
negra da regido. Estas acGes provocaram confliteenbs na irmandade bem como conflitos
entre os irmaos e as autoridades civis e eclasa8stijue ao longo deste estudo serao
abordados.

Entdo, para discorrer sobre as acdes ultramontamdovincia de Sao Paulo, os
estudos de Augustin Wernet (1985) sobre a “Igregalipta no século XVIII” foram
fundamentais para selecionarmos a administraca®.d@éntonio Joaquim de Melo e a
administragéo de D. Lino Deodato Rodrigues de Qlaoyvavisto que este autor delimita os
anos de 1851 a 1906 como o periodo de inicio danutintanismo em S&o Paulo pelo fato de
ter sido este 0 momento em que o clero iluminigatan provincia fora definitivamente

substituido.
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A saber, D. Antonio Joaquim de Melo para administr@ispado contou com o apoio
dos padres do Patrocinio, afastou-se da political le priorizou as ac¢des pastorais em
sintonia com Roma e, para reformar o clero contou o apoio dos padres Capuchinhos. Na
sua obra reformadora destacaram-se muitas iniagtvrealizacdes indicadoras dos novos
rumos do catolicismo paulista. Para formar um chaess ilustrado e moralizado, fundou no
ano de 1856 o Seminario Episcopal de Sédo Paulgineipo na Provincia que seguia as
normas do Concilio de Trento. Em seus nove anosxdecicio foram mais de 45 meses
dedicados as visitas pastorais percorrendo qudsaeat®rovincia de S&o Paulo e parte do Sul
de Minas Gerais.

Augustin Wernet (1985) explicita que mesmo sendmeta primordial da gestéo
episcopal de D. Antonio a reforma do clero paulsissentido de uma maior “moralizacéo e
ilustracdo” ndo se perceberam de imediato suasequéscias, porém ele deu o inicio ao
processo de suplantagdo do “catolicismo iluminigalo “catolicismo ultramontano”. No

trecho abaixo temos suas consideracoes:

Obviamente esta substituicdo ndo de deu de um dia putro! O
“catolicismo iluminista”, ou “pombalino” como tamiméé chamado, entrou a
partir da atuacdo de D. Antbnio Joaquim de Melo aufase de
definhamento, e ao mesmo tempo, aumentou contimtanaeinfluéncia do
“catolicismo ultramontano” (1985. p. 2).

Neste contexto, a missdo de moralizar o clero foé@ atingida por D. Antbnio
mesmo agindo com austeridade na conduc¢ao do celsta. Pode-se comprovar no Anexo
A, seu rigor com a reforma acerca da moralizacadeto através da Carta pastoral de 22 de
agosto de 1852, que estabelecia a partir de rezppscificas e bem detalhadas, o que
deveriam seguir os representantes da Igreja petllligt carta pastoral se encontra dividida
em seis partes: Vestuario Publico, Espetaculoss gte desmoralizam o clero, Reveréncia ao
Santo Sacrificio, Caca e Comércio. Dessa formaAmoénio Joaquim de Melo procurou
aumentar o poder e a autoridade do bispo sobrero ctiando regras a serem obedecidas
desde a maneira de se vestir até as ocupacOesieigsus padres. Outra atitude tomada por
D. Antbnio na tentativa de isolamento dos clérigoea maior dependéncia da autoridade
episcopal foi a restricdo do uso “de altar poitétilambém a agdo com maior rigor na licenca

para celebracdo de missa em “oratorio domésticlERWET, 1987). Além disso, em 1859

? Estas acbes também foram estabelecidas para maoraliclero por Dom Vicoso na provincia de Minas
Gerais.
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publicou o seu catecismo, que devia ser dotadgatoriamente em todas as vilas, freguesias
e cidades da diocese, em substituicdo dos muitesis@os em uso, sendo a maioria deles de
orientacao regalista e jansenista (NETO, 2006,)p.68

Augustin Wernet chama a atencdo para a exist@eiguarenta e seis confrarias
somente na comarca eclesiastica da cidade de S#o, Ren meados do século XIX,
destacando-se numericamente as do Santissimo Stcamil confrarias e as de Nossa
Senhora do Rosério, 12 irmandades sendo entredetas para homens brancos e trés para
homens pretos e, aponta que os conflitos com aanaagbes leigas do catolicismo
tradicional, as irmandades e confrarias, eram uorstante nas visitas pastorais de D.
Antonio. Os motivos para os conflitos na sua maicglacionavam-se as irmandades estarem
atuando sem 0s seus compromissos aprovados, aei@acao pelas Mesas Administrativas
da orientacao do bispo e, a proibicéo das festasmas e dos enterros depois do por-détsol
Apesar das divergéncias com as irmandades e casfrarmaior nucleo de resisténcia a
pessoa e a obra reformadora de D. Antbnio, ndwastas vilas do interior, mas sim, na
cidade de Séo Paulo, formado pelo “clero ilustrpdolistano” que se organizara como um
bloco de oposicédo, mesmo convictos da necessidadmd reforma do clero.

Apés o falecimento de D. Antbnio, analisando ad@esios seus sucessores verifica-se
gue o processo de reforma caminhou de modo leatidentado, e somente a partir de 1873
se estabilizou, confirmando o pensamento de WeBwetacordo com Wernet (1987) isto
aconteceu porque a obra de D. Antdnio sofreu ur@srawo periodo de seu sucessor D.
Sebastido Pinto do Rego (1863-1868) devido ao secegimento e atitudes mostrando
claramente sua afinidade para com o “catolicisnamnithista” e a reforma do clero e a
orientagao ultramontana n&o foram consideradas c@oessidades primordiais. Dessa forma
a administracdo de D. Lino Deodato Rodrigues devdllam da prosseguimento ao processo
de reforma iniciado por D. Antbnio Joaquim de Mehpds o periodo de cinco anos de
vacancia.

D. Lino Deodato foi o ultimo bispo indicado pelogerador, porque durante a sua
gestédo foi proclamada a Republica do Brasil, hawendonsequente separacao entre Igreja e
Estado. Sua administracdo se deu no periodo contfideeentre os anos de 1871 a 18%4
enfrentou varios desafios, sendo um deles, trazeplia seus padres e alinha-los as reformas
eclesiais (NETO, 2006).

2L Cf. Caria Metropolitana — Documentos Interessariisgante 15, Gaveta 79, n. 52 (Doc. de 10-10-18§2)d
WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no Século X087, p. 143.

22 A entrada oficial de D. Lino Deodato Rodrigues @ervalho na diocese foi no ano de 1773, por isso
considerado o periodo de vacéncia de cinco anos.
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Todavia, é importante perceber que apesar dasuldifides encontradas D. Lino
fundou o Jornal “Pétria” e patrocinou o jornal “CoMthor Catélico”, substituiu os padres
capuchinhos de Saboia pelo clero secular paulstdirecdo do Seminario Episcopal de Séo
Paulo no ano de 1877 e exigiu que 0s parocos sssitli em suas paroquias. Além disso,
sediou em S&o Paulo no ano de 1890 a Conferénclgprocopado brasileiro e em 28 de
novembro de 1893, D. Lino criou a pardquia de Agideee concedeu a sua matriz o titulo de
Santuario.

A saber, até 1892 a diocese de Séo Paulo abrasgearitorios dos estados atuais do
Parana, Santa Catarina e sul de Minas Gerais, damnto mesmo ano foram criadas as
dioceses do Parand e Santa Catarina. Apesar dia geerextenséo territorial seu trabalho foi
marcado por dissonancias no ambito da diocesepeod@ncia, porém, sua administracdo se
destacou entre as dos demais bispos porque enfaiztecessidade do fortalecimento da
instituicdo catdlica como poder espiritual. Estitude provocou um grande choque para 0s
paulistanos enraizados no catolicismo luso-brasilgpois teriam que rever todas suas
praticas religiosas. Em outras palavras, a Igreglegitimava as atitudes dos catélicos de
tradicao familiar, cuja crenca se baseava na gotdivina tanto com relacdo aos problemas
particulares. Como exemplo, citamos os de precalgdonde os santos eram invocados para
solucionar os casos relacionados as intemperesat@deas como: as enchentes, as secas
prolongadas, as pragas das lavouras e também glaeat a populacdo das epidemias. Em
contrapartida, a Igreja se implantava com o movimeaformista, de cunho ultramontano e
romanizante e, a fé catolica passava a ser vista con instrumento de aprimoramento moral
das pessoas, por meio da fidelidade aos princimiogenientes da Santa Sé, transmitidos
pelos clérigos (AZZI, 1992, p. 406).

Outro instrumento de reforma ultramontana utilizado D. Lino foi a introducéo das
festas solenes de primeira comunhao e a propagagdevocao do Sagrado Coracao de Jesus
que em S&o Paulo ganhou uma conota¢cdo maior davigostrucdo do templo do Sagrado
Coracdo de Jesus que de acordo com sua soliciteg@ o esplendor do templo de
Montmartre, na Franca.

Assim, a concentracao do poder religioso se vgtama o mundo clerical e os leigos
passaram a ocupar uma posicdo mais subalternasevgpads antigas festas religiosas
realizadas por iniciativa leiga, onde o padre apargebrava a missa e concedia a béncgao
solene, foram substituidas pouco a pouco, porddgtadas as novas tradicdes. Obviamente
sem estas festas tradicionais as irmandades forentenqdo suas funcdes religiosas e

lentamente foram se extinguindo. Do mesmo modo¢ampo das atividades filantrépicas
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prestadas pelas irmandades foram sendo substitpédas Conferéncias Vicentifasque
passaram a ocupar o lugar das antigas irmandaddisegrcordig”.

Também em S&o Paulo os leigos foram enquadradosawas estruturas eclesiais,
ocorrendo as reformas dos estatutos de suas agsexiau a substituicio de associacdes
religiosas para leigos, mas com total controle teyoc Sobre estas novas associacoes
religiosas esclarece Augustin Wernet que as nossacacoes dependiam muito do vigario
ou da autoridade episcopal, sendo as primeirasfiagdlem Sao Paulo foram o Apostolado da
Oracao, as Conferéncias de Sdo Vicente de Paulia @nido das Filhas de Mafig1987,
p.19).

Nao se pode negar que a nova proposta da Igreyj@gu um abalo nas antigas
estruturas das crencas e das tradicoes paulistant procurando reafirmar a posicao do
clero na sociedade paulista este se alia a buegagsaria, os bardes do café. Assim, a partir
da chegada de congregacdes europeias masculieasnénfas no final do século XIX e inicio
do século XX. O novo catolicismo se consolida em Bgulo, com a cria¢cdo de colégios onde
se oferecia uma educacdo de modelo europeu, dooquilhos desta burguesia foram os
primeiros alunos. Segundo Wernet (1987) uma grpadie da populacédo catolica da cidade
de S&o Paulo resistiu abertamente ou ndo, as idesggopostas. A maioria do povo simples
ignorou o catolicismo reformado, mantendo vival@giesidade do catolicismo popular. Mas,
as irmandades sendo consideradas difusoras daésapratligiosas condenadas pelos bispos
reformadores, ofereceram, portanto, resisténceg@ss da reforma.

Para Anderson de Oliveira, as irmandades ndo assumieliberadamente uma
postura anticlerical, porque estas associacOesoulesciam a linguagem utilizada pela
reforma catolica e a subordinacdo pretendida pgigja ndo fazia parte de seus habitos.

Sendo assim, sempre que podiam escapavam da ad®gterical e continuavam realizando

%A Sociedade de S&o Vicente de Paulo ou Conferénit@ntinas é uma organizacédo catélica de ambito
internacional, composta exclusivamente por leijosdada em Paris, dia 23 de abril de 1833, por @iatd
Frederico Ozanam e seus companheiros. Os seus p®mnsdio chamados confrades e consocias, ou
simplesmente vicentinos. No Brasil a data em quewsesidera a implantacdo oficial da Sociedade de Sa
Vicente de Paulo no Brasil é 16.11.1872, data degagao da Conferéncia Sao José do Rio de Janeiro.
Disponivel em http://ssvpcmsjc.org.br/site/?p=4 gsweem 14/03/2013.

24 Cf. AZZI, Riolando. Elementos para a Histéria ddoticismo popular; Catolicismo popular e a romagén

do catolicismo brasileiro; As Filhas da Caridaderaovimento brasileiro de reforma catdlica no seeUi.

5 A “Pia Unido das Filhas de Maria sob o patrocttadvirgem Imaculada e de Santa Inez Virgem e M&iéip

teve suas origens no Brasil. Este modelo de caafrafigiosa direcionada ao apostolado leigo fehdw em
Roma, na Basilica de Santa Inés, extramuros, ede3®&tembro de 1864, pelo cdnego regular Alberssé?a
Esta Pia Unido de Roma foi submetida a apreciagdpapa Pio I1X e, depois de aprovada, foi elevada a
Primaria, o que significa que todas as outras Braées das Filhas de Maria que viessem a surgiedor do
mundo deveriam estar subordinadas a ela. ANPUH ¥ $¥npdésio Nacional de Histéria — Fortaleza, 2009.
(“Simples na malicia e prudentes nas boas obrasPia Unido das Filhas de Maria em Limoeiro — CELEE
1945), artigo de Maria Lucelia de Andrade.
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suas promessas, novenas, festas, romarias e Pexi€E995, p.151). Segundo este autor
embora as irmandades de S&o Paulo tenham sidduridas pelos jesuitas isso ndo diminuiu

o conflito entre seus irmaos principalmente corag&b ao controle que mantinham sobre os
seus templos, questao séria, pois foram eles @&tratores de suas igrejas e de forma alguma
estavam dispostas a abrir mao de suas prerrogdileasro deste contexto encontramos como
a primeira igreja construida em Sao Paulo a Capmdalesuitas, onde foram fundadas duas
irmandades consideradas as mais tradicionais tts evicidades coloniais a Irmandade do

Santissimo Sacramento e Irmandade da Misericérdia.

Através de consulta a jornais € possivel constaterportancia das irmandades nao
s6 na cidade de Sao Paulo, pois o Estado, por@mssfihanceiras ou por comodidade, muitas
vezes instalou paréquias em igrejas de irmandadetel@gou as mesmas, autorizacdo para
construcdo de lugares publicos de cultos (Olivet895,151). As irmandades eram
responsaveis pela realizagdo das festas religos@&ste ponto o anuncio no jornal “Correio
Paulistano” de 02/10/1904, péagina 2, ilustra eate, fpois comunica a festa da padroeira da

Santa Casa de Misericérdia na cidade de Sao Pealleada por sua irmandade.

Festa na Santa Casa

Realiza-se manhd a festa da padroeira da irmandad8anta Casa de
Misericordia, constando de missa cantada as 0% hoaacapela do hospital.
O Hospital seréa franqueado ao publico de 1 astdrda®®

Mesmo com o0 passar do tempo 0s jornais continuasapublicar reportagens
mantendo a sociedade paulistana informada sobratidadades das irmandades como o
exemplo abaixo noticiado no jornal “A gazeta”, ddedabril de 1938 sobre a introducédo de
uma nova devocado popular na igreja de Nossa SgmlwoRosario do Paissandu. Esta nova

devocao a ser introduzida concretiza uma das algeatolicismo ultramontano.

Realizou-se ontem com grande solenidade a cerind@ni@ncdo da imagem
de Santa Edvigé§ a meiga e caridosa soberana medieval da Polodéa e
Silésia. E a primeira efigie da santa assim expdstaneragio pulblica em
Sdo Paulo, Benta a Rua Dom José de Barros 187, ageim foi
processionalmente trasladada, com grande acompanb@npara a Igreja
de Nossa Senhora do Rosério, a Praca Paissandupendanecera. Os atos

% Cf. SANTOS, Maria da Conceicdo. Festa de Pret®#a Paulo Antiga: um exemplo de resiliéncia na
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Hometos P1887-1907). 2006. p. 97.

2" A imagem foi benta pelo capeldo da Irmandade, @@t Arnaldo de Souza Pereira que era na época
professor do Seminario Episcopal de Sao Paulopdent exegese pelo Colégio Pio Latino American&dma
criado pelo papa Pio IX.
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foram paraninfados pelo nosso diretor, Dr. Caspkero e d. Filisbina de
Toledo, representados pelo padre J.B. de Carvalkenborita Maria da
Gloria de Almeida Ferreira (AMARAL, 1991. 56).

Evidenciamos também a acdo do catolicismo ultraammntno que se refere a
dissolucéo da Irmandade de Santa Efigénia e Sdashdb, que foi instituida em quatro de
novembro de 1758, por provisdo do bispo D. FreidAit da Madre de Deus Galvado. A
irmandade foi erigida com personalidade e funcadstinths, mas por nédo ter igreja propria,
realizava o seu culto na Igreja de Nossa Senhomaddrio dos Homens Pretos. Em 13 de
fevereiro de 1801, por provisao do principe regddteodo, a Irmandade de Santa Efigénia e
Santo Elesbédo foi transferida para a sua prépneelaa na freguesia de Santa Efigénia.
Contudo, em 10 de maio de 1890, a Irmandade deaJ&iménia e Santo Elesbao foi
dissolvida por sentenca do padre Dr. Adelino Jdvigateiro, visitador das Irmandades da
capital e Vigario geral do bispado. Os motivos pardissolucdo foram fundamentados na
grande luta entre a irmandade e o cdnego hondpardosé de Camargo Barros, entéo vigario
de Santa Efigénia.

Outra estratégia ultramontana foi a transferénaiadministracdo das irmandades das
maos dos leigos para o clero. De acordo com Quimtdomandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos do Paissandu néo ficou fora dmsitexto e, no ano de 1870 recebeu
ordem do Juiz de Capelas, que em provisdo deteamgue fosse elaborado um novo
compromisso em substituicdo ao de 1810 (2009 ®B493Varios foram os conflitos que
envolveram a elaboracdo deste novo estatuto, desdescussdes de quem tinha autoridade
para elaborar e aprovar 0 novo compromisso atéaalifioacbes que levaram 0s negros a
perder a administracdo da sua propria Irmandadmt®ida polémica instalada na irmandade
a Mesa Administrativa se demite no dia 22 de noverde 1870 e em dezembro do mesmo
ano é convocada uma grande assembleia com a paiedertpdos os irmaos, para eleger a
nova mesa que teria por direito aprovar o novo comfsso (QUINTAOQ, 2009, p. 64). Dessa
forma o novo compromisso foi aprovado no ano del X®in ressalvas que sutilmente foram
excluindo os negros dos cargos mais importantes,pdstos de decisdo. Tomar-se-a para
efeito de comparacdo as emendas realizadas no @ansgp de 1870 tendo como base o

compromisso de 1810 no Capitulo Il — Da Mesa Adstiativa no seu Artigo 4°:

Capitulo Il — Da Mesa Administrativa (1810)
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Art. 4°- “A Mesa serda composta de um Presidente, Segaretario, um
Procurador e um Tesoureiro e mais vinte e quatrmbnas que serdo eleitos
dentre os irmaos e irmas que mais se distinguirelm $eu zelo e devocao
ao servico, e prosperidade da Irmandade”.

Observacédo: O cargo de Presidente s6 serd ocupadm@o de cor preta.

Em seguida a alteracao:

Capitulo Il - Mesa Administrativa (1870)

Artigo quarto. A Meza administrativa serd compaitaum Presidente, um
Secretario, um Procurador, um Thezoureiro e maite\é quatro Membros
que com a denominagdo de Irméos e Irmas que malstseguirem pelo
zelo e devocgéo ao servico e prosperidade da Irndanda

Observa-se assim, que ao cumprir a ordem do Jui€apelas elaborando outro
compromisso, a irmandade do Rosario passou por nacegso de descaracterizacdo, na
medida em que, pelas disposicdoes do novo compromis® se garantia aos negros a
administracdo de sua propria irmandade. Outra®siigies de igual teor como a nomeacao
de Rei e Rainha que deveriam ser escolhidos deastiemdos de cor preta também foram
excluidas. No Anexo B tem-se a integra do comprsonia irmandade de Nossa Senhora do
Rosério elaborado em 1870, onde comprovamos quanatencao das tradicdes de origens
africanas foi excluida, gerando conflitos entrerraandade com as novas orientacfes do
catolicismo ultramontano romano e puramente europeu

E visivel que na irmandade de Nossa Senhora doriBasas Homens Pretos do
Paissandu ndo havia pleno entendimento entre sees @ por muitas vezes também com as
autoridades eclesiasticas, desenvolvendo assimlioma de ameacas e de intranquilidade.
Tanto é assim, que o chamado “Caso da Sacristiza a¢aro o desentendimento entre os
irmaos e a Mesa Administrativa que somente chegofiracom a interdicdo da igreja do
Rosario pelo vigario capitular do bispado da épmgaadre Ezequias Galvdo de Bueno da
Fontoura (AMARAL, 1991, p. 88-89). Este desenteradito ocorreu no ano de 1898 devido
ao arrendamento da Sacristia da Igreja do Rosarseahor Jodo Alves Metzner ap0s votacao
da Mesa Administrativa. Na ocasido tal propostavéicida por seis votos a favor porque trés
iIrm&os ndo concordaram com o contrato de arrendamigste contrato determinou uma das
mais sérias crises na irmandade além de cobrir elgomha a coletividade. Interesses
particulares geraram um escandalo na cidade eesgla® dos irmaos que foram privados da
sua igreja e das suas funcdes piedosas. O entddPdwedor Tito Cesario da Silva nao

convocando e presidindo mais a Mesa para solucmpaoblema criado foi substituido pelo
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irmao-Secretario de acordo com o compromisso dandade. O trecho abaixo esclarece o
ocorrido e deixa clara a intervencgdo da Igrejadmiaistracéo dos irméos do Rosario.

E que, tendo alugado a sacristia, 0 que representaa profanacéo do lugar
expressamente destinado ao servi¢co do culto rstigicatdlico, inflingira a
Irmandade um dispositivo da lei candnica, determdoaa sancdo, constante
de portaria de 19 de julho de 1878, “pela qualrejaginterditada, por ter a
Irmandade, sem a devida licenca do Ordinario dad3ie, procurado alienar
parte da igreja (sacristia), fica a mesma Irmandadeda de celebrar ahi
qualquer ato religioso”, portaria esta assinada péyario capitular do
bispado na época (AMARAL, 1991, p.89).

Para a revogacgédo da interdigdo da Igreja do Rosanmandade contratou o advogado Dr.
Pedro Lessa para representa-la legalmente. A Mestituida entrara com acdo junto ao
Tribunal de Justica pedindo a manutencéo do conti@iarrendamento da sacristia e o direito
de posse de seus integrantes. A irmandade saniogaono dia 17 de dezembro de 1898 por
despacho do Tribunal. O novo juiz aclamado Sileestvédo da Silveira acompanhado dos
irmaos Secretéario Luiz de Andrade Vasconcellos,ri@aReboucas e Scipido Bueno; foram
ao encontro do bispo diocesano D. Lino Deodato iBods de Carvalho, que em conferéncia
suspendeu a Interdicdo da Igreja, ficando combingu® no dia 22 de dezembro 1898
comecariam as novenas solenes de Nossa SenhoraosinidRe as demais atividades
religiosas (1991, p. 102-103).

Contudo, devemos considerar que apesar de targesalibres a maioria dos
sacerdotes que assumiram o cargo de capeldo dadahe desempenhou devotamente a
funcdo de guia espiritual e percebemos que a iratEncem parceria com 0s capelaes
adaptaram as praticas do catolicismo tradicionad ae praticas do catolicismo ultramontano.
Estas praticas envolviam as proprias da liturgiadoudesenvolvimento espiritual ou das
recomendacdes do ritual catdlico, atraves de desy@nsinamentos,escola cantorunetc.

Como exemplo desta relacéo tem-se que:

Padre Carlos Maria, que foi professor de LiturgiaCantochdBno
Seminario Episcopal, costumava dar, na Igreja desdl&enhora do Rosario,
as quintas-feiras pela manha, explicacdes do satecilo bispo D. Antbnio
de Melo, aos alunos e alunas das diversas escoldiegs e particulares,
gue, acompanhadas de seus mestres, comparecianelendip, a referida

%8 Cantochdo: Canto tradicional da Igreja, tambémmettlb canto gregoriano, por ter sido coordenado,
completado e fixado por Sdo Gregério, o Grande.
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igreja (AMARAL, 1991, p. 51).

Apesar de diversas intervencbes que ocorreramrmandade do Roséario, do
Paissandu da cidade de S&o Paulo, neste pericatderarado pela preocupacao da Igreja em
substituir os costumes do catolicismo tradicioeaintervencéo e opressao, fez renascer nos
irmados o sentimento de coragem, de forca e de mdigi@cdo em negociar as possiveis
adaptacdes as modificacdes propostas pelo catoticidtramontano tornando-a referéncia,
enquanto espaco de luta da comunidade negra guargém até os dias de hoje. Por outro
lado, os irmaos do Rosario na sua trajetoria atade@nno ambito da Igreja, assim como pelo
Estado cuja pressao e persegui¢cdo ocorreram sshi#ames do projeto urbanista a cidade
de S&o Paulo, ao ponto de se tornarem invisivééshigtoriografia classica, ndo perderam a
esperanca e se agarraram na sua religiosidades een fNossa Senhora do Rosério para

prosseguirem contando a sua histéria.

1.3 A histéria do passado e do presente da Irmandadde Nossa Senhora do Rosario e

Santa Efigénia dos Homens Pretos do Alto da Cruz dauro Preto.

Para tracar o perfil da irmandade de Nossa Serdmfdosario do Alto da Cruz, é
necessario passar pela Matriz de Nossa SenhoraodeeiCdo de Anténio Dias, pois de
acordo com as pesquisas de Ivo Porto de Menez@&$)(18alizadas no Arquivo Historico
Mineiro, parte da documentacdo das confrarias dargginesta matriz se perdeu. Entre as
irmandades estabelecidas nesta Matriz a do Rdsd@oque rapidamente saiu para construir
capela prépria e tdo somente a irmandade da peardissa Senhora da Conceicéo e a do
Santissimo Sacramento sobreviveram.

Segundo estudos de Adalgisa Arantampds (2000), na narrativa historica da
referida irmandade, o Rosério do arraial do Padreafonde os irméos se fixaram constituiu
outro livro de compromisso, pois 0s estatutos pag estragaram-se pela acdo do tempo,
motivo pelo qual levou a irmandade solicitar agoBisima nova provisédo de erecdo em 1733.
Assim, Adalgisa infere que a irmandade de Nossa@ardo Rosario do bairro Anténio Dias
de Ouro Preto foi constituida legalmente em 173a0Viatriz de Nossa Senhora da Conceicao

daguela paréquia estabelecendo-se, portanto nkaag®@adre Faria para em seguida edificar
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sua igreja. Essa irmandade inicialmente era caoidditpor pretos e brancos, porém houve
uma divisdo interna que levou os negros a erigadgreja do Rosério do Alto da Cruz, mais
conhecida por Igreja de Santa Efigénia e os bracmasnuaram na capela do Padre Faria.

Entdo, historia desta irmandade foi marcada por hisi@ria de conflito que ficou
conhecido como a “guerra de alfdifi®entre o Rosario dos brancos e o Rosario dos peeto
estava relacionada as alfaias, ao luxo, a ostemtdedouro e prata, a precedéncia nas
procissdes e o esplendor nas festas.

Eduardo Hornaert faz uma alerta ao afirmar que

Seria insuficiente ver nisso apenas uma competggéice duas ragas, a
branca e a preta. Na realidade tratava-se de uffitc@terca do sentido da
cidade e Ouro Preto e da capitania de Minas Gddais.consideravam as
minas como sendo coloniais, portuguesas, a sedgi¢onginqua metropole;
outros as consideravam “gerais”, isto €: popularggjependentes,
autbnomas (2008, p. 385).

Fritz Teixeira de Salles considera que os cosflde uma corporacdo contra outra,
assumiam carater de inegavel agressividade, cofacthesjudiciario que duravam dezenas de
anos e terminavam pelo exterminio da irmandadeo@&la. O processo de lutas entre as
irmandades segundo este autor teve inicio a paetil730 e 1735, coincidindo com o

agravamento dos conflitos contra a politica tribatda coroa. Assim:

Parece fora de duvida que os primeiros atritosreamn nas irmandades do
Roséario, que possuiam homens brancos em seu sEim &OMO 0S
contingentes de homens crioulos comegam tambéntra @m atritos, uns
contra os outros, como a Mercés de Ouro Preto. B0 cno seio da
irmandade Roséario do Alto da Cruz, dai resultan@parecimento de nova
Roséario do Padre Faria, agora somente de homensosréSALLES, 2007,
p.140).

A Capela de Nossa Senhora do Rosario dos Branais,aonhecida por Capela do
Padre Fari&, é uma das mais antigas e ricas capelas de Oeto, Bonstruida por volta de

% paramentos da igreja- Mini Dicionario da Linguat®guesa Houaiss. Ed 4, 2010, p.32. Objetiva, Rio d
Janeiro.

% padre Jodo de Faria Fialho era o capeldo da Eogmdie Antonio Dias que fundou Ouro Preto em 1698.
Deve-se ao Padre Jodo de Faria a construcédo, inosinos anos do século XVIII, de uma ermida em hate
Nossa Senhora do Carmo, no arraial que posteridgentemou o seu home. A primitiva invocacdo da Cagel
Padre Faria foi, portanto, a da Virgem do Carme, gyartir de 1723 passou a pertencer a Irmandadiossa
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1710 e decorada ricamente em 1740 pela irmandasidrdocos. A capela se destaca pela
fachada externa simples e ambiente interno de regtnequinte. Os altares dourados, a
decoracdo e pinturas da capela possuem detalheseenelho, de influéncia oriental,
chamadas de “chinesices mineirdstjue os jesuitas trouxeram de Macau.

Com relacdo a Irmandade de Nossa Senhora do Rak#@i@rancos da Capela do
Padre Faria, da qual Fritz se refere e que segdeslda irmandade do Alto da Cruz em 1733,
ndo se manteve ativa por muito tempo. Hoje a imadenNossa Senhora do Roséario que
pertencia a irmandade encontra-se em um oratérieangstia da capela e a imagem da

Virgem do Parto é que ocupa o seu lugar no altar-mo

Foto 1: Altar-mor da Capela de Nossa Senhora d@afodos Brancos
primeira capela construida em OurodPnetbairro Antonio Dias, mais
conhecida por Capela do Padre Farnguifo da autora. 13/01/2013.

Senhora do Parto, constituida de pardos ou manslim volta de 1740, a Capela do Padre Faria passo
abrigar também os irméos brancos da Irmandade déarlRo iniciando-se nessa época a total reconstrdad
capela, no mesmo local da primitiva edificacdo.rhide Belas Artes, Inscricdo: 249. Data: 8-9-1939°
Processo: 0075-T-38, cujo: tombamento inclui todsea acervo, de acordo com a Resolucdo do Conselho
Consultivo da SPHAN, de 13/08/85, referente ao &g Administrativo n°® 13/85/SPHAN.

31 30 “as manifestacdes artisticas que apresentaeniiuéncia oriental” (ROMEIRO, BOTELHO, 2003, p
77), ficaram classicamente conhecidas como as éshlias” do barroco mineiro. “Nas Minas, os chineses
aparecem a partir do século XVIII e tém na pinausua principal expressao [...]."
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Devido as obras de restauracdo na igreja de Saig@&nik, as celebracbes e
festividades nela realizadas foram transferidas pacCapela do Padre Faria. Além desta
capela no Alto da Cruz destaca-se a barroca igtej&anta Efigénia cuja construgcédo é
apreciada pelos ricos detalhes. Esta igreja foficada e ornamentada com recursos
financeiros dos devotos leigos, sem intervencadeto regular e diocesano, o que contribuiu
para a especificidade artistica e iconograficault&sdo em um sincretismo religioso e
intercambios culturais (CAMPOS, 2000, p.83). E @niente a observacéo da edificagéo do

templo e sua arquitetura enquanto resultado donéracde culturas.

Foto 2: Igreja de Santa Efigénia do Alto da Cfaro Preto MG.
Arquivo da autora. Em 14/01/2013.

Na fachada estéo os relégios de pedra considecsdmsis antigos da cidade, o nicho
com a escultura de Nossa Senhora do Rosario eocgadrtambém € um mirante, com vista
para o bairro de Antonio Dias.

Ainda sobre aigreja:
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No interior, a talha da capela-mor € obra de FsaoncKavier de Brito com
supervisdo técnica de Manoel Francisco Lisboa. M&una do forro da
capela-mor estdo as figuras de quatro doutoregrdp) sendo um deles um
papa negro. A imagem de Nossa Senhora do Roséaripedra-sabdo, que
esta no nicho da portada, é atribuida a Antdniondtsao Lisboa, o
Aleijadinho. Ainda encontram-se detalhes da preseaccultura negra, nas
belas talhas em madeira, representando conchasos elementds.

Possui um rico interior e na pintura do teto deste 0 papa negro, com sua cruz
papal e no lugar da “mitra” traz amarrado na calmgdenco vermelho. Moradores do Alto
da Cruz e também irmdos do Rosario acreditam geprasentacdo do papa negro seria 0
registro de homenagem a Chico Rei que muito fezspeindos africanos na antiga Vila Rica.
Segundo a tradicdo oral a igreja de Santa Efigimiadificada gracas ao ouro da Mina da

Encardideira, adquirida por Chico Rei.

Foto 3: Interior da igreja de Santa Efigénia do
Alto da Cruz. No detalhe pintura do Papa
Negro no teto da nave. Arquivo da Autora.
Ouro Preto. 22/09/2013.

%2 Guia Cultural Mariana-Passagem para Mariana-OuetoPMG, 2006, p.64. Este guia foi elaborado pelo
Programa de Educac¢édo Patrimonial do Trem da Vale.



70

A oralidade em Ouro Preto ganha importancia centrais € ela que conecta o
passado ao presente que se revela como tempo awdriassim Chico Rei pertence ao
passado, embora seja sempre exaltado no tempami@eNe decorrer dos proximos capitulos
tornar-se-a compreensivel o papel desempenhadesfpersonagem cuja oralidade popular
atribui grande importancia.

Para pesquisar as irmandades delimitadas comooobgtestudo, consideramos a
particularidade religiosa de cada uma delas quesaapda similaridade administrativa
encontrada se diferem com relacdo aos simbolossem&ios de se relacionarem com o
sagrado. Desta forma, a irmandade de Nossa Sedbdrasario e Santa Efigénia do Alto da
Cruz € um fendmeno tipicamente urbano, que inflieenmudancas em seu meio geografico
a partir da necessidade de construir sua igreg gear conta do fervor religioso, da variedade
de devocao e dos varios seguimentos sociais etdstaa regido das minas.

Vale destacar que o compromisso da irmandade deaN®&snhora do Rosario, de Sao
Benedito e Santa Efigénia dos Homens Pretos, datadb733% registra como capeldo o
Padre Bernardo Madeira que recebeu provisdo eméd é5dpou o cargo de capelédo da Igreja
do Roséario do Alto da Cruz durante o periodo d1& 2756, portanto 27 anos de capelania.
Assim, valendo-se desta provisdo os irmaos reiwardm o direito de promover atos
religiosos sem a participacdo do vigario parog{B&RGES, 2005). Essa irmandade possuia
certa autonomia em suas ac¢des e em todo o perfodjue o padre Bernardo esteve a sua
frente, ela cresceu e se impds no seu meio s@mho capeldo padre Bernardo contratou
carpinteiros para a reforma da Igreja, construimetoe comprou sinos e foi durante sua
gestdo, no ano de 1733jue ocorreu um conflito entre os irmaos o que grou a expulséo
dos brancos da irmandade.

Contudo, a irmandade abrigava os devotos de JEidénia e de Sao Benedito
porque nao tinham irmandades proprias, e 0 seuepdnTOMPromisso tem no registro o
nome de Irmandade do Rosario, de Sdo Beneditota §éigénia dos Homens Pretos do Alto
da Cruz. Segundo Célia Maia Borges, além da tifidlado compromisso, havia uma Mesa
que abrigava o0s juizes dos santos distintos, mdastas doacles ficavam a cargo da
irmandade do Rosario (2005, p. 115). Esta manedraagir permitiu que a irmandade
conseguisse grandes somas com a pratica das dabfi@as pelos juizes e juizas de santos
gue nao possuiam qualquer cargo ou responsabilitaddesa Administrativa. No ano de

3 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora doi®odérSao Benedito e Santa Efigénia dos Homens
Pretos do Alto da Cruz, periodo 1733 a 1788, con?d@3, rolo 058/0818-0846. Casa dos Contos, OtetoP
Minas Gerais.

% Ver no Anexo C a nova provisdo da irmandade.
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1783 a irmandade contava com 16 juizes e 16 jeizmam festejados pela irmandade: Santa
Efigénia, S0 Benedito e Santo Antdnio de Catataget conhecido também por Santo
Antonio de Categerd e Santo Anténio do Noto, ers dansecutivos 0 que representava uma
grande fonte de renda, pois uma semana antes @adgesrmaos arrecadavam esmolas e
prendas.

Segundo o livro de receita da irmandade, consulfzat Célia Borges durante sua
pesquisa, verifica-se a compra de varias casasimaigetarde foram arrendadas. No ano de
1740, a irmandade recebeu 24 oitavas de rendasiliémals. Seu compromisso ja
mencionava desde 1773 a cobranca de aluguel de massu capitulo 10, onde se tratava da
obrigacdo do provedor: “Ter& cuidados na verificagds casas das Irmandades e de todas as
que lhe pertencem em cobrar dos inquilinos os &igg(..) e tudo o que cobrar por qualquer
via, ou titulo fara recolher ao cofre (...)", (a@BORGES, 2005, p.98).

Portanto, essa associagédo tornou-se entre as iathesmdle homens negros uma das
mais poderosas, devido a admissdo de irmaos emaocada por se destacar por seu elevado
rendimento e, também recebia doacbes dos membaa®$§ que garantia o poder econémico
para possuir imoveis em Vila Rica. De acordo coataade posse da nova diretoria, no ano
de 1807, foi lavrado o0 seguinte relato que compravaeracidade dos fatos acima

mencionados:

Relacdo de objetos que foram sob a guarda do prauato de posse na
Irmand® de Santa Efigénia do Alto da Cruz pararus ale 1806 e 1807...
uma casa estabelecida a rua Sdo José n° 33 enR\4Hla.apolices credoras
federais n° 165634, 16535, 35658 com saldo enr fdessa Irmand® de
2:376%$000 contos de réis, ilegivel, quantia de A$000 contos de réis, e
treis ilegivel ditas federais de 2:960$000 contesréis, assina 0 juiz
presidente dessa irmand® aos vinte dias dos mésvdeeiro de 1807 do
nascimento de nosso Senhor Jesuz Ciisto.

Observa-se assim, que a irmandade também assupaiped de instituicdo bancaria.

% Santo Anténio de Categeré ou Antdnio de Cartagmeiana cidade de Barca, em Cineraica na Africi e f
deportado para Sicilia como prisioneiro, onde fmdido a Jodo Landavula, que fez de Antonio paktmeus
grandes rebanhos. Convivendo com os cristdos, pedia ser batizado, ndo obstante seus pais serem
maometanos. Ao ser batizado, recebeu o nome deniéntéra inimigo de vicios e do pecado, chegou rao g
das virtudes evangélicas; amava a Deus e ao proxiteasamente. Ajudava os pobres, tomava conta dos
doentes, assistindo-os e aliviando suas doresyagtabalhava e fazia peniténcias. Chorava o tepassado
fora do cristianismo e agradecia a liberdade obtigi@rfeicoando-se na vida religiosa até chegaméidade.
Faleceu no dia 14de marco de 1549 em Noto, eiainferrado na Igreja de Santa Maria de Jesus.idNbd3dde
abril de 1599, 50 anos depois de sua morte, abestu sepulcro, foi encontrado o seu santo cotggrim  E
inmeros foram os milagres que Deus operou poinseicessao.

Disponivel em: http://preceserezas.blogspot.cd@0b®/10/vida-e-oracao-de-santo-antonio-de.html

®Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana-M@sta 21- Ata da Irmandade de Santa Efigénia tipo Al
da Cruz — p. s/n° - 20/02/1807.
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Com relacdo ao processo de eleicdo da Mesa Adnaitivst era semelhante ao das outras
confrarias, apresentando previamente, listasddplpara cada cargo a ser eleito pelos irmaos.
De acordo com 0 compromisso registrado no ano 88, E/partir desta data seria permitida a
entrada de qualquer pessoa, porém, deveria sdicoatdbmano para efeito de gozar dos
privilégios e indulgéncias que cabia a Irmandadas mdo poderiam se intrometer em
disposicOes e acgbes da dita Irmandade, excetooniréa®, o escrivao e o Capeldo que
embora eleitos pela mesa, eram subordinados aéssrRretos.

Célia Borges (2005) aponta que a irmandade do Ad Cruz nédo realizou o
lancamento no seu livro de admisséo sobre as arigesirmaos de forma sistematica, o que
impossibilita a identificacdo da origem do escraviacao - que podia referir-se ao lugar de
procedéncia ou a que grupo étnico pertencia.

Contudo, nas festividades organizadas por estangade a participacdo dos irmaos
era bastante expressiva, pois fabricavam velasseargs, enfeitavam os andores e a igreja,
confeccionavam as comidas, tocavam nas festagatamrdm musicos, preparavam os fogos
de artificios, participavam das procissoes carrégas andores e as tochas vestidos com suas
opas. Divulgavam a oracao do rosario, suas glérigotecdo e como era costume durante a
festa de Nossa Senhora do Rosario distribuiam @&ricoentre a populacdo negra. Cabia a
Irmandade a compra destes rosarios e segundoreeffigd no livro de despesas no ano de
1741 se confirma o “pagamento de 435 duzias deiosséomprados no Rio de Janéito
Assim, por ser bem organizada foi uma das mais eeagregando um grande numero de
irmaos. Além disso, a igreja era propriedade dameiade e significava para a comunidade
fraternal o lugar fundamental que garantia autoagrerante aos grupos dominantes. A igreja
constituia-se num territério para o encontro dosos, onde eram possibilitadas as trocas de
informacdes e de ressignificacdes culturais erws §iliados.

Ao pesquisar sobre as intervencdes da igreja estbmlo Portugués, ocorridas nesta
irmandade, evidenciamos que os dobres dos sinas fpaerais que foram proibidos em
outras provincias, em Ouro Preto as irmandadesargiveram. Ainda hoje os dobres sao
utilizados para o anuncio de funerais como tambéma pnunciar as diversas celebracfes
realizadas nas matrizes e capelas. No periodoatkrimo trabalho de campo, ndo presenciei
o falecimento de irmdo do Rosario para comprovagao loco, contudo através das
entrevistas e nas conversas informais foi recarentcomentario a respeito dos dobres

funebres. Entretanto, foi possivel participar dtdiano da cidade e perceber que o bulhar

37 Livro de receita e despesa da Irmandade de Nimsiaora e Santa Efigénia dos Homens Pretos dalAlto
Cruz. Anos de 1723 a 1798, c6d 132 — rolo 060/0848a dos Contos, Ouro Preto, MG.
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dos sinos tem voz e vez em cada momento da vidautaspretanos. Assim, 0 sino € um
instrumento de comunicagéo utilizado pela irmandade seu significado tem relevante
importancia quando se trata de utiliza-lo nos titmebres.

A evidéncia de intervencdo na irmandade desceta ptual presidente Francisco
Paulo se relaciona a realizacdo dos veldrios dodas. O velério ndo acontece dentro da
igreja de Santa Efigénia a ndo ser para 0s queacempcargos administrativos e, também
para os irmaos falecidos, quando requisitado gatogiares, mas € necessaria a anuéncia do
paroco. A presenca de alguns irmaos € solicitattaesidente da mesa, que comparecem
vestidos com suas opas. Entéo, os irmaos ali resimezam e cantam pela alma do morto e
apos a uncdo do corpo (sacramento da extremungdliyada pelo padre ou seminarista ou
ministro das exéquias, segue em procissao até ibécenda irmandade, situado nas laterais e
atras da igreja.

De acordo com este relato, os enterros feitosspabofrades desta irmandade que
eram tidos como barulhentos e exteriores, adaptaearaos moldes do Catolicismo
ultramontano, mas ndo perderam o seu maior atodicnbque € a emocédo e a conviccao na
crenca do “bem morrer’” que era sentida na condec&o enterro dos seus irméos. Por
conseguinte 0 momento destinado ao velério e adtaepento favorece o reconhecimento do
sentimento de pertenca destes irmdos, a uma as@oaa carater devocional ao santo, que
protege o espirito e auxilia na salvagéo da alma.

De certo modo, apesar da presséo da Igreja eudanga politica, econdémica e social
ocorrida em Ouro Preto ainda é visivel a atuac&tademandade como uma estrutura social
coesa que garante aos seus filiados a imprescirgligdequada articulacdo entre o mundo
real e o do além. E possivel detectar, atravésmkasvistas realizadas, que para estes irmaos
do rosario o local para o sepultamento é aindaiderslo “sagrado”, tanto pela tradicao
herdada dos antepassados vindos da Africa querarder e cultuavam seus mortos, como
para o cristianismo que previa a ressurreicdo guoco

A este respeito Jodo Reis sublinha que se o cogpsucitaria, ele devia estar
espiritualmente integro, embora fisicamente decatape, para essa integridade contava-se
com o local de sepultura (2012, p.172). Vé-se egté&oo cemitério desta irmandade passou a
ser simbolicamente a extensdo do espaco sagratloiddr a igreja onde é permitido o
sepultamento dos filiados, em carneiros rasos, comoealizados no passado. Além das
entrevistas deixarem transparecer este sentimenggével ndo reconhecer no cuidado com
que todo o cemitério é tratado bem como os tumséwspre ornados com flores deixadas

pelos parentes e amigos do irmao falecido. Estiénsemto € visivel em D. Anna que € irma
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do Rosario desde garota, mas que ficou afastadarddvio dos irméos devido ao se casar e
mudar-se para Brasilia e, agora ap6s 50 anos oetatafinitivamente para Ouro Preto e

voltou a participar da irmandade confidenciou-nseguinte relato.

Hoje quando fui pegar minha opa, disse aos irméesegtava retomando o
privilégio de assentar nas cadeiras reservadas ggmiandos, que ficam

préximas ao altar na nave da igreja e, o direiteateenterrada na cova do
cemitério de Nossa Senhora do RosArio

Nesta colocagao feita por Dona Anna percebe-seoquso da “opa” serve para
distingui-la como um dos membros da irmandade eodetra assim a importancia da
vestimenta como insercao social e como marca esquoeente 0s irmdos assim vestidos
podem ocupar as cadeiras da frente. A sua falaaaiaefbrca a ideia do cemitério ser
considerado como o espaco sagrado quando dizrfidugar para ser enterrado”, privilégio
reconquistado por retornar a irmandade.

Outro fato que merece destague sobre a irmandadiska Senhora do Rosario do
Alto da Cruz, é sua Mesa Administrativa primar pidéesa de seus bens, utilizando de todos
0S meios e comportamentos cabiveis para tal ddfssaxemplo disso pode ser identificado
pela placa colocada na parede da casa paroqudg, s encontra escrito “Propriedade da
irmandade Nossa Senhora do Rosario”, que segundpresidente senhor Francisco Paulo
foi necessario ser afixada depois de ter ocorridodesentendimento com o paroco anterior
por realizar reformas na residéncia sem o conhedorda Mesa Administrativa. Esta casa é
atualmente o Unico bem imovel da Irmandade querskggeu presidente foi doacdo da
escrava forra Francisca Fernandes Vieira zeladarégietja de Santa Efigénia por muitos
anos, 0 seu corpo encontra-se sepultado no adou@p passos da porta de entrada. Na
pedra que cobre sua sepultara encontra-se gradadeciais de seu nome F.F.V. e os dizeres:
“morreu em 05/07/1881". A casa localiza-se ao ldateito da Igreja e encontra-se alugada
pela Irmandade a diocese de Mariana para a indtalée Casa Paroquial, moradia do paroco
Luiz Carlos, do vigario Edmar e dos seminaristas giwam na paroquia de Santa Efigénia

durante os finais de semana.

* Entrevista realizada no dia 22 de setembro de 26h8a irma Anna Josefina de Abreu Pimenta
Machado de Araujo, farmacéutica aposentada, eiptapa de uma pousada em Ouro Preto.
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Dentro deste contexto, Mariza de Carvalho So&®@8(0), nos chama a atencéo para o
fato de que, jA na década de 1740, muitos devatoa escravos, mas os dirigentes das
irmandades eram forros e possuiam patriménio qnegrabos os casos, eram deixados como
heranca para as agremiacoes, na forma de testarignbmra durante a pesquisa de campo
nao tenha comprovado a existéncia do testamergeatava forra Francisca Ferreira Vieira, a
casa € a prova concreta para os irmaos sobre @daata de tal doacéao.

A irmandade mantém sobre sua guarda os livrostalke de receita e despesa, de
entrada dos irmaos, de Obito e talonéarios, quenfioa sacristia da Igreja, bem como as
alfaias, opas, calices, patena etc. Tudo é guareiadom grande bau trancado e a chave fica
com o presidente.

Através da analise dos compromissos dos anog3Relde 1996, dos livros de receita
e despesas e outros documentos da irmandade @gbgmsiceber que ainda ha uma intensa
participacdo nos assuntos religiosos que vao desdganizacdo e manutencao do templo até
a organizacao das festas de suas padroeiras.Wos die receita e despesa que se encontram
microfilmados na Casa dos Contos em Ouro Pretoemties ao periodo de 1723 a 1798 e ao
periodo de 1819 a 1844 comprova-se que durante gstindos a irmandade possuia casas de
aluguel que permitia uma entrada consideravel evnedio comaa quantia de 25 oitavas de

ouro registrado no ano de 1742.

Foto 4: Presidente da irmandade Francisco Paulm&ara autora na
sacristia da igreja de 8dtfigénia. Ao fundo do lado direito bau onde
estdo guardados os livrarg@ndade. Arquivo da autora. Em 15/01/2013
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Neste periodo também se considerava como recgitag@mento das missas rezadas
pelas almas, a contribuicdo das zeladoras, as asmoé eram recolhidas pelos procuradores,
as doacOes dos fiéis e a renda das festas realipada Santo Elesbdo, S&do Benedito, S&o
Sebastido, Santa Efigénia e Nossa Senhora do BRosdrientrada de dinheiro mais
diversificada favorecia os altos gastos com as jpsagpfestas religiosas e com a queima de
fogos.

Atualmente a irmandade sobrevive das joias cobrpets entrada de irméaos e o
pagamento das suas anuidades, das pequenas dpacdeasido das festas de Santa Efigénia
e Nossa Senhora do Rosério, pois as festas atualmesalizadas ndo visam a arrecadacao
financeira, mas sim a retomada do fervor religides fiéis. Embora com uma receita mais
restrita, a irmandade continua conservando o templganizando as festas religiosas. Cabe a
irmandade fazer a divulgacdo das festividades @drde cartazes, anuncio nas radios locais e
impressdo de convites, além da impresséo das sracdénticos, a gratificacdo em espécie,
para o Coral S&o Pio X cantaife Deume de abrilhantar as missas com os demais canticos
em latim, a ornamentacao dos altares e andoredloms naturais e a compra de velas.

Como se pode perceber, a irmandade de Nossa @eahhdrosario e Santa Efigénia
representa uma peca que compde o grande mosai@ajpeatica do catolicismo devocional

na cidade de Ouro Preto.

1.4- A historia do passado e do presente da Irmanda de Nossa Senhora do Rosario dos

Homens Pretos do Paissandu da cidade de Sao Paulo.

Segundo Raul Joviano do Amaral, a histéria da idade Nossa Senhora do Rosario
se inicia com a chegada a Sao Vicente do navioeumbe Lopez Bixorda, que transportava
0S primeiros escravos procedentes da Guiné (AMARAB]1, p.27).

N&o existem dados precisos sobre 0 nimero de negmshabitavam o planalto
paulistano naquela época. Estima-se, todavia, xjggaen 500 negros ligados as instituicées
religiosas, como no Mosteiro de S&o Bento, no Catavde Santa Tereza e um numero muito
grande de negros dispersos por toda a regido. sealmnda, que eles se reuniram poucas

vezes, mas, destas reunifes, nasceu o desejo uldirem, 0 estimulo a solidariedade, a
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possibilidade de cultuarem os seus mortos, o deejer a alforria, a ado¢do dos principios
de liberdade, o ensejo das festas coletivas, semc@noda fiscalizagdo do senhor e,
finalmente, a resolucdo em fundar a comunidadead\8sshora do Rosario.

Esta irmandade ja era uma realidade, seis meses @dan carta régia que elevaria Sao
Paulo a categoria de cidade. Na época governav®&4#o o primeiro Capitdo General, Dom
Anténio de Albuquerque Coelho Carvalho e o caleondassinalavam 2 de janeiro de 1711
(Amaral, 1991, p. 36). Seu primeiro estatuto dad 808 e o seu registro foi oficializado em
4 de janeiro de 1809, contendo 29 artigos e f@ideripara abrigar a religiosidade do povo
negro, impedido de frequentar as mesmas igrejassdabores. A primeira capela da
irmandade foi construida entre os anos del725 @, Bffigo Largo do Rosario, atualmente
Praca Antonio Prado, em terras devolutas por umpogde catélicos negros que arrecadaram
contribuicdes para sua construcdo, obra realizaltes irmaos, cujos nomes se encontram no
anonimato.A irmandade, por ser pobre demorou npat@ adquirir fundos que pudessem
sustentar a construcdo de uma ermida. Acreditaisesq em 1721, em algum canto do
Anhangabad, erigiu-se uma capelinha, contudo ndbdie dezembro de 1725, o ermitdo
Domingos de Melo Tavares obteve licenca para elggaimente uma igreja.

Pode-se assinalar como a principal finalidade semdade, apesar de pobre, o culto
de Nossa Senhora do Rosario. As festas dedicastasedana oradase revestiam de pompa
religiosa Além da festa da padroeira, a Irmandadenpvia outras solenidades religiosas,
participando ativamente de todos os acontecimentisas referentes ao calendario catolico
como a Semana Santa, a Procissdo do Senhor, eutemgio das devocdes a Sao Benedito
ao Senhor Bom Jesus, a Santa Efigénia etc (AMARAR], p. 48).

Como relata Amaral, todo acontecimento de impoitiligado a cidade de Séao Paulo
estava associado a religido, onde a fé consolaveosario era o simbolo da devocéo a santa.
O uso do rosério pelos negros era uma constanteppdilizavam durante os momentos de

aflicbes ou de festas. Desta forma:

Havia falta de 4gua, oracdes e mais oracdes; aasleg epidemias, rezas e
mais rezas; na posse dos governadores, preces @rmaaes; na chegada de
um bispo ou prelado superior, missas votivas edorag bom governo. Na
guerra, pedidos de cleméncia a Deus por interndmiopadroeiros de suas
igrejas ou Irmandades e Confrarias; na alegrimgatepor um evento feliz

qgualquer, a prece de agradecimento (AMARAL, 199419).

390 termo oraga é usado para o santo de devoc@maadade: padroeira, antes do Concilio Vaticano II.
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Para as festividades em honra a Nossa Senhora siri®Roa Mesa Administrativa
elegia um rei e uma rainha, além da juiza, queatinpbhntamente com o juiz da Mesa
Administrativa, as responsabilidades pela realzadas solenidades do préximo ano.
Entretanto, a Mesa Administrativa e os demais igrtétham outras funcdes distribuidas de
encargos e atribuicbes em comissdes como: comies@smola nas freguesias; comisséo de
esmola na igreja; comissdo de recepcao as irmasdasieantes entre outros convidados;
comissao de orientacdo da procissdo; comissao graemder-se com o pregador sacro;
comissao para contratar a musica dentre outrasfadas voltadas para a realizacdo da festa
onde se daria gléria a Virgem Senhora do Rosario.

Com relagdo ao culto aos mortos e enterramento imo&os do rosario desta
irmandade o dispositivo para tal, como nas demamridades, encontra-se previsto no
compromisso. O ritual funebre recomendado aos isnd@&mscrito por Joviano do Amaral de
acordo com o capitulo dedicado ao “Culto aos mbrims Compromisso desta Irmandade

publicado no seu livro, assim diz:

Havera nesta Santa Irmandade um Féfettom seu aparato para nele se
conduzir os Corpos de nossos Irmaos falecidos gu&ossepultados na
nossa Igreja e havera hum livro com o nimero dpsltseas para nele se
fazer a declaracdo em que fica enterrado, e oodieés, ano em que foi
sepultado (AMARAL, 1991, p.64).

Apesar de constar no compromisso o enterrameniatedor da igreja a irmandade
obedeceu ao que foi determinado pela provisdo da-@zgia de 14 de janeiro de 1801, de D.
Joao, principe do Estado do Brasil, revogando-adigo acima citado em 1810, quando da
ratificacdo da reforma do compromisso da irmandade.

De acordo com a visdo de Joviano do Amaral a mattohprogresso da cidade de Séo
Paulo provocou na irmandade sucessivos golpesiaetains a capela edificada no entédo
Largo do Rosario e aos diversos casebres a elangestonde moravam africanos livres. A
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos HometssPereta em 1711, mesmo néo
participando efetivamente da campanha antiesceavisimergiu (...) a publico no inicio da
década de 1900, quando seus membros se envolveraimma batalha legal com a prefeitura”
(1998, p. 219), que discutiremos no decorrer desbalho.

A primeira ameaca ao patrimonio da irmandaderreu no ano de 1858, de acordo
com a mencao de um vereador na Camara Municipahtkia sessao sobre a necessidade de

0 Caixdo de defunto, atatde. Mini Dicionario da ILiagPortuguesa Houaiss. Ed. Moderna, 2010, p.357.
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ser realizado o alinhamento do edificio (igreja) parte que fazia frente para o Beco do Bom
Jesus (trecho compreendido entre a atual Rua Qdanxmvembro e a Rua S&o Bento) o que
provocou o desassossego da Irmandade que consileoatitude como uma intervencéao do
poder publico em sua propriedade.

Durante o século XIX, uma das preocupac¢fes dorgmdsico brasileiro, através da
sua vereanca era afastar o negro do centro dadesidanao foi diferente em Sao Paulo,
porque 0 espaco ocupado pela irmandade era um addespde encontro da comunidade
negra paulistana, onde se realizavam batuquesadasge outras atividades proprias desse
grupo. Diante do crescente enriquecimento dasehi@o econdmica como politica, formada
pelos cafeicultores, bancarios e demais comeraaateegido do Triangulo Central, onde se
localizava a igreja do Rosario, cada vez mais seat@ o cartdo-postal da cidade que
prosperava. Assim 0s negros moradores desta gresseatavam um passado nada elegante
aos olhos da elite e dos estrangeiros que se ansard espacgo urbano de S&o Paulo no
periodo conhecido na Historia do Brasil como BEp®que Paulistana (RIBEIRO, 2009).

Ademais, outro golpe € vivenciado pela irmandadeHiomens Pretos com relacéo ao
seu patrimbnio. Este golpe se refere a sessaaadalpela Camara dos Vereadores no dial7
de fevereiro de 1870, onde foi apresentada uma @aga@onentdria para os anos de 1870 a
1871 com o propdésito de desapropriacdo de algureas.&entre estas areas encontravam-se
incluidas parte do patriménio da Irmandade do Ros$are seria reduzido, pois, abrangia 0s
pequenos prédios (casas) e o terreno que sercentirio.

Para maior desespero dos irmaos do Rosério, puaasese outra série de acdes
relacionadas as desapropriagbes como a requeriddian@6 de fevereiro de 1871, pelo
vereador Rodovalho, que solicitava a desapropriagaimavessa da Rua da Imperatriz a sair
de Séo Bento partindo da Igreja do Roséario. Assinsessao do dia 29 do mesmo més a
Comissédo de Obras Publicas propds a compra das @adarrenos que pertenciam a
Irmandade do Rosario para dar inicio ao alargaméat®ua do Rosario aonde mais tarde
viria ser o Largo do Rosério atualmente Praca Aotéhrado. Para resolver tal empasse a
Mesa Administrativa nomeou uma comissao, por t sitimada pela Camara para finalizar
as negociacoes.

Outras situagOes de disputas com relacdo ao paionta irmandade sao relatadas
por Amaral em seu livro, tanto em relacéo a irmdedao Poder Publico, quanto em relagcdo
a conflitos entre os membros da Mesa Administratipge sem duavida trouxeram grandes
transtornos para a Irmandade. Por hora ndo seréoionados estes conflitos, pois o maior

deles na opinido dos filiados a irmandade foi adgiehado a demolicdo da velha igreja da
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irmandade no antigo Largo do Rosério e sua reagy@ir no Largo do Paissandu sob o
imperativo da “necessidade publica”. A saber, ermenalesta “necessidade publica” em
demolir a igreja do Rosario foi possivel identifies primeiras investidas na década de 1870
do Poder Publico em S&o Paulo contra os espacascailidade negra, mestica e/ou pobre.

Em conformidade com o contexto acima descrito, idDa¥illian Ribeiro (2009)
afirma em seus estudos sobre Territorialidade naedgrana em S&o Paulo, que tudo que
“remetesse aos costumaidrbarosdo passado deveria ser apagado e transformadssim,
ocorreu a desapropriacdo de parte da igreja doriRpsiesapropriada nesta década com a
alegacao de que sem a igreja, a fluidez do trassiia melhorada (RIBEIRO, 2009). Com
esta atitude evidenciamos a for¢a do Poder Pubbiotra a populagdo negra e pobre que em
nome do progresso de S&o Paulo se afastou gradatitea da area central da cidade
tornando-se assim sujeitos das politicas de urbgfi

Atitudes semelhantes a essas aconteciam no Rang#d no periodo de 1902 a 1906,
com a reforma do entdo governo de Pereira Pa@soenario das mudancas de Pereira Passos
segundo Mauro de Bias (2013)estdo relacionadas ao crescimento da populacéildde
do Rio de Janeiro devido a onda de imigracdo eimoped migracdo de escravos receém-
libertos das fazendas. Dessa forma, a ocupacaoaidzmntecia de maneira desordenada e 0s
corticos insalubres no Centse tornaram ambientes de proliferagdo de doecgasando
milhares de mortes anualmente.

O governo respaldado pelo grande numero de montes 6s motivos perfeitos para
promover as reformas e com mais pessoas disputan@@ntro, fez-se a especulacao
imobiliaria, dando inicio entdo o famoso “bota ab&jicom a demoli¢do das casas e expulsao
dos pobres para o suburbio. Como sé a parte plenaadorizada, muita gente subiu os
morros, porgue assim continuava no Centro, marimiaindo aparecimento das favelas do
Rio. Assim com o objetivo de sanear o Rio de Janewntrolar a propagacao de doencas e
modernizar o trdfego e a comunicacdo entre aseegid cidade, as reformas do Rio de
Janeiro no inicio do século XX, transformam a calpdra responder aos apelos do mundo

que se moderniza utilizando-se para essa mode#uizaga iniciativa excluderife

41 Cf. BIAS, de Mauro. Antes da Reforma Pereira Pag$602 a 1906), Rio de Janeiro era conhecido como
"Porto sujo" e "cidade da morte".

Disponivel em <http://www.revistadehistoria.conskdao/reportagem/passado-que-condena> Acesso em 14/
05/2013.

2 Cf. Artigo de Alfredo Suppia e Marilia Scarabelisponivel em < http://pre.univesp.br/as-reforrdasrio-
de-janeiro-no-inicio-do-seculo-xx > Acesso em 171@5
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Mesmo que estas mudangas tenham solucionado stdegisanitaristas e tornando o
centro urbano num lugar integrado a varias regit@s podemos louvar e desconsiderar que a
populacdo negra e pobre sofreu danos irreparaveis.

Retomando a questdo sobre a demolicdo da igreRodario dos Homens Pretos em
Sédo Paulo no ano de 1903, precisamente no dia &gdsto, foi lida a carta enviada a
irmandade pelo entdo prefeito Anténio Prado em i&®unextraordinaria da Mesa

Administrativa descrevendo sobre o acordo a sémidefpor ambas as partes:

S&o Paulo, 30 de julho de 1093.

Em seguimento a conversa que temos tido sobre ard@entre a Camara e a
Irmandade para demolicdo da Igreja do Roséario sdoea Camara da area
ocupada pela mesma, com exclusédo do prédio qua &stsserie, apresento-
lhe a seguinte proposta: A Camara dara, além dessganta da Igreja a
construir. Peco-lhe levar ao conhecimento da Irradedesta proposta,
ficando entendido que qualquer acordo a respetardi dependente da
aprovacao da Camara (AMARAL, 1991, p.109).

Vé-se, que o conteudo da carta trata-se de um avls@ a demolicdo da igreja do
Rosario, a cessdo a Camara da area ocupada peleamesentrega da planta da nova igreja a
ser construida. Essa medida governamental caiu bomba sobre os filiados, que na mesma
data comunicou ao prefeito que a irmandade debegavderes ao irmao secretario para
negociar junto a Camara Municipal. A partir daijros8os se dividiram em opinides diversas
se posicionando uns contra e outros a favor, delaamm a Ata da Sessao Extraordinaria da
Mesd” ocorrida no dia 23 de agosto de 1903. Na ata ¢m@eea o registro do irmao Luiz de
Vasconcelos como o0 Unico que se manteve contraiaadede demolir a igreja frente aos
demais irmaos.

Entretanto, a lei nUmero 698 de 24 de dezembro988,1desapropria a igreja do
Rosério dos homens pretos, em seu artigo primeidiante uma pequena indenizagdo e uma
doacgéo de um terreno no Largo do Paissandu paeoagstrucdo da nova igreja e o que restou
do cemitério, que era de propriedade da irmandadparar as maos do irmao do prefeito, o
senhor Martinico Prado.

Seria uma mera coincidéncia?

Verificamos nos relatos de Amaral, que ndo houwecaéncia alguma, pois no local

do cemitério foi construido o Palacete Martinicad®r, que ja abrigou o Citybank e, hoje,

acolhe a Bolsa Mercantil e de Futuros.

43 Encontra-se transcrita em seu inteiro teor nelde Joviano do Amaral, 1991, p 111.
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Todavia, a irmandade dos “Homens Pretos” por sea umstituicdo legalmente
juridica, representante de tradicbes religiosasadeificios e lutas e, participe das glérias e
dos sofrimentos de S&o Paulo ndo aceitou resigreadamtal situacdo. A Mesa
Administrativa da época diante do impasse incunmdmusecretario lavrar uma proposta
enderecada ao conselheiro Antonio Prado que apaiavaecisdo de demolicao da igreja, mas
com ressalvds. Assim, em marco de 1904, foram realizados acowma o Coénego
Ezequias, para a instalacao provisoria da irmandadBosario na igreja de Sdo Pedro da
Pedra que se localiza na atual Rua Floriano Peixoioargo da Seé.

Se ndo bastasse a demolicdo da igreja, era pratiga ndo deixar vestigio do
Rosério, ou melhor, da populacdo negra do Rosani@io a Lei n° 779, de 4 de janeiro de
1905, o Largo do Rosario recebia a denominacacatmMAnténio Prado, ostentando assim o
nome do prefeito responsavel pelo inicio do projebanistico paulistano.

Para Pollak, o fato de ndo se mencionar o queahawimesmo local em tempos
pregressos estd ligado a uma “memoria organizadmee resume a imagem que uma
sociedade majoritaria (...) deseja passar e Im@d®89, p. 8). Assim este local onde situava a
Igreja do Rosario dos Pretos, mais conhecido comandgulo, por ser formado pelas
confluéncias das ruas Direita, XV de Novembro e Bbsta, transformava-se num dos
maiores atrativos da cidade, espaco que por exialéa europeizava.

Segundo David Willian Ribeiro (2009), para as nefas urbanas ndo se poupavam
gastos e para o processo de urbanizacdo promoeaangpanhas com a finalidade de retirar
do centro atividades que provocassem aglomeracpolgyp e os elementos indesejaveis,
ainda que indiretamente, foram expulsos dos lanaie se concentravam. Em virtude disto,
com a Irmandade do Rosério e sua igreja nado feratite. Desta forma:

Por ser um espaco de convivéncia de uma populagéondo era branca,
nem europeia, nem sequer rica, portanto indessj@ags olhos do governo
municipal e de quem mais queria a “cidade europeiagreja dos homens
pretos teve que mudar de lugar (2008, p. 10).

Por certo, sem a igreja, sem o Largo do Rosaripret®s ndo mais seriam vistos nos

arredores com suas festancas, batuques, reisplesaiA cidade ficaria livre dos costumes

“As ressalvas sd0 em nimero de seis e encontram-ssjnerimento encaminhado ao Conselheiro Antdnio
Prado, que se encontra transcrito por de Raul dJowla Amaral no seu livro na pagina 113.
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considerados barbaros porgque os pretos destersadasiam para o Largo do Paissandu, que
até entdo era o Tanque do Zunega, regido que woastiperiferia da época.

Entretanto, em maio de 1904, novo conflito ocemé&re a irmandade e a prefeitura,
por ocasido da posse do juiz Tedfilo Dias de Cagimjuntamente com advogados reclamam
aos tribunais, em nome da irmandade “a indenizgc@é devida pela Camara Municipal
desta capital, em consequéncia de haver exigidameliCdo da antiga igreja e incorporado o
terreno ao seu patrimoénio com grande leséo pamdresindade” (AMARAL, 1991, p.121).

Por fim, em junho de 1904, a Camara Municipal @uuvea referida planta, porém, os
moradores do Largo do Paissandu, mas pessoas kasagque nada tinham a ver com o
assunto, se rebelaram contra a constru¢do da igeej@cal, alegando todos os motivos
possiveis a Camara Municipal tentando embargabes oNo entanto o prefeito manteve a
decisdo de construcdo da igreja e a irmandade el@dmu e nem se amedrontou com a
agressividade dos novos vizinhos (AMARAL, 1991,122

De posse da planta a Mesa Administrativa abriccawéncia através de editais na
imprensa para a manifestacdo das firmas interesgaai@ a construcdo da obra e, foi
escolhida por processo de licitagdo a firma Rosd€Br&nni. Em 20 de julho de 1904,
realizou-se o lancamento solene da pedra fundahdstaova igreja marcando o inicio da
construcdo do templo. No decorrer das obras numemsgéncias surgiram para o término
da igreja e para a acomodac¢ao da irmandade, aumdensssim o preco da construcdo. No
dia 7 de janeiro do ano de 1905 concluia-se odellda igreja, enquanto a irmandade cuidava
da parte interior, providenciando a colocacéo de llstres e seis arandelas de luz a gas e a
compra dos altares laterais e do Santissimo.

Finalmente, concluidas as obras em 1906 no Larg@aissandli, o antigo Largo do
Rosario foi renomeado na tentativa do esquecimel@omencdo ao antigo titulo que
acompanhava as tradicbes e costumes da irmandaa# tlgar a europeizacao visivel da
modernidade e da prosperidade materializadas ntfwramentos, além do enriquecimento
proveniente da especulacéo imobiliaria (RIBEIRA2®. 30).

A saber, no dia 13 de janeiro de 1906, a irmandadereunido resolveu sobre a

trasladacéo das imagens e chegando a seguint@atecis

50 Largo do PaicandiLérgo do Payssandugrafia antiga) é uma importante area da regiftraleda cidade

de S&o Paulo, no distrito da Republica, localizddatro de um quadrilatero formado pelas vias S&w,Jo
Conselheiro Crispiniano, Rio Brancoe Dom José deoBaO nome original do local era Praca das Alagoa
alusdo as diversas nascentes e lagoas formadoréscto Yacuba que la havia. A lagoa mais volunersaa
conhecida a partir de 1870, como Tanque do Zunegae pelo qual passou a ser denominado o local, em
detrimento de Praca das Alagoas. Com a drenagedredae canalizacdo do rio Anhangabal, o nome foi
modificado para Largo do Paissandu em homenageinda@ec de Paysandld tomada no Uruguai em 1865
(MOURA, 1980, p. 311).
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Antes de se fazer a trasladac&do em procissdo salejaerezada uma missa
com canticos, devendo o proprio capeldo da Irmamdpbvidenciar
algumas palavras de saudacdes. A missa deverézselaras 8:30horas, no
dia da trasladacdo; e doze Irmédos, vestidos dearpupta, de tocheiros
ornamentados com fitas e revestidos dos seus,filégem fazer a guarda de
honra de Nossa Senhora (AMARAL, 1991, p. 123).

As festividades iniciaram no dia 15 de abril e lfeeram no dia 22 de abril de 1906
com solenidades marcadas pelo brilho e esplenddroema a Nossa Senhora do Rosario. A
igreja foi abencoada no dia 15 de abril de 19060 @apeldo Padre Jodo Nepomuceno
Manfredo Leite segundo Ritual Romano, com auto&éiaago Bispo Diocesano D. José de
Camargo Barros, diante dos irmaos reunidos e quensentravam revestidos de suas
insignias. No dia 21 de abril as 08h30min foi ceddh missa com canticos litargicos
acompanhados pelo harmonio e vozes na igreja d®&#o da Pedra, onde estava alocada a
irmandade e a trasladacdo das imagens ocorreu smondia as 16 horas com procissdo
acompanhada da banda do maestro Carlos Cruz, leegarca nova igreja, foi saldada com
uma salva de 21 tiros.

No dia 22 de abril, as 10 horas da manha celel@@gsimeira missa que foi cantada
pelo capelédo da irmandade e acompanhada pela trajuks maestro Carlos Cruz. Ainda
participaram desta celebracédo os padres José derédgulJosé Rodrigues de Carvalho e o
pregador do evangelho o arcipré8tezequias Galvdo da Fontoura. As 18 horas da farde
cantado na presenca do Bispo Diocesano o sdlerBeume quem realizou a pregacéo do
evangelho foi o arcediaffoFrancisco de Paula Rodrigues.

A festa de inauguracédo da igreja manteve-se presenimemaria dos irmaos como
um momento de gloria apds terem vivenciado a depapcédo da velha igreja do Rosario que
foi desalojada, despejada e expulsa do seu logihal No entanto, no ano de 1940, ja
passados 37 anos da data da desapropriacdo aahss#(epete. O prefeito de Sado Paulo, o
entdo engenheiro Francisco Prestes Maia visandalizacdo de um novo e arrojado projeto
urbanistico a ser implantado na cidade, autorizenaodelacdo do Largo do Paissandu.
Grandes reformas estavam previstas e uma delasanal demolicdo da Igreja de Nossa
Senhora do Rosario para ceder lugar a edificacdqoammento ao Duque de Caxias. Novos
tempos e, Sado Paulo vivenciava novas remodelagi@s &ob o nome de “necessidades

urbanisticas, paisagisticas e de trafego”. A hestdovamente se repete para a irmandade,

“® Titulo dos vigarios de certas igrejas, que Ihegare preeminéncia sobre 0s outros Vigarios.
47 Vigéario-geral: encarregado pelo bispo da admiaigto de uma parte da diocese. Na hierarquia dg,lgre
arcediago esta acima dos clérigos e abaixo do leiepsubstitui o bispo na sua auséncia.
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porque a proposta da prefeitura foi similar a reala em 1903. A igreja seria demolida em
troca de um terreno e uma verba para a constrigaatd igreja em local mais apropriado.

N&o sei se € ousadia, mas diante desta propogteetto a irmandade, questiono:
Qual seria agora o local “apropriado” para a cagsio da igreja do Rosario? N&ao estaria
mais uma vez, por tras das questdes relacionaddsaaizacdo, a ideia de deslocar o povo
negro desta area para as novas periferias da @idade

De maneira idéntica, a noticia inesperada da detag@o do prefeito, em demolir a
igreja surpreendeu a irmandade que sequer havia cgidsultada. As negociacdes nesta
ocasido foram realizadas entre as autoridadesare#it municipais e eclesiasticas, onde “a
Prefeitura daria & Caria Metropolitana, como conspgéio um terreno em outro local, para a
reconstrucao da Igreja do Roséario” (AMARAL, 1991183).

Esta situacdo vale esclarecer que nao cabia sdvidesunicamente a luz do Direito
Canodnico, pois ja vigorava a separacdo entre ad&staa Igreja. No entanto, a irmandade
proprietaria da igreja e como sociedade civil, cpersonalidade juridica protegida pelo
Direito Civil mantinha-se na expectativa de um d¢tnou mesmo de uma notificacdo para
participar das negociacdes. Contudo, o tempo fesgrado e a irmandade ndo recebeu
nenhuma notificacdo para negociar e; o prefeitoatiam maos a aprovacéo do decreto que
declarava de “utilidade publica” a igreja do Rosaa fim de ser desapropriada judicialmente
ou através de acordo amigével, para demoli¢cdo amopie dois meses.

Os irméos do Rosario ndo aceitaram esta decis&ivaagente e a irmandade reagiu
mesmo amedrontada e ameacada de “excomurffiA@esta forma, o irmado secretario da
irmandade, Benedito Feliciano Pompeu concedeu urtravésta a imprensa numa tentativa
de sensibilizar a populagédo. Na ocasido Benedittbdeu as gracas concedidas ao povo
paulistano pela Senhora do Rosario, desde a inmiao ermitdo de Nossa Senhora do
Rosario, Domingos de Mello Tavares. Relembrou tamlweepisddio da demolicdo da igreja
do Largo do Rosario e o atual momento sobre a defiaoprevista para a segunda igreja. No
decorrer da entrevista o irméo secretario afirmegtdr nas maos do arcebispo metropolitano
a decisdo e que acreditava que tudo se resolvarmaethor forma possivel, pois Dom José
Gaspar saberia defender os direitos e interessésndadade” (1991, p. 136). Assim esta
entrevista capciosa e habilidosa, fez com que feipszechamasse a Mesa Administrativa para

uma conversa onde comunicou a referida irmandadeegistiam dois caminhos a serem

“8 penalidade da igreja catélica que exclui alguénotididade ou de parte dos bens espirituais coraassiéis.
Mini Houaiss Diciondrio da Lingua Portuguesa, 2@l(39.
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seguidos, “escolher entre a desapropriagcdo pojudi@ial ou resolver-se por um acordo
amigavel” (AMARAL, 1991, p. 136).

A irmandade considerando-se como parte mais fidmeidiu pela negociacao
amigavel, mas quem nao concordou com a admissdomdamdade para negociar foi o
arcebispo que a convocou para comparecer a Curiepdditana onde insinuou represalias
de ordens canobnicas, com penas de interdicdo, exddin individual de todos os
componentes da Mesa Administrativa. Segundo Anai@nduta da mesa advertida foi de
cautela, calma, humildade para ndo exasperar omo@ne que mantiveram firmeza e

coeréncia de atitudes diante das interferéncidditla que expediu 0 seguinte comunicado:

As associacbes, Religiosas, Irmandades e Confrariamda

CONSTITUIDAS DE PERSONALIDADES JURIDICAS, de confoidade

com a legislacdo eclesiastica, NAO PODEM EFETIVARANSACOES,

mormente as que dizem respeito a alienacdo de Hensaiz, sem
assentimento, assisténcia e licenca por escritdularidade Eclesiastica,
sob pena de incorporarem em responsabilidade demordanénica,
suspenséo e interdito conforme o caso (AMARAL, 1991137).

Além deste comunicado que foi publicado no Orgdicialfda Arquidiocese, na
Imprensa Diéria e no Diario Oficial do Estado, &litado em 1941 um novo Decreto-Lei
Federal, alterando fundamentalmente a lei das dmm@gcdes, vigente, criando novas
condicbes que fortaleciam a posicdo da autoridadeiaipal. Diante disto as negociacdes
continuaram num clima de tensdo e marcado portégiaa que visavam por sua vez 0S
interesses das partes envolvidas. Neste clima andmandade se tornara 0 ponto menos
resistente, ficou acordado que a prefeitura doarianandade, por permuta, um terreno
situado no inicio da Rua Albuquerque Lins, esquwoa Rua Vitorino Carvalho onde seria
construido o novo templo. No acordo firmado a inzkgéio em dinheiro seria de Cr$
500.000,00.

Parecia ter findado assim a questdo, quaruddia 27 de fevereiro de 1943, em um
acidente aéreo, no Rio de Janeiro, vem a falepeesadente da comissdo Pr6-Monumento do
Duque de Caxias, Dom José Gaspar de Affonsecava, $érdeal arcebispo de Sao Paulo,
mudando o perfil da histéria. Para Amaral esse taconento além de enlutar a nagéo fez
com que as negociacbes fossem interrompidas portampo, embora em surdina

continuassem em andamento os trabalhos da ediidatél do monumento ao Duque de
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Caxias sob a direcdo do escultor Vitor Brecher&m@ anteriormente, mais uma vez a
irmandade néo ficou a par das decisbes tomadasltoss escaldes sobre 0 monumento a
Caxias, continuando firme na sua modéstia, no ssandpenho religioso, nas suas iniciativas
de caréter social-assistencial e educacional (AMARI®91, p.142).

Os anos passam e a discussao sobre o monumentajue e Caxias parece
esquecida, até que, chegado o ano de 1945; o pref@to Dr. Francisco Prestes Maia €
substituido na chefia do governo municipal por Biorahdo Ribeiro, que resolve dedicar
atencao especial na escolha do local para o morianten Duque de Caxias, visto que
decisdes unilaterais estavam sendo tomadas semnsonsomum.

Todavia, a irmandade considerada como inquestibr@oprietaria do terreno do
Largo do Paissandu, e do templo ali erigido, dir@isse incontestavel reconhecido pelas
autoridades civis da Unido, do Estado e do Murdcipiarcada com voltas e reviravoltas que
assinalam condutas politicas e até discriminatoh&® posso deixar de mencionar, que
novamente a ideia basilar deste empreendimentoltepara a beleza, a fluidez do transito e
a ampla limpeza das atividades consideradas pelergmiblico como suja, sobretudo, neste
momento, focadas para o Largo do Paissandu e ptor aeigreja dos pretos com suas
atividades peculiares tornava-se o grande obst@eubbtais projetos.

Enfim, a igreja através de sua irmandade opondeisela, com prudéncia, mas com
justificada resisténcia, ndo se transmudou e cdmeneplacito das autoridades municipais
continuou no Largo do Paissandu. Dessa forma, iapéseras consideracoes, ficou decidido
através do despacho de 1° de julho de 1948 que mumento seria definitivamente

construido na Praca Princesa Isabel.

Foto 5: Monumento em homenagem a Duque de
Caxias, obrado escultor Vitor Brecheret, na Praca
Princesa Isabel. Arquivo da autora em 09/07/2013.
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Encerram-se aqui as questbes que causaram taiwessidades e conflitos, com
relacdo a demolicdo da igreja do Rosario desderameira capela até meados do século XX,
gue colocou em risco o patriménio material, morakpiritual e que puseram em discussao
seus irmanados.

A partir de agora analisamos dentro do contextalat irmandade do Rosario do
Paissandu e as possiveis rupturas e permanénciagdaia negra posterior aos conflitos do
passado e 0 que este passado representa na vidandos. A finalidade desta analise é
estabelecer as relagdes do passado e presenta émr@dade do Roséario do Paissandu em
S&o Paulo e a irmandade do Rosario de Ouro PreMiras Gerais.

Inegavelmente a mudanca de endereco da igrejaac@twvontade dos irmé&os
representou um periodo dificil para a irmandades seaanalisarmos por outro angulo o fato
favoreceu a visibilidade da irmandade perante @&dade paulistana que os excluiam. E
importante ressaltar que outras irmandades també&eram e até deixaram de existir com as
mudancas advindas da urbanizagdo em Sdo Paul®m imaandade do Roséario dos Homens
Pretos teve forca para manter-se atuante.

Segundo Maria da Conceicdo dos Santos (2006), aciciule de negociar junto ao
prefeito Antonio da Silva Prado garantiu a sobréncra deste grupo diante da urbanizacao,
além da capacidade de resisténcia desses irmgmeskeguirem com suas atividades e com
suas comemoracdes que aparentemente era tdo guaarde o desejo dos que estavam com o
poder nas maos para europeizar a ciggtBEIRO, 2009, p. 8).

Podemos inferir que estes protagonistas afroddeoées sdo os atores de uma
histéria em constante reconstrucdo e, que conseguio ano de 1940, utilizar da capacidade
de negociagdo e de resisténcia para vencer as mgstidas relacionadas as alteracdes de
urbanizacdo mantendo na Praca do Paissandu a @m@jéfrica Utopica mencionada por
Ribeiro ao dizer que esta irmandade é o enderegesisténcia onde se encontram aqueles
que fizeram da capital paulista a sua Africa (2@09,0).

Para aqueles que pensam que o estudo sobre irdeasedasgotou e, que ndo passa
de um objeto morto do passado, estagnado comosespiagtes do ciclo do ouro em Minas
Gerais, e das lavouras de café de Sdo Paulo sstertdcao traz vestigios de sua existéncia e
resisténcia no limiar do século XXI. Estas evidéaaios permite considerar que por um bom
tempo as irmandades poderéo ser objeto de relevaatesse para antropélogos, sociélogos,
historiadores e pesquisadores da Ciéncia da Religia

Compreendemos a irmandade de Nossa Senhora dodrdsarHomens Pretos do

Paissandu, marcada pelos 302 anos, como o enddaegsisténcia e luta por preservar sua
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igreja, simbolo de religiosidade e de identidatlayvés da qual eles se inseriram na sociedade
da época colonial e permanecem firmes diante dd steiedade paulista. A luta dos irméaos
pela preservacao de seu espaco sagrado e peilasidhgle continua presente neste século, na
capital paulista, o lugar da diversidade, cidaddeose encontram individuos de todas as
procedéncias e etnias, cidade das grandes mandestde massa e onde se concentra 0 maior
capital financeiro do pais. Diante da multiplicidagfervescente de Sao Paulo estéo eles, os
irmaos do Rosério, que através de cada atitudeada funcdo que desempenham dentro
desta sociedade, expressam um conjunto de vattredeias e de luta.

Encontramos nestes irmédos do Rosario do séculg KxXiticularmente em dona
Maria do Carmo da Costa de 75 anos, que ja nastéy ® orgulho em ser negro, pois apesar
das varias tentativas de destituicdo da pessoa,negrsua caracteristica original do ser
humano, e na tentativa de afasta-los da area tdatcddade ela diz: “n6s estamos aqui”.

Foto 6: Irma Marla do Carmo da Costad® entrewstada pela autora
no Saldo da igreja de Nossa SenhofRodario, Paissandu, Sdo Paulo
Arquivo da autora. Em 09/07/2013.

Durante a entrevista, dona Maria do Carmo se idireg galeria de fotos né&o
legendadas, dispostas numa das paredes do sadamfbreve relato sobre cada presidente
da irmandade e, sobre a fotografia de um grupeond&@si que fizeram parte da mesa social da
gual era integrante. Além destas fotografias, nespaco também estd exposto o quadro de

Zumbi o qual me foi apresentado com naturalidagefddma como ela se dirigiu ao quadro
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no primeiro momento, pareceu-me nao ter muito Baguo estar naquela parede, porém ao
continuarmos conversando pude compreender que @dpagva apenas de um quadro

desenhado por um irméo. Nosso dialogo transcosgma

D. Maria de Carmo: Este aqui € Zumbi.

Norma: E porque Zumbi estd aqui?

D. Maria do Carmo: Foi o irmdo Cassiano que desenlemtdo em

homenagem ao Cassiano colocou ai.

Norma: Entdo Zumbi ndo tem nenhuma ligacdo commaridade?

D. Maria do Carmo: Com Zumbi? Com Zumbi tem. Insleso dia 20 de

novembro é dia em homenagem a Zumbi que foi o mdatiescravidao. O
Zumbi tem uma parte histérica muito grande.

Norma: Zumbi é importante para a irmandade?

D. Maria do Carmo: A figura de Zumbi ndo sé € intppte para a
irmandade como para toda a comunidade negra, ri€un@i tem muito

mais que a princesa Isabel. Muito mais.

Norma: O que a senhora pode dizer sobre a pririsaal?

D. Maria do Carmo: muitos dizem né, diziam, agagenrse fala muito em
princesa Isabel. Porque na escola se falava moit@rencesa Isabel. Ela
assinou? Assinou, mas eles continuaram escravaamQ@eio e fez uma
libertacdo mais completa foi Zumbi. Concorda cordidgtle veio e fez a
libertacéo.

D. Maria do Carmo ao falar sobre a princesa Isdberime reportar aos meus
primeiros anos de escola, onde também me ensinguana princesa Isabel assinou a “Lei
Aurea”, lei que tornara livre todos os escravo8dasil e, que 0s negros a chamavam por isto
de a “Redentora”. A lembranca destes fatos pemadenhecer nesta narrativa e nas falas dos
demais irmaos entrevistados, que eles ndo apagdensuas memorias aqueles que
escravizaram seus ancestrais e nem aquela quigedsiam, a princesa Isabel. Fica claro, a
gratiddo pela liberdade legitimada pela “Lei Autagtie colocou fim na escraviddo, mas que,
no entanto n&do os libertaram do trabalho humilhamtem Ihes devolveu a dignidade.

Um dialogo com Robert Daibert é fundamental pamapreendermos este trecho da

entrevista concedida por dona Maria do Carmo.

Buscou-se de todas as formas reforcar a bondadearidade e o
humanitarismo como elementos fundamentais no cad&ePrincesa que
mereceria a veneracdo de todos os brasileiros,spetial dos libertos que
deveriam demonstrar eterna gratiddo a “Redentorat fer Ihes

proporcionado a tdo sonhada liberdade (2004, p.158)
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Assim, os negros reconhecendo em Isabel qualidddpgs e tendo-a como a
protagonista da libertacdo dos escravos, seria fi@gilsa Monarquia livrar-se da imagem de
opressora e responsavel pela escraviddo. Porémpatlamos negar que para 0S escravos
livres no ano de 1888 e nas primeiras comemoraidesiversario da “Lei Aurea” este foi 0
imaginario coletivo existente e porque ndo dizeque também nos ensinaram nos bancos
escolares. Contudo, esta imagem atribuida a parisabel, ndo é a que encontramos nos dias
atuais nestes irmaos do rosario como podemos tansta dialogo acima. A“liberdade
completa”, como foi mencionada por D. Maria do Carfioi conquistada com muita fuga,
luta, e sangue daqueles que como Zumbi se arrEmoseu povo.

A explicacdo para a falde dona Maria do Carmo, “Quem veio e fez uma ldggd

mais completa foi Zumbi”, encontramos em RoberbBsdi quando diz que:

Na década de 1970, ativistas negros passaram itarejel3 de maio,
entendendo-o como uma data que retratava a pasdividos negros que
teriam recebido a liberdade das méos de uma Pangesdosa. Em seu
lugar, invocaram o 20 de novembro, dia da mort@uwhabi, lider guerreiro
do Quilombo de Palmares que simbolizava a lutaanegntra a opresséo da
escraviddo. No contexto da ditadura militar, o rlidei tomado pelos
movimentos de esquerda como simbolo de resistéaiautoritarismo
(2004, p. 250).

Como os irméaos do passado da irmandade tém arihisttarcada pela luta e
resisténcia, os irmaos atualmente se reconhecemasamesmas caracteristicas, por lutarem
pela permanéncia da irmandade e por participaresn ndovimentos contra o0 racismo e
igualdade social junto ao Movimento negro de Sadd?@creditamos que essa justifica de
gratiddo a Princesa Isabel pela assinatura daAuga” e, a simbologia da luta negra contra
a opressao da escraviddo em Zumbi, tem haver ceng@amento nas lutas sociais a partir
da década de 70, como a explicacdo apresentadxajmsart.

E na vida dos ancestrais e na luta de Zumbi quen@®s buscam forga, coragem e
resisténcia para continuarem lutando por dias methpor eles invocados no dia 20 de
novembro. Esta discusséo, retomamos no segundcceardecapitulo, onde discutimos o
personagem Zumbi.

Pode parecer estranho que os irmaos do rosartmaem lutando por dias melhores,
mas, dando continuidade a analise a entrevista @orklaria do Carmo, que pertence a

irmandade desde seus quatro anos de idade, no tumepodos os membros da familia eram
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fillados chegamos ao cerne da questéo.

Norma: A senhora mora na cidade de Sao Paulo?

D. Maria do Carmo: Eu ndo moro em Sao Paulo, ewmorlitoral de Séo
Paulo. Gragas a Deus, ndo pensa que eu tenhooadeilrmandade pra ta
subindo e descendo, porque eu pago conducdo. Cimdis; estrada nao
dentro né, j& estou velhinha, gracas a Deus, 78. &fas, sdo 20 reais. Mas,
eu venho. (Siléncio). Eu ndo deixo de estar presé&nt venho e ndo estou
contente..., eu ndo estou contente. (Longo sil§ncio

Neste ponto da entrevista, ao dizer que “ndo estéente” e pelos momentos de
siléncio entre uma fala e outra, percebi a exig#éde conflitos que ameagam a irmandade.
Na realidade a irmandade esta sem Mesa Adminisirai mais de dez anos, que ja se tornou
assunto de jornais, revistas e noticiario da TVeBade S&o Paulo.

O Ministério Publico interditou a Mesa ap0s a dwid de desvio de dinheiro e venda
de um imével sem a autorizagdo dos irméos paraestigacdo. Devido ao longo tempo de
interdicdo e ainda nao se ter apurado as denumdtes situagcdo provocou o afastamento de
irmaos que pela idade avancada se entristecerafreensmuito pelo fato ocorrido.

A mesa social que é constituida pelas mulheregdar@gpoder legal de administrar,
cabendo auxiliar na permanéncia das praticas @ehgi e caritativa da irmandade. As irmas
que fazem parte desta mesa se reunem todos osai@geja para realizarem o trabalho
social, que sdo muitos. Entre eles estdo a vendaupas doadas pela comunidade no bazar
da lIgreja, preparacdo, organizacdo e entrega dstascédasicas que sado distribuidas
mensalmente para 150 familias carentes nao filiadamandade, na doac¢do de agasalhos e
cobertores aos moradores de rua do entorno do ldardgraissandu, confeccdo e organizagao
das vestimentas de anjo e das tunicas francisqarasas festividades de Nossa Senhora do
Rosério e de Sdo Benedito, confecgcdo das lembrajugasdo distribuidas na festa de Nossa
Senhora do Rosario, confec¢do de aventais e oggaitizle utensilios e alimentos que serdo
necessarios para a participacdo no “Revelando &ém'P*, visita aos irmaos doentes e,
direcéo espiritual e financeira a familia dos irsy@or motivo de falecimento.

Ademais, os irmaos e irmas do rosario participaneguipe de Liturgia e da equipe
de Ministros Extraordinarios da Eucaristia que Bamxi 0 capeldo e ainda dedicam parte do

490 Revelando Sao Paulo é uma realizacdo do Godertitstado de S&o Paulo, por sua Secretaria deoEdsad
Cultura, da Unidade de Fomento e Difusdo de PraxGgdtural e Abacai Cultura e Arte — Organizacaoi&@o
de Cultura. Foi concebido com o objetivo de reasaltuniverso da Cultura Paulista Tradicional desigipios
do Estado. Em 2014, completa sua 182 edicdo coart&ipacdo de mais de 220 municipios. Disponivel e
http:/revelandosaopaulo.org.br/docs/regulamento.pdf
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tempo para receber pesquisadores e alunos dasegenllistas auxiliando-os em trabalhos
relacionados a histéria da populacdo negra de 8alo Ros seus primordios e também sobre
a histéria da propria irmandade.

A irmandade e a sua igreja estdo sendo admingstratlalmente pelo interventor
Manoel Antonio de Lima Judnior representante do M@rnio Publico Estadual e uma
secretaria resolve todos os assuntos financeim®spo:calugar e receber os aluguéis dos
iméveis que pertencem a irmandade, pagar as caatasher o dinheiro depositado nos onze
cofres que ficam no interior da igreja e as moedas sdo depositadas nelarium
ecoldgicd® pelos fiéis em intensdo de seus santos de devOgd® também & secretaria a
compra de tercos, pequenas imagens, santinhos,lhmgda demais souvenires que séo
vendidos num espaco reservado dentro da igrejainpota sacristia.

Acima de tudo, a secretéria ndo € funcionaria o@ndade e sim do interventor e,

trabalha numa sala que fica no saléo térreo dgalgrejual somente ela tem acesso.

Foto Velariumecolodgico no interior da igreja do Rosario.
Foto arquivo dacaa. Em 08/07/2013.

Todos os livros pertencentes a irmandade e os sieifotografias foram recolhidos e

estdo guardados na referida sala que além deiger fimida tem como moradores 0s ratos,

%0 Caixa em madeira com um conjunto de velas elétocale se depositam moedas para os santos de de@oca
tempo de permanéncia da vela ligada depende do depwsitado, sendo assim distribuido: 15min= RH0BD
min= R$0,50; 60 min= R$1,00. Estelariumo foi adaptado no interior da igreja ap6s um ide@mcriminoso
no velariumque ficava na lateral esquerda da parte externa goé&cou em risco.
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do qual testemunhei a gritaria pela presenca ddales enquanto entrevistava uma das irmas
no saldo proximo a sala. Além da secretéria tralpaldois homens como seguranca, que

fazem ronda dentro da igreja, uma faxineira e uemalgdora para 0s souvenires, que segundo
um dos irmaos sao funcionarios da “intervencao”.

Quem efetua o pagamento do salario do capeldo rdandtade, o aluguel do
apartamento onde mora e os funcionarios relacienadona é o interventor. A irmandade
além de imdveis como casas, lojas e terrenos tam@éproprietaria de um veiculo
automotivo, uma Kombi, para transportar os irmawsés idosos, nos dias de festas e para a
missa compromissal, mas que ndo podem utilizas, tpaibém esta retido pela intervencéo.

Apesar dos irméos terem opinides divergentes sohtaacao do interventor o que me
causou estranhamento € a auséncia do registroapter giestes irmaos de atas das reunides
realizadas mesmo sem a presenca da Mesa Adminstratasculina eleita, para a
organizacdo das celebracdes, das procissfes e ativalades relacionadas a irmandade.
Nao ha, portanto, registro da historia da irmandpodie seus irmdos durante os anos de
intervencdo do Ministério Publico e nem o acessordabilidade referente aos aluguéis dos
imoveis, nem do dinheiro depositado nos cofres eelarium ecoldgico, ou seja, ndo ha
prestacdo de contas por parte do interventor anolage. Vé-se que é grave o fato do longo
periodo de intervencdo estar comprometendo nado sida dos irmdos como também o
registro da historia da irmandade.

Diante da situacdo encontrada, resolvi inclis entrevistas perguntas sobre a

intervencao e as respostas obtidas foram surpretasde

Norma: A senhora gostaria de ter alguém que amelasgasse junto com
VOCES irmaos?

D. Maria do Carmo: J& tivemos gente que pensavamesa fazer, apelar,
brigar, mas néo conseguimos, ndo conseguimos. Masirga tenho

esperanca! Eu ainda tenho esperancal

Norma: Por que a senhora acha que estas pessoasaré@diante?

Maria do Carmo: Olha! E outra, as pessoas no irquando foram até a
intervencdo eram pessoas da politica que nés tothaqui, que se dizia ter
muito peso, ndo conseguiu nada e se afastaram.luSéo¢ todos se
afastaram. Quem continua batendo na linha de feentia sou eu e Vanilda.
Todos se afastaram. Ficou muito pouco.

Norma: A senhora esta se referindo aos homens?

Maria do Carmo: Nao, homem e mulher.
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Como podemos observar na narrativa de D. Mar@atao ela diz ainda ter esperanca e que
se coloca a frente com sua filha Vanilda. Estaéemmga’ e o se “colocar a frente” se prende a

memoria do passado de luta dos seus ancestragssegavela durante a entrevista.

Norma: Quando a senhora entrou na Irmandade?

D. Maria do Carmo: Eu entrei com quatro anos dedddameus pais
entraram, meu pai era irmao e minha mae tambénudiatempo era muita
familia aqui, familia de 1a pra ca.

Norma: O que a senhora sente pertencendo a irmarttatossa Senhora
do Rosario desde os quatro anos?

D. Maria do Carmo: Ah, eu sinto muito amor, porgues nem eu e a
Vanilda, nés temos assim muito empenho pela irm@dadzor ser uma
formacdo dos escravos, porque muitas associac@gispsnclubes uma
comissao inaugura fica durante um tempo e depdisaiado e acaba.
Certo? E muitas irmandades também que foram fusdpdbs escravos
acabou, acabou, né [...]

Norma: Pelo tempo que estd na irmandade acompanmhadial este trajeto, a
senhora estd achando que estes Ultimos anos estimas mais dificeis?
Maria do Carmo: Hum, totalmente... (pausa) Nossas Mao tem duvida.
Problema com a diretoria sempre houve... (pausaprechouve.

As colocacdes de D. Maria do Carmo mantém o vincam a memoria da histéria
de luta dos antepassados, dos problemas superadesperanca que tudo dara certo. Michel

Pollak ajuda-nos a compreender a memdria desté@#iquando afirma que:

O trabalho permanente de reinterpretacdo do pasSaxtmtido por uma
exigéncia de credibilidade que depende da coesfiogdgos. Nao pode
mudar de direcdo e de imagem brutalmente a n&eokerisco de tensdes
dificeis de dominar, de cisbes e mesmo de seu aexamento, se 0S
aderentes ndo puderem resolver mais se reconhaceova imagem, nas
novas interpretacdes e no seu passado individual @e sua organizacao.
(1989, p.10).

Dentro deste contexto, percebe-se que a imagehuida a irmandade ndo deve
ser manchada pelo grupo atual, eles precisam mantezdibilidade do grupo e o passado
individual se reconstroi na esperanca de dias mesdhdssim, neste cenario formado pela
igreja, irmandade e Largo do Paissandu o que eroas de comum nestes irmaos € o apelo
para que as forcas superiores da Virgem do Rosdnoos enfraquecam na fé e que como
sujeitos da historia possam ter solucéo para @ssatonflitos e sua dignidade respeitada.
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Posso afirmar que o trabalho de campo que reaftieeta Irmandade foi
produtivo no campo da oralidade, pois quanto axi@hamento com os irmaos nao encontrei
obstaculo algum, fui recebida com carinho, respeito interesse em contar suas historias foi
muito espontaneo. Contudo, ndo posso dizer o mesmorelacdo a equipe que constitui a
“Intervencgdo” e, ndo posso deixar de relatar quesgigpor momentos tensos, pois apesar de
ter agendado por telefone dia e hora diretamente &@csecretaria para uma entrevista e
consulta aos livros da irmandade, em momento akjarae dispés a me receber.

Praticamente fiz plantdo na igreja, ja que fiqumspedada em Sorocaba, na casa de
meu irmdo e me deslocava de manhé cedo para S&wdetornava a noite. Durante seis
dias estive na igreja conversando com os irmaagscipando das celebracdes realizadas pelo
capelao padre Lazaro que ha muitos anos ocup&uesto, mas que também se esquivou de
dar entrevista. De acordo com os irmaos entre\astapgadre Lazaro é homem de poucas
palavras e ndo se envolve nas questdes da irmgredtadera o desejo dos filiados seja de que
ele se posicionasse junto a eles por ser negraleéta pelos anos dedicados como capelao.

Cada dia que frequentei a igreja a sensacao de ssido vigiada pelos segurancas
foi constante, pois rodeavam durante todo o tempsal@o onde estava realizando as
entrevistas ou tomavam um cafezinho conversandornm@imente. Antes de iniciar as
entrevistas um dos segurancas solicitou-me o pngaeato de uma ficha de identificacdo a
pedido da secretaria onde relatei a proposta do traéalho, bem como a instituicdo que
pertencia. Mesmo assim, fui questionada variassveeesu era jornalista ou reporter e, ainda
nao satisfeitos com minha resposta fizeram a mepergunta as pessoas que me
acompanharam durante as visitas a igreja e asvesta®e Para conseguir fotografar e filmar a
igreja no seu interior e principalmente o entraaie dos seus frequentadores como os fiéis, 0s
turistas, as pessoas carentes e os moradores de emorno da igreja que por la circulavam
tive que pedir autorizacdo por escrito, enquantiosuvisitantes faziam o mesmo com a
maior naturalidade.

Diante destas atitudes, que classifico como dsisgndesconfio da lisura da
intervencao do Ministério Publico. A demora em hesioeste problema leva-me a pensar que
atualmente existe interesse do Estado sobre o espagpado por esta igreja como 0s
registrados pelo irmao e ex-presidente Raul JovidmoAmaral em seu livro sobre as
autoridades anteriores.

Para uns poucos irméaos a demora se deve a bued@distema e a falta de unido
entre os irmaos o que leva-nos a crer que existlagor parte desses irmaos confianca nas

autoridades estaduais e judiciarias.
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Foto 8: Lateral do tetarcachaduras e infiltracdo de agua da chuva.
Arquivo da autora. Em (BZD13

No entanto, a igreja precisa de reforma em todaestiatura, tem problemas de
infiltracBes visiveis em suas paredes, a pintuterna e externa esta danificada, ha muitas
rachaduras nas paredes e a escada de madeiraamol gaie leva ao coro estd interditada por
estar com cupins. Durante o trabalho de campazestdifotografei diversos angulos da igreja
gue comprovam o seu estado de destruicdo que wrlide ndo s6 os irmaos, mas os fiéis
gue frequentam as celebragdes, as festividadeslevotos que durante todo o dia entram na
igreja para rezar aos pés dos santos de devoc@pasithr nos cofres suas ofertas em
dinheiro. Segundo os irmaos, a irmandade tem dimipaira executar a obra, o que contradiz
o discurso do interventor, que afirma a necessidEdd80 mil para a reforma mediante
orcamento ja realizado e que a irmandade ndo pestudinheird.

Sem duvida a irmandade tem vivenciado dois proldequee a impede de agir: o
primeiro deles é o dinheiro estar nas maos do kéings Publico e o segundo impedimento,
conforme entrevista concedida pelo interventoranal Estaddo/S&o Paulo no dia 16 de abril

de 2013 onde explica que:

O prédio esta em estudo de tombamento pelo ConsgeltRreservacdo do
Patrimdnio Histérico, Arqueoldgico, Artistico e Tstico do Estado de Sao
Paulo (Condephaat). Em setembro de 2012, foi ahertgorocesso para

1 Reportagem realizada pelo Jornal O Estad&oobispl em
<http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,igagapaicandu-precisa-de-r-180-mil-1021369,0.hltntesso
em 10/08/2013.
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avaliacao técnica que, depois de concluido sendestidio a deliberagédo do
Conselho, que decidird pelo tombamento ou naordaig

A saber, até o final desta pesquisa nado tinha aesentada conclusdo alguma do
Conselho de Patrimbnio e a partir da abertura dogsso o prédio passou a ser protegido e
qualquer intervencao ou reforma so6 sera permitida@s de aprovacdo com antecedéncia do
Conselho. Registro entdo, nesta dissertacao fiongoito dos irmaos do rosario que em pleno
século XXI estdo completamente sem direito e vimeso que a eles pertencem na cidade de
S&o Paulo apesar de lutarem a favor da causa.

Nao pude me furtar a indagar sobre estas questies grupo de irmaos que por
respeito e consideracao resolvi manté-los no areipirpor se tratarem de respostas que
podem comprometer a tranquilidade na irmandadeixdls@eguem as perguntas e respostas

selecionadas.

Norma: Quem é o responsavel pelo pagamento dosofillr®s que aqui
trabalham?

Irm&dos: O Ministério Publico, na pessoa do atuaérirentor, Manoel
Antonio de Lima Junior.

Norma: A irmandade contratou um advogado para septé-la junto ao
Ministério Publico?

Irm&os: Sim, mas todos que contratamos ndo conseguios ajudar. Chega
até um determinado ponto e eles se afastam dogsmce

Norma: Vocés irmdo tem acesso ao dinheiro e a bitidede da
Irmandade?

Irm&os: NAO

Norma: Como a irmandade consegue realizar suasidestes sem poder
administrar seu dinheiro?

Irméos: Fazemos uma relagdo do que precisamosregamios para a
secretaria que passa o pedido para o intervenalisane autorizar a compra
gue em seguida é feita pela secretaria e nos égeetr

Norma: Vocés irmaos ja tentaram eleger outra MaBaiAistrativa?

Irmdos: Tentamos negociar com o Ministério Publiomas nos
desqualificaram como administradores e ndo autanz&leger outra mesa.

Apébs estas respostas procurei pela irma@ Deniseidfim uma militante pelas causas
da irmandade para conversarmos sobre a publicag@mdartigo de sua autoria, porém, nao
foi possivel entrevista-la. Contudo, transcrevo toecho de seu texto publicado Ravista

Brasil-Angola Magazine de 2012 escrito por Denisdeoé visivel sua insatisfacao.



99

De acordo com o juiz, 0 promotor e o interventar hd pessoas capacitadas
na Instituicdo para assumi-la; por isso, toda wez esta para ser batido o
martelo ao nosso favor; cria-se novo empecilho. alrmomo sou,
conhecedora da capacidade de meus irmaos de fé, @amheco; s6 posso
crer que NOSSA PELE NEGRA E NOSSO CABELO CRESPQgéenos
impede de tomarmos a frente de algo que de FATOEEDIREITO é
NOSSO e isso para mim € RACISMO. (Grifo de Denise).

Este pequeno trecho deixa claro como € o tratantado aos irméos do rosario pelo
poder publico e a crenca na pratica do racismonfueeé nada diferente das atitudes que
permearam toda a trajetéria da irmandade em tepgesados. Embora vivendo todos estes
conflitos a irmandade do Rosario dos Homens Praibgsevive ao tempo e as dificuldades
nestes trés séculos de existéncia e a esperarmtiadenelhores e o espirito de luta é uma

constante entre 0s irmaos.

D. Maria do Carmo: Eu e a Vanilda minha filha, més&amos tentando fazer
tudo para ver se continua. Amanha eu posso mdkfarma irma morreu,
ela domingo estava aqui. Foi, deitou e morreu.rmssnquanto tem vida a
morte vem, ndo sabemos como, nem quando, né, néodade? Eu vou
lutando, né, mas t4 dificil, ta dificil... (siléngdrolongado)

No exposto acima, reconhecemos que a unido entrmass é a base referencial que
da sustentabilidade ao grupo e que mesmo nao cnizom a ajuda direta de todos os
filiados os poucos que se fazem presente lutamqeraa irmandade ndo perca a sua maior
caracteristica que é a de ser uma instituicdo sistéacia socio cultural e de ressignificacao
dos territorios negros ainda que sob o permanestignea da segregacdo. Neste sentido,
guando Dona Maria do Carmo diz que néo vai deieafréquentar a irmandade é a forma
encontrada para exemplificar a acdo de resisténaaa mantém unida aos irmdos mesmo

descontente com a atitude de alguns:

D. Maria do Carmo: Eu ndo deixo de estar presénievenho e ndo estou
contente, eu ndo estou contente (longo siléncie}oReca a falar com voz
embargada pela emocéo.

Eu estou confiante nas minhas oragdes. Infelizméng® nisso que eu me
pego (muito emocionada comecga a chorar). Ainda e@agara de chorar e
continua dizendo: Se Jesus e Maria Santissima galeaem que acabar que
acabe. Eu estou tranquila, mas triste, né, mugetr
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Seguindo a mesma postura de oracdo e resistéacdomh Maria do Carmo a
advogada e ex-deputada estadual, Theodosina Rdiéiro, que ja foi juiza, meséria, e

ainda faz parte da irmandade, diz que:

SO a devogdo a Nossa Senhora foi capaz de margtemsridos, com a
irmandade aproximando-se dos 300 anos, e trazendm @

religiosidade, a conscientizacdo capaz de forjsuimento de outros
movimentos negrés

Entre uma fala e outra verificamos que na atituskeidndos a irmandade do Rosario
com o passar dos anos se firmou como centro d&éesia, de preservacao da historia e da
riqueza cultural do povo negro. No depoimento danJBlascimento, ex-presidente da
irmandade esta posicéo se reafirma:

A Irmandade desenvolve um trabalho de preservagda@ultura negra.
Afinal, foi neste espagco que nasceram 0S mais i@p@s eventos

by

dedicados a comunidade negra: Bonequinha do Caffamoso Clube
Aristocrata, bailes, além do importante movimenwitigo, intitulado:
Frente Negra, o maior movimento politico negro de Baulo. Um de seus
idealizadores, Justiniano Costa foi também juiz#pdor da Irmandade. A
participacdo das mulheres, eleitas pelas mesastiaiivas, exercendo o
cargo de rainha e de juiza, foi um dos marcos veiahario da participagao
feminina na histéria do Bra3ll

Em suma, com base nas informacdes coletas poosop#squisadores da historia
desta irmandade, por todas as entrevistas e depmisesunidos durante esta pesquisa e 0
convivio por uns dias com o grupo de irmaos e,etabdo na participacédo das celebragcdes que
pude presenciar posso afirmar que estes irmaossdoio de Sdo Paulo se diferem dos irmaos
do rosario de Ouro Preto. No inicio da divisdo didma os irmaos do roséario de Ouro Preto
pertenceram a mesma capitania - Rio de Janeinge@siaram os mesmos conflitos no que se
refere a implantacdo do catolicismo ultramontamoje zelam pela igreja, auxiliam o paroco
nas celebracdes, nas festividades religiosas eazemf representar como irmaos nas

celebracdes.

*2 Revista “Mundo e Miss&o”. Texto de Maria José eeid

Disponivel em http://www.pime.org.br/mundoemiss@oéndade.htm acesso em 10/06/2013.

*3 Revista Raca Brasil, novembro de 2011. Artigo: 880s de histéria da Irmandade de Nossa Senhora dos
Homens Pretos do Paissandu em pleno centro dedbéim, B a terceira mais antiga do Brasil. ArtigadGi@udia
Canto. Disponivel em

>http://racabrasil.uol.com.br/cultura-gente/160gar 240617-1asp< Acesso em 10/06/2013.
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O diferencial que julgo ser o de maior destaqué eatcapacidade de superacdo dos
obstaculos e, na capacidade de reinventar formashtevivéncia nos momentos de maiores
pressdes encontrado na irmandade de S&o Paul@zTiabo esteja relacionado aos irmaos
serem na sua maioria “irmdos de sangtfeg, assim a irmandade é constituida, por um
namero menor de filiados e, a f¢ em Nossa SenhomrRasario € a forca superior que o0s
mantém unidos, apesar de alguns irmdos ndao comamgias mesmas ideias sobre a questéo
da “intervengao”.

Deve-se ressaltar ainda, que os irmaos do RoséviEyn momentos ora tensos, ora
agradaveis, ora de decisfes no subsolo da igrejmeim ao altar da primeira imagem de
Nossa Senhora do Rosario adquirida pelos fundaddeesrmandade e as recordactes
mantidas no acervo de pinturas, fotografias e deotos que trazem a lembranca dos
ancestrais. Da mesma forma, a fé devocional a Nesshora do Rosério, a orac¢édo do tergo e
a historia de Zumbi, homem que deu liberdade aosegia brancos pobres, através das fugas
para os quilombos, os irmaos do Rosario buscamaferccoragem para continuarem

participativos nas lutas diarias.

Foto 9: QuadeZumbi realizado em grafite por Cassiano
José Neves Filho. Arquialitora. Em 08/07/2013.

>* A expressaddirmaos de sangue” refere-se ao grau de parengrgoe os irmaos.
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Os irméos do Rosario acreditam piamente na irgséce da sua padroeira Nossa
Senhora do Rosério e aliados a outros fatores @identidade, a cor e a esperanga esses
irmaos geram uma forca interior capaz de impulsi@ngesistir a pressdo ndo so da Igreja
Catolica, mas também do poder publico excluderaiegy pontinuar realizando suas atividades
religiosas.

A seguir passamos a discutir a religiosidade imaandades de Nossa Senhora do
Rosario a partir da origem destas irmandades napBurinclusive em Portugal que se
difundiu através do catolicismo em Africa, aportanth América portuguesa no periodo
colonial com a chegada de africanos escravizadaorwertidos ao catolicismo que

encontraram nessas associa¢cdes a maneira de sgarga na nova sociedade.



103

2 - A RELIGIOSIDADE NAS IRMANDADES DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO.

2.1- A devocao e a propagacgéao do rosario.

A palavra devocao parece desgastada pelo uso excesas vezes indiscriminado,
adquirindo assim uma conotacao pejorativa por sgiarar no universo do catolicismo, e
dentro dele, no universo da religiosidade popwaalisado por este viés o termo devocéo

que é popular perdeu a conotacdo de “forte sentometigioso™

ao longo da Histoéria da
Cristandad® no periodo colonial, mais especificamente no decoda implantacdo do
catolicismo ultramontano, cujo interesse era ddsma® as manifestacdes religiosas
populares. O termo particular “devocao” ou “devopapular” a partir do Concilio Vaticano
11°7 foi substituido pela expressao “religiosidade pagu

O que nos interessa neste caso, porém, nao é aridlisia devogdo, mas o seu
conceito geral, “devocao é o ato de dedicar-seoogagrar-se a alguém ou a divindade (...).
Um sentimento religioso, o culto, prética religiosafim, uma dedicagéo intima, uma afeicao,
um afeto a um objeto de especial venerac%o”

O conceito delimitado, embora amplo e complexa)ddgeem particular esta pesquisa
no que tange o que € considerado “objeto de es$pemigeracdo”, ou seja, 0 “Santo de
devocao”, que neste contexto volta-se para a devaga santos negros e a Maria com a
invocacao de Nossa Senhora do Rosério.

Torres-Londofio (2000) diz ser insuficiente consadea devocdo em uma escala
reduzida a promessa e obten¢do ou também gracagampnto da promessa. Para ele, a
devocédo é algo amplo e possui um espaco, livreistauta com os especialistas religiosos.

Contudo, o mesmo autor afirma que as devo¢destihé® sonservam como se transformam.

* Devoc&o: Mini Houaiss Dicionério da Lingua Portessa Editora Moderna, Rio de Janeiro. 2010, p.257.

% A Cristandade “(...) trata-se de uma revivescédeiaima concepcéo de Igreja que perdurou durakiade
Média na Europa Ocidental. O elemento basico doetnoél o conceito de sociedade sacral. Nesse cordeit
sociedade sacral ou cristandade se identificanopseitos de fé e nacionalidade, e o catolicismaepasser
religido oficial do Estado. Os interesses da Igga os interesses do Estado e vice-versa (..f)"H@go
SCHLESINGER e Humberto PORTO. Dicionario Encicldpédias Religiées, verbete “Cristandade”, p.737.
>" Concilio Vaticano II: Foi o dltimo Concilio Catéb (Vaticano II, 11 de outubro de 1962 a 8 de déxerde
1965).

%8 Cf. Dicionario Aurélio, verbete “devocao”.



104

Elas se adaptam as suas proprias praticas a dadimecessidades criadas pelos
devotos. Assim, a devogdo passa pela imagempessentacdes dos santos, as significacoes
atribuidas a elas e que os diversos usos das imagevem eficientemente para colocar as
devocdes na vida dos fiéis (2000, p. 249-252).

Para, Riolando Azzi “a devogdo ao Santo constiéwa fiel uma garantia do auxilio
celeste para suas necessidades” (1994, p. 296ar& [Penise Pereira a devogdo possui
conotacdo intima e pessoal, e a sua origem estaramga em determinados poderes
sobrenaturais que o santo de devocdo possa teo amolucdo de um caso extraordinario,
milagre ou algo do género que ocorreu ou que sel@izer que tenha ocorrido (2003, p. 68).

Embasados nestas consideragOes acreditamos sgmalagdo ao culto dos santos
catdlicos pelos negros africanos, principalmenteastos, ndo foi tdo dificil porque eles
mantinham uma relacdo semelhante com seus ansesRara discutir esse tema é
fundamental resgatar a passos largos a abordagédnida da conversdo do Congo e Angola
perpassando pelas irmandades instituidas em Phrtpugafundaram irmandades nas terras
conquistadas, onde a Igreja Catdlic@steve & frente no processo de aproximacdo e
efetivacdo dos contatos culturais através dos samppraticas e representacdes oferecidos

pelo campo da religiosidade.

2.1.1 Irmandades de Nossa Senhora do Roséario Eurdpartugal.

Tendo em vista que as irmandades espelham a aéstcte social e cultural dos
ambientes onde se concretiza agora, nossa ateogéerge para a origem e propagacao das
irmandades de Nossa Senhora do Roséario na Eurag@uf@rmente em Portugal, tomando-
as como um dos mecanismos que possibilitaram csntsinteses e trocas entre 0s povos e
culturas.

Com o intuito de reforcar que a origem das irmdedase deu na idade Média, sem
data precisa, mas no periodo historico entre aslaeXIl e Xlll e que se propagaram por
toda a Europa inclusive Portugal busca-se atraaélistoriografia a fundacdo da primeira
Irmandade de Nossa Senhora do Rosério na EurdinalBeatriz Almeida de Souza (2001)

%9 Caio Boschi nos lembra sobre o papel desempentelddgreja catdlica que “condicionou-se a exester
acdo como parte integrante das diretrizes politieasm novo tipo de Estado: as Monarquias Abstagionde
os reis afirmavam sua autoridade também sobregixits eclesiasticos lancando mao da Igreja.
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em seu artigo “Viagens do Rosario entre a Velhat@mdade e o Além-Mar”, a autora relata
que no final do século XV foi criada pelo dominicadacob Sprenger, conhecido como
Cacador de bruxas e um dos autores do Matleus Maleficarum O Martelo das bruxas- a
primeira confraria do Rosario no ano de 1475 nadedde Col6nia, na Alemanha. Contudo,
segundo a “Cronologia da devocao de Nossa Senborosiario entre os bantos nos séculos
XV-XVII, na Africa, em Portugal e no Brasil”, elatamla por Frei Francisco van der Poel, a
mais antiga Irmandade do Rosario foi fundada em914@ cidade de Disseldorf na
Alemanha com o nome de Irmandade das Alegrias dsd\NSenhora, para irméos e irmas do
Rosério. Apesar da contradicdo entre os dois ajtardevocdo a Nossa Senhora do Rosério
nao sé atravessou 0s séculos, mas também todeaopaEeireram conhecidas tanto pelo seu
carater assistencialista ou por aglomerar profissgode um mesmo oficio e também por
serem instituicdes religiosas, ou para culto a amcs

Com o foco direcionado para as irmandades corgdsuem Portugal segundo Alberto
Pimentel® (1899) no ano de 1478 em Lisboa, foi encontradegistro de fundacéo da
primeira irmandade do Rosario dos Brancos de Palrt&gta irmandade nasceu na Igreja do
Convento de Sao Domingos instituida por pessoasasa mas que a partir da metade do
século XVI, paulatinamente, este espaco instituiofoi ocupado pelos negros
(REGINALDO, 2011, p. 80).

A medida que Portugal se tornava o centro de unéfim@m expansio, no inicio do
século XVI, era crescente a entrada de escravosam®is na Peninsula Ibérica. Linda
Heywood afirma que até 1505 Portugal havia impaortadtre 136 mil e 151 mil africanos
escravizados (2001, p. 53) o que permitiu as coafaegras emergirem no inicio do periodo
moderno em Portugal. Devido a chegada desses pevsesnagens que trouxeram santos que
praticamente eram exclusivos dos africanos pomseregros, como Santa Efigénia e Séo
Benedito e também o culto a Nossa Senhora do Ros&iirmandades foram criadas para
ajudar a Igreja a converté-los e muitas confrdaesm organizadas sob a invocagao de Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito (MULVEY, 1976ddpOMAR, 2008, p. 46,).

Com relacdo ao ingresso de negros nas irmandamd®odario em Portugal néo
podemos nos embasar somente nas colocacfes deaPdtrlvey (1976) ao se referir que as
irmandades foram criadas para o ingresso dos rebégados escravos africanos com o
objetivo de oferecer conforto espiritual e na madid possivel, defendé-los da opressao do

sistema subumano. A visdo desta autora busca esralte lado humano e cristdo dos

® Em PIMENTEL, Alberto, 1899 apud REGINALDO, Lucié. 2001, p.80.
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portugueses que outros autores contradizem, portentadentrar neste assunto iniciaremos
com as consideracdes de Didier Lahon, Julita Soademsé Ramos Tinhordo e outros.

Lahon ressalta que é possivel que uma das razibegpprs que levaram 0s negros a
ingressarem nas Irmandades de Nossa Senhora doicRest relacionada a abertura de
filiacdo para todos os individuos, independentguididade, estado ou condi¢do (1999, p. 59
-60).

José Ramos Tinhordo acredita na possibilidade ffasr@os terem se identificado
com a capela da Igreja de Nossa Senhora do Rad@ridonvento de Sdo Domingos, em
Lisboa, como um lugar especial e, se congregarammamndade criada em sua homenagem
porque,o santuario abrigava também a estatua de Sao dougea imagem dos Trés Reis
Magos, inclusive a do negro Baltazar, com quemipelssente os africanos se identificavam
(1988, p.80).

Analisando o pensamento destes autores e, relacior@s com 0 processo de
catequese do Continente africano realizado pelosirdoanos, que o uso da invocagao de
Nossa Senhora do Rosario entre os convertidos, reemgemos a inser¢cdo dos negros nas
associacdes existentes em seus conventos em Ro@ogtudo, embora 0s negros e brancos
tenham pertencido a primeira irmandade do RosdnidPertugal, os negros formaram suas
proprias associagfes religiosas em torno de 148asEirmandades do Rosario criadas no
Reino além da devocdo a Maria foram também margaelaspreocupacao especial com o
“cuidado adequado com o corpo”, com 0s enterrogeeeg destinadas a alma apos a morte.

Reginaldo destaca que:

“Por amor de Deus”, as Misericordias enterravampobres falecidos,

incluindo neste rol os escravos e libertos nedbsslivros de sepultamentos
da Santa Casa de Misericordia de Lisboa confirmgamesenca significativa
da populacédo negra na cidade no decorrer do sEMilb(2011, p. 75).

As irmandades do Rosario ganharam popularidade Rortugal como as
Misericordias, pois similarmente prestavam servigesajuda muatua e funeraria aos seus
filiados. Assim, nos finais do século XV, a devog&@oRosario ja havia sido estabelecida em
Portugal e segundo narrativa de Tinhordo (1988) teda a crer que no ano de 1490 a peste

assolou Lisboa fazendo com que os nobres e o pmazassem a intercessao da Virgem e
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gue logo resolveram construir uma capela em susah®rtujo culto ao Roséario a partir de
entdo alcangou grande expressdo em todo terrfiériagués.

Julita Scarano corrobora com a narrativa de Téhguando afirma que:

Divulgada a devocéo de Nossa Senhora do Rosarenmsula Ibérica,
logo foi tida como protetora de inmeros gruposp@®s homens do mar
no Porto [...]. Sua popularidade foi tdo grande goetodas as cidades
portuguesas criaram-se igrejas e, em algumas asorgiconventos
dominicanos (1975, p. 39-40).

De modo geral podemos observar que desde o sédileram sob a invocacéo dessa
santa que se congregavam 0S negros em Portugaldoorsantos da devocdo dos negros
africanos foram adotados como padroeiro para dtuitsto de outras irmandades em
Portugal.

De acordo com a dissertacdo de Michelle C8hwmrelacdo das irmandades Negras
organizadas em Portugal descritas em seu estudsatmrada por James SwéeSegundo
este autor na década de 1580 surgiu em Lisboadrédgarias exclusivamente de negros; a de
Nossa Senhora de Guadalupe e Sao Benedito, no @orde S&o Francisco, e outra, sob a
invocacao de Jesus Maria José, no Convento do Qa008, p. 47-49).

Os séculos XVII e XVIII também foram marcados pelorgimento de mais
irmandades de negros. No século XVII foi criadorrdandade do Rosério dos Pretos, no
Convento do Salvador e, a partir dai, os negro$ertugal instituiram mais trés confrarias
até meados do século XVIIl, sendo elas: a do Rmsda Convento da Trindade, a de Nossa
Senhora do Roséario dos Pretos, no Convento da @ramatra confraria sob a invocagéo de
Jesus Maria José, no Convento de Jesus dos rekgi@sciscanos (COMAR, 2008, p. 49).

Vale lembrar que segundo Reginaldo (2011) no e€éMlll, em Portugal, o culto a
Nossa Senhora do Rosario ja havia estabelecidoinenlo entre a devogéo e a populacao de
cativos e libertos onde a maioria das irmandadeles constituidas era dedicada a Nossa
Senhora do Rosério que, permitiu assim a apropridg&ulto ao Roséario como privilégio da

populacao negra.

®! Imagens de Ebano em altares Barrocos: As Irmasdagigas de Negros em S&o Paulo (Séculos XVIII-XIX)
2008, USP. )
%2 Cf: SWEET, James. Recreating Africa.
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Embora as razdes da escolha de Nossa Senhorassdadrmomo protetora dos negros
seja ainda ponto de discérdia entre os historiaar@o se pode negar que sua popularidade

fez criar em quase todas as cidades portuguesggasgmde havia imagens da virgem.

2.1.2 Conversao do Reino do Congo e do Reino de Alege seus desdobramentos.

Desde os primeiros contatos entre os portuguesédscanos, a religido foi um dos
principais instrumentos mediadores para o dialoggeocesso de conversao ao cristianismo
do Reino do Congo foi fundamental para a compreemsa cultura centro-africana e da
aceitacdo da religido dos portugueses. Assim, dersnos ser pertinente relatar o cenario
encontrado pelos portugueses na regido Centro-Qieidgo continente africano, mesmo que
brevemente, ja que a regidao do Congo-Angola fotnacmaioria dos escravos que chegaram
ao Brasil.

A saber, o Reino do Congo, existiu na Africa 880Laté 1914 e os contatos entre 0s
portugueses com este reino se iniciaram em 14&8/émt do explorador Diogo Céo durante a
sua primeira viagem. Depois de uma curta estadie@itmia da costa da Mina atingiu a foz
do rio Zaire utilizando as naus da navegacado mwitité onde foi possivel. Ao subir o rio
descobriu que os povos que viviam nas suas magganssubordinados a um governador do
interior, omani CongdSenhor do Congprom quem estabeleceu contatos.

Ja dizia Marina Mello de Souza, que a unidade dimdrdo Congo era mantida a
partir do controle exercido pelo rei, cercado pohdgens nobres que teciam aliancas
principalmente por meio de casamento, mas que é&erbém fortalecidas pelas relacbes
comerciais e politicas entre diversas regioes (20045).

Neste primeiro contato com o Reino do Congo Diogo i instruido por D. Joéo Il
a fazer contatos pacificos e os portugueses seeatrdmam no interior do continente africano
chegando até a capital congolesa para estreiteelasbes com os africanos. Contudo, os
emissarios ndo regressaram no tempo determinado r@\dos que aguardavam zarparam
rumo a Peninsula Ibérica levando quatro reféns assagurar a vida dos portugueses que

ficaram no continente africano, caso houvesse aigyprevisto.

Em Portugal esses foram tratados como amigos edgrnamn um pouco dos
hébitos, da religido e da lingua do reino. Conformn@rometido, nova
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expedicdo trouxe de volta os congoleses capturaagsra “ladinos”,
juntamente com uma embaixada e presentes para Dom@go, retorno
amplamente festejado (PINA [1942] apud VAINFAS eUzd 1992, p.
101).

O grupo da elite nativa que seguiu viagem parduBalk, 14 chegando aprendeu a
lingua, europeizou seus costumes, entrou em cooda&oo cristianismo e retornaram numa
segunda viagem ao Congo.

Nos relatos do livro “Relacdo do Reino do Congascreo no ano de 1492, pelo
cronista Rui Pina encontra-se a narrativa sobngrioseiros contatos entre os portugueses e
congoleses e a afirmativa sobre o interesse deecgdy da segunda viagem de Diogo Cao.
As recomendacdes de Portugal foram claras “com doak®ncao e com agradaveis palavras,
condu[zir] os animos daquelas pessoas a acreditér de Cristo e a fazer amizade com o seu
Rei (PINA[1492], 1992, p. 9dpud REGINALDO, 2011, p. 30).

O entdo navegador Diogo Céao foi o responsavelupta missdo estratégica nao so
relacionada ao futuro comércio portugués na coteana, mas também na tentativa de
criagdo de focos de cristianizacdo na qual se cest&Congo. A respeito do retorno a Africa
dos nativos levados para Portugal, sabe-se quepaxdaeem vestidos como os demais
portugueses e ao demonstrarem instrucdo segunegras da Santa Sé, foi muito festejado,
marcando o inicio da aceitacao da religido trap&las brancos aos soberanos do Congo.

No cronista Rui de Pina encontra-se a descricéie cieomento.

Com tal alegria que ninguém, nem por palavras nemepcrito o poderia
dizer, como se todos fossem mortos e ressuscitedas;hegada daqueles
oradores e negros por todo o reino de repenteoithecida, e assim uma
multidao infinda pela alegria correu a vé-los (1492101 apud SOUZA,
2006, p.52).

A viagem de travessia do mar para os bakdtigos entendida como o retorno do

além, onde seus pares tinham recebido iniciacdwégins segredos e retornado pela grande

%3 0 Bakongo é um grupo étnico banto que vive numgaléaixa ao longo da costa atlantica de Africadeeo

Sul do Gabao até as provincias angolanas do Zaiceldige, passando pela Republica do Congo, pelaex

de Cabinda e pela Republica Democratica do Corgo. Angola é o terceiro maior grupo étnico. No pdssa
formaram o poderoso Reino do Congo, um dos maisritaptes em toda a Africa de entdo. Foi no tefator
Bakongo que, no Século XV, os portugueses encamtrar reino do Kongo, com a capital em “S. Salvador”
(Mbanza Kongo). Resistiram durante séculos as Gesgortuguesas até serem finalmente separados por
fronteiras coloniais impostas pelos tratados edientre paises europeus no fim do século XIX{didido seu
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agua do oceano acompanhados dos portuguesesep@hamados de criaturas brancas. Para
a maioria dos povos da Africa Central o oceano UKga)®* era a marca divisoria entre o
mundo dos vivos e dos mortos e atravessar o ocgigndicava morrer e 0 movimento
contrario significava renascer. Na cosmogonia dn&$ bakongos o mundo se dividia em
dois, o dos vivos e 0 dos mortos e 0 que 0s sepa@ta/o grande rio e, a comunicagao entre
estes dois mundos era possivel e necessaria aediandos vivos (REGINALDO, 2001, p.
37). A chegada dos nativos e tudo que os brancascdram do outro lado do oceano
despertou o interesse dmani Congoem aceitar a religido dos portugueses bem comer obt
acesso as tecnologias apresentadas por eles. fDestaa cristianizacdo do Congo pode ser
entendida como de iniciativa propria e a partirsdas préprias crencas. Reginaldo enfatiza

que:

A aceitacdo da “amizade” dos reis de Portugal sugpunreconhecimento de
uma nova religido com novas praticas e novos rkopequena mostra do
poderio tecnologico dos recém-chegados, somadgwoasessas de uma
associagdo vantajosa em termos politicos e econémiavalizou, de
imediato, a religido trazida pelos brancos (201B30).

territorio em Congo Belga, Africa Equatorial Frasaee Angola. Antes do século XX ndo havia nenhuma
designacdo para esse grupo na Africa, os etnénimmas antigos documentados datam do século XVII,
designando os residentes do Reino do Kongo de mggik@Mwisikongo no singular) e os do Reino de Luang
de Bavili (Muvili no singular), possuindo outrosmes nas outras partes dos territérios de fala Kjgoho fim

do século XIX os missionarios aplicavam eventuabmermra esse grupo o termo Bafiote (m'fiote nowdarg,
embora néo esteja claro que o termo nunca tenbaus&do pela populagéo local para descrever arspai
identidade. Desde o inicio do século XX, o etndniBekongo (singular M'Kongo ou Mukongo) ganhou
popularidade para designar todos os membros da ridade de lingua Kikongo. Esses povos sdo mais
conhecidos por falarem um grupo de dialetos mutageriainteligivel do que por uma continuidade hisgou
cultural. O termo “Congo” foi amplamente usado pdemntificar os povos de lingua Kikongo escravizadas
Américas. Disponivel em < http://claudio-zeigerdspot.com.br/2012/02/0-povo-bakongo.html> Acesso em
20/10/2013.

®Entre o povo congo ou angola, por exemplo, quenfodas primeiros a serem trazidos para o Brasil como
escravos, kalunga era uma palavra ligada as seasax religiosas. Ela se referia ao mundo dos maise€les
acreditavam que as pessoas deviam prestar cultseassantepassados, porque era deles que vinlaaferga.
Para eles, o mundo era representado como uma gregaleortada ao meio e em cada metade havia landeyr
montanha. Numa metade da roda, o pico da montadafvirado para cima. Mas na outra metade a mbata
estava invertida, de cabeca para baixo. De um d&dooda, a montanha de cima representava o murglo do
vivos. De outro, a montanha de ponta cabec¢a rageseo mundo dos mortos, terra dos ancestraisiuas
montanhas eram separadas por um grande rio quetelasavam de kalunga. Por isso, para eles, kalersga
nome desse lugar de passagem, por onde os hondiampntrar em contato com a forca de seus antapass

Ja se vé assim que, se os africanos associavalavaapiealunga a morte e ao mundo dos mortos. A deodms
mortos para eles, kalunga era o que tornava unmso@ehistre e importante, porque mostrava queiele t
incorporado em sua vida a forca de seus antepasdadoassim que agiam os reis, que s6 governanguaeto
eram capazes de manter seu povo unido em torna ftega comum dos antepassados. Postado em 3Q103/20
as 18:04 h, por Priscila Carnaca e Gisele Almeida.

Em< http://www.educacaoquilombolaeadiversidade dpog> Acesso em 17/02/2013.
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Além disso, o batismo cristdo devido ao seu Irikuaos objetos litirgicos catdlicos
utilizados, por analogia ao cerimonial e aos oBjetagicos usados na comunicagdo com o
além pelos bakongos, foi interpretado pelas etie€ong8® como uma espécie de iniciacéo
a nova religido e que através dele as portas Sdaabrpara uma série de segredos e
privilégios. Assim a nova religido ganhou atributosgico-religioso¥e também foi
reconhecida pelo seu poder tempYraSem divida a conversdo representou para 0S
congoleses um significativo aumento de poder defesttonvertidos.

Dentro deste contexto, Marina de Mello e Souzaidana que:

O catolicismo foi, a principio, bem aceito partg da elite que governava
da capital — uma vez que fortalecia o seu podentalide linhagens rivais —
passou a ser adotado por todos os grandes chelegegceberam a sua
estreita relacdo com o comércio de novas mercajaniga posse levava a
uma ampliacdo do raio de influéncia e consequemtTdd poder daqueles
gue tivessem acesso a elas (2006, p. 286).

Mesmo com a aceitacdo do catolicismo ndo ocasrebandono total das antigas
crencas e costumes tradicionais da religido do &8ngois os africanos souberam
salvaguardar seus valores religiosos ainda em afaltano nos primeiros contatos com 0s
portugueses. Verifica-se em Marina de Mello Sou2801) que as experiéncias do
cristianismo bakongo, nos primeiros tempos, nogan@eino do Congo na Africa Banto, as
cruzes, os ostensorios cristdos foram chamados idkisiff pelos proprios missionarios
catodlicos portugueses. Os missionarios usando @ndeacao local para os objetos utilizados
nos cultos religiosos, mesmo existindo enorme elifea de significados entre eles, de certa
forma buscaram a equivaléncia entre o universolicaté o universo religioso bakongo.
Assim é possivel compreender que na conversao dgaCforam cultivadas analogias entre
0s cultos locais e o catolicismo permitiu 0os naidarem aos missionarios o mesmo peso dos

sacerdotes locais devido atuarem em ritos ligadosagamento, a colheita e a momentos

® pensando dessa forma o Mani Congo primeiro gbitismo para sua familia para depois estenderasoot
rito cristéo, evidenciando assim a manipulacéo atsimo cristdo pelas elites devido o seu podenskr¢do ao
novo contexto politico e religioso (REGINALDO, 201 34).

% Os soberanos do Congo acreditavam que os noweseribs novos objetos sagrados fortaleciam sewsgsd

®7 Este reconhecimento se deve a vitéria do mani €engeu exército, apos o batismo de alguns menaleros
sua familia e a protecao da cruz que levou co(SiQdJZA, 2002, p.36).

% Os soberanos do Congo tinham seu préprio quadrefdeéncias culturais, bem como interesses obgtia
adocéo do cristianismo. Questdes em torno da poiggau da pratica tradicionais foram fontes inedgeis de
conflitos entre os convertidos centro-africanosigsimnarios de varias épocas.

%9 Minkisi é o plural de nkinsi e significa “objetasagicos indispensaveis a execucao dos ritos retigio
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importantes da vida comunitaria. Estas analogiaexaparam tantos 0s nativos como 0s
portugueses das duas religides contribuindo parassignificacdo dos ritos e simbolos
facilitando o processo de catequizacao.

Na conversao de Angola, os portugueses nao repedinaolitica de alianca, catequese
e cooperacéao desenvolvida no Congo, que apoiadosgd. Sebastido, criaram em 1571 a
Capitania de Governanca de Angola, tendo como basstema de capitanias hereditarias
adotado no Brasil, e dela fez-se donatario Pauss de Novais. A partir de 1575, devido a
crescente demanda de escravos para o Brasil, hgypeses desinteressaram da formacéo de
um estado cristdo na Africa. Assim, na condicaalaieatario e conquistador, Paulo Dias de
Novais troca 0os missionarios por soldados lan¢candonquista de Angola, que se torna nos
séculos XVII e XVIII a base essencial do desenvoénto do comércio de escravos para o
Brasil (MATOSSO, 2003, p.29).

Katia Mattoso ainda afirma que “0 Congo soube en@s sua independéncia”,
enquanto Angola foi “conquistada pela for¢a, sqfoeum maior ou menor eficicia e presenca
viva, a administracdo portuguesa”.

E preciso compreender que por todo século XVI paesio lusa do comércio nos
territorios da Africa Centro-Ocidental ocorreu sitaneamente a expansdo do catolicismo
gracas a presenca de missionarios que estimuléatieoe a incorporacdo de ritos catolicos,
como o batismo, e de objetos de culto como roséinesgens de santos e crucifixos, que
eram vendidos em feiras no interior do Congo. Ne&idodo, centenas de missionarios
alcancaram a costa e os sertdes africanos, vadasreligiosas aventuraram-se por esse
vasto continente, como: Companhia de Jesus, Fcamgs, Carmelitas Descalgos,
Capuchinhos, Dominicanos, sendo 0s principais resp®is pela agdo missionaria em
Africa. As novas crencas, acompanhadas por nowobodds e praticas religiosas que
homenageava diversos santos patrocinados pela Igegplica permitiu o florescimento das
irmandades em solo africano.

No que se refere ao surgimento das irmandades glesnaea Africa e a devocdo a
Nossa Senhora do Rosario devemos considerar gpeimeira instancia elas se constituiram
na Europa no século Xlll e se estabeleceram de mmapdwlo no continente africano,
particularmente na regidao de Angola e Congo, inizaths pelos jesuitas e capuchinhos que
foram os principais responsaveis pela propagacamatisicismo a partir dos séculos XVI e
XVII na Africa Central.
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Linda Heywood considera que A criacdo de irmanslage Congo e em Soyo, com
seus severos codigos de disciplina e de comportamesiigioso, foi um importante
instrumento para que o catolicismo penetrasse rasjegioes (2001, p. 59).

Segundo a autora, a primeira irmandade formadanpgros na regido do Congo-
Angola foi a de Nossa Senhora do Rosario, criadd®»% na ilha de Sdo Tomé, a qual se
articulava a regido continental através de relagfimserciais, e no Congo a primeira
irmandade dedicada a Virgem Maria foi criada emBlad capital de S&o Salvador, mas tudo
indicada que era apenas para 0s portugueses.

Para descrever sobre as irmandades do RosariasmadAfrica utilizamos os estudos
elaborados por Lucilene Reginaldo sobre esta teegibis, nos permite mostrar as conexdes
atlanticas da devocao a Nossa Senhora do Rosa@aalfoeixo Brasil-Portugal. Segundo a
autora os capuchinhos, no ano de 1645 se estatagteesn Angola e utilizaram da mesma
estratégia missionaria levada ao Congo, ou sejaetggam no sertdo africano onde
distribuiram os sacramentos e espalharam os sisbotdos (2011, p. 28).

Dentre os capuchinhos Antbnio Gaeta participoutalinente da segunda converséo
em terras africana$Sua missao era intermediar um acordo de paz estprugueses e a
Rainha Ginga N'Gola M’Bandi, a célebre Rainha detdvidba no Sudoeste da Africa, que
apesar de batizada em Luanda no ano de 1622 came de D. Ana de Sousa, entrara em
conflito com o rei de Portugal. Gaeta foi bem sig®dha sua misséo, pois ganhou a
confianca da rainha que restabeleceu alianca copordggueses e com o catolicismo. Este
fato permitiu mais uma vez o reconhecimento potepdos africanos dos vinculos entre o
catolicismo e a integracdo a nova conjuntura palitREGINALDO, 2011, p. 50).

Portanto, o mérito da fundacdo da confraria dediG@ssa devocao nos sertbes de
Matamba’, no inicio do século XVII cabe ao capuchinho Gaetesta afirmativa se apoia
num breve registro de fundacéo que atesta su@egiatno interior de Angola. Sem davida a
criacdo das irmandades do Rosério favoreceu a sdipados ritos, dos simbolos e das
devocdes marianas que se tornaram populares coombaap as escolhas das invocagdes de
vérias irmandades em Luarida

Podemos inferir que as irmandades africanas néangdram a importancia das

instituidas em Portugal e nas Américas, contudeansos de devogdo dos negros africanos

00 Reino da Matamba era a regido que é hoje a Bimpeessdo de Cassange, Provincia de Malanje n@odern
de Angola. Foi um poderoso reino que resistiu lomgate as tentativas de colonizacdo portuguesa i sé
integrada a Angola, em finais do século XIX.

" Como exemplo citamos a Irmandade de Nossa Semfaofzonceicéo ereta na Sé, Confraria da Imaculada
Conceicdo ereta num dos altares do Convento deJ&& residéncia dos franciscanos, a confrariaedadsa

do Socorro.
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que se popularizaram no Reino e nas colbnias mavaiatorias de lacos e identificacfes
construidos simultaneamente nos trés continentabarando assim para a reelaboracédo dos
elementos do catolicismo na visdo do mundo ceriticaao.

Certamente, essa experiéncia resinificou e agrégoibém elementos das religides
ancestrais destes africanos ao novo catolicismosgugia no Congo e em Angola que
possivelmente podem ter influenciado as irmandadestituidas de negros no Brasil na
diaspora. Prova desta afirmativa para Lucilene fddo (2011), esta relacionada a erecéao de
uma irmandade do Rosario para brancos, na igrejaatwento dos capuchinhos que
passaram do Congo para Angola em 1649 e que faestap de marcar um distanciamento
em relacdo a irmandade dos africanos do Bairro akafid onde festejavam Nossa Senhora
do Rosario no més de outubro, poréem em dias dilesegvitando assim o0 encontro entre os
devotos brancos e negros. O Bairro do Rosario cdizava na periferia onde concentrava
grande namero de negros e abrigou em meados dio 3£l um acampamento de escravos.

Esta foi uma forma de segregacdo que ocorreu astremandades de negros e
brancos, pobres e ricos, livres e escravos oudgad@m continente africano. Além disso, a
igreja de Nossa Senhora do Rosario deste bairrcidinieva como uma paroquia para o0s
pretos, e 0 capeldo tinha como obrigacdo de ca@dps na lingua nativa, confessa-los e
acompanha-los a sepultura. Além disso, LucileneirRédp reporta-se ao autor Manuel

Nunes Gabriel que afirma que:

Nossa Senhora do Rosario foi orago de dois impigaresidios no interior
de Angola o de Cambembe, as margens do rio CuarRando Andongo,
antiga capital do Reino de Ndongo. Na regido, umandade com o titulo
de Rosario também foi ereta na matriz de CambeEL( p. 67).

Por certo, podemos perceber a influéncia da religid irradiacdo da cultura luso-
europeia na regido Centro-Ocidental da Africa, ptésn da construcéo de igrejas e altares, os
simbolos cristdos foram amplamente divulgados etitieanos e as praticas catolicas foram
também incorporadas ao sistema religioso africammmocja foi relatado acima sobre o
batismo apresentado aos chefes e suas respectindisi$.

Prosseguindo na tematica da criacdo das irmandaaeSao Tomé no ano de 1526, o
rei D. Jodo Il permitiu a fundacéo pelos negros$raendade de Nossa Senhora do Rosério e
deu liberdade a todos os seus membros. Este fatatjpeque 0S negros se sentissem 0s

donos da devocéao, contudo, no inicio do século Mdilaprovada a criacdo em S&o Tomé de



115

uma confraria de homens brancos, dedicada a Nas#aof& do Rosario mesmo contra a
vontade dos devotos negros.

Entretanto, apesar da invocacdo a Virgem do Rosdtar vinculada a devocdo dos
brancos no decorrer dos séculos XVII e XVIII elalgau a preferéncia de negros em terras
africanas e novas confrarias do Rosario foramturids na llha de Mogambique (irmandade
de portugueses e “cristdos da terra”) e na llh&racipe (irmandade de devotos negros que
instituia oficiais com titulos de rei, rainhas &pipe).

ParalLucilene Reginaldo a devocdo a Nossa Senhora daridosm Luanda esteve
associada especialmente aos negros cativos e,fpoigsse tratava de uma devocgao reservada
aos africanos inseridos na experiéncia da escmyvisia na condicdo de cativos ou de
libertos. Nesse sentido a devocdo do Roséario @strafricanos parece estar vinculada as
marcas “conversao-cativeiro” (2011, p. 63).

Marina de Mello e Souza e Julita Scarartorag que também dedicaram parte de seus
estudos as irmandades negras, cujo santo de proéeddossa Senhora do Rosario, ndo
encontraram razdes concretas para que 0s negresolessem como padroeira. Para as

autoras nenhuma explicacéo oferecida € satisfasg&m explica Marina de Mello:

Os negros praticaram o culto catdlico, primeiro ea®avogéo e em conjunto
com os brancos, desde meados do século XV, orgaltizee a seguir em

irmandades proprias no comec¢o do século XVI. ASesale terem optado

pelo culto a Nossa Senhora do Rosario podem sersdiv e se ligarem umas
as outras (2006, p. 162 e 163).

Contradizendo estas duas autoras, Lucilene Regingd®11), acredita que a
invocacdo a Virgem do Rosario, que foi propagade peterior do Congo e Angola
desvinculada das devocbes brancas e, lembrada pelbsgueses nas terras por eles
conquistadas, como a Virgem invocada durante aalhaat contra protestantes e infiéis;
permitiu que os africanos associassem o significdidaal de seu titulo-Virgem do Rosario -
com as vitorias contra os inimigos da fé catdlicawves da oracao do rosario.

No entanto, as trés autoras partilham da explicdedérei Agostinho de Santa Maria,
para o inicio do culto de Nossa Senhora do Rosdnie os negros. Segundo ele, foi uma
imagem resgatada em Argel que levou os negrosocéhesem como padroeira. Além disso, o
religioso afirma que a prépria Mae de Deus os éstple ainda explica que os brancos
abandonaram a devocéo quase completamente, quianfid adotada pelos negros. Assim

escreveu Frei Agostinho: “g Ihe deram o titulo ds&io, que he com que hoje ao presente
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he buscada &servida dos seus devotos pretinhg6 BANTA MARIA, Agostinho de (Frei),
1707 a 1721, p. 143 apud SCARANO, 1975, p. 40).

ApoOs descrevermos sobre a devocdo a Nossa SenbdRogéirio na Europa e em
Africa 0 nosso proposito a partir deste ponto é deisrmos no deslocamento desta devocéo
para as terras brasileiras considerando que a @ewMaria, Mde de Jesus, € uma constante
na historiografia do povo brasileiro.

Segundo Megale (1980) desde a chegada dos porasgees 1500, varias efigies
inspiradas ou copiadas das obras dos mestres decmerento europeu chegaram ao nosso
pais, trazidas por marinheiros ou colonizadore#taluss, que espalharam o culto das
invocacdes em moda ou das padroeiras de suas ges/ou cidades natais. Além da Senhora
da Esperanca que veio na nau de Pedro Alvares IGabrda Senhora da Gléria, que consta
ter chegado & Terra de Santa Cruz em 1503, muitsasccomo Nossa Senhora do O, Nossa
Senhora do Monte, Nossa Senhora da Luz, Nossa f@ediaoGraca, Nossa Senhora da
Escada, ocuparam os altares dos mais antigos temmglniais.

Ainda no século XVI, mais precisamenteamo de 1580, ap0s o desastre de Alcacer
Quibir?, que culminou com a morte do Rei D. SebastidotuBal passou para o dominio
castelhnano e por consequéncia apareceram no Bsasis titulos marianos de origem
espanhola. Entre eles citamos Nossa Senhora dg Rigsa Senhora da Cabeca, Nossa
Senhora do Montserrate, Nossa Senhora da PenhamgaF

N&o cabe a este estudo elencar por periodo asaipdes atribuidas a Mae de Jesus,
nem tdo pouco discorrer sobre a devocdo a Mari®nagil, questdo esta que pode ser
abordada de muitos angulos dada a sua riquezartempm entanto, aqui, retratar como a
devogcdo a Nossa Senhora do Rosario chegou ao Rragilal a sua relacdo com as
irmandades negras aqui instituidas.

Para Vainfas (2002), a devocao ao rosario no Brsntroduzida pelos missionarios
e a devocao a Nossa Senhora do Rosario acabougeamiie penetracdo entre 0os negros que
rearticularam suas crencas, reinterpretando cagitle devotamento ao rosério da Senhora.

Arthur Ramos afirma ser a obra dos missionarios Qomgo responsavel pela
preparacdo a aceitacao de varias devogdes querahmegaAmeérica portuguesa. Da mesma

forma, acredita que os escravos de procedénciagfgnincipalmente os de Angola e os do

2.0 dia 4 de agosto marca o maior desastre da iaistdlitar portuguesa, ndo sé pelo nimero de miga
envolvidos, mas também pelas consequéncias tragieateve. A batalha de Alcacer Quibir (ou batalba trés
reis) marca o principio do fim da Il dinastia pgesa e do periodo do império portugués da indéace
prenincio de um periodo de 60 anos em que o rar@odtugal foi governado por um monarca estrangeiro
Habsburgo Felipe I, neto do Rei D. Manuel | foi ldemdo Rei de Portugal em 1580. Disponivel
em>http://www.areamilitar.net/HistBCR.aspx?N=71+ge8so em 04/03/2013.
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Congo, foram mais receptivos porque ja haviam t¢mtato com a devocao a Nossa Senhora
do Rosério e a tinham como padroeira, no continafnigano (2001, p. 124).

Para Marina de Mello e Souza a explicacdo para ser¢gdo dos africanos
desembarcados no Brasil ao catolicismo devocicstal ma funcao atribuida aos santos pelos
congoleses. Assim, para os Bakongos [...], os sattam, para eles, seus ancestrais [...] € 0
mundo dos mortos intervinham nos problemas dossypor meio dos ritos e objetos magicos
religiosos [...] (SOUZA, 2001, p. 174).

Portanto, esta relacdo permitiu a aceitacdo dodosanatélicos como seus
intercessores destacando Nossa Senhora do Rosgaiqpmopagacdo no Brasil com esta
invocagao se deve aos padres religiosos dominicanos

Diante dessas consideracdes € certo que para enteosla dindmica da devocéo a
Nossa Senhora do Rosario e a propagacdo do rasariBrasil, ndo podemos cair em
generalidades, pois 0s negros que aportaram eas tbrasileiras sob o dominio da coroa
portuguesa conseguiram construir novas estrut@@ais - as irmandades - com constituicao
diversa, que atuaram tanto no ambito da devocami®ss padroeiros como na organizacao
étnica e de ajuda mutua entre irmaos e devotomifielo assim a insercdo na sociedade
colonial. Todavia, é importante ressaltar que olagmo introduzido na América portuguesa
como parte da conquista colonial europeia, permitiela Colénia e depois, o Império fossem
palco para a expansdo de inumeras devocgodes, quessapam expectativas particulares dos
diversos grupos socioculturais.

Os santos, que desembarcaram aqui com 0s prinp@rasgueses e missionarios se
fizeram presentes, nomeando e protegendo os dsvéug@mres como vilas e arraiais e,
chegaram as mais longinquas localidades por maic@lss devotos, que ergueram santuarios
e criaram irmandades. Vé-se assim que as devog3esaatos e a criacdo das irmandades
chegaram a terras brasileiras através das divesens Religiosas que vieram no periodo
inicial da colonizacdo brasileira, para evangelasrindigenas e também as que chegaram
posteriormente com finalidades missionarias ou &tiltass (MEGALE, 1980).

Dentro deste contexto, podemos dizer que os jssuisafranciscanos, os beneditinos,
0S agostinianos, os dominicanos, os salesianosifosaagentes evangelizadores, que estavam
a servico da Igreja aqui no Brasil que difundiressrdavocgdes, orientando e canalizando a fé
para 0 santo, pois 0 santo servia como exemplortiele e de atitudes de subordinagédo a
Igreja, tanto para homens brancos quanto paraassadios “de cor”.

Em contraste com as afirmativas dos autores acim@acionadas no que tange a

invocagado e ao culto aos santos pelos negros Baiaplparticularmente ao culto a Nossa
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Senhora do Rosario, os estudos de Caio César Bagohtam que no primeiro momento da
sociedade mineradora em terras de Minas, ndao bav@do escalonamento social, porque a
vida entre os escravos e seus donos se assemelbeid® a varios fatores advindos do
proprio sistema obrigando um convivio permanentieeeeles. Esta proximidade segundo
Boschi foi a responsavel pela implantacdo da fé [@gos, senhores e escravos,
indiferentemente de sua condi¢cdo social, permitindsim o surgimento das irmandades
mineiras (1986, p. 24).

As irmandades identificadas por Boschi em Minasa(Seentre os séculos XVIII e
XIX, relacionadas em seu livro, Os leigos e o pdd&86, p. 215-224), ha o registro de 62
irmandades de Nossa Senhora do Rosério. A prirdeles erigida no ano de 1708 em Séao
Joao del Rei, e 42 Irmandades do Santissimo Sastansendo a primeira erigida no ano de
1710 em Sabara.

As irmandades organizaram-se em Minas obedecemirarquia estabelecida pela
Santa Sé, isto €, obediéncia aos Canones referaat€3rdens Terceiras, Irmandades e
Confrarias dos quais fazem parte os Canones deraun®® até 725. No Canone 711,
paragrafo primeiro |é-se: “Ordinarios do lugar adem - Confrarias do Santissimo e Doutrina
Cristd em todas as paréquias” (FRITZ, 2007, p. 50).

Através desta prescricao legal da Igreja (diregtiodnico), unida ao Estado deveriam
estas confrarias pertencer as matrizes. Fritz (280ida destaca que nos primeiros anos de
povoamento era obrigatéria a fundacdo da IrmandimeSantissimo Sacramento, pois
simbolizava a autoridade suprema da corte celesderegimentava as pessoas de maior
projecéo do arraial.

Corroborando com Boschi, Fritz aponta que a popolagos primeiros anos de
povoamento na regido de Minas Gerais s6 poderiaiderum aglomerado heterogéneo de
pessoas ainda nao ligadas entre si por lacos edom®roomuns, porque a aventura das
descobertas do ouro predominava como tipo de eagiorecondémica. Dessa forma nao se
pode falar, nesta fase, em estratificacdo de grgposis, devido a imprevista e veloz
avalanche povoadora provocada pela exploracaoerarifAssim quando erguida a primeira
matriz, duas irmandades nasciam: Santissimo SaotaraeRosario, a primeira de brancos, a
segunda de escravos. Estas irmandades correspoadgninis extremos sociais: 0S negros
escravos pertenciam ao Rosério e os flo@swtoridades ao Santissimo Sacramento (2007. p.

55). A partir da evolucdo econdmica e social dait@a@ de Minas, novas irmandades, com

” Na época néo havia homens propriamente ricos, ta garl704 que comecaram a aparecer nesta rejigo,
poucos casos, homens ligados ao comércio ou adaates de comércio e mineracdo ao mesmo tempo.
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diversas invocacfes, sdo instituidas de acordoa@megimentacdo dos seus integrantes e

suas necessidades. Sobre este assunto Boschiaregsal

Nessas devocgdes correspondiam a reivindicagdesatistas temporais, de
carater efémero, e denotavam para que tipo decplhdiviam sido criadas.
Desse modo, Nossa Senhora do Rosario, Sdo Ben8duoElesbdo, Santa
Efigénia foram invocados por populacdes de origkinama ndo apenas por
serem da mesma cor de pele, mas pela ligacdo ghanti com “suas
agruras”, dissabores e sofrimentos (BOSCHI, 19885p

Esta abordagem, ainda que com defeitos e com acdddodo trabalho que inicia um
tema, revela que a historia das irmandades defoenta foi dinamica e por vezes conflituosa
desde a sua origem e se manteve na travessiadatmepa-Africa-Brasil.

Assim como veremos adiante a historia da origemedacdo ao rosério e da devogao
a Nossa Senhora do Rosario perpassa por narrdifeasnciadas de acordo com os sujeitos

que a adotam como sua.

2.1.3 Narrativa da Igreja Catdlica e narrativa con@deira sobre a devocdo a Nossa

Senhora do Rosario.

Encontramos apoio na narrativa historica na vedsieescritor Augusto de Lima
Juanior (2008) para escrever que a devocao ao Ras@iNossa Senhora do Rosério tem sua
origem na conversdo dos albigenses, heréticos mientes da localidade de Albi, pelo

cbnego Domingos de Gusmao.

Nos comecos do século XIlil, surgiu no Sul da Frangaa nova
heresi&'cujos pregoeiros, com uma ferocidade inaudita, canaen a mover
guerra de morte aos que se recusavam as doutdrps|sando Bispos,
curas, e ferindo de morte os catdlicos. Verdadpaademia espiritual;
gueimavam-se igrejas, profanavam os vasos sagraestsiiiam-se imagens
e, dirigidos por dois senhores feudais da regidoAllé, j4 se tinham
organizado militarmente, para imporem suas dowgréticas pelas armas.
[...]. Por essa época, estavam em viagem atravésasl@egidoes assoladas

"4 Doutrina contréria ao que a Igreja catélica defiomo verdade de fé.
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pelas lutas religiosas e pelo banditismo albigeDse) Diogo de Azevedo,
Bispo de Osma, na Espanha e o cbnego Domingos dendau [...]
Pensaram em organizar uma expedi¢cdo espiritual @acanversao dos
albigenses. [...] Partiram para Roma e expuserafapa Inocéncio Il os
seus planos, que logo foram aprovados pelo paa{{#608, p. 85-86).

Assim, no ano de 1209, o papa Inocéncio Il emeggru 0 Conego Domingos de
Gusmao e seus sacerdotes para combater a terenesdidn e reconquistar as almas para a
Igreja. Contudo, apesar de sua eloquéncia e séoc@s a ma vontade dos homens era
grande e o cbnego Domingos passava as noites@gmaitar implorando o auxilio de Deus.

Dentro deste contexto, de tempos dificeis, seganttadicdo catélica, Domingos de

Gusmao tem a revelagéo de Nossa Senhora:

Estava Domingos de Gusmao em ora¢cdo em uma caetdedia imagem de
Maria Santissima, quando ouviu dos labios da Senaandicacdo de que,
assim como a saudagéo do Anjo anunciando a redeog&oindo, fora Ave-
Maria, assim, essas palavras que a haviam consatdd do Salvador,
serviriam, também de conversdo dos heréticos (LIMNIOR, 2008, p.86).

A Virgem Maria teria assim ensinado um método @&&o, além de entregar em suas
mMAaos um colar de contas nos quais homens e mulhgoeEzariam sua intercessao.

A saber, desde o papa Pio V (1566-1572), os papasdescrevendo as origens do
rosario em suas exortacoes, ligadas a essa apaigadto se tem representado a imagem de
Domingos de Gusmaéo, aos pés da Virgem, recebendtaode contas (SOUZA, 2001, p. 4).
Em 1572, o papa Pio V oficializa a relacdo dos 1&érios e a oracdo do rosario se torna a
oracao do povo cristao.

No decorrer dos seéculos, encontramos o0 nome dedegagristdos ligados a
propagacao da oracdo do Rosario como meio de giateas e a protecédo da Virgem Maria.
Em uma tentativa de sintese tem-se:

No século XVIII, mais precisamente no ano de 17329 Luis-Maria Grignon de
Monfort escreveu o Tratado da Verdadeira Devoc¢Sardissima Virgem, pelo seu zelo e seu
extraordinario amor a Virgem Maria através da avagd Santo Rosario torna-se o grande

apostolo do Rosaria

> Ver a narrativa completa no livro Histérias de 8bsSenhora em Minas Gerais: origens das principais
invocacdes, de Augusto de Lima Janior, 2008, @B3Belo Horizonte: Auténtica Editora: Editora PMhas.

76 Cf. Histéria do Rosério. Disponivel em
<http://www.chapellenotredamedelamedaillemiracudecmm/PT/h22.asp> Acesso em 12/12/2013.
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No século XIX, destacam-se Pauline Jaricot pordamg Rosario vivo na gruta de
Lourdes; em 1858, Bernadette Soubirous por rezargp com a Santissima Virgem; Bartolo
Longo por fundar, em Pompéia, um Santuario dediéadogem do Santo Rosario; e o Papa
Le&o XIII por consagrar doze enciclicas ao Rosarigue lhe valeu ser chamado de “o Papa
do Rosario”.

No século XX, a prépria Nossa Senhora declara earaparicdo as trés criangas: “Eu
sou Nossa Senhora do Rosario. Vim para exortaré@sd rezar o terco a cada dia, a fazer
peniténcia para reparar seus pecados e a mudatale wa cidade de Fatima em Portugal, no
ano de 1917.

No inicio do século XXI, destaca-se o Papa JoadoR&apor proclamar, no dia 7 de
outubro de 2002, “O ano do Rosario”, aléem de aerdst aos quinze mistérios do Rosario ja
existentes (mistérios gozosos, dolorosos e glas)pss cinco mistérios luminosos.

E importante frisar que a devocio ao rosario cregseado a Igreja se enfraquece
mediante a disposi¢cdo combativa entre catélicapegtantes, e a resposta da Igreja Catdlica
Romana foi dada através do movimento conhecido cQuootra Reforma ou Reforma
Catdlica, iniciada no Concilio de Trefto

Uma das narrativas que talvez nos auxilie a eptemdelhor este imaginario
devocional, por sua riqueza de detalhes, encoatragistrado no Estatuto da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario do Serro (BORGES, 200®1), que continua a ser contada nas

festas dedicadas a sua padroeira.

Diz uma lenda histérica, que certa época, Nossehddando Rosario

apareceu sobre as dguas do mar: Imediatamentgbogl@s, ja devotos da
Santa Virgem através de catequese dos jesuitasanezcantaram, tocaram
seus instrumentos, para que a Santa Virgem vidéseles. Mas ela ndo
veio. Em seguida, os Marujos, também devotos, foedén a praia, e

empreenderam sua tentativa de trazer a Virgem d@riRoaté eles. Apos
rezarem, dangarem, cantarem, tocarem seus instrosnerdo conseguiram
trazé-la. Por ultimo, vieram os Negros ou Catodé, a praia, e apos
louvarem a Virgem do Rosério, ela veio até eles.idto € que se diz que a
Virgem Nossa Senhora do Rosario € a protetora eos.

"0 Concilio de Trento (1545-1563) foi 0 concilicug@nico mais longo da Histéria da Igreja Catolieai
também o concilio que “emitiu 0 maior nimero deregs dogmaticos e reformas, e produziu os ressdtad
mais benéficos”, duradouros e profundos “sobreeadéisciplina da Igreja”. Para opor-se ao ptatgsmo, o
concilio emitiu numerosos decretos disciplinaresespecificou claramente as doutrinas catélicas tquan
salvacdo, os sete sacramentos (exemplo, confirmpuesenca de Cristo na Eucaristia), o canone biblic
(reafirmou como auténtica a Vulgata) e a TradigAdputrina da graca e do pecado original, a joatifio, a
liturgia e o valor e importancia da Missa (unifiomuitual da missa de rito romano, abolindo asagdies locais,
instituindo a chamada “Missa Tridentina”), o celdbalerical, a hierarquia catélica, o culto dosteandas
reliquias e das imagens, as indulgéncias e a matdeelgreja. Regulou ainda as obrigacdes dosispo
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Esta historia é contada e encenada todos os ames, da procissao, para relembrar a
vitéria dos catopés cuja lenda os enaltecem conpoaisgidos de Nossa Senhora do Rosario.

Sob o ponto de vista desta narrativa histéria pireximento de Nossa Senhora do
Rosario, € interessante notar que a “Senhora’acadh como fundadora das irmandades dos
homens pretos e pertence ao cristianismo Banto

Contudo, ao jogar luz sobre estas histérias € sagissaltar que muitos dizem que
Nossa Senhora do Rosario apareceu no Brasil, palizesi que foi na Africa. Assim outra

lenda aponta a ligacdo entre os negros e NossaiBetht Rosario no seguinte contexto:

Um negro cativo, ao vagar seu olhar para as aguasat e triste com sua
condicdo de escravo, comegou a rezar em louvomta sateve as suas
lagrimas transformadas em sementes, que serviram gunfeccionar o
rosario da Nossa Senhora. Estas contas sdo coabepa “contas de
lagrimas”, planta nativa de lugares alagadi¢cos cosbrejos e leito dos rios
(VOLPATTO, 2011).

Estas histérias perpassam pelo imaginario das det®s do Rosario ainda em
atividades no Brasil, principalmente no perioddedta em honra a Padroeira e nos Reinados.

Embora ndo tenha sido comprovado e cause poléreitae os historiadores, outro
fato explica o éxito do culto a Nossa Senhora dedRo entre os negros. Para Tinhordo o
culto esta na relacdo sincrética da Virgem do Rmsém o Orixa Ifa, do Pantedo Mitologico
Africano, que possuia um colar de contas feitoeteentes de palmeira que ficou associado
ao Rosario de Maria. José Ramos Tinhordo enteragoticismo como sendo integrado as
comunidades negras por meio das “exterioridadesulio” e ainda conclui que néo € pela fé
que elegeram Nossa Senhora do Rosério para olgetultb, mas realmente pela relacao
direta entre o seu rosario e o “rosario de Ifagdaspelos sacerdotes africanos.

8 Os bantos formam um grupo étnico africano quethedsin a regido da Africa ao sul do Deserto do Saae
se converteram ao cristianismo na Africa antesigenwpara o Brasil como escravos. O cristianismatd§a
tinha em sua cultura elementos sincrético quedsinsilado através dos tempos de contatos com outfagas
como a fé em um sé Deus, o culto ao simbolo da eraalevo¢do aos antepassados.
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2.2. O culto a Nossa Senhora do Rosario

E quase impossivel separar o culto prestado aaN8smhora do Roséario e o
instrumento de devocéo - o rosario - do qual existarias explicacbes para sua origem que
ao final deste capitulo sera abordado no contextiodtrina catolica.

Na metade do século XV o culto a Nossa Senhoraegio do rosério estiveram
praticamente esquecidos e mediante as ameacagisodia Igreja Catolica provocadas pela
Reforma Protestante e os dominicanos alemaes,idecidevigorar a devocao revelada a
Domingos de Gusméao (REGINALDO, 2011, p. 91)

O culto a Virgem Maria e a oracdo do rosério ssmldidos como arma contra o
movimento reformista na Europa. A “Virgem MariaaéSenhora dos mares, rainha da paz e
da guerra, onde a sua presenca e intervencdomnseaarada dia ligada a ajuda aos cristaos
durante as cruzadas na luta contra os infiéis, dim@va ganhando forca atuando nas
“guerras santas” contra o protestantismo.

A devocdo a Nossa Senhora do Roséario a princigiousra devogcdo somente de
brancos, cuja primeira irmandade tem como datauddacdo o ano de 1409, na cidade de
Dusseldorf, na Alemanha, que se denominou Irmandasgélegrias de Nossa Senhora, para
irmaos e irmas do RosaffoMais tarde essa devocdo se tornou popular camada batalha
de Lepanto ocorrida em 1571, cuja vitéria dos &oistsobre os mouros - otomanos- de certa
forma, foi atribuida a protecdo da virgem.

A narrativa historica da batalha aqui retratadan@ sintese elaborada segundo artigo

de Giovan Tinellidi Olivano disponibilizado na ime£®.

A Batalha de Lepanto foi um conflito naval enttersanos e a Liga Santa
formada pela Republica de Veneza, Reino dos Hape8ur os Estados
Pontificios o Reino de N4poles, Génova, Savdia walermos de Malta. A
Liga Santa derrotou os otomanos em Lepanto no/dae®utubro de 1571

" Cronologia da Devocdo de Nossa Senhora do Ros#rize os bantos na Africa, Portugal e no Brasi§ n
séculos XV-XVII. Disponivel em <www.religiosidadgpular.uaivip.com.br/datas.htm> Acesso em 10 d@®mai
de 2011.

8 A Batalha de Lepanto. Disponivel em >http://wwydato.com.br/dados/BatalhaLepanto.html> Acesso2m 2
de abri de 2011. )

8. Nomes dos territérios que mais tarde deram origékustria e a Hungria.
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Entdo, no ano de 1572, o Papa Pio V instituiu ‘9¥doSenhora da Vitoria” como uma
festa litirgica para comemorar a vitoria da Batalbd_epanto e mandou inserir, na Ladainha
Lauretana a invocacd@uxilio dos cristdos, rogai por ndés"Segundo o papa, a vitéria teria
se dado gracas a intercessao da Virgem, em resgmsstasarios a ela oferecidos.

Em 1573, Papa Gregério Xl mudou o titulo da coroeagdo paréFesta do Santo
Rosario” e esta festa foi estendida pelo Papa ClementeaXtreja Universal. ApGs as
reformas do Concilio Vaticano Il a festa foi ren@i@ pardNossa Senhora do RosarioA
festa tem a classificacao litirgica de memoria ensa@l e € comemorada dia 7 de outubro de
cada ano, aniversario da batalha, nas igrejas ded\®enhora do Rosario.

Assim a Igreja Catdlica retoma o culto a NossehBendo Rosario com a exortacdo a
Virgem Maria com a sequéncia de papas dominican@s @rdem dos Pregadores que tem
como objetivo a pregacdo da mensagem de Jesus Erssiconversao ao cristianismo, bem
como os demais pontifices. Os papas através deeswédicas além da exortagcdo a Nossa
Senhora do Roséario e ao Santo Rosario reafirmarngeano da devo¢cdo quando da aparigdo
da Virgem Maria a Sdo Domingos conferindo ao rosam carater sagrado que confirma o
amor especial da Virgem por ele e o torna simbolalideito divino na batalha contra os
inimigos.

Contudo, ndo podemos nos esquecer de que outrasivess mesmo que nao aceitas
pela doutrina catélica fazem parte do imaginarie idmaos do rosario e que sao responsaveis
pela permanéncia a devoc¢ao ao rosario e ao ciltssa Senhora do Rosario no Brasil.

Por outro lado, diante de um processo historiecadaptacdo e reconstrucdo ao
cotidiano social e as influéncias da Igreja trititen é 6bvio que devemos levar em conta que
0 tempo corroeu as tradigoes africanas mais ei@szaas irmandades. Sobretudo no curso
do século XXl nas irmandades pesquisadas é possiveitatar as estratégias de acdo e
interacdo entre 0s irmaos que ja estava ha majsoteena integracdo na sociedade moderna
realimentando e reforcando suas tradigBes culteresigiosas num equilibrio que possibilita
a convivéncia e até certas conveniéncias entrepacespublico e o privadd Da mesma

8 por definicdo, espago publico é aquele que é decasium e posse coletiva (pertence ao poder piblico
Existem os que sé&o totalmente livres e os que, mggthlicos, possuem certa restricdo ao acessorédest
livres, destacam-se quatro categorias: Espagogadagdo (como uma rua ou uma praga); Espacoazig b
recreacdo (como um parque, playground, pista de&e)slEspagos de contemplagdo (um jardim puablico, um
monumento) Espacos de preservacéo e conservacaa€serva ecoldgica, um prédio tombado) Dentreoos ¢
restricdo de acesso, estdo os que demandam hodirientrada e saida, traje, regras de condutamporé
continuam sendo de acesso a todos. Por exempdgasgmuseus, hospitais, bibliotecas, edificiodipddy etc.
Nos espacos publicos livres, o direito de ir e &itotal e garantido a todos, sem qualquer tipdifgeenciacéo,
exceto quando uma autoridade publica ou seu repieage restringe esse acesso visando a seguraaca e
convivéncia de todos em harmonia. Disponivel entp:Mivww.movimentoconviva.com.br/site/o-espaco-
publico-e-de-todos/#sthash. TfVgQhtU.dpuf. Acessol@id3/2013.
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forma com a renovacéo da Igreja, com o Concilidcdab Il e ampliado pelos documentos
das Conferéncias de Medellin (1968), Puebla (1938hto Domingo (1992) e por outros
importantes documentos da Igreja, abriu caminhagsipeis a Pastoral Afro-brasileira, numa
visdo critica da realidade social em que vive oopdwasileiro, o latino-americano e
caribenho. Em 1983, na Catedral da Sé, em Sé&o ,Pdutante a Ordenacdo de Padre
Laurindo Batista de Jesus, conhecido por PadrestBafioi proclamado pelo Padre Antonio
Aparecido da Silva (Toninho), a criacdo da PastoaNegro, com sede a Rua Itabatinguera,
Sé&o Paulo capitil

A partir desta data as narrativas contadas peta#s e congadeiros ganham vez e
voz quando homenageiam Nossa Senhora do Rosariopooeissfes, dancas e canticos,
mesmo ndo estando no padréo do codigo eclesiaatmevocdo e a fé em Nossa Senhora do

Rosario se manifesta sem a repulsa da Igreja eusecterigos.

2.2.1 A origem e a devocado ao Rosario de Nossa Smah

A respeito deste instrumento de oracao cabe tassale em quase todas as religides o
uso de contas para auxiliar a realizacdo de reesgaoracdes consecutivas, mantras ou
exercicios espirituais € muito antigo. Neste senti@da tradicao religiosa possui sua propria
crenca e estérias de como eles comecaram a usantas. Apesar de Mulcumanos e Cristdos
defenderem o seu uso pela primeira vez e, tudeangue foi na religido Hindu onde ele
surgiu.

Os indianos utilizavam esse processo ha centemasnas com 0 objeto de contagem

denominado “mala’®*

gue significa em sanscrito “guirlanda” de grandgaortancia na

histéria ritualistica indiana e, deu origem ao &sty-ba budista e ao Rosario e ao Terco
Catolico. O “mala” hindu, é formado por 108 contasma conta extra, chamada Meru, para
que se tenha certeza quanto ao ciclo exato deigépetdo mantra. Contudo, podem ser
também de 54 ou 27 contas, pois estes sdo 0 nieetmezes que o praticante deve repetir um

mantra, que sao palavras sagradas entoadas ertavozpatidas vezes.

8 Disponivel em://www.cnbb.org.br/cnbb. Acesso er0a2013.
8 Disponivel em< http://www.grandefraternidadebraocen.br/mala.htm> Acesso em 10/12/2013.
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O “Tashih” é uma espécie de rosario islafiidigado & pratica sufi (sufismb)
possui geralmente 99 contas, que representam o®r88s de Allah presentes no Alcorao
Sagrado e Hadithse e ele é utilizado habitualmeai@ praticar o dikr, a suplica, invocacdes
dirigidas a Deus, geralmente trechos retiradosulassio Alcordo Sagrado.

A “Japa Védica” possui 108 contas, que representa 108 Gopis, devotos principais
de Krishna. Existem santos nomes de Deus nestar&uimbém, mas o mais comum € a
recitacdo de mantras, os dikrs védicos.

O “Mala Budista” também possui 108 contas, pos/@m da cultura védica; mudam-
se apenas 0s mantras e as divisdes que sdo gqeftrindo-se tanto as quatro verdades de
Buda, quanto as quatro atividades iluminadas.

Nota-se que para 0 momento de prece, oracdo,agadibu contemplacdo mistica de
qualquer origem, a repeticdo € o exercicio fundamhesendo assim, em cada tradicao
religiosa hd uma contagem especifica para as ¢épstia serem seguidas, ligadas aos
ndameros ou simbolos.

Por analogia o Rosério Cristdo (também conhec@octergo), é utilizado para
contar o numero de rezas efetuadas e é compostompgrupo de 10 aves, granulos de “Ave
Maria”, separadas por um “Pai-Nosso”, totalizandocentas. No centro, trés aves e um
crucifixo estdo conectados para o “Pai-Nosso” deekdo. Entretanto, a questdo acerca da
origem deste instrumento de oracdo ndo é tdo ssmEeno parece ao ser mencionado acima.
Muitas sdo as historias relacionadas a origem destaimento de oracdo e a devocdo ao
Rosario de Nossa Senhora.

Pesquisas apontam que no inicio do cristianismarigtdos costumavam fazer suas
oracdes durante o dia rezando os 150 salmos dgdAmgstamento escritos em latim. Essa
tradicdo manteve-se no século VI, na Europa, rmpesisamente na regido da Irlanda, nos
mosteiros onde alguns monges assim o recitavam. Cpassar do tempo somente os padres
e monges letrados rezavam os 150 salmos, poisa@iandd povo e os monges iletrados néo
dominavam mais o latim e, ndo se sabe quem, emdog&salmos ensinou as pessoas a rezar
150 vezes a oracao do Pai Nosso o que deu orig&tasdernoster.

Paternosteré uma expressao Latina que significa “nosso padsegranulos de

conchas foram usados para manter a contagem deagueaonitacées da oragcédo eram efetuadas

¥Disponivel em
<http://reflectionsmat.blogspot.com.br/2013/08/tadbrco-mala-ou-japa-islamica.html#!/2013/08/t&starco-
mala-ou-japa-islamica.html> Acesso em 10/12/2013.

¥Disponivel http://www.dicio.com.br/sufismo/ Correnmistica do Isl&, nascida no séc. Xlll. (Opbe-ee a
legalismo, acentuando a importancia da religideriot. Seus principais representantes sdo al-H4888-922]

e al-Ghazali [1058-1111].)
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favorecendo assim o exercicio de piedade. E ewddgué a confeccdo das correntes que
serviam a contagem das preces com o passar do ferapo sendo aprimoradas e as conchas
foram trocadas por contas.Raternostercomo instrumento de contagem tornou-se conhecido
na Franca, Alemanha, Inglaterra e Italia e, degidoibstituicdo dos salmos passou também a
ser chamado de “Saltéri8”.

Os primeirogaternosteregram confeccionados com 150 contas trespassadasnpo
cordao; posteriormente eram cordéis de graos qdeiskam geralmente em quinze décadas;
cada décimo grao era mais grosso do que os owdradarilitar o calculo. Anos depois, essas
oracOes foram substituidas por 150 Ave-Marias, amte o primordio da devogdo ao Rosario
de Nossa Senhora.

Assim, depois de reunidas estas informacéo torreassiente que a oracao do rosario
nao € de iniciacdo crista, mas pode ser tomada comiongo caminho de fé, pois a tradicao
de reza-lo j& tinha se enraizado no povo que csfltama na expressdo de oracdo mais
simples e mais rica para contemplar Maria, no mstée Cristo.

Vale ressaltar ainda que o rosario aparece ant8siadé®omingos de Gusmao (1170 -
1221), mas é gracas a Domingos e seus frades qei@rna como a forma de oracao para
expressar o sentimento religioso e de devoc¢aogeNirMaria quando ocorre um esfriamento
e abandono desta oracgéo pelos fiéis catolicos.

Mesmo diante desse conjunto de informacdes quepeawite inferir que varios
estudos tem procurado esclarecer que 0 rosaritAi@rigo seu inicio ndo esteve ligado as
“visbes espirituais” atribuidas pela Igreja, iséo me da o direito de dizer que tais visdes sao
falsas e que para os fiéis catolicos a oracao sfrimndo contém uma abundéancia de gracas
para as dificuldades presentes e as necessidadessfu

Assim, a origem do rosario como instrumento pazar € igualmente importante
como a origem da oracdo denominada Ave-Maria qeengpde juntamente com a oracao do
Pai- Nosso que é uma oracdo biblica. Com relacacagéo da Ave-Maria oracdo mais
popular entre os fiéis catélicos encontramos vergditerentes para a explicacdo de sua
origem.

A oracdo da Ave-Maria comecou a ser rezada no woigde partir do século
XIl, embora as duas partes que a compdem sO aparan@as no final do século XV.
Contudo, desde o século Xl, religiosos e leigdsaiin o costume de rezar a primeira parte da

oracdo da saudacdo que o Arcanjo Gabriel fez aaMadnforme o Evangelho de Jesus

87 Disponivel em< http://curiosidadescatolicas.blagsmm.br/2007/12/origem-e-o-significado-do-rodrml >
Acesso em 18/06/2013.
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segundo Sao Lucas 1, 26 “Ave cheia de graca, odBezsta contigo!” (Anunciagdo) e a
saudacdo que Isabel fez a Maria, quando foi atl&ildurante os trés ultimos meses de sua
gravidez (Visitacdo): “Bendita és tu entre as midhee bendito € o fruto do teu ventre.”
(Lucasl, 42). Logo, a oracdo da Ave-Maria era coidlaee recitada somente na sua parte
evangélica.

Segundo Paulo Corréa de Brito Fflh@ nome “Maria” foi acrescentado as palavras
do anjo, no Oriente, por volta do século V, nardjia de Sdo Basilio; no Ocidente, porém,
parece que isto ocorreu aproximadamente no sécylfigdrando numa das obras de Séo
Grego6rio Magno, o Sacramentéario Gregoriano.

Em 1262 o Papa Urbano IV (Papa de 1261-1284)do#io a palavra “Jesus”, criando
assim a primeira parte da Ave-Maria.

Somente no final do século XV, surge a formula cuestitui a segunda parte da Ave-
Maria que foi tirada de uma antifdianedieval: “Santa Maria, Mde de Deus, rogai por, nés
pecadores...”, 0 adjetivo, “pobres” antes da paldpecadores” foi acrescentado mais tarde e
a palavra “Amém” foi introduzida em 1483, quandalgendiu também o costume de recitar
a “Santa Maria”.

A oracdo da Ave-Maria foi incluida no Breviari@miRano pelo Papa Pio V (1566-
1572), em 1568 tornando-a oficial e, a partir dé@nesta formula foi sendo introduzida nos
breviarios dos diferentes ritos monasticos, senmsgaeratica fosse prescrita. Dentro deste
contexto pode-se dizer que essa oracdo como odgcoaté rezam hoje, tem suas raizes no

culto a Maria, desenvolvido na Igreja ao longo sisulos.

“Ave, Maria, cheia de graca,

0 Senhor é convosco,

bendita sois vos entre as mulheres

e bendito é o fruto do vosso ventre, Jesus”
Santa Maria, Mae de Deus

rogai por nés pecadores,

agora e na hora de nossa morte

Amém (SANTOS, 2006, p. 86).

Apesar da falta de fontes mais elucidativas alémedtudos publicados na Revista «

Der Sendbo tedes Herzens Jesueditada pelos Padres Jesuitas, de 1970 e idtadda

8 Jornalista e autor do artigo “Histérico da Orag@oAve-Maria”. Revista Catolicismo Cultura e atdaties.
Disponivel em <http://www.catolicismo.com.br/matémateria.cfm?IDmat=3CFF1630-90EA-4174-
AB90E740A4548600&mes=Abril2005> Acesso em 10/12801

8 Versiculo cantado antes e depois de um salmo. INnaiss Dicionario da Lingua Portuguesa, 20181p.
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francés por Armindo Carvalho 0%o rosario nasceu no tempo do Grande Cisma do
Ocidente (1370-1417". Segundo Karl Jos. KLinhhammer %.due tomando como base as
edicOes destas revistas elaborou um texto ondetigaisobre esta tematica, que remonta aos
Cartuxo§® de Saint-Alban de Tréveris na metade do século Kdftanto, a partir deste
momento as informagdes aqui retratadas foram daadeste texto de autoria de Karl Jos.
KLinhhammerS.J., publicado na pagina da internet referentedar® dos Cartuxds.

Assim tem-se que, Tomas Esser &.Rditou em 1889 um manual para uso da
confraria dominicana do Rosario no sentido da ldnstérica relacionada a Sdo Domingos de
Gusmao. Contudo, como teve duvidas a esse regpaitiaou um estudo aprofundado das
fontes e a ele cabe o mérito de ser o primeiroicax, no final do século XIX, que a
introducéo progressiva dos pontos de meditacdaagio do Rosario remonta aos Cartuxos
de Saint-Alban de Tréveris na metade do século XV.

Segundo o autor esse trabalho de pesquisa foi semealizado durante estes doze
ultimos anos e teve como resultado esclarecer sofmenacdo primeira do Rosério e sobre a
sua intencao primordial. Desta forma KLinhhamméateeque Santa Matilde de Hackeborn,
chamada de “o rouxinol de Deus” e considerada rawha pelo dom divino da contemplacao
mistica, comp6s numerosas oracdes e uma delamntadpaomo a oracdo que deu origem a
Ave-Maria. Santa Matilde de Hackebdf@®41-1299) ingressou no mosteiro de Rodersdorf e,
em 1258, tornou-se monja no convento, entretanteriviada para o mosteiro de Helfta, na
propriedade dos Hackeborn, ou seja, de seus pais.

Na sua oracdo “Cantico de amor marial” extraidouth dos livros intituladd.iber
spiritualis gratia (O livro da graca especial), obra redigida por t&a@ertrude (irma
consanguinea de Matilde) e de outra coirma espirda Helfta traz a historia singular que
mostra em que sentido a saudacao do anjo é diagh@e de Deus por Santa Matilde. Eis a

traducéo literal:

% Extraido da Revista Ber Sendbo tedes Herzens Jesieditada pelos Padres Jesuitas, A-6021 Innsbruck
Sillgasse6. Numeros de Julho (I), Agosto (Il) eeBsdiro (Ill) de 1970. Traducdo do francés de Armindo
Carvalho O.P. editada pelo Secretariado Nacion&akario de Fatima em 1998.

°1 Cisma do Ocidente foi uma ruptura que ocorreugneja Catélica em 1378. As motivacdes deste cisioa n
foram de ordem teoldgica, mas, sim politica, residtdo fim do Papado de Avignon. O cisma terminézadas
mais tarde no Concilio de Constanga de 1414, copamado restabelecido em Roma. Disponivel em
http://www.diario-universal.com/2006/11/acontecegfande-cisma-do-ocidente/acesso em 12/01/2014.

92 Cf: www.chartreux.org/pt/textos/rosario.php

% Monges da Ordem Cartuxa que é uma Ordem Contdwsplaindada por S&o Bruno em 1084. A Ordem
compreende os ramos masculino e feminino, e amiwpartiham a mesma vocac¢do: uma vida de oragéo e
solidao no coracéo da Igreja.

° Ordem contemplativa.

% Herman Joseph (Thomas) Esser (1850-1026) da Odderfrades pregadores dominicanos, foi Bispaatitul
de Sinis.
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Um sabado, durante o canto da Salve Regina(Szlata Matilde) diz a
Santissima Virgem: “Ah! se eu pudesse, Rainha do, €gudar-te com a
saudacdo mais querida que um coracdo humano possatar, eu o faria
com grande alegria !”

Nesse momento a Virgem apareceu-lhe em Gléria.eSobseu peito um
grande laco tinha gravada em letras de ouro a eaadbp anjo: Eu te saudo,
Maria, cheia de graga... A Virgem lhe respondeu :

Ninguém ainda ultrapassou essa saudacdo e nurg@éninpoderd melhor
saudar-me do que dirigindo-me com muito respegiaumlacdo que Deus Pai
me fez transmitir pela palavra “Ave”. Por essa sgéd, Ele o Onipotente
tomou-me téo forte e tdo corajosa, que eu fui pdaimke toda a macula de
pecado. Também, Deus Filho esclareceu-me tantoaceua sabedoria que
me tomei uma estrela cintilante que ilumina o céuterra: é o que exprime
0 nome “Maria”, que significa “estrela do mar”. Enfo Espirito Santo me
impregou com a sua divina dogura, que me enchetardas gracas, que
agora guem procura graca junto de mim encontraeaséntido das palavras
“cheio de graca”.

Com as palavras “O senhor esta contigo” recordeeseo duma maneira
indizivel toda a Santissima Trindade me une a Ekakza a Sua obra em
mim, tomando da minha substancia carnal e uninde gealquer coisa a
natureza divina para ndo fazer sendo uma s peksosgneira que Deus se
tomou homem e que o0 homem se tomou Deus. A aleguidelicidade que
eu senti nesse momento, ninguém podera nunca @twekrfeitamente.
Por “O senhor esta contigo” cada criatura reeoale testemunha que eu fui
bendita e, elevada acima de todas as outras @satuw céu e na terra.

Por “bendito € o fruto do teu ventre”, € anunciagdmo uma béncado e
festejado com jubilo o fruto salvador do meu cofple. vivifica e santifica
todas as criaturas e enche-as de béncgéos paraidade.

Retirando deste dialogo tem-se:

“Ave”, “Maria”

“cheia de graca”

“O senhor esta contigo”
“bendito é o fruto do teu ventre”

Verifica-se assim, que no tempo de Santa MatldeHacheborn, a Ave terminava
com as palavras de Santa Isabel “bendito é o fitatwosso ventre”. E somente durante o
século XIV que se lhe acrescentou o nome de “Jefusicréscimo “Santa Maria, Mée de
Deus, rogai por nés, pobres pecadores...” vem maig;t@ segundo o autor foi introduzido
na Ave pelas Confrarias do Rosario, no principicéiculo XVIII.

Diferentemente do texto acima, vale @erar a participacdo que Adolfo de Esser,
que entrou para a Cartuxa de Saint-Alban de Treyperi volta do ano de 1398, com relagéo a

forma de rezar o rosario. Com licenca do seu Puit, Bernard (1430 em Colénia), Adolfo
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de Esser redigiu dois opusculdem lingua alemd, dirigidos & Duquesa de Lorraine,
Margarida de Baviera, esposa do duquéealaraine, Carlos Il.

O primeiro escrito era sobre a “Vida de Jesusi segundo, intitulado “Pequeno
Jardim de rosas de Nossa Senhora”, as duas obrgdetam-se e leva a crer que seria para
introduzir a duguesa numa nova maneira de meditargarida viveu o seu casamento no
meio dum mundo cadtico e, conturbado pela infidelel do esposo e também porque a
politica entrava na Igreja, ao ponto de ter chegadleicdo de dois Papas. Se ndo bastasse, 0
sinodo de Pisa em 1409 agravou ainda mais a situwagtando num terceiro Papa. A
Inglaterra estava em guerra com a Francga, cujcCBdos VI se afundava cada vez mais na
loucura e a situagdo na Alemanha n&o era melhas, &ei Venceslau levava uma vida
vistosa em Praga e descurava o governo do seuqo@iss principes-eleitores o demitiram
das suas funcdes e elegeram para o seu lugar BalmeRalatinat o pai de Margarida como
rei.

Além disso, Margarida tinha uma saude fragil eialéomar sozinha e sem trair as
decisbes no lugar do Duque Carlos Il, quando esttev& ausente durante as suas numerosas
campanhas. Entdo, Adolfo Esser, diante de tdocaégjtuacdo compds os dois escritos do
Rosério que levaram a duquesa procurar em Jess® Cratravés da oragdo - o equilibrio
interior. E assim fez do rosério sua pratica espwa, viva e perseverante que a aproximava
a cada dia mais das virtudes da “Vida de Jesugjuecla experimentava com a pratica desta
oracao comunicava aos nobres da corte e a pesseassgrvia. Fez desta oracdo uma pratica
pessoal, uma ovacao que viveu até a sua morte 8nelgpor isso € considerada a primeira a
propagar o Roséario.

Da mesma forma, Adolfo de Esser, é consideragwimeiro devoto do Rosério
porque foi o primeiro a unir a “contemplacdo daavitt Jesus” a recitacédo vocal das 50 Ave-
Marias. Para Adolfo Esser durante a recitacdo dasA®es, aquele que medita faz
mentalmente desfilar diante de si 0 nascimentwidade Jesus e tomando a sério 0 amor ao
mesmo tempo universal e pessoal de Deus acreditapassivel encontrar em cada
particularidade da vida de Jesus uma respostarapsgs problemas. Neste sentido Adolfo
insistia que aquele que rezasse o tergo e se as$ergpor consequéncia teria sua vida

transformada.

% pequena Obra escrita. Cf. Mini Aurélio o Diciopéta Lingua Portuguesa, 2010, p. 548.
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O segundo escrito mais antigo de como rezar calRo® chamado de “bilhete-
socorro” escrito por Domingos de Prussia que follado para o noviciado no ano de 1409
por Adolfo de Esser, quando eleito como prior dagxos de Tréveris.

Domingos ocupou varios cargos bem retribuidosyacpreceptor, notario e mestre de
escola, mas com uma conduta libertina e de habitmgo, apds certo tempo, desaparecia,
para fugir das suas dividas. Por causa de suan@iml@aegrada e inconstante foi recusado para
entrar nos cartuxos de Praga. Contudo, foi aceibs depois, fatigado e deprimido pelo Prior
de Tréveris (Adolfo Esser) que lhe assegurou sauaralma, sob duas condi¢cbes: se ele
aguentasse e se ele aceitasse fazer o que a Ondeexigisse. ApGs sua resposta positiva
Adolfo confiou o novico Domingos da Prassia aoslados do P. Pedro Eselweg

Agindo desta maneira o Prior Adolfo pds o nowacoorrente da sua nova maneira de
rezar, que ele chamava “Rosario” e disse em seguidlamingos: “N&o é possivel que exista
um homem tdo corrompido que ndo consiga uma sérmaa da sua conduta, se recita esse
Rosério durante um ano!”.

A partir desse momento, Domingos entregou-sede ¢ coracdo a essa oracdo, mas
nao obteve sucesso e decidiu recomecar. Como satema enfraquecido, ndo conseguia
concentrar-se. Foi ai que teve a ideia de reswmirarfolha “a vida de Jesus” em 50 pequenas
frased’, que serviriam cada uma para ajuda-lo a meditamdel a recitacdo das 50 Ave. Sua
alegria foi tamanha que revelou aos outros novigoastucia”, que Ihe abriu os caminhos da
oracao e ficou admirado em saber que o Prior Adadizssiderou com seriedade o que para
Domingos era uma “futilidade”. Para Adolfo este odét permitiria a oracdo das 50 Ave
pelas pessoas que se consideravam incapazes deé reaaeira atual da duquesa e da sua. E
para que este método ndo se perdesse, pediu un@adwpilhete. Porém, Domingos nao
cedeu facilmente ao pedido de Adolfo que simplesen@brigou-o a transcrever outros
bilhetes.

A redacao destes bilhetes assim chamados porrgositomou-lhe sete anos (1432-
1439) de sua vida e tornou-se a sua obra messiaaglea denominada de “A coroa de pedras
preciosas para a Virgem Maria” que foi divulgado pwis de mil exemplares através do
mundo. Ele passou anos de soliddo e de fraqueame @ niumero crescente de confrades e
de estrangeiros o solicitavam outras cépias e coawera capaz de satisfazer a todos os

pedidos, os seus confrades ajudaram-no a escrever.

" |sto ocorreu durante o advento do ano de 14009.
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Curiosamente, além dos Cartuxos de Tréveris osed&gnos foram os mais
importantes propagandistas e intérpretes das S0epeq frases do Rosario de Domingos de
Prussia. Até entdo a oracdo do Rosario era umamtamente pessoal e individual e apos
25 anos da morte de Adolfo, comecou a ser receadocomunidade, no Norte da Franca.

Alain de la Roch®.P., conheceu os escritos de Domingos de Primdi@s cartuxos
belgas e aderiu a um movimento de reforma partical&Congregatio Hollandica”, que se
estendeu de Lille a Coldnia e ao longo das cosid3attico. Alainadotou o nome “Saltério”,
para um saltério de 150 Ave. No entanto consenau r@veris a “Meditacdo da vida de
Jesus”. Assim Alain de la Roche a partir de 146igja a propagacdo desta devogao através
da pregacdo de seus escritos da nova maneira @eaepsario (saltério) e o valor da sua
oracdo comunitaria. No ano de 1481, pela abrevidg@dfrases de Tréveris”, viu-se aparecer
pela primeira vez, quase na sua forma atual, ddidterios do Rosario. Contudo foi preciso
esperar uns 200 anos, para que o Roséario obtiessa forma definitiva, aquela que os
catolicos conhecem hoje.

Durante os séculos XVI e XVII generalizou-se stume de se explicitarem apenas 0s
15 pensamentos relativos a cada dezena. Porémofiarde 1700, S&o Luiz de Montfort
introduziu a leitura de um pensamento mais longoramdo a cena Biblica e sugerindo
atitudes praticas a cada dezena de Ave-Mariasaezad qual se convencionou chamar cada
um destes pensamentos de “mistério”.

Porém, néo se discute que a difusdo e postemans@o do Rosario foram atribuidas
pela Igreja a Sdo Domingos de Gusmao no séculooXdjyal se tornou conhecido como o
“Apoéstolo do Rosério” e, cuja devogao propagou @islicos como arma contra o pecado e
contra a heresia albigense, que assolava a ciga@ewdose na Franca. Sem duvida ressalta-
se que a origem do Rosario perde-se nos tempasantrarias experiéncias de que o homem
se serviu para comungar com Deus. A lenda do séClilgue afirma que o Rosério foi
revelado e entregue a S. Domingos de Gusméao (12ZDrle que os dominicanos
desenvolveram e difundiram a oracdo do Rosarialénente considerada como verdade, mas
isto ndo pode desviar o olhar de que a sua origenesta ligada apenas a Sdo Domingos. No
contexto dos estudos sobre a oracdo do Rosariexpanplo, o mérito da difusdo do rosario e
sua divisdo em mistérios Gozosos, Dolorosos e @los, deve-se a Alain de la Roche,
nascido na Bretanha, em 1428, e pertencente a atdsmregadores Dominicanos que viveu
no século XV.

Dessa forma o Rosario se divide em 15 mistérios rpgefazem meditar sobre os

momentos mais importantes da vida de Jesus: nasttmeaixdo, morte e ressureicdo. Sao
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divididos em cinco mistérios Gozosos, cinco misgibolorosos e cinco mistérios Gloriosos
com 50 Ave-Marias e cinco Pais-nossos cada um. dguaéo for possivel rezar o Rosario de
uma unica vez € conveniente recitar os trés teggparadamente, como sugestao reza-se um
terco no periodo da manha, outro a tarde e o teraeioite. Somente no final da recitacédo do
terceiro terco recomenda-se recitar a Ladainhadtana.

Segundo o Papa Joao Paulo Il, hoje canonizado &anto Jodo Paulo a oracdo do
Rosario ajuda-nos: a perceber Deus como Pai, EilEspirito Santo; a entender melhor a
revelacdo de Jesus Cristo e a sua centralidadestdaidn da Salvacéo; ajuda ao compromisso
cristdo; faz-nos sentir Igreja-comunh&o; respondeossa vida e ajuda a entend®&:l&
usando as palavras da Virgem Maria dirigiu-se &is tatolicos pedindo: “Rezai o Terco
todos os dias”, pois este foi o grande pedido desBl&enhora de Fatima nas Apari¢cdes entre
Maio e Outubro de 1917.

Portanto, € permitido aos catélicos rezar apenagermo e ndo o Rosario inteiro, e
distribui-se a contemplagdo do seguinte modo: egsirglas e quintas-feiras, meditar os
Mistérios Gozosos; nas tercas e sextas-feiras tg@0s; e nas quartas, sdbados e domingos
os Glorioso¥. Na Igreja Catolica, por séculos, 0 Rosario fahposto por estes 15 mistérios
e 0 que da embasamento e credibilidade para oécoaté esta pratica é que o Pai-Nosso é a
oracdo ensinada pelo préprio Cristo aos seus dissipde acordo com o Evangelho de
Mateus (6, 9). Da mesma forma a oragdo da Ave-Mapate as palavras pronunciadas pelo
anjo Gabriel e a verdade de que ela é a Mae de (Maastokoy reconhecida no Concilio de
Nicéia, no ano 431 d. C.

O Rosario, até entdo, formado por quinze misté&idividido em trés grupos de cinco
mistérios segundo a Carta Apostolica do Papa Jadéto Rl “Rosarium Virginis Maria&
trouxe uma novidade, o acréscimo de mais um “telgh cinco nNovos mistérios, 0s
Mistérios da Luz ou Luminosos que meditam a vidalipa de Cristo.

Segundo padre Jodo S. Cla Dias a feliz iniciatwasaudoso Papa Jodo Paulo Il de
acrescentar os Mistérios da Luz ao Rosario veiin abr novo capitulo na historia da devocéo
a Maria, cujos frutos de santificacdo se prolongaeélos séculos (2008, p. 5). A partir deste
acréscimo a palavra “terco” foi questionada, porgaerealidade o Rosario passa a ser
composto de 20 mistérios, cada conjunto de mistéportanto, deveria se chamar “quarto”
(quarta parte do Rosério) e ndo mais “terco”.

% Carta Apostélic4dRosarium Virginis Mariae”, 2002.

% 0 poder do Santo Rosario. Disponivel em
http://www.derradeirasgracas.com/2.%20segunda%2@%%#1gina/0%20Poder%20d0%20R0s%C3%Alrio.h
tm . Acesso em 10/11/2012.



135

Acredita-se, porém, que para os fiéis catodlicoguastdo do nome a ser dado ao
instrumento utilizado para rezar esta oracdo néeaah sua eficdcia e o acréscimo dos
mistérios luminosos enriquece e completa ainda esB oracdo por rezar e meditar a vida
publica de Jesus. Certamente a histéria do Rosé&icua devocdo ndo pode terminar sem a
referéncia deste momento decisivo e que pode doia continua evolugédo de se rezar o
Rosario. Ao escolher celebrar as suas bodas de patificias com o Rosario e,
acrescentando-lhe os cinco Mistérios Luminosos paRBao Paulo Il deu uma conotacdo
importante a esta devocédo. Quanto aos dias a ae @ezmistérios, o Papa Joao Paulo Il
sugeriu a seguinte sequéncia: segunda e sabadoaist@sios “da alegria”; terca e sexta, 0s
mistérios “da dor”; quarta e domingo, os mistéfida gloria”; quinta-feira, os mistérios “da
luz”.

Quica, fale-se daqui para frente simplesmente ajiRosario € composto de quatro

conjuntos de cinco mistérios, gue matematicamepesento assim:

1 mistério = 50 Ave

3 mistérios= 3 x 50 Ave (1 Rosario)

4 mistérios = 4 x 50 Ave = 200 Ave

Assim tem-se:

150 Ave = 3/3 ou 1 inteiro (1 Rosario)

1/3 de 150 Ave =150 Ave : 3 = 50 Ave.
Logo: quem rezar 200 Ave estara rezando;
1 Rosério + 1 Ter¢®

Em suma, escolhemos para finalizar este texto airgegconsideragdo do Santo Jodo
Paulo: “O Rosario, lentamente recitado e meditado familia, em comunidade,
pessoalmente, vos fara penetrar pouco a poucoemtimmentos de Jesus Cristo e de sua Mae,

evocando todos 0s acontecimentos que s&o a chaassie salvacad™.

2.3 - Religido ou religiosidade no contexto das Irandades do Rosario?

Religido e religiosidade sdo dois vocabulos quenb#éo tempo dividem opinides e

gue confundem a cabeca de muitas pessoas favocegendmeras perguntas, tais como:

1% Elaborado pela autora.
191 A locucdo de 6 de maio de 1980.
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Estes vocabulos expressam o mesmo significado? na®esado iguais, quais as
diferencas entre eles? Para ter religido deveiexist Deus? Religido € um conjunto de
conhecimentos baseados em leis? S6 existe religiéle existe religiosidade? Havera uma
resposta universal para tais vocabulos?

Desta forma, diante da complexidade do tema alsedado e das varias expressdes
religiosas que encontramos até mesmo dentro deinstituicdo religiosa é tarefa dificil
separar a religido da religiosidade. Sobretudosgmtamos estes conceitos, que contribuirdo
para o entendimento do que ocorre no contexto daandades em estudo. Assim,
escolhemos o significado de religiosidade no emtesicto de Pedro Ribeiro Oliveira que diz

ser.

Conjunto de disposi¢des referentes ao sagrado anpiesestas sejam
socialmente elaboradas e socializadas. Difere (de) fendmenos
propriamente religiosos porque estes supdem cestiuicionalidade ou,
pelo menos, um minimo de normalidade e sociabdidashquanto aquela
expressaria a experiéncia religiosa em seu estigioa): ou seja, é (...) um
dos elementos da propria condicdo humana: aguetibpgue impulsiona o
ser humano a buscar a transcendéncia, o sagragtandeganzandere- o
inteiramente outro. Pendor que, ao realizar-sejqma a sensacao prazerosa
gue em algumas pessoas pode chegar ao éxtaseguss@hamamos
experiéncia religiosa implica, portanto (...) o tgeento de comunh&o
profunda com outras pessoas, com a natureza ouacprapria divindade
(2001, p.135).

Em outras palavras, Oliveira ndo considera giocsidade em sua situacao original,
como categoria sociologica, pois hdo a concebe camdato social, ou seja, classifica-a
como “uma aptiddo para a experiéncia da transceraiéa enquanto elemento préprio dos
seres humanos, a religiosidade ndo pode ser sepdaadiiferentes culturas através das quais
os seres humanos se expressam. Contudo, as ex@iggligiosas, essas sao provocadas ou
induzidas socialmente, por varios meios ritualmentgizados, considera-se assim a
representacdo de um sagrado transcendente.

Para definir religido escolhemos o conceito atdbwelo tedrico Berger que:

Entende a religido ndo apenas como uma experiéheissagrado ou
manifestacdo do sagrado no profano, mas como oeemgimento do ser
humano no sentido de construir um cosmos a pastisafjrado. Assim a
partir da experiéncia do sagrado, o ser humanotrédnsna sociedade na
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qual esta experiéncia tem fungdo de parametrogiRelié esta construgéo
social a partir do sagrado (Berger apud CRAWFORID52p. 13).

E para acalorar esta discussao acreditamos quensamento de John Hick seja
apropriado para 0 momento:

Religido é uma coisa para o antropologo, outra pa@ciologo, outra para o
psicologo (e outra ainda para outro sociélogo!'jraopara 0 marxista, outra
para o mistico, outra para o zen-budista e outra pgudeu ou o cristao.
Existe, por conseguinte uma grande variedade d@sexeligiosas sobre a
natureza da religido. Ndo ha, porém, nenhuma gébnuniversalmente
aceita de religido, e possivelmente nunca havel@tpud CRAWFORD,
2005, p.14).

Pelo exposto acima se torna evidente que a rel@gigiltidimensionaf? apenas um
olhar ndo da conta de uma compreensao satisfaroaico menos de uma definicdo para o
termo se tornar universal. Porém, no exercicioidetista da religido cabem a preocupacgéo
em compreender as particularidades em termos d&irdgudas praticas, rituais etc. e,
perceber a existéncia das relacbes da religidaadtucom a vida social, como as tradicdes,
as crencas e sensibilidades dos grupos a qual Ldeirdello e Souza denomina de
religiosidade, embora a mesma autora afirme quen#nae sobrepde a outra, pois todas sao
iguais perante o historiador. De certa forma adirpdo momento que se pesquisa uma
irmandade religiosa ela esta vinculada a “religggtudada” que neste contexto é a religido
catdlica, assim a religido depende de uma doutpodanto se refere ao campo institucional,
eclesiastico, enquanto a religiosidade esta ligaslgraticas e crencas que nem sempre
condizem & doutrina eclesiastica.

Neste sentido, pode-se admitir que as irmandadeslaslas, sdo instituicbes que
permitem a visibilidade desta equidade entre aiéai e religiosidade ndo s6 para o
historiador, mas para seus filiados que sdo osester autores das historias por eles
vivenciadas nas praticas e crencas religiosas hkadas ao clero. A religido e a religiosidade
estdo sempre presentes. Desta forma a utilizac@eraho religido serd dentro deste contexto

substituido por religiosidade somente por uma @oeslidatica. Embora estas duas

12 Cf. GUERREIRO, Silas no texto: Desafios atuaisestados das religides.

Disponivel em://www.comciencia.br/reportagens/2085/0.shtml acesso em 02/03/2013.
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irmandades tenham vivenciado o fendmeno da deca@&has tem mantido sua importancia,
ainda que (re) significadas nos dias de hoje e pr#icas religiosas e valores.

Pensar a religiosidade no contexto das irmandadeperspectiva da histéria do
tempo presente implica de saida em constatar uowsda pois esta religiosidade possui
abundante producdo académica na historia do pgssslecificamente ao longo do periodo
colonial até a implantacdo do catolicismo ultraraont e raros estudos relacionados na
atualidade. Neste sentido, busca-se compreene@digp@sidade nestas irmandades, a partir da
experiéncia quotidiana, que de algum modo unemmigewam africanos e afrodescendentes,
cujo guotidiano segundo Maria Odila Leite Dias @Q%eixa de ser pensado como lugar do
repetitivo, mas que nos possibilita apreender agnsdes postas da luta do dia-a-dia. Ao
estudar o quotidiano destas irmandades no séculoredve-se a historicidade de épocas
passadas num incessante desafio do pensar anagduis a todo 0 momento estamos diante
dos modos de viver de um grupo social que trazraardo bindmio, escravidao - liberdade.

Para dar visibilidade as experiéncias vivenciadasegtas irmandades na atualidade
nao é possivel se desvincular do passado. Entdimdérhental dialogar com o pensamento de
autores como Augustin Wernet no que diz respeitarticulacdo do historiador com o
passado, o qual afirma que “articular historicamenpassado n&o significa conhecé-lo como
ele foi de fato. Significa apropriar-se de uma reswséncia, tal como ela relampeja no
momento [...]" (1992, p. 6).

Ainda nessa linha de movimentacao cotidiana meadadpassado e presente, cultura
e religido, luta e resisténcia, Jaques Le Goff ajnd compreensdo da “relacdo que uma
sociedade, na sua psicologia coletiva, mantém cpassado” (2010, p.48). Assim a “cultura
histérica” tema de interesse desse autor favorestunlo destas irmandades como espacos de
memoria permitindo compreender a construcdo e stagrdo das identidades coletivas,
devido a relacdo que o grupo (irmandade) estabet@ueseu proprio passado, aquela contada
pelos préprios elementos do grupo.

Consideramos que através dos questionamentozadadi desafia-se o conhecimento
e a consciéncia dos jovens e velhos das irmandadesyistas a preservar a memoaria para
futuras geracdes, e o0 apoio na afirmativa de Ld,Gpfe diz “a memadria onde cresce a
histdria, que por sua vez a alimenta, procura salvpassado para servir 0 presente e o
futuro” é fundamental para o seu proprio entendimét993, p. 563).

E preciso ressaltar que a “memoéria” dessas duaandades que se encontram em
funcionamento permite a compreensao da forma depocacdo de seus membros nessas

instituicdes na atualidade e a forma com que egsg®s se utilizam dela para construir sua
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identidade, ou seja, sua cultura histérica localinterior de suas irmandades. A “memdria”,
portanto € o elemento que atua como o aglutinadsr ekperiéncias que se mantém
registradas no imaginario dos irmaos, explicand@ersnanéncias das tradicdes religiosas
experimentadas de forma mesclada ao longo daikisedigiosa vivida por estas irmandades.

Desta forma, o estabelecimento de vinculos emcéiasgada vida quotidiana com os
autores dessa histéria permite identificar os aepeque eles enfatizam como relevantes ou
quais selecionam para uma nova abordagem da histi@m como aqueles que relegam a
sombra do esquecimento que serdo apontados nareledesta dissertacdo. Mesmo com o
pouco tempo de convivio com os irmaos destas dumandades do Roséario em suas
atividades religiosas e também através das ertasvi®ealizadas foi possivel distinguir
diferencas e similaridades entre elas. Em ambemasdades, identificamos a permanéncia a
resisténcia de um catolicismo popular, ja que ehe tcomo referéncia central a comunidade
local, onde a pertenca religiosa se define pelagito geogréfica e politica (STEIL, 1998,
p.79).

A prética da religiosidade marcada pela tradigéioestes irmaos cria e reforca os

lacos sociais existentes produzindo um forte casanbre visbes de mundo que tendem a
ser partilhado por todos, leigos e demais cidadAssim, o catolicismo popular se faz
presente nas rezas, coroacfes a Nossa Senhoraesemga das imagens dos santos, nas
medalhas, nos santinhos de papel, nas fitas pessdvassim um sistema religioso
comunitario e nao eclesiastico legitimado em sodygdo simbdlica pelos seus participantes,
0S quais se encontram inseridos em uma posicaal stefinida, na sociedade dividida em
classes, mas que enquanto irmaos se tornam refaetssnde um mesmo mundo.

A fim de compreender a religiosidade vivenciada gada uma destas irmandades

construimo® perfil dos irmédos dentro do cenario atual quega discutimos.

2.3.1 Religiosidade na Irmandade de Nossa Senhora &osario dos Homens Pretos do

Paissandu em Sao Paulo

A irmandade atualmente é constituida por mais onos&50 irmé&os, pois muitos
deles ja faleceram principalmente os homens. No emton somente 30 deles sao
considerados atuantes. O grupo € composto predoteiante por afrodescendentes filhos e

netos de libertos, cuja liberdade, se deu de acowdoa Lei do Ventre Livre em 1871, que
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declarava livre todos os filhos de escravos der&sitque nascessem dali em diante. A sua
maioria estdo entre a faixa etaria de 70 a 80 aiés de fazerem parte seus filhos e netos,
logo o grau de parentesco entre eles esta nadmkerceira e quarta geracao.

O critério de entrada, “a cor”, foi alterado mova estatuto e, se percebe nos irmaos
mais jovens o embranquecimento da pele devido si@snesticagem ocorrida entre varias
etnias, mas se autodenominam negros. O tornams&d? sem vinculo de parentesco é
possivel a partir do momento que um dos irmao® feanvite para se filiar a irmandade e, se
for devoto de Nossa Senhora do Roséario e o irmd aunvida torna-se padrinho ou
madrinha do devoto. Cabe entdo, apés o aceitejciadn'®® dar algo em troca como: o
pagamento de promessas a padroeira e ao grupeseligue o acolhe. No que diz respeito ao
pagamento de promessas ao grupo religioso entende-sespeito as regras estabelecidas
pelo estatuto da irmandade como as normas relggiasguridicas e as morais, enfim ha certa
condi¢cdo para se tornar “irméo”. O periodo de aummgnto as ordens determinadas pela
irmandade é em carater provisorio, passando ae$ieitiva apds frequentarem por dois anos
as missas compromissais celebradas no primeirongmmie cada més as nove horas da
manha e em seguida a recitacdo do terco no sal@eud@es da irmandade localizado no
subsolo da Igreja, onde tem um nicho com a primgiegem de Nossa Senhora do Rosario
pertencente a esta Irmandade.

Além disso, o iniciado deve participar das fedtides da padroeira no més de
outubro, incluindo missa festiva, procissédo e alonde confraternizacdo para todos os irmaos
da irmandade e da festa de Sdo Benedito no méwitle das demais celebracdes realizadas
dentro da liturgia catolica vigente. Também faztgaeste processo de formagéao inicial do
“irmao” a participacdo nas agdes voluntarias juthim os demais irmaos e irmas como: servir
o altar nas celebracdes, trabalhar no bazar deasodpadas pelo comércio da redondeza e
frequentadores da igreja, receber donativos, limpaamentar a igreja e os andores para as
procissdes, visitar os irmaos doentes, visitar aasilfas carentes do bairro que ndo sao
filiadas, mas que também sdo beneficiadas com bésiaa mensal de alimentos, roupas e
assisténcia espiritual.

Todas estas atividades permitem mesmo que o dewaiodado a ser “irméo” tenha
anteriormente uma relagao direta e mais pessoalacpadroeira, ao ingressar na irmandade
ele passa a adquirir valores e condutas difereasidds demais fiéis catdlicos e devotos que

frequentam a igreja de Nossa Senhora do Rosari®®des no Paissandu, por se tornarem

193 0 vocéabulo “iniciado” é utilizado no sentido dalpuque aceita o convite para ser um “irmdo” que pal
devera cumprir um periodo de aproximacédo com arldade e suas regras.
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mais préximos e atuantes junto a irmandade. Portasimente apdés este periodo de
experiéncia € marcada a Missa Compromissal pan&rada dos novos irmédos e a entrega da
opa para os homens e de uma fita (fitdo) para disen@s. A opa e fita trazem a diferenca de
géneros e de forma desde as primeiras vestes mégues tornam menos importantes.

Foto 10: Irmé Vanilda frasdo uma das opas guardadas no armario
do saldo da igreja. Axguia autora em 08/07/2013.

A saber, a opa € uma tunica branca, de comprimagtes joelhos, lisa, com cola,
sem mangaberta na frente para facilitar os movimentos, coma pequena capa de cor azul
claro e na lateral esquerda da capa tem bordadoudl@ da irmandade.

O fitdo se trata de uma pala de cor branca e adatpada em seu contorno por galéo
prateado que € colocada sobre os ombros, poisréatedevem estar despidos. Na frente, ha
um distintivo bordado que identifica a Irmandadmdo ele uma coroa acima do monogramo
com as letras iniciais da Ave-Maria. Na ponta tfiofié presa a medalha de Nossa Senhora do
Rosério que so é afixada quando oficialmente aopess torna “irma”. As demais medalhas
gue algumas irmas trazem afixadas na fita sédo maslafertadas por ocasido de celebracdes
comemorativas de outras irmandades.

Estes paramentos sdo usados em rituais festivateres por este grupo religioso
permitindo a identificacdo do “irmao” em relacdo pavo, e que passam a mediar suas

relacdes com a sua padroeira, como um compromisggatorio.
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A vestimenta, portanto, se torna simbolo de ifieatido dos irméos do Rosario dos
Pretos. Tanto a opa, quanto o fitdo, sédo os patas\@elos quais os irmados do Rosario sao
identificados dentro da propria igreja, entre asale irmandades e, nas cerimdnias civis,

culturais e religiosas que frequentam.

Foto 1: Vanilda conduzirmi&standarte de Nossa Senhora do
Rosario na procissao enulonat de 2012. A frente o irmao Jean
do Nascimethtb

Dentro deste contexto pode-se considerar que esstimentas sdo objetos de
transformacdo que, segundo José Reginaldo dos sS&wacalves (1996), podem ser
tomados como icones legitimadores de ideias, \@lerelentidades assumidas por diversos
grupos e categorias sociais hdo apenas somente didenenciadores de identidades, mas
como contribuicdo para a conscientizacdo de qusopescomuns podem se transformar em
“irméos”. Ainda sobre estes paramentos Vanildaatessgjue o traje usado pelos irméos faz
parte da tradicdo cultural e religiosa da irmandade

A vestimenta é utilizada na Missa Compromissa dm&os que acontece
todos os domingos as 9 h e nas festas de Nossar&eaid Rosério e Sao
Benedito. No primeiro domingo de cada més os irnv@osuniformizados e,

a eles sdo destinados os primeiros bancos da cgmeta esta missa é
destinada a irmandade. O uniforme feminino é dd@stu conjunto de saia
com comprimento abaixo do joelho, e o0 ombro naae destar a mostra. A
fita identifica a irma e vai por cima do traje. @iforme masculino €

1% Foto extraida da pagina social da Irmandade. Bi&212012.
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composto de camisa lisa branca de manga comped®a € a opa que é o
traje que identifica o irm&o e é colocado sobrerod™.

De acordo com Vanilda, “é preciso seguir rigorosat@a a tradicdo, portanto vestem
as senhoras casadas e vilvas vestidos pretos “§itdd’ #fitdo) e as solteiras usam vestidos
brancos”. E ainda completa dizendo que “a rouplbailo que as irmas vestem é reservada as
atividades como irma”.

E tdo importante para a irmandade que todos d&osrse apresentem devidamente
vestidos que no saldo da igreja sdo guardadosredrias proprios camisas sociais, gravatas,
ternos e opas limpas e passadas a ferro que sadi@ooados em sacos plasticos para
agqueles que moram longe da igreja. Para os irmdopad e a “fita” (fitdo) representam
vestimentas sagradas, portanto ndo deve estaramg@n a maioria dos irmaos se vestem
antes das celebracdes no saldo da igreja.

Reportamo-nos a tese de doutorado de Andréa Lackilda de Paiva - Os Fios do
Trancado: um estudo antropoldgico sobre as préticass representacfes religiosas na
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e Sao Berdmst Homens Pretos no Rio de
Janeiro (2009). Queremos demonstrar que entre égtasirmandades, que se dizem irmas
por participarem por muitos anos de festividadeotam Sao Paulo como no Rio de Janeiro,
existe uma similaridade com relagédo a importaneibidda as vestes. Contudo, esclarecemos
gue os irmaos do Roséario de Sdo Paulo que foramvestados nao utilizam o termo “Ritual
de passagem” ao se paramentarem para as celebragéies, Paiva considera este momento
da troca de roupa como o periodo de transicao gRitel passagem) que permite diferenciar
0s “irmaos” dos demais fiéis chamado por eles mederipovo”. Entdo:

No ritual de passagem, o “irmao” trajado com a ees¢ desloca do
anonimato, deixando de ser “povo” para se tornmando”. Nesta fase, a opa
e a murcd® sdo interpretadas como objetos essenciais pasmardacio
dos individuos e, consequentemente, sua diferéiwidg outros grupos. As
vestes revelam a hierarquia etmueta sociatlo grupo (2009, p. 185).

195 Entrevista realizada com Vanilda Aparecida C&sit#ério, dia 08/07/2013. S&o Paulo.

1% De acordo com o pequeno dicionario de dogma é@utgih moral escrito por Padre Anténio Maria, naug;
uma pequena capa redonda, abotoada na frentephjtee somente os ombros, espaduas e peito, teméds usth
pequeno capuz como insignia de jurisdicdo compefeapa, Cardeais, concede-se também mozeta (aktil

e alem. Mutezze); varia de cor conforme a dignidadeOrdens: Cbnego, Preta; Bispo, violeta; cardeal,
vermelha; Prelados religiosos, de acordo com adeasua Ordem ( Maria, 1996, p. 136 apud PAIVA, 2009
p.179).
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Embora os irmdos do Rosario do Paissandu ndo eepnepor palavras que ao se
vestirem com seus trajes que os diferenciam dosaidefigéis seja um rito de passagem, o
descrevem como a marca do pertencimento a umadadarreligiosa com uma legitimidade
e que vivenciam a devocao a Nossa Senhora do Bosari

Retomando Andréa Paiva, 0s objetos materiais, ra@gie contexto, em especial a opa
e a fita, devem ser entendidos como integrantgzr@icesso de transformacéo. Eles ndo séo
apenas diferenciadores de identidades, mas coamnilefetivamente para uma mudanca da
consciéncia, de individuos comuns em “irmaos” (2@09.76).

Quando os irméos estdo paramentados nas celebnafiggssas percebe-se que ha
uma separacdo do usuério do seu cotidiano, ous®gstimenta parece exercer uma magia,
uma protecao, pois, 0 irmao se vincula a outrarordstabelecida, € como se existisse uma
separacao fisica do mundo cotidiano, dos afazeée®slcomo trabalho, estudo, lazer e até
dos medos e violéncias que circulam o entorno dgaigOutra questdo observada sobre o
“estar paramentado” € o direito atribuido ao irnj@&ra portar objetos como a cruz
procissional, as varas, a bandeira, o estandattejlulo e os andores de Nossa Senhora do
Rosario e de Séao Benedito.

Somente a partir da observacdo minuciosa dos dstghercebem-se diferencas
atribuidas aos irméos e aos devotos (povo). Rerdaa para estas diferenciagfes participei
das celebragbes do primeiro domingo do més de jdéh@013. Cheguei a igreja as 7 h,
horario da primeira missa dominical e assentei dombancos ao fundo da igreja e participei
da celebracdo no anonimato, mas observando atemtanoelo o ritual. Padre Lazaro foi o
celebrante auxiliado por dois Ministros Extraordiog da Eucaristid’. O “irmdo” Mauricio
fez a “Acolhida” iniciando assim a missa que tramsgu dentro dos preceitos do Missal
Romano. As pessoas presentes na assembleia ¢@ditgram e rezaram seguindo o folheto
“Povo de Deus em Sdo Paulo” para o 14° Domingoatopb Comurtf®. Por certo, para um

fiel catdlico praticante nada de extraordinériget@rressaltar sobre esta missa.

197 S50 pessoas que além de auxiliar o padre noradtdalta de coroinhas, tem a autorizacéo do bispa p
distribuir a eucaristia no Rito da comunhédo nassas® aos catélicos doentes em hospitais ou ndémems
quando solicitado.

% O Ano Litdrgico no Rito Romano é dividido em cinperiodos que s&o: 1) Advento: (do latim Adventus:
"chegada”, do verbo Advenire: "chegar a") é o piicmempo do Ano litlrgico, o qual antecede o Nefara os
cristdos, € um tempo de preparacéo e alegria, pecttiva, onde os fiéis, esperando o Nascimentdedes
Cristo, vivem o arrependimento e promovem a fradewhe e a Paz. No calendario religioso este tempo
corresponde as quatro semanas que antecedem o dtkdtal: O tempo do Natal vai da véspera do INdga
Nosso Senhor até o domingo depois da festa dacapadivina, em que se comemora o Batismo de JBsus.
ciclo do Natal sdo celebradas as festas da Sagaddia, de Maria, mde de Jesus e do Batismo des.J8sO
Tempo da Quaresma: é um tempo forte de convergsenigdncia, jejum, esmola e oracdo. E um tempo de
preparacao para a Pascoa do Senhor, e dura ceqeamdmta dias. Neste periodo nédo se diz o “Alglniem se
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Finalizada esta missa, os participantes foramtgando devagar, enquanto outros se
ajoelhavam diante dos varios altares onde se awacondlocados santos da hagiografia
tradicional® e aos altares de santos de devocdes mais reeedeNossa Senhora com as
novas invocacgdes, de acordo com as necessidadesurgean na atualidade como: Nossa
Senhora Desatadora dos nds, Rosa Mistica, MaerlPeregoutras.

Durante o intervalo de uma missa e outra obsenuei a maioria das pessoas que
continuavam na igreja e as pessoas que chegavam, ag¢ rezarem diante dos altares,
depositavam dinheiro nos cofres posicionados ao ldos altares e deixavam oracdes
xerocadas ou santinhos adquiridos em empresas tigsareligiosos. Estas oracgoes
depositadas nos altares laterais da igreja conse disia senhora a quem interroguei sobre o
fato, afirmou que “estas oracfes e santinhos siadies aqui por pessoas que receberam
gracas ou que estdo pedindo gracas e que eles®asné oracdes) devem ser levados para
outras pessoas que precisam de uma ajuda”.

De acordo com essa informacdo percebi que em plartiesta igreja do Roséario,
devido aoexcesso de imagens de santos alocados nos akiheesid torna-se um espaco
religioso de troca entre os devotos e seus sadeBsn a igreja de Nossa Senhora do Rosario
pode ser considerada como um santuario coletivasteNealtares laterais também sédo
depositados ex-votos, bilhetes manuscritos agradecgracas recebidas, pequenos vasos de
flores naturais e especificamente aos pés de Hdig@nia réplicas de casas confeccionadas

em papel que sédo depositadas como o pagamentordegsas feito a santa.

colocam flores na Igreja, ndo devem ser usadomiunstrumentos e ndo se canta o “Gléria a Deusltass”,

para que as manifestacdes de alegria sejam exgassda forma mais intensa no tempo que se seqéscaa.

A Quaresma inicia-se na Quarta-feira de Cinzastraiha na manha de Quinta-feira Santa. 4) O terapogt: €

o mais forte de todo o ano, inaugurado na Vigiiadal e celebrado durante sete semanas até Péstedos
Pascoa (passagem) de Cristo, do Senhor, que pdassoorte & vida, a sua existéncia definitiva eigsar. E a
pascoa também da Igreja, seu Corpo, que € intrdalum Vida Nova de seu Senhor por meio do Espjtito
Cristo Ihe deu no dia do primeiro Pentecostes. piie Comum: Além dos tempos que tém caracteristicas
proprias, restam no ciclo anual trinta e trés omtare quatro semanas nas quais sao celebradosiana
globalidade os Mistérios de Cristo. Comemora-sedpnn Mistério de Cristo em sua plenitude, priadipente

aos domingos. E um periodo sem grandes acontecisyemfis que nos mostra que Deus se faz presente nas
coisas mais simples. E um tempo de esperancaimenito da Palavra de Deus. E o tempo da Igrejaijruar

a obra de Cristo nas lutas e no trabalho pelo Reino

199 santa Efigénia, Santa Edwegis, S0 Roque, Santdré)rBao Geraldo, Sdo Lazaro, Sdo Benedito, Santa
Rita, Sdo Cristévao, Sao José, Sdo Vicente etc.
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S,

em agradecimento as gracgas alcancadas. Arquigatdea. Em 07/07/2013.

A partir desta 6tica, Andréa Paiva aponta que:

A devogdo impde ao devoto que ele seja honesto ers atos, que

compareca as missas, que reze diante das imagensadooeiros sempre
gue va a igreja que faca ofertas aos santos, gpeite a sua historia, tendo
em vista admirar sua busca de santidade como medadd ou para que

seus pedidos sejam atendidos (2009, p.134).

Durante todo o tempo fiquei atenta ao entrar edasrfiéis, que se ajoelhavam para
rezar a frente de um dos altares laterais paraislépmar seus lugares para participar da
missa, como que confirmando o pensamento de Pdesse interim os irmaos e irmés do
Roséario ja comecavam a chegar a igreja e se acoanodaos primeiros bancos que estavam
reservados para a irmandade. Estes bancos estavastidos na sua parte frontal com capas
de tecido azul diferenciando-os dos demais. Destad, presenciei a irmandade e o seu
capeldo se conduzirem para o inicio da missa camipsal, ou missa da irmandade,
celebrada no primeiro domingo do més, dia detertaineelo compromisso para a celebracéo
da missa com a presenca dos irmaos e também emdotaos irmaos falecidos e aos irmaos
doentes. E importante frisar que no inicio da misseapeldo rezou pelos ancestrais que
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lutaram pela construgcdo da igreja e pela instituiga irmandade de Nossa Senhora do
Rosério dos Homens Pretos.

Antes de iniciar esta celebracao fui ao encontrionda Vanilda com quem marquei de
me encontrar na igreja. Vanilda me recebeu gemilene me apresentou aos irmaos Mauricio
e Alaide. Em seguida tomei lugar novamente numb@nogos proximo a porta de entrada o
que facilitou o0 meu deslocamento no interior dajae o acesso ao cottom a finalidade
de observar, fotografar e filmar com discricdo motog desta celebracéo.

O celebrante foi o capeldo padre Lazaro, como imaep@a missa, e também o irméo
Mauricio fez a “Acolhida” aos irmaos e demais datidl presentes. Na entrada procissional,
participaram trés irmaos vestidos com suas opagueamdo a cruz e as varas, em seguida os
Ministros Extraordinarios da Eucaristia (tambémaas), os leitores e por ultimo o capeléo.
Padre Lazaro iniciou a missa louvando Nossa SenflorRosario e utilizamos o mesmo
folheto para o acompanhamento da celebracdo. Ascasigue na missa anterior foram
cantadas pela assembleia, nesta missa foram cargattecadas pelo pianista José Sérgio
Dias'*'contratado ha quase um ano pela irmandade parapaocbar todas as missas
compromissais. Ao término desta missa os irmaot@an o hino a padroeira, em estado de
contemplacgdo, que se expressa pela postura corfgda, olhar para o alto direcionado para
o altar de Nossa Senhora do Rosario. Também foiiatribdidas rosas vermelhas, pelo
capeldo, Padre Lazaro, aos irmaos aniversariaoteséd e aos demais fiéis aniversariantes
que participaram da celebracéo.

A seguir os irméaos se dirigiram para o saldo dejagmparamentados para rezarem a
oracdo do Rosério junto ao nicho de Nossa Sentmraadario. Apds rezarem, 0s irmaos
tiraram os paramentos e foi servido café com le#ée, bolo, biscoitos. Este momento foi de
descontracdo, de conversa e aproximacado entrerméd$’, mas também para os avisos
transmitidos por um dos irméos aos filiados presserttambém para os avisos do capelao

referentes as celebracgdes litdrgicas pertinenteséso

1101 ocal separado da &rea dos fiéis, ou seja, dacenteal, com dois a trés metros de altura ongmsigionam

0s musicos e cantores na hora da missa.

111 ytilizou para tocar o 6rgdo da igreja que ficacooo, que apesar da escada de acesso estar cqrebtdda
cupins e fechada para o acesso ao publico, furiaatta a subir até o coro para conversar com ocm(esi
fotografar parte da celebracéo.
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Fotomontagem 3: Missa Compromissal na igreja des&l8&nhora do osério dos Homens
Pretos, Paissandu. Sdo Paulo. Arquivo da autons0#07/2013.

Uma particularidade que constatei em Padre Lazhomem de fala mansa e
comportamento humilde, é sua disponibilidade emr fia sacristia apds todo este desfecho,
para benzer medalhas, imagens, tercos e principengalées de agua que os fiéis que
frequentam as celebracbes levam para serem abescolste fato compartilhado entre
irmaos e fiéis expressa visivelmente a religiostddgde esta ligada ao campo da crenca
individualizada e nas tradicbes comunitérias, or@ddmente a religido e a religiosidade se
misturam.

Em diversas ocasifes a rotina diaria desta irndmndanterrompida ao longo do ano;
para a organizacéo e a participacao em diverseasfesmo relata Vanilda, que apesar de néo
ser rainha e nem juiza da Mesa Administrativa éve iencarregada de representa-la nos
eventos solicitados por outras instituicbes e dematods publicos. Além disso, € a irma
responsavel para levar o estandarte de Nossa @enlooiRosario nas procissées como
simbolo da devogéo da irmandade. Para os irma&®osgério os momentos que se encontram
reunidos sdo sempre prazerosos, deste os encpat@®as celebracdes dominicais, para as
novenas, para a reza do terco, como nos momentosbdd¢ho intenso para a organizacéo das
festas.

Com o intuito de compreender o contexto religidesta irmandade retomo a figura
do capeldo padre Lazaro, mas que é chamado pas taiimhosamente de padre Lazinho.
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Padre Lazaro é uma pessoa importante para a irt@nuarque durante suas homitids
chama a atencdo dos irm&os para O respeito comef lg para com 0s seus santos de
devocao e o respeito aos ancestrais negros quaraesnonimato construiam a igreja do
Rosario para o povo negro e para instalar a irndd@or ser capeldo padre Lazinho so serve
a esta igreja e mantém um contato muito proximo cmenirmdos e demais fiéis
frequentadores da igreja.

Valendo-me das observacbes do cotidiano da irma&ndgulegoo que a mesma
absorveu os ritos da liturgia catélica, mas nagapa nem silenciou suas praticas ligadas a
religiosidade catdlica africanizada. Além das obsgies € possivel verificar que esta atitude
apoia-se na Confederacao Nacional dos Bispos dal B&NBB) que reconhece oficialmente
a Pastoral do Negro no Brasil cujos membros apd@ia e qualquer celebracdo onde se
queira expressar a fé a partir da cultura do pdncamo. A Igreja resgata a cultura africana,
adotando os simbolos afro-brasileiros e os expat#laas vestimentas tanto dos padres como
dos fiéis associando ritos catodlicos e religiosgdafificana.

Dessa forma a irmandade de Nossa Senhora do &ds&rPretos através da Pastoral
Afro-brasileira ganhou, como aliado o patriarcaRéstoral Afro-Brasileird® e teélogo da
libertacdo o Padre Antonio Aparecido da Silva nwaishecido por padre Toninho, um dos
idealizadores das missas afros. Nestas missaduassrcatolicos misturam-se as tradigdes
afro-brasileiras, formando um comovente ritual,azage sensibilizar até mesmo aqueles que
nao nutrem muita simpatia pela religido catélicpos sua morte em 2009, outros padres
assumiram seu lugar como, padre Batista, tambésuidial, e atualmente padre José Enes de
Jesu$§“da continuidade a este trabalho aliado a outrosepad

A participacdo de padre Enes nas festividadesntiandade de Nossa Senhora do
Rosario vem desde o tempo de seminarista ha déeafld e sempre contou com o apoio de
padre Lazinho. Nao posso deixar de registrar treal® sua entrevista apesar de nao ser
filiado na irmandade, mas sua relacédo com seu®sw@m de longa data.

Padre Enes declara com alegria:

12 pregacéo ou serméo.

113 A Pastoral Afro e o Centro Cultural Atabaque, deutla militancia do paroco Padre Toninho funcioaa n
Paroquia Nossa Senhora da Achiropita, onde foiquapmr dez anos e foi Diretor Provincial da ConggEm
Padre Orionitas. Mas foi como um dos mais atuaamtiesgmidaveis agentes de combate a discriminagéal ra
que Padre Toninho se destacou. Faleceu em 17/22/200

114 Sacerdote da Arquidiocese de Sdo Paulo, ordermad®89, é paroco na Pardquia de Santo Eduardo - Bom
Retiro; Coordenador da Pastoral da Regido Certsalessor da Pastoral Afro e Presidente do Institothlegro
Padre Batista.
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Fiquei encantado conhecendo a rica histéria dgaigeeda irmandade e
participo junto aos irmdos ha 30 anos. Quantasitist Conheci o irmao
Raul Joviano um intelectual negro que escrevestaria da Irmandade, um
primor. Participei de muitas celebracfes. Missaséktmo dia de Correia
Leite da Frente Negra e celebrei pelo nosso magdig@&fo, Milton Santos,
celebramos também por Maria do Carmo uma das nega#s velhas do
mundo, muitos 13 de maio com protesto, Sdo Benelitssa Senhora do
Rosario e muitos 20 de novembro comemorando nassd Zumbi.

Vé-se nas entrelinhas deste depoimento de padsedtieealém da irmandade cumprir
com as celebracdes do calendério liturgico aindbzeecelebracdes dos santos de devogéo e
missa em comemoracdo a “13 de maio com protesta’ Zumbi. Similarmente nesta
irmandade ha uma flexibilidade entre as tradi¢cGeniliares, as tradicbes populares do
catolicismo popular e do catolicismo oficial.

A proposta inicial para descrever as praticas icsdags e a religiosidade desta
irmandade seria a vivenciada durante o trabalh@amepo e as identificadas através das
entrevistas. Estas e inUmeras outras informacOesadas através de postagens na pagina
social da irmandade “Rosério dos Pretos” e tamb@peeguntas enviadas e respondidas por
e-mail se tornaram material importante para a ceemnmao desta religiosidade.

A partir da andlise de todo esse material infesimoe na igreja do Rosario do
Paissandu séo realizadas festas populares impestgnara a cultura negra. Embora se
realizem estas festas durante o dia, devido and@éda grande metrépole, conta-se com a
participacdo de muitos devotos na festa de Sdoddeneno més de abril, e na festa da
padroeira Nossa Senhora do Rosario no més de outdirmandade ainda elege o rei e a
rainha da festa do Rosario, os chamados festeuroslipes, e tanto o rei como a rainha
quando escolhidos assumem a responsabilidade dmizegdo da festa e planejam os
detalhes com os demais membros da irmandade.

Dona Vera a rainha escolhida para o ano de 20i8aafjue a rainha ao ser escolhida
tem que pensar na festa toda, nos gastos, na abdetdoacbes, nas lembrancinhas e
principalmente no almocgo para os irméos da nossandade como também das irmandades
convidadas.

No dia da festa ha o fechamento das ruas proximaeja do Rosario do Paissandu
por ordem das autoridades civis e os irmdos do rRogéntamente com as irmandades
convidadas e demais fiéis catdlicos realizam aigsdo. Com seus andores, bandeira e

estandarte cantam e rezam demonstrando sua degogacrenca, sua histéria, suas riquezas.
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Sao motivados pela fé e pela certeza de que o®egr rosério através das celebragdes
recuperam a energia para retomar as tarefas dgodia

Ao término da procissdo, acontece a confraterniz&gdire os irmaos do rosario do
Paissandu e os irmaos das irmandades convidad&s.chBsfraternizacdo consiste num
almoco festivo, com a presenca dos reis festeioar, e a presenca do Rei Congo e a
Rainha Conga da cidade de Sao Paulo que coincidente sdo irmaos consanguineos e
irmaos da referida irmandade. O casal eleito reptasa cidade no evento cultural realizado
anualmente chamado “Revelando S&o Paulo”. Durantainmco festivo também sé&o
distribuidos as lembrancas da festa que séo coofectas no decorrer do ano pela juiza da
festa e as irmés do rosario. A alegria toma coetéodo o0 espaco, o espaco da igreja e seu
entorno, o espaco da rua e do restaurante, pdis,s transforma em festa e proporciona a
renovacdo dos lagos fraternais com os irmaos, eaeagrado. A festa renova o espirito de
fraternidade, se reforca a fé e a confianca no®sale devocao se estabelece novos contatos
e se aumenta a expectativa do reencontro para@asais festividades.

A presenca das mulheres a frente da irmandade extdema importancia, mesmo
diante da interdicdo da Mesa Administrativa, porgles conseguem manter viva a fé em
Nossa Senhora do Rosario e o cumprimento das td&usiferentes a atuacdo das mesmas, na
irmandade, em conformidade com o Capitulo lll,gartvinte do seu compromisso que diz
gue “compete as Irmas de Mesa: prestar seu metltnmucso ao desenvolvimento espiritual
da irmandade e o esplendor das solenidades, ddoacom o que lhes for encarregado pela
Mesa Administrativa™.

E importante ratificar que as irmas s&o fundamsmiara a perpetuagdo da tradic&o
cultural e religiosa na cidade de Sao Paulo, pete g@rupo feminino atuante continua
realizando a festa da padroeira e cumpre com or d=statutario de vestir um “Anjo” por
ocasido da procissao. A irmandade também perpstoeaifestacdes religiosas que retratam
as interacdes resultantes do encontro das culawapeias e africanas. Para exemplificar
ressalto a escolha e coroacdo do Rei Congo e deh&&onga festejado publicamente
reafirmando a identidade de catdlicos convertidosi@ o Rei Congo em Africa, como
lembrancas de um passado distante, marcado pplaalide poder.

A Rainha Conga é Sarah Cristina Juliano NascimemoRei Congo é Sérgio Braz
Juliano Filho que s&o irmdo de sangue e irmdosmdandade a mais de vinte anos. Eles

representam a cidade de S&o Paulo como Rei e R@mingos, nas festividades congadeiras

115 Cf. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhoraséri@ dos Homens Pretos da década de 1950.
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de Sao Paulo e em outros estados brasileiros quanlidttados. A presenca deste casal de
reis é solicitada para as missas em ritmo afrodbnas nas procissfes de Nossa Senhora do
Rosario e de Sao Benedito, nas festas organizadasrmandade ou nas festas de outras
irmandades e nas festas promovidas pelo estadda®&ilo. Como bem lembra Marina de
Mello e Souza as irmandades foram os lugares nas @s eleicdes de reis negros e as
comemoracdes que as acompanhavam atingiram mangieddade e significacéo (2006, p.
251). Assim, compreendemos que a presenca do dmasals Congos nas festas religiosas e
culturais, na atualidade, reforca o significadajde eleitos buscam romper com a situacao de
dominacéo que estavam submetidos 0s negros na @np@Enituguesa, assunto que no terceiro
capitulo retomaremos a discussao.

A foto abaixo retrata nos dias atuais a expresgéerierizada da fé e devocéo pela
irmandade a Nossa Senhora Rosario.

E importante ressaltar, que mesmo sendo mais ¢adéa® as manifestacbes da
religiosidade popular como expressdo exteriorizddafé os irmdos do Rosario ocupam
através de suas festas 0 espaco publico e se faséveis, superando os obstaculos e
reinventando formas para que a igreja do Rosantirage sendo referéncia na cidade de Séo
Paulo.

Todavia, a irmandade se adapta as novas exigémaiasas festividades em sintonia
com o momento Eclesial, com a diversidade e conom@mto que vive a grande metrdpole.
Contudo a irmandade renova-se espiritualmente ddsacontecimentos e documentos atuais
da Igreja, buscando viver, no contexto atual, sgneento espiritual de seus membros.

Para a irma Vanilda a adequacao com relagcdo “aoemimngue vive” gira em torno
aos problemas de seguranca publica da cidade dePSélm, por isso, as procissdes
acontecem apods as missas celebradas na parte Ha emarouvor a padroeira Nossa Senhora
o Rosario como na festa de Sdo Benedito. Por datim, as festividades realizadas mais
cedo, permite a participacdo maior de fiéis, ppaknente aqueles mais idosos. Pelas mesmas
razdes, 0s almocos festivos que anteriormente eeafirados no entorno da igreja hoje
acontecem em restaurante previamente reservadarpeladade.

Similarmente, a festa dedicada a Sdo Beneditazaea no més de abril, conta com a
participacdo de vérias irmandades de Sao Benedimddde de S&do Paulo e de cidades do
interior do estado.
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Foto 12: Casal de Reis@is Rei Congo: Sérgio e Sarah.
Arquivo da Irmandade dasbh Senhora do Rosario dos Homens Pretos

Na missa em louvor a Sdo Benedito uma grande glaalgtide paes é abencoada para
ser distribuido aos fiéis que participam da celghwa Este costume se deve a Sao Benedito
ter sido cozinheiro e conhecido por realizar o gndada multiplicacdo dos alimentt$
segundo a tradicédo popular o péo bento, traz actogia da fartura, quem leva o pao de Séo
Beneditd'’ para casa leva também a certeza de que nao falimento para a familia. Assim
0 devoto que cré em Sao Benedito passa a se asséigurado contra a escassez (PAIVA,
2009, p. 49).

Na ocasido desta festa é costume, os irmaos erasseus filhos pequenos com o
habito franciscano, alguns para pagar promessagiarto outros s6 para homenagear o
santo. As criancas assim vestidas participam daarésda procissdo que é realizada com a
presenca das congadas que homenageiam Sao Bemreddgo em seguida todos se
confraternizam no almoco festivo. No conjunto degsaticas evidencia-se a caracteristica
mais importante desta irmandade que é ainda aipactéo efetiva leiga no culto catélico,
sendo o0s irméaos os responsaveis pela animacaoidealtornando-se presenca fundamental
para a organizacao das celebracoes.

116 Cf. Andréa Lucia da Silva de Paiva em Os Fiosrdocado, 2009, p. 48.

17 Benedito, O santo mouro, por causa de sua comnpegisceu em 1526, em Sdo Filadelfo arredores de
Messina, era filho de pais descendentes de esclawados para a Sicilia. Foi recebido no convem@&dnta
Maria de Jesus em Palermo como simples irméo [eius frades franciscanos e la foi encarregadmdialta

pelo Superior. Realizou Deus ai, por seu interméiliersos milagres.
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Fotomontagem 4: Festa de Séo Benedito na |gféﬁbda Senhora do Rosario do mens
Pretos, Paissandu, S&o Paulo. Extraidas da pagiiz ‘SR0sario dos Pretos”, abril de 2014.

Direcionamos agora, o foco para outras expresséegelijiosidades das quais a
irmandade do rosério participa. A primeira se efes missas com liturgia inculturatfaque
séo celebradas na igreja do Rosério ou em espeg@siabelecidos.

No dia sete de julho de 2013 as 11h participemésa inculturada em ritmo afro-
brasileiro na Quadra do Clube Recreativo, Cultusalcial e Escola de Samba Unidos do
Peruche em Acédo de Gracas pelos 20 anos de amigedkd Grupo da Melhor Idade
Mariamd*®, formado por irmaos e irmas das irmandades daicosdle outras irmandades.

A missa foi celebrada por padre José Enes, sucdsgaadre Toninho e padre Batista
ambos mencionados no texto. Nesta missa os ritaddicos?® misturam-se as tradicdes
afro-brasileiras. No ofertorio, sdo ofertados jumtate com o pao e o vinho, os alimentos da

cultura africana e os alimentos produzidos pelagaseno periodo da escraviddo como:

18 Cf. Cultura Negra e Liturgia Inculturada & luz Bocumento de Aparecida. O termo “inculturac&o” dadi

um processo e como tal ndo esta suficientementeadoae sua definico depende da histéria e do tefpo
expressdo tem origem na missiologia, mas devesselautambém do ponto de vista socioldgico-cult(hata

da relacdo existente entre a fé cristd e as difesenulturas. O termo é usado pelos catélicos destéeada de

30, embora em textos oficiais da igreja aparecaléwada de 70. A inculturagdo ndo é modismo, mas uma
necessidade inerente a revelacdo, a evangelizag&eflexdo teoldgica, A igreja ndo altera o rito &€, mas da

a ele um sentido cristéo para que possa exprimistério pascal.

19 0 nome Mariama foi atribuido a Nossa Senhora Ajdaepor Dom Helder Camara durante a celebracdo da
primeira missa dos Quilombos em 1981, na Pracaadm@em Recife.

120 cf. Documento de Aparecida; texto conclusivo deoviferéncia geral do Episcopado Latino-Americanio e
Caribe. Brasilia-Sdo Paulo: CNBB-Paulus-Paulin®@72e Documento do Concilio Ecuménico Vaticanto Il.
ConstituicddSacro sanctum ConciliugsC). Sdo Paulo: Paulus, 1997.
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pipoca, bolo de fuba, cana, mandioca, café, mefagtas e doces que séo partilhados no final
da celebracéo.

Para padre Antbnio Aparecido da Silva (padre Tam)iné falecido, a prioridade da
cerimbnia no principio era a visibilidade do povegro e a visibilidade do seu trabalho

ocultado na sociedade brasileira. Através do afiertd

Trabalhamos com a ideia de que sé podemos ofeaeDeus aquilo que é
nosso, pelo qual lutamos o que construimos. Seadanos algo que nao
possuimos, roubado de outros, essa oferta naoleggténa. Portanto, as
missas celebradas até agora foram falsas, poissasgs ofereciam as coisas
gue roubavam dos negros, do suor e do trabalho edpon que eram
apresentadas como coisas de brancos. Mas quenzpreduilo? Foram os
negros durante a escraviddo. Sendo assim, é aifgrivez que esta sendo
feita uma missa valida, dai a ideia do ofertérioratante. Oferecemos para
Deus aquilo que produzimos: pipoca, bolo de fuBa, frutas, etc. Nada que
tenhamos roubadd.

O proposito estrutural desta celebracédo é traballfé resgatando a cultura do povo
negro adotando-se os simbolos afro-brasileiros @xpsendo no local onde sera celebrada a
missa, bem como nas vestimentas e trabalhar o®scants ritmos afros, ligando-os a
celebracdo. As imagens utilizadas para ilustraa egpressdo de religiosidade a missa de
liturgia inculturada em ritmo afro-brasileiro ténorpfinalidade familiarizar e aproximar o
leitor desta celebracdo. Assim, na sequéncia téas-$etografias organizadas no processo de

montagem para a visualizagdo da missa como um todo.

121 Entrevista realizada com Padre Toninho que foilipatta por ocasido de seu falecimento na Sextalel8
dezembro de 2009. Disponivel em http://www.ihusimas.br/noticias/noticias-anteriores/28472-pateatta-
pastoral-afro-brasileira-e-teologo-da-libertacacegso em 10/09/2013.
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Clube Recreativo, Cultural, Social e Escola de $ardmidos do Peruche, SP. Arquivo da autora. Em
07/07/2013.

Retornei a S&do Paulo no dia 30 de marc¢o de 2014 paaticipar da missa em Acéao de
Gracas pelos seus 25 anos de Diaconato na igrdjosiea Senhora do Rosario, inicio das
comemoracdes de sua boda de prata de preshitgue se completard em dezembro. A missa
foi celebrada por padre Lazinho e concelebradgpadre Enes, no rito catélico romano com
liturgia inculturada afro. Estar presente nestahlralcdo possibilitou a comparacao entre as
duas celebracdes realizadas em espacos diferamtdmra o contexto litirgico fosse o
mesmo. Neste dia a igreja se encontrava preparada &s cores litirgicas desde os
paramentos dos padres, até as toalhas do altarceedé@ncia conforme orientacdo para o
tempo quaresmal (cor rox&), por outro lado as imagens dos santos e de N@ss@f néo
estavam cobertas com pano roxo como ainda se margémrioria das igrejas catolicds

122 sacerdote, padre. Cf. Mini Dicionario Aurélio- @idnario da Lingua Portuguesa, 2010, p. 608.

123 Cor usada no tempo da quaresma.

124 Antes da reforma litdrgica do Vaticano |l era ghtbrio cobrir, com véus roxos, todas as cruzesagéns
expostas ao culto na igreja. No Missal Romano de@i&.V, terminada a missa do Sabado que precedia o
Domingo da Paixdo (atual V Domingo da Quaresmajhaviesta rubrica: “Antes das Vésperas, cobrem-se as
Cruzes e Imagens que haja na igreja. As Cruzesgpexxem cobertas até ao fim da adoracédo da Criggxia-
Feira Santa, e as Imagens até ao Hino dos AnjagiéG Deus nas Alturas) no Sadbado Santo”. Vé-seeqa

um costume ligado as duas Ultimas semanas da @Quaratravés do qual se desejava centrar a ateng&@s

no mistério da Paix&do do Senhor. Tudo o que pudkssga-la, como eram as imagens dos Santos, esdriss
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Os irméos, porém, ndo pouparam nas cores das eesis) nos turbantes e na oferta com
varios quitutes e frutas. As dancas, os sons dobd@es e 0s canticos demonstram as
diversas iniciativas dos negros catolicos e a mledg poder viver a sua fé e devogcdo num
espaco de reflexdo, onde ocorre a articulacdo Bgdiavoltados para a vivacidade e
dinamicidade da ac&o evangelizadora da Iiffeja

Através da observacdo e comparacdo entre os eketalas duas celebracdes
compartilhadas com a irmandade em espacos distafimeamos que existe um controle
articulado entre a irmandade e a instituicdo Igregan relacdo ao “espaco sagrado”. Na
celebracdo na igreja do Rosario um namero de irpadgipou desta celebracdo inculturada
com suas opas e/ou fitas, destacando-se comorf@odr do rosario” entre os demais fiéis
catdlicos que frequentam a igreja. Os irmaos pamtades participaram da procissao de
entrada carregando a cruz e as varas da irmandsgtgiem junto ao altar. Outros irmaos se
vestiram & moda africana e participaram da celé@bt&gnarcada por muitos canticos, dancas
ao som de palmas e no ritmo dos atabaques e tasnbore

A fotomontagem a seguir além de ilustrar a andéséual descrita acima tem como
finalidade permitir a comparacéo entre as fotomdsa afro no “espaco sagrado”, Igreja do

Rosério e no “espaco publico”. Quadra do Peruche.

normas litdrgicas atuais orientam assim: Uma rabinserida no Missal Romano de Paulo VI, depoiMidsa

do Sabado anterior ao V Domingo da Quaresma, @izcdstume de cobrir as cruzes e as imagens daasigre
pode conservar-se, conforme o parecer da Confer&miscopal. As cruzes permanecem cobertas aiéhataf
celebracéo da Paixdo do Senhor, na Sefx&ra Santa; as imagens, até ao comecgo da VigiadP (cf. Missal
Romano atual, edicdo do altar, p. 206).A granderelifca entre as rubricas dos dois Missais (de dremto
Vaticano II) consiste no seguinte: no primeiro, riohs Cruzes e Imagens era obrigatério (“cobrem=seno
segundo deixou de o ser (“pode conservar-se o roestle cobrir...). Assim no Missal Romano, sdo dkiza
varias hipéteses: a) pode cobrir as imagens owas@mbrir; b) se as cobrir, mantém-nas cobertadedzsarde

do Sabado anterior ao V Domingo da Quaresma, atéraeco da Vigilia Pascal (e ndo até antes do pasaia
Missa da Ceia do Senhor, nem tdo pouco até Sexta-Fanta). A rubrica é clara: “... as imagens perecem
cobertas até ao comeco da Vigilia Pascal”.

125 Cf. Documento de Aparecida n. 97.

126 A missa é dividida em quatro partes bem distint3Ritos Iniciais: Comentario Introdutério & mistm dia,
Canto de Abertura, Acolhida, Antifona de Entradtn Renitencial, Hino de Louvor e Oragdo ColetaRi2) da
palavra: Primeira Leitura, Salmo Responsorial, 8dgulLeitura, Aclamacao ao Evangelho, Proclamacao do
Evangelho, Homilia, Profissdo de Fé e Oracdo daudadade.3) Rito Sacramental: 1%) Parte - Oferendas:
Canto/Procissao das Oferendas, Orai Irméos e Irmd§racdo Sobre as Oferendas;2?) Parte - Oracgéo
Eucaristica: Prefacio, Santo, Consagracédo e Lobumal;3%) Parte - Comunhdo: Pai Nosso, Abraco dg Pa
Cordeiro de Deus, Canto/Distribuicdo da Comunhétgriorizacdo, Antifona da Comunh&o e Oracdo apés a
Comunhao.4) Ritos Finais: Mensagem, ComunicaddSatlaunidade, Canto de Acao de Gracas e Béncao Final.
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Fotomontagem 6: Missa inculturada em ritmo afrasbeiro em Acdo de Gracas aos 25 anos de
diaconato de Pe Enes celebrada na Igreja de Nasda0i@ do Rosario. Arquivo da autora. Em
30/03/2014.

Nas duas celebrac¢des foram utilizados os folh@toSemanario Litdrgico “O Povo
de Deus em Sao Paulo”, publicados pela Mitra Angoesana de Sao Paulo que sé&o
adquiridos por todas as igrejas paulistas parebmacdes mensais. Isto prova que o rito
romano € mantido e a conotacao africana é artiaudadante a homilia (pregacao), feita pelo
sacerdote, no ofertério, pelos canticos com lefy@es retratam a cultura e a religiosidade
africana acompanhada por tambores, atabaques,sagorétros instrumentos desta cultura.
Em ambas as celebrac6es foram mencionadas a dewd¢@ssa Senhora do Rosario, rezou-
se pelos ancestrais, por todos os falecidos eitussfinais foi feito o momento de louvor
cantando o hino proprio da padroeira da irmandaalseguir a homenagem a Nossa Senhora
Aparecida (Mariama).

Outra celebracao realizada na igreja de Nossa $&erdw Rosario é a missa das
Caixeiras do Maranhao, que festejam o Divino Esp8anto. A festa esta na sua 152 edi¢éao
com o nome de “Festa do Divino Espirito Santo em Bdulo”, pois, desde o ano 2000 vem
sendo realizada pelas caixeiras da familia MendaeBlaranhdo representadas pelas irmas
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Dindinha, Zezé, Graca e Bartira, em parceria cofssociacdo Cultural Cachuetd! Hoje
esta festa faz parte do calendario de festas pegulda cidade de Séo Paulo e séo
reconhecidas por comunidades de cultura populaguyisadores, artistas e interessados em
musica, cultura e religiosidade.

Nesta festa ha o levantamento do mastro que éadimrcom frutas, as folias que
cantam a Alvorada, o Império reluzente de papebut® e prata que imitam o esplendor
barroco de um altar, os estandartes e as bandaraslhas onde é desenhada a pomba,
simbologia do Espirito Santo, o Imperador e susecoom trajes que lembram a nobreza, e
abundancia de comida. E uma celebracdo de devaegieas de Congos e Mogambiques em
meio & Festa do Espirito Santo. E um panoramaranteinte diverso que se descortina, em
Séo Paulo na festa recriada, ha 15 anos, gracassanga das Caixeiras do Divino, que
rememoram em S&o Paulo a festa celebrada no Maraghé segundo a tradicdo € a festa
das casas de culto afro-brasileiras, o Tambor deaMi o terreiro Fanti-Ashanti de Pai
Euclides. Esta festividade da tradicdo maranhease ganhando popularidade e respeito na
grande metrépole paulista.

A realizacdo da festa do Divino Espirito Santo derdo com a tradicdo religiosa
maranhense, somente as mulheres, tocam as caigasaen louvores ao Espirito Santo. Esta
manifestacdo comecou em S&o Paulo como uma ateviddtlral na Associagcdo Cachuera! ,
através do pedido feito as caixeiras residenteS@wmPaulo para a realizacdo de oficinas que
pudessem ensinar aos jovens paulistanos o misidogse de seus instrumentos. Entretanto,
0 publico das oficinas interessou-se em saber ceraa@ festa do Divino que as caixeiras
acompanhavam. Assim, a relacdo com as caixeiradef®izando do evento cultural profano
em direcdo ao ritual sagrado, como acontece mu&ass nas manifestacdes culturais de
matriz afro-brasileira.

Esta religiosidade popular tem varios momentos ames iniciando-se com a
Abertura da Tribuna e Alvorada até o encerramenim © Fechamento da Tribuna e o
Bambaé®®. Entre o inicio e o término da festa se realizamidsiles rituais sagrados e

127 A Associagdo Cultural Cachuera!, tem como objetbemtribuir para a valorizagdo da cultura popular
tradicional brasileira e de suas comunidades poodsitem todos os setores da sociedade, com érdaseia
educacional. A base do trabalho da Associacdo @aghé a relacdo com estas comunidades, pesqujsando
registrando, divulgando e refletindo sobre suadi¢fes culturais. A partir desta diretriz sdo des&sidos os
projetos da Cachuera!l

128 Bambaé: Uma das dancas folcléricas do Maranhaite Be Caixa, Bambaé de Caixa e até Cacuria sdo
denominacdes que a criatividade popular utilizea paferir-se a uma danca encontrada na Baixadaefiteid
Maranhense. Muitos dizem que o Bambaé existe deswenpo da escraviddo e que guarda muitas de suas
caracteristicas originais. Dito na simplicidade Bascantes existe no Maranhdo "desde a época e
havia luz elétrica”. As motivacdes que levam ositantes a executar essa danca vai desde pagandentos
promessa até festejos como o do Divino Espiritddsddor sinal, muitas de suas caracteristicas apogtie sua
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profanos. Esta festa merece estudos especificondueabe a esta pesquisa, porém como
esta festa tem como pano de fundo a igreja do Ropara esta manifestagdo religiosa

popular e a irmandade como anfitrid, ndo possormarfde fazer um breve relato.

%

e L
a do Rosario

Fotoor{tagem 7: Missa das cixeiras- Festa do OiBpirito Santo- na igrej
Arquivo Associagdo Cachuerg?

Para a descricdo dos detalhes desta festa ublitmito de Maria Lucia Montes “As
Caixeiras do Divino: tradicdo e inovacdo na metl&pd®. Segundo Montes, a missa e a
cerimbnia dos impérios sdo consideradas o “coraigidesta do Divino” e no Maranhao

ocorre no domingo de Pentecostes, poréem, em Sdo ®#é&sta acontece antes da data oficial

origem se deu a partir do Divino, quando as caaseidepois da derrubada do mastro, reuniam-sefestiegar
em animado carimbé tocado ao som das caixas. Umaatacteristicas principais dessa danca, encanttad
forma bastante generalizada, é o fato de ser cdmpules casais de dangantes, em geral 12 dancagnes,
constroem uma roda, tendo ao centro um ou doisscadaacando.

129 Missa das Caixeiras na Igreja de Nossa Senhor#ido®ns Pretos, Paissandu, ocorrida em maio de, 2012
que atraiu o olhar dos fotégrafos Anahi Santos,ovddiatt e Sattva Orasi. Fotos extraidas da p&epeal da
Associacao Cachuera!

13%Com graduacdo em Filosofia pela USP (1964), mested Sociologia pela University of Essex, na
Inglaterra (1973), e com doutorado em Ciéncia iealtambém pela USP (1983), foi professora da Eade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP nosifmpentos de Filosofia, Ciéncia Politica e Anttogia
até 1995 e que hoje trabalha com projetos cultunaisseus e exposi¢des, onde continua a explorartemas
de pesquisa em antropologia urbana, culturas tomdiis e populares, populacdes afro-brasileiragjnp@nio
imaterial, memoria e identidade.
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da Igreja Catolica. As caixeiras escolheram a @gdej Rosério dos Pretos para a celebracéo
desta missa que conta com a presenca dos impdg®saixeiras, de pessoas amigas devotas
do Espirito Santo, da irmandade e de curiosos. Aeres chamadas de caixeiras tocam
caixa (tambor) ao longo da festa e cantam em hogeemao Divino Espirito Santo. Elas sdo
as responsaveis pela preservacdo e transmissa@s déstdicdes; pois, conhecem
detalhadamente todas as etapas dos diversos queistegram os festejos. Parte desta festa
é realizada na Associacdo Cachuera! , e incluspicaa para fazer as caixas e também as
aulas para aprender toca-las.

Além das celebragfes descritas acima nesta igrje s anos é celebrada a missa do
“Dia 13 de maio”, que atualmente é rezada em liguirgculturada afro-brasileira. Nesta missa
é feita uma oracéo pelas almas dos escravos ledisande suas dores e do sofrimento do
cativeiro. Também é destacada a importancia deata @gara a comunidade negra,
rememoram o0 papel da princesa Isabel, mas naonletbe enfatizar a importancia dos
movimentos atuais de afirmacdo do negro e dasqadifirmativas, além de reafirmar que a
sociedade brasileira precisa dar oportunidadessiguendos, sem distincao de cor e de classe
social. Neste sentido as palavras de padre Esmlda o sentimento de luta e resisténcia
desta irmandade. “nesta Igreja de Nossa SenhoRosiério dos Pretos celebrei muitos 13 de
maio com Protesto”.

Outra importante data celebrada com missa afeanddém com apelos politicos pela
irmandade e pelos movimentos em prol dos negroS@mPaulo que serdo discutidos no
terceiro capitulo é o dia 20 de novembro da qualrgdnes € figura importante, pois
retomando suas palavras: “[...] aqui celebrei nsu0 de novembro comemorando Nosso
her6i Zumbi” 3% Vé-se que a igreja do Rosario além de ser o londe a religiosidade
popular se expressa com seu pluralismo religiosoaienal é também o local que serve de
palco para algumas manifestacfes politicas e acdiesais da comunidade negra paulistana.

Apds expor as manifestacdes de religiosidade prddsizno contexto da irmandade e
sua igreja € possivel apontar que os elementograiglitafricanos fazem da profissdo de fé
catélica uma experiéncia diferenciada, com suagrpgrétacoes e incorporacbes do
catolicismo, com 0s seus santos de devocdo. Asginfidar com as experiéncias religiosas
destas pessoas, suas expectativas, sua fé e a dermesisténcia sociocultural e religiosa
posso inferir que novas histérias surgem e deverpesgjuisadas pela academia, historias de

pessoas conscientes de sua identidade e da saagkmadora de opinides e de articulacdes.

131 Entrevista respondida por e-mail.
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Os irmaos do rosario dos Homens Pretos do Paissaéidiperderam a esperanca, e buscam
na religiosidade, na devogéao e fé em Nossa Sewnlodransario conforto para a alma e a forca

para continuarem mudando a realidade pessoal rigdo.g

2.3.2 A religiosidade em Ouro Preto e na Irmandadele Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia do Alto da Cruz.

Antes de adentrarmos nas peculiaridades da raetigds da irmandade de Nossa
Senhora do Rosario do Alto da Cruz faremos umadalggm panoramica acerca da
religiosidade na cidade de Ouro Preto.

As manifestacgdes religiosas na cidade de Our®mPme¢smo sofrendo os impactos
socioculturais ocasionados pela atividade turistiemtém as festas religiosas carregadas de
tradicbes com elementos preservados desde os pionpobservando-se, porém, a presenca
de novas formas de representacbes. Embora considergue institucionalmente o
catolicismo oficial tenha saido vitorioso, o caragspetacular da vivéncia religiosa, nao
encerrou para esta regido de Minas Gerais, nasfastivos do século XVIII.

Na cidade, no século XXI, as manifestacdes redagopopulares persistem, mesmo
que gerida pelo clero. Os festejos religiosos conrkeinado de Nossa Senhora do Rosério, a
Semana Santa, a Pascoa, a festa de Corpus Chilesti,de continuarem a ser populares,
mantém o aparato espetacular que os caracterizoperiodo colonial. As celebractes
referentes a Semana Santa sdo as que exigem nmesfoegos ndo so dos fiéis catolicos, dos
membros filiados as treze Irmandades e as oito @rdeerceiras locais, mas de toda a
comunidade ouro-pretense, pois ela culmina comoaiggdo do Santissimo Sacramento,
realizada no domingo de Pascoa apos a celebracadsica. Para o trajeto desta procissédo
€ confeccionado o tapete de serragem colorida uss que se transforma na extensédo da
Igreja enquanto Templo e Igreja Viva (fiéis).

A confeccdo deste tapete é realizada por alursesvedores da Universidade Federal
de Ouro Preto (UFOP), funcionérios da prefeituranicipal, turistas, criangas e grande
namero de fiéis. A partir das seis horas da tardspera de domingo), as ruas destinadas para
o trajeto da procissao sao interditadas e nelasigdasitados os sacos de serragem coloridas
que sdo preparadas durante todo o ano. Os respemg@la confeccdo se aglomeram em

pequenos grupos iniciando a elaboracdo dos desemhosio livre e muitos deles ja
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preparados sobre enormes folhas de papel que &myoeabertos pela serragem. Assim esse
delicado e arduo trabalho corre noite a dentr@ atéspertar da madrugada.

-~

Foto 13: Confeccéo do tapete durante a madrugadardingo de Pascoa para a procissao
da Ressurreicdo as oito horas da manefivd da autora. Madrugada do dia 31/04/2013.

Foto 14: Procissdo da Ressurreicagui#o da autora. 31/04/2013 as 8h.
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Somente com o despertar do dia e por um curtog@ide tempo é possivel admirar
tamanha beleza, pois, apds a passagem da procisgaoequipe entra em cena, tdo bem
preparada como a que enfeitou as ruas com desbitiie®s, arabescos e florais. E a turma
da limpeza, formada pelos garis da cidade de OuetoPpelos garis de mais trés cidades
vizinhas e de alunos e servidores da UFOP e quamaparecer com o espirito de ajudar.

Vivenciar as celebracdes da Semana Santa de Q@et® ¢ como entrar no tunel do
tempo, porque, ainda hoje as festas religiosasrnoasaruas transformando o espaco publico
num grande palco para a representacdo do podeé,datiizando para isto de recursos
artisticos e teatrais em suas celebragdes, recesses ja utilizados pelos padres jesuitas para
a evangelizacdo no periodo da coldnia.

E evidente que essa permanéncia e resisténciataiisao popular em Ouro Preto,
bem como em outras cidades historicas mineirage efds S&o Jodo del’ Rei, se deve a Igreja
Catolica encontrar-se ainda subdividida em, CoiafsaOrdens Terceiras e Irmandades e que
suas atribui¢cdes durante os festejos religiosadeddas e/ou conquistadas ao longo de anos
mantém-se de certa forma inalteradas. Outro fdawiomado a manutencéo da tradicdo do
catolicismo popular é @resenca das irmandades as procissdes que panan@ssié
considerada como uma obrigacdo e a permanénciaedad@ncia entre as irmandades que
para muitos passa despercebido. Tomando como exeanmlocissao da “Ressurrei¢do” no
domingo de Pascoa onde as irmandades comparecedamente paramentadas com suas
opas e se identificam pelo estandarte do santedecédo. “Como de costume” elas vao se
posicionando, “cada uma em seu lugar”, ao centsoddas filas que se formam nas laterais
da rua em frente a igreja de onde sai a procigsaiexpressdes “como de costume” e “cada
uma no seu lugar”, referem-se a precedéncia madedde o periodo colonial em terras
mineiras, ou seja, as Irmandades se posicionancatda@acom a condi¢do social. Assim nos
mesmos moldes do tempo da colbnia a manifestacaccotdlito social € expressa
simbolicamente através da religido em pleno séEXb Embora este fato se relacione a
minha profissdo de fé, ndo posso como pesquisadglegenciar-me diante do que chamam
de costume ou tradicédo, e deixar passar batidgiy fijue a precedéncia das irmandades nao
causa certo incomodo.

Durante a confeccédo do tapete para a mesma piocigsualizamos a unido entre
diversos grupos sociais com 0 mesmo empenho parf@mucomum, enfeitar as ruas para a
procissdo passar. E logo em seguida, durante agemssda procissdo, a sociedade ouro-
pretense simbolicamente representada pelas irmesdad divide em camadas sociais

distintas, a dominante e a dominada. Diante deste durge uma pergunta: Sera essa
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repeticdo dos moldes coloniais impulsionados ap@eds resisténcia da permanéncia do
catolicismo popular?
Na entrevista com D. Barroso ja mencionada apitGlo 1, ele se manifestou da

seguinte forma com relacédo a esse contexto:

Séao Francisco viveu plenamente a pobreza, a ceridddimildade, mas os
confrades de sua “Ordem” sdo os mais abastadogrieissdes destacam-
se com roupas impecaveis, e a sua localizacdo &isaproxima do palio.
Estar perto do palio significa ter mais importangigstigio. Sdo Francisco
nao gostaria de ver isto. Eu entendo que a vida ebaas do santo de
devocéo deviam ser vivenciadas pelos irméos e aedr

Luiz Roberto Benedetti corrobora com o pensameat®.dBarroso quando se refere
as irmandades do Santissimo Sacramento que eratiteimas de pessoas da elite e que nao
admitia em seus quadros, sem sindicancias, branassidos no Brasil reforcando a
desigualdade social. Desta forma, enquanto irmandadclasse abastada, ela ‘consagra’ a
desigualdade, excluindo de fato (impossibilidad¢enna) e de direito (estatutos) os negros e
mulatos. Também é expressdo desta consagracacst@ua precedéncia nas procissdes
(1984, p.122).

Ao estudarmos a historia religiosa do Brasil deyes com uma Igreja intransigente
com determinadas praticas dos segmentos populaggsces que conviviam na colbnia e,
que na atualidade, favorece a permanéncia de Umg@s&lade popular que mescla tradi¢coes
bem distintas.

Por agora, vemos que as irmandades e confrarida sfio fundamentais na realizacao
das festas religiosas e procissbes, pois exercdongio de centralizar e coordenar as
atividades. Vale acrescentar que as festividadbgiosas favorecem a suspencao das
atividades normais do cotidiano para celebrar,efasste reafirmar costumes cristdos e
culturais ndo s6 em Ouro Preto como também em 8Sélo.ANo que se diz respeito a Minas
Gerais nos anos de 1844 a 1875, periodo do bisgadD. Vicoso, como relatamos no
Capitulo 1, nos documentos analisados observaam@des marcadas por uma atmosfera de

confianca onde as irmandades assumiam em algungmiosno discurso romanizado, porém
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mantendo uma releitura da nova tradicdo catélicapeia sob as luzes de um cristianismo
ainda mestict”.

Ao participar do cotidiano da irmandade do Rosé@rioom o olhar focado para a
sociedade ouro-pretense constatei o discurso raadmi entrelacado com o catolicismo
devocional que se dedica ao culto dos santos,jos,ale Nossa Senhora, do Cristo Jesus e
que permite a aproximacaonp decorrer de todo o ano, de um numero maior ésg fias
diversas manifestacdes de fé promovidas pelas piadq

Quando se tem a oportunidade de visitar uma datasnigrejas de Ouro Preto
observa-se que apesar destas igrejas serem diateawisitadas por turistas, estudantes e
pesquisadores encontram-se entre eles os pagatbbm@®messas. Pessoas que vieram de
longe rezar pela cura de enfermidade pessoal, r@atpa, de amigos, aqueles que rezam por
reaver um bem perdido ou roubado, aqueles querstepaam por pecados cometidos, ou
aqueles que rezam pedindo virtudes a serem cdngatdb no plano da salvagdo, préaticas
essas apoiadas na crenca do milagre.

Embora nas igrejas que visitei e principalmenteignaja de Santa Efigénia, onde
realizei o meu trabalho de campo, ndo visualizehoen objeto que representasse ex-voto
(parte do corpo feito em madeira ou cera) e netalass votivas-, pratica utilizada para o
registro do pagamento de promessas, que sO encerpasta no Museu da Inconfidéncia.
Contudo, as pessoas entrevistadas mencionaranpeitoedo grande numero de peregrinos
que comparecem ano a ano na festa de Santa Efigg@raapagarem suas promessas. Na
verdade participei do ultimo dia desta festa, dlad2 setembro de 2013 e assisti as quatro
missas celebradas na igreja de Santa Efigénia lmeee o numero de fiéis foi bem
significativo e registrei momentos relacionadosaggmento de promessas e a expressao
exteriorizada da devocéo.

Na primeira missa celebrada no dia da festa, vditas de cetim de cor vermelha
faziam a ligacéo entre o trono de Santa Efigémia @evotos que ajoelhavam e as seguravam,
beijavam, cheiravam, levavam a testa e cochichagnadecendo as gracas recebidas. O fiel
com este gesto individual ao segurar a fita deraeatsua devocao e proximidade a santa,
mesmo sem o toque fisico. Este momento se aprogion@omportamento dos devotos
analisados por Andréa Paiva (2009) ao visitarem useéd do Negro no Rio de Janeiro.
Segundo Andréa é pela devogéo que os devotos esisitantes impdem padrdes: ajoelhar,

132 Empregamos a palavra mestico no sentido de utiecimo originado no Brasil pela influéncia dagnmas
europeia, indigena e africana.

133 Nas tabuas votivas eram pintadas as cenas outd®mque originavam as promessas. Tinham comodigu
obrigatdrias o ofertante e o santo de devocédoemae havia atribuido o milagre.
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rezar e tocar os “objetos”, nessa logica um indigitbrna-se observador e observado em suas
praticas de devocao onde se aprende ao assistirtiao Neste caso o devoto ao tocar a fita e
rezar, simbolicamente paga sua promessa e 0 sguod@amento provoca a repeticdo do ato
por outros devotos. As fotos a seguir registrans dodmentos de ligacdo do devoto com o
seu santo de devocgdo. O primeiro deles a aproxonagtiie santo e devoto, através das fitas
e, 0 segundo a manifestacdo da devocdo e crermzstda béncdo dos objetos que os
devotos trouxeram de suas casas e de seus famil@q@adre através da imposi¢cdo das maos
abencoa e reza sob os objetos que sédo aspergigioagia benta, num gesto de imana-los
com poder de cura e de milagres. Vale ressaltaesgigerito so é realizado na primeira missa

do dia da festa em honra a Santa Efigénia.

Fotomontagem 8: 12 Missa celebrada ewoloa Santa Efigénia. Retrata o toque na fitagpelo
fiéis. Arquivo da autora. Em 22/09/2013.

Muitos sdo os milagres atribuidos a santa e uresdetnhor Paulo, presidente da

irmandade, fez questdo de contar ao ser entregistad
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Em diversas ocasides presenciei pedidos de gdacaste as rezas dos fiéis
e durante 0 momento das béncaos e ja vi muita geraéé aqui para pagar
suas promessas, mas 0 maior que ja presencietfouma senhora que veio
da Franga, alguns anos atrés, para rezar dianBamta Efigénia. A igreja
estava fechada e foram pedir para eu abrir. Entadne, abri a igreja e ela
comecou a agradecer a santa por ter adquiridoasapds viver periodos
de dificuldade financeira. Através de sua inte@esgorque ela tinha
pedido e rezado muitas oragdes e ela conseguiuraospa casa. Sabe ela
veio de muito longe para pagar sua promessa, refevarosamente e
conversava em voz alta com a santa, a sua fé eta Gfigénia a trouxe
aqui.

A andlise de Renata Menezes, sobre o devoto Weecama graca do santo”,
esclarece o que a narrativa de senhor Paulo, pesjaerisivel a troca sustentada pela relacéo
entre o devoto e sua fé. Segundo a autora “inglieaa condicdo maior e, para alguns, a
Unica, para receber uma graca do santo € acreeitll, o que estabelece a relacdo entre fé e
eficacia, ou seja, “recebo porque merec¢o”, “accegibrque mereco” e “recebo porque
acredito” (2004a, p. 242). De certo modo, 0 devoto ao pagarmpsomessa reza e conversa
com o santo confirmando esta relacdo de trocaestesentre ambos.

Quem visita Ouro Preto durante a festa de Sargeriih e de Nossa Senhora do
Rosério se contagia pela riqueza das manifestazgiesteristicas da religiosidade popular
nas missas, nos tergos, nas novenas, nos tridasgracissoes e nos reinados. De acordo
com Pedro Ribeiro estas manifestacfes religiose@rdetransparecer que “o0 processo de
romanizacao foi forte bastante para combater diciatno popular, mas nédo o suficiente para
implantar a forma romana na grande massa dosaagb(j2009, p. 21).

Estas festas estiveram presentes na génese daladeae se perpetuam, resistem, e se
mantém como uma inesgotavel fonte de devocéo é.dddvidos pela devocao e fé muitos
irm&os do rosario sao filiados a mais de uma irrmdaccomo € o caso de Francisco Eduardo
de Almeida que desde pequeno, frequenta a festamta Efigénia. Foi coroinha da Pardquia
de Nossa Senhora da Conceicao a qual pertenciaja d¢ Santa Efigénia, antes de se tornar
sede da Paréquia de Santa Efigénia em 1994, evajudes missas e festividades. Francisco
pertence também a Ordem Terceira de Nossa Senbi@archo, mas tem afeicdo e devocgao a

Santa Efigénia como relata em sua entrevista.

N&o deixo de participar do dia de Santa Efigéniaaseyvezes, de Nossa
Senhora do Rosério. Além disto, compareco as aeicda mesa
administrativa. Nunca assumi cargo na mesa, pompderceiro carmelita,
sempre me dediquei mais a Ordem Terceira de NomshoB do Carmo.
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N&o sou um participante ativo. Mesmo porque, no @thecimento, a

irmandade, atualmente, ndo tem criado momentosutedes e discussoes.
Mantenho as minhas anuidades em dia e, diariamenteo a protecdo de
Santa Efigénia. Ultimamente, por estar residindo Mariana, a minha

participacdo na irmandade se tornou mais ditfcil

Sem duavida, em Ouro Preto a linguagem oral é béicukada e a memoria popular
conta lendas que, pelo simbolismo que encerram,dsdinteresse geral e revelam nas
entrelinhas as tensdes causadas pela escraviddmwiacia de Minas Gerais. As histérias
contadas sobre os fiéis que procuram esta igreja pagar suas promessas pelas gracas
alcancadas por intercessdo de Santa Efigénia, s&asme realmente estdo na sua maioria
relacionadas a aquisicdo da casa propria e a c@wldas demandas sobre herancas de

imoveis e terras. Neste sentido merece destaqamertario de Maria do Carmo Quintao.

Se Deus quiser ano que vem irei a esta festa, evotad de Santa
Efigénia e todos os meus filhos e noras tem em waaimagem dela.
E todos construiram ou compraram apartamentosas.c8anta Efigénia
rogai por nés! “E obrigado por tudd®

Este breve comentario mostra-se coerente com gg@@@mum da “promessa” e 0
“vinculo” do fiel com o santo observado duranteetebracdo da festa de Santa Efigénia,
particularmente na primeira missa do dia, onde drgpaeserva um momento para benzer
imagens de Santa Efigénia ou quadros gravados sua estampa, que os devotos trouxeram
de suas casas, as chaves da casa adquirida, décsnsemo escritura da casa propria e
demais objetos relacionados as gracas alcancadas gnacas por alcancar. No momento da
béncdo padre Luizinho convida para que se aproximenaltar todas estas pessoas para
serem abencoados e aspergidos com a 4gua benta.

134 Francisco Eduardo de Almeida é engenheiro, casado35 anos de idade cuja familia, mae, pai, aids,
(as) maternos eram membros da Irmandade de Nosbardedo Roséario e Santa Efigénia. Alguns continuam
nela até hoje. E os que ja faleceram como seu @aiée foram sepultados no cemitério desta Irmandade
Entrevista concedida no dia 08/09/2013 na cidadewe Preto.

135 Comentério de Maria do Carmo Quintéo, professpamsentada, vilva, moradora de Senador Firmino, MG -
via pagina social dia 24/09/2012, as 19:30 horasago em uma das fotos sobre a festa de Santankafigé
cidade de Ouro Preto.
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Foto 15: Bengédo das imagens, objetpagadore
Em 22/09/2013.

P A =
s de promessa. Arquivo da autora.

Uma particularidade da igreja de Santa Efigénid\ldo da Cruz é que sao realizadas
festas para as duas padroeiras, a padroeira dadati@ que € Nossa Senhora do Rosario cuja
imagem fica no nicho mais alto do altar-mor e, &&ftgénia que é a padroeira da paroquia,
cuja imagem fica no mesmo altar, porém num nictexabsobre o sacrario. Talvez este fato
nao tenha relevancia para os visitantes, porém disf@sicdo das imagens se deve a
existéncia e atuacdo da irmandade de Nossa SedbddRasario, pois em outro contexto da
Igreja Catolica somente a imagem da (0) padroeirad paroquia fica em destaque no altar-
mor.

A devocdo a Nossa Senhora do Rosario e Santa Efifféstdo em constante
harmonia, pois a veneracao a elas dedicada pelmsodedistintos ou entrelacada é mantida
através das histérias que foram contadas pelostamicee que sdo hoje recontadas. Estas
histérias estdo presentes na fala dos irméos queeiagarticularidade e humildade deixam
florescer entre uma conversa e outra.

Com relacdo a organizacdo das festas de Santanifigéde Nossa Senhora do

Rosario destaco o fato da irmandade rememorar sagasou seja, a irmandade mantém no

1% padroeira da Paréquia de Santa Efigénia de Owzto Rr também padroeira dos militares. Presenca de
militares da reserva e da ativa da cidade de Onaim @ Belo Horizonte.
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presente os costumes do passado como a dataaddadbssa Senhora do Rosério, a reza da
ladainha de Nossa Senhora, o trajeto e a preseschathdas de musicas nas procissoes, as
missas cantadas em latim com o canto solerieeddeumo bulhar dos sinos, entre outros.

Os detalhes sobre como festejar Nossa Senhorasiri®omo Ultimo dia de dezembro
encontra-se registrado no compromisso do ano da, iSponivel em micro filmagem no
arquivo da Casa dos Contos, assim cam@ompromisso renovado no ano de 1996, sob a
guarda do presidente da irmandade que descrevepat@Esiormente.

A seguir registramos momentos da segunda misshrada no dia da festa de Santa
Efigénia, em Acdo de Gracas a todos militares, spe@al, aos Militares do Corpo de
Bombeiros da qual Santa Efigénia é padroeira. Negtsa os militares participaram da
“Procisséo de entrada” e fizeram as leituras kdblio evangelho proclamado pelo sacerdote
foi o de Mateus, santo martir da Igreja Catolicajaal se atribui a converséo de Efigénia ao
cristianismo. O sacerdote convidado para celebiar paroco da Paréquia de Nossa Senhora
do Pilar, padre Marcelo Santiago, que em anos iargerfoi paroco da Paroquia de Santa

Efigénia.
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Fotomontagem 9: Missa celebrada na igreja de idénia, 22/09/2013 as 9h em honra a Santa

Efigénia, padroeira da paréquia e dos militaress@mca de militares da reserva da ativa da cidade d
Ouro Preto e Belo Horizonte. Arquivo da autora.
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Durante a homilia (pregacédo) padre Marcelo relaolbre a vida e a conversao de
Santa Efigénia e destacou que Efigénia ao acassJCristo em sua vida, sentiu o amor de
Deus em seu coragédo e se manteve fiel a Cristeyaagelizacdo dos pagéos, na sua vida
casta e na lideranca de uma comunidade que cheguossair 200 religiosas. Enfatizou ainda
gue “o testemunho dessa primeira santa africananiive, entre nos catolicos, um
conhecimento mais profundo da pessoa e da mensagedesus que para nos, seus
discipulos, Ele é, foi, e sera para sempre, Camibalade, e Vida”.

A terceira missa celebrada no dia da festa de Edigf@nia foi as 10 horas e, em Ac¢éo
de Gracas pelos irmaos da irmandade. Vé-se a iammiatdada pelos irméos a esta missa no
sentido de preservar a memoria da instituicdo gbeesive ha mais de 280 anos devido a
insisténcia de seus membros diretores, e que, ementos aureos, possuia excelente
potencial econémico, diferente dos dias atuais\(81.2009, p. 14).

Assim destacamos a participacao efetiva dos irmaaolene “Procissdo de entrada”
formada pelos irmdos mais idosos que adentraramregaicom a cruz e as varas da
irmandade, seguidos pelo bispo emérito de OlivEican Barroso, padre Luiz Carlos e padre

Braulio. Os irmaos serviram o altar, participaraapdocissdo das oferendas e o presidente da

irmandade levou o pao (héstias) e o vinho atéaw plira a consagracao.

2R
Fotomontagem 10: Missa solene em Acéo de Gradas ipmaos da irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia do Alto da.Gxtguivo da autora. Em 22/09/2013.



173

Os demais iIrmaos presentes se sentaram nas capesiaionadas a frente do altar,
todas entalhadas com o anagrama da irmandade (ISRgaramentados com suas opas em
cor branca, com cordéo azul no contorno da golaréalo do lado esquerdo um terco com o
anagrama da irmandade. A missa solene foi cantaddat&m pelo Coral Sado Pio X, da
Paroquia de Santa Efigénia.

Por ocasidao da festa de Santa Efigénia existertasnmnaneiras de se reverenciar e
agradecer a santa de devocéao pelas gracas recebifasme ja foi relatado ao longo deste
capitulo e a participacdo da irmandade dinamiziupdamente a vida social ndo s6 no Alto
da Cruz, mas como em toda cidade de Ouro Preta.&Parganizacao destas festas religiosas
e dar conta de tamanho empreendimento tanto a par@pmo a irmandade precisam
angariar recursos para serem aplicados durantdadpeeservado da festa que se inicia com
o triduo e culmina com o dia festivo. Assim a @atile angariar recursos junto a sociedade
cristd utilizada pelas associacdes leigas no perémibnial permanece frequente nos dias
atuais devido ao alto custo das festas que seteararn por ser estritamente religiosas, nao
havendo nenhum tipo de comércio no entorno daaigrejno barraquinhas de refrigerantes,
salgados, leildes, bingos, ou venda de souvenires.

Na participagdo das quatro missas, tive a oporaaigidie encontrar com membros da
irmandade que nao fazem parte da Mesa Adminisirativ seja, pessoas que frequentam o
espaco religioso sem exercerem atividades permesiefitambém conheci irmdos que
participam de pastorais, que auxiliam ao parocot@ias as celebracdes e, que entre uma
missa e outra me orientaram sobre a celebracamsmglissim, apos esta ultima celebracéo,
ja sabia que o trajeto da procissdo seria longdauksras tortuosas do bairro, e que passaria
préximo da capela do Padre Faria e retornaria gjaigie Santa Efigénia onde o Bispo D.
Barroso cantaria De Teumencerrando os festejos a Santa Efigénia.

Entdo assentei no adro da igreja de onde acompaaneio olhar o trajeto da
procissdo luminosa, nome que recebe, porque asléiéam velas acessas durante todo o seu
trajeto. Os lampadarios e a Cruz deram inicio aigséo, o padre, 0os seminaristas e a equipe
litdrgica caminhavam a frente do andor de Santgéafa que foi carregado pelos irméos

paramentados com suas opas, seguido pelos demassir
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Fotomontagem 11: Missa celebrada por padre Luizimhescadaria da igreja de Santa
Efigénia as 17h. Arquivo da autora. 22/09/2013.

Logo atras do andor a capitd Katia Silvério comaada Guarda de Congo de Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia que cantasagada louvando a santa, e alguns metros
atrds uma banda de musica tocava hinos catdlieseeonfundiam com as vozes dos fiéis
rezando o terco nas filas laterais da estreitairladEste momento ndo apresentava pompa
como nas narrativas das procissdes do periodo iablanas o sagrado e o profano se
misturavam sem nenhum preconceito. O povo reunigud® pela mesma fé e devocéo onde
sua religiosidade expressava- se de diversas formas

Os registros fotograficos deste momento devidotitudd da igreja em relacdo ao
trajeto da procissdo e ao meu equipamento fotegrafdo ser de qualidade profissional
provocou distor¢cdes nas imagens, por isso, logax@abaom o propdsito de ilustrar o
momento da chegada da procissao e oracdoedbeuma fotomontagem registra como um
todo o final da celebracdo que teve inicio as ¥7terminou as 22:30 horas.entrada do
andor de Santa Efigénia na igreja foi esperadamuitas pessoas que como eu, nao fizeram o
trajeto da procissdo. Tanto o andor com a imagensaiiéa, como a Guarda de Congo,
entraram de costas para o altar onde ja estavéoapo8arroso. A Guarda de Congo cantou
se despedindo de Santa Efigénia e em seguidargegsantes se posicionaram para ouvir o

De Teum(Hino de louvor a Deus) onde o bispo de costas passembleia iniciou o canto e 0
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coral, Sao Pio X, respondia juntamente com os deoablicos que sabiam acompanha-lo em
latim. Logo ap6s oTe Deumfoi feita a béncéo final e pouco a pouco todosarfor

silenciosamente saindo da igreja.

Fotomontagem 12: Entrada do andor de Saigérité na igreja, seguida da Guarda de Congo

Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénteoiiitpacéo no altar e louvada pelos congadeiros.
D. Barroso apos cantaife Deunmabencgoou a todos finalizando a celebracdo commde Santa

Efigénia. Arquivo da autora. Em 22/09/2013.

Ao observar todas as celebracfes realizadas nesteddguei: Onde esta o sagrado?
Onde esta o profano?

No meu entendimento estdo juntos e ao mesmo tamgtorados.

Para estas indagacdes Beatriz Dantas, tem a segNplicacdo: ao perceber os
diversos envolvimentos entre as crencas: "mistui@in o catolicismo € fazer uma
combinacdo que ndo afeta o esquema binario defidasg&o de mundo, na medida em que
essa combinacédo ocorre dentro de um mesmo doridim,’bem”, e ndo altera a ordem geral
do mundo” (1988, p.143).

Dentro deste contexto, “misturar” na igreja cagkdementos que foram classificados
como “opostos”, “impuros”, “falso”, “o ndo oficialao culto catdlico, traz de volta a

dimensdo emocional da fé associada a uma extexj@dz e teatralidade da experiéncia
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religiosa, que se expressam através da intengificalas préaticas rituais com énfase na
corporeidade, dando ao culto a feicdo de espeté&8MDRADE, 2009, p. 110).

Esta pesquisa ndo tem o objetivo de discutir oocatis santos com a feicdo de
espetaculo, mas sim perceber de que forma os irmaesdias atuais expressam sua
religiosidade e como mantém sua devogao aos sa#sisn, ressalto que ao olhar as pessoas
retornando ao final da ultima celebracdo para sasas, ha maioria a pé, pois ndo ha espaco
para estacionar carros nas ladeiras do Alto da,&Gumomo se cada uma delas, homens,
mulheres, jovens, carregassem no coracado um sembinte paz e conforto, como se
estivessem providas de um tipo de energia espéwatditamos que a descricdo de mana
pessoal de Mauss (2003, p. 197), se aplica a agieobservado em campo, embora nao
houvesse béncao de objetos para consideramos ceicidos de mana, mas Sao as pessoas
que parecem adquirir essa “for¢ca magica, religgosapiritual”.

No que tange as festas de Nossa Senhora do Rosaddto da Cruz, elas ja néo
expressam a mesma riqueza da cultura banto virecalas banquetes oferecidos pelos reis e
rainhas, aos batuques e dancas até altas horastedaRor seguir as exigéncias da Igreja e
também do poder publico elas se adequaram a nalidade reinventando maneiras para
continuar uma tradi¢éo secular. Estas festas pdpsalares com o passar dos anos, na cidade
de Ouro Preto em especial na irmandade de Noss®i&edo Rosario, vém se organizando
de comum acordo com o paroco onde é possivel atrdwéripé - Igreja - Irmandade —
Congadeiros - a realizacdo de momentos de evaag@tizno contexto do catolicismo
devocional.

Dessa forma o Reinado de Nossa Senhora do Rasa@ridto da Cruz sobrevive,
pois, € de suma importancia para cada um dos mendaoGuarda de Congo de Santa
Efigénia e Nossa Senhora do Roséario, que relemimeste reinado seus antepassados e
fundadores da irmandade, os escravos africanos.

A festa do Reinado caiu no esquecimento do poveruitos anos € com 0 propoésito
de fortalecer a Guarda de Congo de Nossa SenhoRostrio e Santa Efigénia do Alto da
Cruz em meados da década de 2000, foi criada acidasdo Amigos do Reinado (AMIREI)
em Ouro Preto. A criagcdo desta associacao serviinativo para a entrada de novos
membros e a maior participacdo do Congado nasreefis religiosas. Colaborou também
para conquistar o apoio da pardoquia e das comussdémtais, desenhando um cenério
favoravel a retomada da centenaria celebracdo dwméede Nossa Senhora do Rosario no

bairro Alto da Cruz.
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Enfim, no ano de 2008 os membros da Guarda de Cdaghlto da Cruz, com a
colaboracdo da Comissdo Ouro-pretana de Folclordoepoder publico municipal,
conseguiram mobilizar um grupo de congadeiros, mesnldas comunidades locais,
intelectuais e ativistas de movimentos sociais paealizacdo do Reinado em janeiro do ano
seguinte. Este momento foi rico em aprendizados pste grupo ainda informal adquiriu
competéncia para a produgcdo de um evento que, cpassar dos anos, vem conquistando
importancia na agenda religiosa e cultural de Gueto e da regido.

Através de dados reunidos pela AMIREI comprovasserescimento do efetivo
mobilizado entre voluntarios da comunidade, fun&i@s do poder publico municipal,
doadores de mantimentos e grupos visitantes ded&uws Congo, Mogambique, Folias de
Reis, Marujadas, Candombes, Caboclos e Catopésdaémportante participacado de grupos
ligados ao Movimento Negro. Nos dados computadabvelgados no site da AMIREI
referentes ao ano de 2009 encontramos: 25 o nioeegoupos participantes, totalizando 700
pessoas envolvidas, ja no ano de 2013 para o me8mero de grupos participantes foram
contabilizadas 5000 pessoas envolvidas.

No Alto da Cruz, os irmdos do Rosario, festejaosdd Senhora do Rosario todos os
anos, com o triduo nos dias 29, 30, e 31 de dezeNlordia primeiro de janeiro celebra-se a
missa solene com o canto @e Deum Em seguida tem a procissdo com a participagao de
banda de musica e da Guarda de Congo de Nossar§etth®osario e Santa Efigénia do
Alto da Cruz. Ainda como tradicdo o Reinado de lMdSsnhora do Rosario é realizado entre
os dias 6 e 13 de janeiro com a presenca de conamas e de cidades vizinhas.

O Reinad&®’ tem inicio no dia 6 de janeiro dia de Santos Reismemadria a primeira
corte realizada por Chico Rei para festejar Noss#h&a do Rosario. Seu inicio € marcado
pelo levantamento da bandeira de Nossa SenhoraskriB e Santa Efigénia. Logo apds, os
congadeiros cantam musicas sobre Nossa Senhorasdsid®Re musicas sobre a exploracéo
do trabalho escravo que se sujeitaram o0s negrgmssado. Na festa do Reinado em Ouro
Preto sdo mantidas as festividades devocionais,ritomliturgicos a luz da Igreja catdlica e

seus ritos exteriores, além piestras e oficinas ministradas pela AMIREI e (P

B7 Atualmente a festa é realizada pela AssociacdoAmaigos do Reinado de Nossa Senhora do Rosério de

Ouro Preto - AMIREI. Criada em 2008 e oficializazta 04 de setembro de 2011, tem como objetivo rasgat
salvaguardar, valorizar e realizar a Festa do Reirte Nossa Senhora do Rosério e Santa Efigén@ude
Preto. Para tanto conta com a ajuda do CongadoodsaNSenhora do Rosario e Santa Efigénia e deatoda
comunidade, que doa alimenta, enfeitas suas casasebe cordialmente os visitantes. Por Solangén&ab
Palazzi, Integrante da Comissao Ouro-pretana dedfele da AMIREL.
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O Reinado de Nossa Senhora do Rosério e Santankfigdn Ouro Preto-MG é uma
manifestacédo da religiosidade popular que marcow ®uveto no século XVIII e que ocupa
atualmente lugar no calendario cultural, turiséaeligioso da cidade.

Nesse sentido, o cartaz “A fé que canta e dancaRalpado de 2013 retrata a fé e o

compromisso com o0s santos de devocao através dimtsefjase:

A fé do congadeiro é o compromisso que ele tem sems santos de
devocao. O Reinado de Nossa Senhora do Rosariota Bigénia levanta
sua bandeira em honra aos nossos antepassadosasgueniram esta
responsabilidade antes de nos.

A festa de Nossa Senhora do Rosario no Alto da €oatinua sendo no dia primeiro
de janeiro ndo so pelo fator estatutario, mas deviambém a manutencéo das tradicdes dos

antepassados, como comenta Marcelo:

Os negros que se estabeleceram no Alto da Cruznadaharem nas minas
de ouro eram jejes. Por sua vez sincretizaram Baadicoes religiosas

africanas com o catolicismo aqui encontrado. Oaescalforriado Chico Rei

foi o empreendedor da construcdo da Igreja de Jigénia e a festa no
primeiro dia do ano se deve ao primeiro reinadtefado por Chico Rei

neste dia em tempos passdtfbs

O paroco Luiz Carlos considera forte a tradicadlwa romana com suas missas
celebradas com canticos em latim para as missigafescontudo deixa claro que também se
encontra presente elementos da religiosidade aficedo Reinado de Nossa Senhora do
Rosério e na celebracdo da missa no més de jankimissa Conga é celebrada somente no
ultimo dia das festividades do Reinado com a gpeg@o das congadas de Ouro Preto e das
Guardas de Congo das cidades convidadas com spestigos Rei Congo e Rainha Conga.

A fotomontagem a seguir ilustra os detalhes doad® e permite a observacdo dos

novos espacos utilizados para a preservacao desatass recriadas.

138 Histdria contada no dia 16 de janeiro de 2013 rega Tiradentes por Marcelo José Dias Hipélitoramior
de Bairro Alto da Cruz, enquanto esperava o 6nilaua ir até a Igreja de Santa Efigénia.
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Fotomontagem 13: Concentragdo das Guardas de @arigeeja de Santa Efigénia e missa
Conga celebrada por padre Luiz Carlos no adro pelza@o Padre Faria com a presenga do
casal de Reis Congos de cada Guatdeotos extraidas da pagina social de Katia Sdvéri

Nestas celebracdes e festividades os negros celedura religiosidade e materializam
as memorias da Africa no Brasil através da presdageoroacdo do Rei e da Rainha Conga
durante o Reinado.

O adro torna-se o prolongamento do espaco sadeadpeja” para a celebracdo da
missa Conga por motivo da aglomeracdo das Guael&odgo que participam da missa. A
missa Cong4° também chamada de missa dos Libertos pée em diadijurgia da igreja
catolica e a religiosidade popular. Ela expressaligiosidade do povo negro, porém num
contexto diferente da missa inculturada Afro-beasal ja descrita neste capitulo.

139 A fotomontagem é composta das seguintes fotosinaejsa foto acima e a esquerda s&o os congadeiros
reunidos em frente a escadaria da igreja de Sdig@nia para a béncgao, a segunda foto a esqueydméor de

N. Sra. do Rosario conduzido pelos congadeirogreeira foto a esquerda € a descida da ladeiraadta S
Efigénia em direcdo a capela do Padre Faria, aajf@o centralizada acima s&o os congadeirosdno @a
capela para o inicio da missa Conga, a quintadioédxo no centro séo os casais de Reis CongosideGizarda

de Congo de acordo com o santo de sua devocagteafe acime e a direita é padre Luiz Carlosiarido a
missa Conga no altar preparado em cima de um padarasétima foto a direita € do coral e um grupo d
Mocambique que se prepararam para cantar os gamtitsno do congo, catopé, Mocambique e outros.

140 A missa Conga é do tempo do Concilio Vaticanaléicda de 1960) quando no Congo surgiu uma famosa
“Missa Luba” ainda em latim, mas de carater fortetmafricano. No canto do Credo, tambores de saasam

a morte de Jesus. Esta missa foi cantada dentbagikica de Sdo Pedro, em Roma, pelos Trovadaréed
Balduino.
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De acordo com o historiador e folclorista, Maurcstaquio Ferreira, a celebragdo da
Missa Conga comecou em Belo Horizonte, no finatléleada de 1960, a partir de pesquisas
do folclorista, antropologo e professor, Romeu &gbda Universidade Federal de Minas
Gerais, que constatou semelhancas entre o rituaigta e o ritual dos congadeiros em varias
circunstancias, entre elas a chegada a casa dénglgu almogo, agradecimento, etc. “O
professor Sabara constatou nove ritos para a Miesgd*’, com musicas e dancas proprias:
ritual de entrada, penitencial, da palavra, do tofer, da consagracdo, da amizade, da
comunhdo, de acdo de gracas e de despedida”. b di¢ entrada as guardas se preparam
para entrar na igreja e o passado, tdo presente mesnento traz & lembranca as portas das
capelas e igrejas, sempre fechadas aos fiéis de megra. O capitdo da Guarda de
Mocambique é quem faz o lamento chamado de Laniegoo, para que o sacerdote abra a

porta para o negro poder entrar. O Lamento Negsaanta que:

Vou contar-lhe uma historia/ Peco que preste atérieaima histéria muito

antiga/ Do tempo da escraviddo/ No dia 13 de massembleia trabai6/

Nego veio era cativo/E princesa liberto / Nego & cativo/ E agora virou
sinh6/ No tempo da escraviddo/ Era branco que mahdzuando branco ia
pra missa/ Era nego que levava/ Quando brancaianfgsa/ Era nego que
levava/ Branco entrava para Igreja/ Nego cé faavfi/ Branco entrava pra
igreja/ Nego ca fora ficava/ E se nego reclamd3eezhiquira ele apanhava/
E se nego reclamasse/ De chiquira ele apanhava $éed rezar/ Quando
na senzala chegava (Reza-se pelas almas dos resgmasos falecidos) /
Que do, que dd/ Jesus Cristo estd no céu/ Amparesids almas/ desse
nego sofredd (Pedido feito ao padre para que $mdaaa porta para os
negros entrarem) / O sinh6 abre a porta/ Que oS qeer entrar/ pra ouvir a
Santa Missa/ Que o sinhd vai celebrar/ Louvor asibl@&enhora do Rosério/
Virgem do Roséario/ Sois rosa mimosa/ Entre outlased/ Sois mais

formosa/ Maria concebe o verbo encarnado/ Que aeimundo/Remir os
pecado¥?

Quando cessa o0 lamento a voz de outro capiticsddprte e clara, lembra que a
igreja € de Deus e que a missa sera celebrad&peleterno:

141 A primeira Missa Conga celebrada esta registramldilme de curta-metragem “Congadas”, dirigido pelo
cineasta e padre Edeimar Massote, em 1976, comgrédita de Hélio Marcio Gagliardi, com a colaboracko
padre Nereu de Castro Teixeira. Segundo Mauro GuistdA missa teria sido celebrada em Ouro Pretoy @
participacdo especial das guardas Caboclinhos @p€ato Serro, Marujos e Mocambique de Belo Horizont
Congo de Raposos, Candombe e Congo da Lagoa de/S#bnio e Vildo de Oliveira”.

142 Cf. O Congado e sua relacdo com a Igreja CatdlieaFernanda Pires. ANPUH-XXV SIMPOSIO
NACIONAL DE HISTORIA — Fortaleza, 2009.
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“O s6 padro abre a porta

O! que 0 nego qué entra

Qué ouvi a santa missa

Que o padro Eterno vai celebra?

Ao terminar o canto o padre abre a porta para @wmadm dos negros que
simbolicamente representam 0s escravos e por igsameprimeiro, em seguida entra o reino
coroado, as guardas e o povo. Os primeiros luga@@seservados para a corte e autoridades,
a guarda de Congo se coloca a direita do altargeaada de Mocambique se coloca a
esquerda. Entdo se inicia a missa, sendo que edagyaontuam com seus cantos 0s seguintes
momentos: Evangelho, Ofertério, Saudacéo entr&iss €omunhao e Encerrametito

Em Ouro Preto a celebragdo da missa Conga aconteeelro da capela do Padre
Faria. O rito de Entrada é realizado na capelapde todas as guardas presentes, uma a uma,
adentra a capela e canta louvando Nossa Senhoratérdno da missa cada grupo
participante apds a retirada da bandeira do mastmwna a capela e despede de Nossa
Senhora com canticos pedindo suas béncéos e cdinosade promessas para retornar no
reinado no ano seguinte.

Apos participar do cotidiano da irmandade, dasvidstdes para Santa Efigénia e do
Reinado de Nossa Senhora do Roséario assinalo daeiresandade € instrumento de
integragdo do homem de cor na sociedade. Contuslgonflitos entre irmaos e Mesa
Administrativa sédo recorrentes, o desvio financerorrido na administracdo anterior aflige
0s irmaos mais antigos, pois este fato depde cantreegridade de seus filiados. E a devogao
ao santo padroeiro é simbolo de identidade, poidisi®rias de vida de seus santos
devocionais sao repetidas inimeras vezes por siade$ durante as entrevistas realizadas.

Vale sublinhar que as considera¢des de Scarante ssbas associacfes do periodo
colonial ainda sédo validas nos dias de hoje, plas eontinuam sendo, “entidades que
propiciam aos seus membros uma posicdo mais segateo da sociedade, marcando um
lugar determinado, agrupando as comunidades sqgim&egédo de um orago, valorizando-as,
dando-lhe dignidade” (1978, p. 145).

Consideramos que o0s irmdos que instituiram a idade de Nossa Senhora do
Rosario do Alto da Cruz mantinham boas relacogfresito entre a populacdo mais ampla.
Atualmente mantém o dialogo com autoridades civiclesiasticas demostrando assim a

continuidade das acdes em torno da boa convivéntia os irm&os aos moldes atuais.

143 Disponivel em< http://www.unicamp.br/folclore/félmissa_conga.html> Acesso em 18/08/2013.
1% 1dem.
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Fotomontagem 14: Reinado de Nossa Senhora do B(eséeipdida da Congada a Nossa

Senhora na Capela do Padre Faria no bairro Altorda, Ouro Preto, MG.
Arquivo da autora. 13/01/2013.

Parafraseando Andréa de Paiva, estas devocOesigumanifestacdes tradicionais da
cultura e da religiosidade no Brasil onde a inteliagho dos santos para a obtencdo de uma
graca pelo fiel é de extrema importancia, em OusioPpode-se dizer que ha “santos” para
todos os milagres e gente para pedir de tudo (2009)

Nos dias que passei pesquisando na Casa dos Centosyistando um grupo de
irmaos, moradores do Alto da Cruz, o paroco resp@igela Paréquia de Santa Efigénia,
padre Luiz Carlos, o Bispo emérito de Oliveira @rf®so natural de Ouro Preto, ou apenas
num bate papo com o0s guias turisticos, percebicgda atitude, cada funcdo desempenhada
na sociedade, cada ato, expressa um conjunto ciesatle ideias e lutas.
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3 — Tradicdo, morte, devocdo e cotidiano nas Irmaratles do Rosario no cenario

contemporaneo.

Ao contrario do que se esperava encontramnzndades do Rosario dos Homens
Pretos do Alto da Cruz em Ouro Preto e do Paissand$do Paulo mantém parte de suas
tradigcbes originais, principalmente no que se eefas comemoracdes aos seus santos
padroeiros e aos ritos funebres. Em cada uma daanitades pesquisadas as festas
devocionais séo realizadas dentro de contexto®@dtirais e espacos urbanos diferentes,
mantendo a particularidade do calendario de cada defas, cujo momento os irmaos
demonstram sua fé e devocao a Nossa Senhora dodRosa

Vé-se nestas irmandades a permanéncia de @ast suas tradicoes e pelo fato de
terem sobrevivido demonstram a sua integracao lssiganto grupo e a consciéncia de sua
identidade como parte integrante e atuante nadsmbee

E importante ressaltar que em ambas as irmandémi@sn encontradas as
reelaboracdes africanas que ocorreram de formdita@nfe oprimida pelo catolicismo no
periodo da escraviddo que buscava reprimir e $uinsis elementos de matriz africana, bem
como as interven¢cfes do catolicismo ultramontandrefanto, diante desde processo de
imposicdo também €& possivel encontrar formas desdrassdo e de libertacdo que foram
criadas e que hoje a Igreja abre suas portas panaaanifestacdes religiosas “inculturadas”
dos afrodescendentes.

De acordo com padre Pedro Rubens Oliveira, SJ,rg#eme

Depois do concilio Vaticano Il e das Conferéncigis€opais Latino-
americanas (CELAM), houve um trabalho de “inculté@l, através da
busca de uma identidade brasileira e latino-ammsicam sintonia com o0s
problemas contextuais, mas em conflito com as nie&8 romanas (2009,
p.18).

Portanto, durante muito tempo, o Vaticano proiimfluéncia de outras culturas na
missa tradicional catdlica. A incorporacdo dasit@eks africanas a missa foi liberada em
1988, pelo Papa Joéo Paulo Il (SILVA et al, 201G4).
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Padre Josuel dos Santos Boaventura (2007) abotaldeesatica explicando que foi
através do documento do Concilio Vaticano Il a @tngdo Apostdlica,Sacro sanctum
Concilium®, que representa a visdo da Igreja Catdlica sobiturgis, definindo-a como
fonte e expressao de toda a vida da Igreja (SCR@yorda que a Igreja, em sua atividade
missionaria, ao se aproximar das culturas, € canac estabelecer um profundo intercambio
de dons: quando leva a riqueza de sua liturgianiezce e assimila a riqueza dos valores
culturais. O mesmo documento nos artigos de 37 @pd€senta as normas para a adaptacao
da liturgia a indole e tradi¢cdes dos povos.

Apos leitura destes documentos inferimos que mbegto atual da Igreja Catdlica, as
portas estdo sendo abertas, gracas ao trabalhovddsdo pelos Agentes de Pastoral
Negros*® (ANPs), que através do processo de reflexdo ddu dos elementos da negritude,
foram construindo uma identificacdo do rosto de £©eam o rosto do povo pobre e,
consequentemente, com o rosto dos neédtad trabalho dos Agentes de Pastoral Negros em
consonancia com a Igreja permite atenuar a imagemniDeus branco, que se difundiu pelo
processo de evangelizacdo ocorrido no Brasil, mdisiante, do ponto de vista da
identificacdo com o rosto do povo negro. Na petspeale que estas modificacbes foram
adaptadas ao cotidiano das irmandades, no deateste capitulo a proposta € evidenciar
nestas instituicbes o que concerne a morte, a&gffada devocdo e o papel desempenhado por

elas no cenério contemporaneo.

195SACRO SANCTUM CONCILIUKbbre a Sagrada Liturgia.

Disponivel em

<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_ie#n_council/documents/vat-

ii_const_19631204 sacrosanctum-concilium_po.htmiesso em 14/09/2013.

145 Cf. Frei David Raimundo dos Santos: A partir d68,%om as Conferéncias de Medelim e mais a freota,
Puebla (1979), a proposta passou a ser evangaligartir da situacdo concreta e histérica do pgrinodo e
excluido, configurando, assim, o terceiro projetoettangelizacéo. Este povo oprimido, reunia pradoignte
negros e indios, e as articulacbes entre esseszeanf necessarias. Nesse contexto, comecaram ia Gsirg
grupos de base formados por negros catélicos calrdim em 1983, com a fundacdo do grupo de Agemrtes d
Pastoral Negros. Em 1988, a CNBB, ap6s muita ppedadcomunidade negra catdlica, assume como tema da
Campanha da Fraternidade "A Fraternidade e o NeBmi'o resultado da mobilizagéo dos grupos deopaist

de base. Essa iniciativa projetou o trabalho doBlshRgentes de Pastoral Negros, que conquistaraagesp
para reflexdo sobre a condicdo socioecondmica deeh® e mulheres negras, além de despertar a Hreja
participagdo enquanto agente de promogéo e trabajhe respeitam a diversidade e valorizam a ptlaeé
cultural e étnica.

Disponivel em

<http://www.koinonia.org.br/tpdigital/detalhes.asp@ artigo=102&cod_boletim=6&tipo=Artigo> Acesso em
16/01/2014.

147Cf. José Geraldo Rocha em “Um canto afro de kilpéid” faz parte de uma reflexdo teoldgica que vemds
construida ao longo dos anos dos Agentes de Pladtegmos. No presente artigo séo retomadas algumas
reflexdes publicadas na Revista Caminhos e Reiistezonte em anos anteriores.
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3.1 - Os cemitérios, os rituais de morte e suas trsformacoes.

A abordagem sobre os cemitérios ndo tem a intedgdazer juizo de valor ou
discriminar qualquer uma das irmandades aqui meades. Importa salientar e evidenciar a
presenca de um passado conhecido e reconhecidgagies estar sendo mantido ou se
transformando de acordo com o contexto vivenciadaada uma delas.

Neste sentido, o cemitério da irmandade do Rwsde Ouro Preto diante das
exigéncias legais e religiosas, foi capaz de ronfyaereiras e sobreviver e conviver com
determinadas mudancas, enquanto o cemitério dandlawi@ do Rosario de Sdo Paulo foi
desapropriado pelo poder publico deixando os irns&as o espaco considerado sagrado para
seus sepultamentos.

No contexto desta pesquisa, 0s cemitérios quegbgwanas pessoas sao considerados
“paisagem triste” ou “lugar assombrado” principatteedurante a madrugada pelos espiritos
que ali foram sepultados, aqui serdo tratados ocespacos destinados ao recolhimento dos
corpos e ou cinzas de pessoas falecidas e a gglebda memoria. Além disso, pela histéria
de criacdo dos cemitérios e sua importancia n@adade, serdo considerados como fontes de

estudo para o entendimento dos cuidados com ossrmartos destas irmandades.

3.1.1- Ouro Preto, as irmandades do Roséario e osusecemitérios.

Antes de adentrar na discussdo no nivel daswdatkes do Rosario delimitadas para
estudo, com relagdo aos rituais de morte e suasfaranacdes, € importante expor as razées
que direcionaram a escrita deste topico.

A primeira delas tem haver com a visita ao cemoitgéa irmandade de Nossa Senhora
do Roséario e Santa Efigénia do Alto da Cruz de CRmeto, antes mesmo de entrar em
contato pessoalmente com os membros da irmandade.

Ao chegar a Ouro Preto para iniciar a minha ypiesgde campo fui até a igreja de
Santa Efigénia e encontrando-a fechada, caminhedieagdo ao cemitério contiguo cujo

portdo estava sem cadeado. Entdo, empurrei, entegicontrei um cemitério organizado,
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limpo, todos os timulos ornamentados com floredyaemnao fosse dia de Finasdia
este que os catdlicos visitam os tumulos de sewenigs para colocar flores, acender velas e
rezar pela alma de seus mortos.

Fiquei surpresa com o que meus olhos rapidamergencdvam a ponto de sair
visitando pelo menos mais trés cemitérios de outraandades a fim de verificar se os

demais cemitérios tinham as mesmas caracteristiEiais e se estavam bem cuidados.

Foto 16: Cemitério contiguo da irmandagdNdssa Senhora do Rosario localizado
na lateral direita e esquerda, e ao futadgreja de Santa Efigénia do Alto da Cruz.
Arquivo da autora. Em 13/01/2013.

148 O Dia de Finados é o dia da celebracdo da vidazttas pessoas queridas que falecem. E o dia dw, Am
porque amar é sentir que o outro ndo morrera nuhaalebrar essa vida eterna que n&o vai termimacan
Pois, a vida cristd é viver em comunh&o intima €ugus, agora e para sempre. Desde o século 1°st&osr
rezam pelos falecidos; costumavam visitar os tumulos martires nas catacumbas para rezar pelos que
morreram sem martirio. No século 4°, ja encontrambfemoria dos Mortos na celebracdo da missa. Desde
século 5°, a Igreja dedica um dia por ano para paaodos os mortos, pelos quais ninguém rezadasquais
ninguém se lembrava. Desde o século Xl, os Papass8e Il (1009), Jodo XVIII (1009) e Ledo IX (1B)1
obrigam a comunidade a dedicar um dia por ano awtom Desde o século Xlll, esse dia anual porgam®
mortos € comemorado no dia 2 de novembro, porqutian@® de novembro € a festa de “Todos os San@s”.
Dia de Todos os Santos celebra todos os que morremaestado de graca e ndo foram canonizados. @eDia
Todos os Mortos celebra todos os que morreram sa@itembrados na oracdo. Mons. Arnaldo Beltragén
episcopal de comunicacéo. Fonte: http://www.arquielse-sp.org.br
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A escolha dos cemitérios se deu aleatoriamentantiiro trajeto percorrido para
reconhecimento do campo de estudo. Assim visiteiensitérios da irmandade de S&o José
dos Bem Casados, da Veneravel Ordem dos MinimoSade Francisco de Paula e da
irmandade de Nossa Senhora das Dores do Monte rldal\& outra grande surpresa.
Encontrei cemitérios com seus portdes fechadosdosnpelo mato alto, timulos quebrados,
sepulturas com grama nascendo sobre as sepultabestas por terra, vasos de flores
envelhecidas e caidos, enfim, com o aspecto deepszarcialmente abandonados.

Utilizei as fotografias para escrever este témom a intensédo de revelar os tracos
gerais dos quatros cemitérios de Ouro Preto cooaitacao, tracado do espaco fisico, forma
de construcéo, critérios e formas de enterramentos.

Falar de cemitério em Ouro Preto, indubitavelménfi@ar de uma capela e /ou igreja
e légico da irmandade que o administra. Entédo,nissulta em uma historia com os sinais do
tempo que nela aparece através de fotos, placasnativas, atas, sepulturas, explicacdes dos
guias ou simplesmente na contemplacdo da obramAssim varios dados reunidos voltamos
atras no tempo e escrevemos algo significativoesabrquatro irmandades e seus cemitérios.

Primeiramente selecionei as fotografias dos ceim#éda irmandade de Nossa
Senhora do Rosério e da irmandade de Sao JoséedosCBsados que se classificam como
contiguos, pois ndo obedecem a distancia de 2G@pae afastamento da igreja, segundo as
determinagdes das Posturas Policiais de &30

Iniciei pelo cemitério da irmandade de S&do Jose Komens Pardos ou dos Bem
Casados pela curiosidade que me despertou o noatepdteria ser simplesmente de Sao
José?

Esta Irmandade foi constituida antes de 1726ralelast Matriz de Nossa Senhora da
Conceicéo e foi confirmada oficialmente em 173@ &mposta por homens pardos, ligados
na maioria as artes liberais, aos oficios mecam@c@mausica e as esposas dos irmaos também
eram filiadas prestando beneficios a irmandadesgogoporcionou o acréscimo do nome para
“Bem Casados”. Segundo a historiadora Adalgisa @ammo quadro de irmaos
congregaram-se musicos de destaque como MarcofidCbigto, Ignacio Parreira Neves,
Francisco Gomes da Rocha, Felipe Nunes Vieira edrePAntdnio de Souza Lobo e o

escultor Anténio Francisco Lisboa (2000, p. 43).

199 Os cemitérios serdo duzentos pés, quando merstanigis das povoacdes; tdo espacosos que ndo haja
necessidade de abrir as sepulturas sem a totalmggo dos corpos; expostos ao vento, principakneatte e

leste; em lugar seco; tapados e com arvores de@spaspaco, em roda”. AEAM. Posturas Policiais3().8
Arquivo 2, gaveta 2, pasta 34.
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A irmandade construiu um novo templo, no mesmallo® ano de 1746, poss
capelinha estava em péssimo estado de consernv@cditar de S&o José é considerado a
primeira obra pessoal do Aleijadinho da qual se temesbo¢o documentado no dominio da
arte de entalhador de Ouro Preto, cujo plano etaréintregou a irmandade em 1772. Apesar
de Aleijadinho ter sido irm&o e ocupante do cargoJdiz desta irmandade ele ndo esta
sepultado em seu cemitério. De acordo com relaaspdca ele foi enterrado sob o primeiro
degrau do altar de Nossa Senhora da Boa Morte@ja ide Nossa Senhora da Conceicéo.

A importancia do cemitério colado da irmandade de $osé para a historia de Ouro
Preto estd vinculada aos sepultamentos dos fili@désos dias de hoje e também ao
sepultamento de Bernardo Guimaraes, o escritoilEderava Isaura”, onde sobre a modesta
tumba, no ano de 1884, foi colocada uma coroaatesii em nome da mocidade académica
da Paulicéia. De acordo com o livro dimego Raimundo Trindade, A Igreja de Sdo José em
Ouro Preto, depois de sete anos de seu falecimanpedido através de cdnaa Mesa
Administrativa da irmandade de sua esfos@ieresa Guimaraes, os restos mortais do escritor
foram exumados e colocados numa urna de madeira.

Além disso, no ano de 1925poeta Augusto de Lima, por ocastis comemoracdes
do centenario de nascimento do romancista e salspralainda se encontravam 0s seus 0SS0S
mal abrigados no cofre de pau, intercedeu por gaiaho e desvelo para com a meméria de
Bernardo de Guimar&esrdadeiro fundador do “romance no Brasil”.

O jornal a “Tribuna de Ouro Preto”, utilizou douseneio de comunicagdo para
sensibilizar, com apelos enderecados ao povo,nd@liedtuais, a Camara Municipal de Ouro
Preto, ao Congresso Mineiro e ao Presidente dal&gtara a consecu¢do do mausoléu de
Bernardo de Guimaraes. Contudo, na comemoracéerder@rio, na data de 15 de agosto de
1925, os ossos do romancista ainda foram visitadogofre de madeira, guardado no
consistorio da igreja de Sao José, aonde sobrecefseflunebre foram entdo depositados
flores e o advogado Vicente Racioppi discursou tdiagios restos mortais do escritor
homenageado. Na época, o governador do EstadarféerriMello Vianna, empenhou-se
junto a Assembleia Legislativa, qaprovou e concedeu uma verba para a construcdo do
timulo do romancista no cemitério da irmandade & J»se, que foi inaugurado em 10 de

margo de 1930.

130 Cf. Carta da vilva de Bernardo Guimaraes, datadade abril de 1891, pedindo licenca & Mesa paloaar
na capela uma urna com os 0ssos de seu finadomaaridisada pelo c6nego Raimundo Trindade no Aoqdas
Irmandade.
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Na verdade nado obtive informacbes que confirmasddiacdo do romancista a
irmandade, porém apds a leitura da'Atae colocacdo dos ossos do Dr. Bernardo da Silva
Guimaraes no mausoléu que Ihe mandou erigir o &stadviinas Gerais, sob a presidéncia
do Exmo. Sr. Dr. Anténio Carlos Ribeiro de Andratialo leva a crer que fosse irméo pelas
honras prestadas pela irmandade.

Na mesma ata verifica-se a acdo contraditoriaiapieibitivas aos enterramentos em
cemitérios contiguos, ndo s6 por parte da irmandameo também na atitude permissiva do
poder publico ao descumprimento das préprias keesdgveriam fiscalizar. Além disso, em
Ouro Preto, apesar das igrejas e capelas pertemcarédrquidiocese de Mariana, 0S
cemitérios pertencem e, sdo administrad@ssua maioria, pelas irmandades nelas erigidas
gue, como instituicdes juridicas séo regidas p@at@®s que Ihes conferem autonomia.

-
= al s
e

Fotomontagem 15: Igreja e cemitério de Sao dosdHomens Pardos ou dos Bem Casados.
Arquivo da autora. Em 15/01/2013.

Entretanto, encontramos em Ouro Preto, irmandadesofpedeceram aos Alvarés
régios de 27 de Marco de 1805 e de 18 de OutubfBdé que ordenavam a constru¢do de
cemitérios publicos com o objetivo de se por tean@nterramento nas igrejas e adros. Estes

151 Cf. Vida e Obra de Bernardo Guimardes poeta emoisia brasileiro [1825-1884 — biografia]. Dispaeliem
<http://www.geocities.ws/paulopes.geo/victoria.hthkcesso em 22/09/2013.
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alvaras delimitavam que o cemitério ficasse a 288s@s de distancia das mais proximas
habitacdes, com superficie suficiente para um ndrder sepulturas igual a cinco vezes o
namero anual de 6bitos das freguesias, além dec@spsuficientes para ruas, jazigos,
acréscimos de populacéo e superveniéncia de algpib@mia. (MIRANDELA, 2011, p.1).

A fotomontagem abaixo do cemitério da igreja de Brancisco de Paula registra a
confirmacédo dos sepultamentos em cemitério afagtagddgrejas o que consolida a afirmagéo
acima. Este cemitério datado de 1837 dispbe deepequapela mortudria que pertence a
igreja de mesmo nome sendo reconhecida como aalitjreja erguida no periodo colonial,
com execucdo iniciada em 1804. E destinado ao ts@pemto dos irmdos da Veneravel
Ordem Terceira dos Minimos de S&o Francisco deaRaptesentativa dos mulatos e da elite
crioula de Ouro Preto (CAMPOS, 2000, p. 49).

Em conformidade com o registro no Livro de Belagedrdo IPHAN inscricdo 240 a
histéria da construcdo da igreja e do cemitéridesee a Congregacao dos fiéis do Patriarca
Sao Francisco de Paula, constituida desde 1780fogiestalada como Ordem Terceira na
Ermida de Nossa Senhora da Piedade, cerca deavioseapds sua criagcao.

Fotomohtagem 16: Cemitério da Veneravel @rderceira dos Minimos de S&o Francisco de
Paula. Arquivo da autora. Em15/01/2013.

Com o passar do tempo, a capela de Nossa SenhBrad#ale tornou-se pequena para

conter o grande numero de fiéis, e decidiram osidsnedificar um templo de maior
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propor¢do que se iniciou a partir de 1804, no mekal da primitiva ermida de Nossa
Senhora da Piedade, obedecendo ao projeto do Gapi&Francisco Machado da Cruz.

Apesar da Ordem Régia de 1810, proibir os seputttyaao interior das igrejas, essa
pratica ainda perdurou ao longo do século XIX, cem@ode notar na maioria das naves dos
templos de Ouro Preto. Contudo, o ano datado ntigateste cemitério -1837- traduz o
inicio do cumprimento da nova ordem estabelecidea Rermos certeza do cumprimento da
lei é preciso continuar o relato de outras situa@eontradas na cidade de Ouro Preto.

Dos quatro cemitérios que pertencem as irmandadesvigitei 0 que mais me
chamou a atencéo foi o cemitério da capela de N®sshora das Dores. N&o tem cruzeiro,
nao tem capela, ha a predominancia de sepultubastas por placas de cimento, nas cruzes
h& placas feitas em latdo com o nome e data oidaleAs cruzes sao fixadas no chéo
indicando a posicdo da cabeca do corpo sepultad@ssimos tumulos (gavetas), local
sombrio, onde apenas 0 assobio do vento quebténtisi da morte. A capela e o cemitério
se localizam na Rua Dr. Tenente Pereira, no bderéntonio Dias que de acordo com o
histérico do IPHAN®? foi erguida no mesmo local da antiga capela, parémpouco mais
recuada. A primitiva capela de Nossa Senhora dassdoi construida por volta de 1780 em
lugar onde anteriormente havia um cemitério. Hoapela tem a sua estrutura em pedra,

datada de 1835 e a imagem de Nossa Senhora das Bamdginaria da cidade portuguesa de
Braga.

Assim temos:

A Irmandade de Nossa Senhora das Dores e Calh@rmohstituida
em Ouro Preto, no ano de 1768. Seus fundadores modanmgueses,
Irmaos da Irmandade Dolorosa de Braga, confratidnama filiada a
Congregacado do Oratoério de Braga (S&o Filipe NArgerimbnia da
imposicao dos escapularios e coroa das Dores @ad®sr teve lugar,
pela primeira vez, na Matriz de Antbnio Dias em @&/ em acordo
com a Irmandade do Santissimo Sacramento de AntDids,

obtiveram o terreno de um velho cemitério, no qu@hecaram a
edificacdo da capela, concluida em 1788. A devogd@oNossa
Senhora das Dores e sua irmandade gozavam de grnastigio, e na
primeira festa do escapulario estiveram preserdepessonalidades
mais importantes em Ouro Preto, entre elas o Cdaedéaladares, o
carregador da Comarca, o Intendente da Real Casainldicdo, o

132 ivro de Belas Artes Inscricdo: 254. Data: 8-9-4.98° Processo: 0075-T-38, cujo tombamento incdoto
seu acervo, de acordo com a Resolucdo do Conselhsulfivo da SPHAN, de 13/08/85, referente ao Fsxe
Administrativo n® 13/85/SPHAN.
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Provedor da Fazenda Real, representantes do diemobreza e do
povo.

' B 4

I 3
Fotomontagem 17: Adro e interior da capela desid&enhora das Dores do Monte Calvério e o
cemitério da irmandade localizado ao lado d&@leapg\rquivo da autor&am 30/03/2013.

Para sua construgdo recebeu apoio financeiro atde/éloacfes importantes, contudo
nao se tem conhecimento de dados sobre a hist@rambstrucdo. Sua finalidade atual é o
culto religioso, e a confraria a partir de 1862sgma a Ordem Terceira. A Ordem Terceira
encontra-se em atividade e cabe a ela a respadsaleildos enterramentos no seu cemitério
gue se localiza a poucos passos da capela.

Observamos no histérico do IPHAN que a capeladostruida sobre um cemitério, e
em momento algum se referiu & exumacao de corp@slados de 0ssos, 0 que leva a crer
gue os restos mortais provavelmente foram revodvetloante a construgéo da capela.

Grande foi a curiosidade em saber de quem seriaies erpos? Escravos?
Portugueses? Forasteiros? Alguém sabe? Sera quslémio, a histéria esqueceu-se de
registrar? Para estas perguntas ndo obtive resposta

Na verdade ndo entrei neste cemitério, pois o rdr@ixo o que me permitiu observa-
lo e fotografa-lo. Apesar do cemitério ndo estaratieado a impressdo que senti ao observa-
lo, € que as pessoas ali sepultadas ja foram edgee®© isolamento do cemitério, a

uniformidade das sepulturas, o espaco entre oslégdnecimentado, a auséncia dos vasos de
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flores sobre as sepulturas deixa transparecer guauito tempo 0s vivos ndo visitam seus
mortos.

Nesse momento, buscamos um sentidotoestitdo cenario onde 0s cemitérios
representam a sociedade do passado em pleno apnweivia sociedade do presente em Ouro
Preto. Assim, de acordo com Ariés, observa-se qegime da sepultura ndo mudou desde o
tempo em que se enterrava na igreja ou a seu tedoe que 0s corpos comecaram a ser
depositados em caixdes de madeira ou sem caixasefapilheira), no lugar dos sarcofagos

de pedra. Sob o ponto de vista de Aries:

Disso decorria um remanejamento constante de caawde carnes e de
ossadas nas igrejas de chéo desigual e disjumins eemitérios. O homem
de hoje compreende imediatamente quantos odoresgnagdes e

insalubridades essas manipulacdes deveriam acar8ita, 0 homem de
hoje. E forcoso reconhecer que o homem de outr@@madou-se

perfeitamente & situacao (1982, p. 519).

Considerando as observacdes pontuadas a respsitedutérios de Ouro Preto e as
observacdes de Aries sobre o regime de sepulafiemp que € inacreditavel reconhecer que
o homem de hoje continua acomodado com essa situaggio que as reflexdes a seguir sdo
suficientes para esclarecer os motivos para tahagao.

Contudo, retomamos alguns aspectos trabalhadospidu® 1, no que diz respeito a
fundacdo da Sociedade de Medicina do Rio de Jameirano de 1830 que foi o marco
decisivo no combate as praticas funerarias reagatb interior das igrejas e capelas,
considerando estes enterramentos insalubreSodedade de Medicina difundia assim, a
mentalidade funeraria de enterrar os mortos fosa amtros urbanos que se expandiu nos
grandes centros urbanos, para depois chegar asidte@oranas.

Joao José Reis corrobora descrevendo o processo.

Nas grandes cidades do Império de entdo a campanBdica
conquistou a opinido dos legisladores, alguns médétes préprios. Como
parte das reformas liberais prometidas por Pedra lei de 1828 que
reestruturava as municipalidades estabelecia que @&maras
providenciassem a remog&o dos mortos das areasastb@om o passar dos
anos, além das Camaras (...), as assembleias giedsjmue comecaram a
funcionar em 1835, produziram leis que obrigavamiragndades, as
paroquias e conventos a abandonar o costume deagrgeus mortos nas
igrejas. (1997. p. 135).
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Desta forma, fora dos centros urbanos, distanéss ahsas e igrejas, oS mortos
encontrariam abrigos nos seus tumulos, no culimeladria e da recordacédo, diante as novas
preocupacdes epidemioldgicas. Diante desta afivenatipressuposto é gaeconstrucéo de
cemitérios fora do centro das cidades solucionasigroblemas advindos com a morte. No
entanto, na verdadesta medida higienista, veio contrariar profundamers anseios da
cristandade colonial, que, temente a morte “por seler o que Deus fara” e desejando “a
salvacao da alma”, encontrara nos sepultamentotegitorio sagrados um auxilio para se
alcancar a vida eterna. Ademais, contrariava tamaémnopria legislacdo eclesiastica que
previa, para todos os cristédos, o direito de sema@rrados em local sagratfo

Tais proibicdes, portanto provocaram o desencad&amde indmeros protestos
populares em toda Colbnia e a implantacéo da tefei&oncretizada. Da mesma forma a Lei
Imperial de 1828 ndo se concretizoincipalmente em Ouro Preto, poidierenciacdo entre
livres e cativos e, sobretudo, entre brancos eosegg fazia corrente nos diversos niveis das
relagcdes sociais, 0 que nao seria diferente nadsonaorte.

Em Ouro Preto, os sepultamentos no interior degag, sO finalizaram no ano de
1881 apoOs varias secOes @asembleia Legislativa Provincial de Minas Gera@mc
apresentacdo de inumeros relatorios. Em uma dasesesla Assembleia o Senador Joéo
Florentino Meira de Vasconcelos se posicionou dineque “em todas as outras provincias,
ao menos nas de gue tenho noticia, existem ceasitptiblicos ou particulares, situados em
lugares apropriados e afastados do centro popubasa,sepultura dos mortos”. E chamou a

atencao das autoridades exigindo:

[..] a construcdo de um cemitério publico em lugaropriado, sendo
proibidos os enterramentos nas igrejas e nos pegueamitérios que
existem no centro da cidade [...] [visto] quantmelante pratica é contréaria
e ofensiva da higiene e saneamento do clima dekgadidades e
especialmente da capital, onde mais notavel se tesse abuso pela sua
populacdo, importancia e civiliza¢ab

133« que nenhuma pessoa de qualquer estado, émdiqualidade que seja, enterre ou mande entersato

sagrado defunto algum, sendo cristdo batizadouabopnforme a direito se deve dar sepultura €désa, ndo

se verificando nele algum impedimento [...] pelalgse deve negar...”. VIDE, D. Sebastido Monteisa d
Regimento do Auditério Eclesiastico do ArcebispadoBahia, metropole do Brasil. Constituicées Pniasetdo
Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: Typographia 2ae®bro, 1853, p. 295 - 296.

134 Relatério que a Assembleia Legislativa Provinael Minas Gerais apresentou o Exmo. Senador Jodo
Florentino Meira de Vasconcelos, por ocasido dénstalada a mesma Assembleia para a 22 sessadraicia

232 |egislatura em 7 de agosto de 1881. p. 32.
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Nesse sentido, ap0s a criacdo do cemitério pyldieeeriam ser seguidas as Posturas
Policiais de 1830 no tocante aos enterramentogpdBede marcado o lugar e preparado para
o cemitério geral, sera proibido [...] o enterratnedos corpos fora delé®.

Todavia, quais foram as medidas tomadas para edzat® da época em Ouro Preto?

A saber, o primeiro cemitério municipal de Ourot®réoi construido entre os anos de
1886 e 1888, em Saramenha, bairro afastado 18 koemtoo, com uma area de 18.000m?
com o espaco dividido em quatro quadras. No h@iopara Tombamento, ano de 2008

encontra-se a seguinte descricao:

A junta de engenheiros determinada pelo Presidémt@rovincia fez um
projeto dividido em quadras para possivel estcatifio e manutencéo de
costumes e secularizacdo conviverem. Uma area d&00Q m?’,
equivalentes as sepulturas, passagens e pontasétgeasy capazes de
orientar por pontos as sepulturas, que foram disgliem quadros, sendo
destinados, dois para adultos e inocentes, uma g¢igsasas ordens e
irmandades religiosas, outro para os pagados (r#imcef) e outro para
indigentes.

De acordo com o este historico elaborado pelapegdicnica no ano de 2008 para o

Tombamento Municipal do Cemitério de Sdo Miguelaijo tem-se 0 seguinte parecer:

E possivel perceber em Ouro Preto um alinhamento deliberacdes
ocorridas em nivel imperial, provincial e européndo reforcar ainda mais
que a criagdo do cemitério publico ocorreu comoomarmprimento a
determinacdo e & legislacdo e as discussfes gaeamstocorrendo nao
apenas em nivel municipal, mas também no integoowtras provincias,
sobre o “habito maléfico” de se enterrar os mon@s Igrejas e nos terrenos
adjuntos. A preocupacdo com a medicalizacdo daenwra consequente
secularizacao foi a constante durante todo o séiMo Atribui-se que a
manutencdo do cemitério e 0s mecanismos de cumuonda lei, ndo
foram bem administrados pela Camara Municipal, e passibilitou por
muitas vezes, periodos de abandono em relacdoraivédie Publico de Séo
Miguel Arcanjo, aliados claro, a longa distancia gme fora construido e a
rejeicdo da populacid.

135 AEAM. Posturas Policiais (1830). Arquivo 2, gav@tgasta 34, p. 13.
1% Tombamento: Decreto N° 1.389 de 18 de setembi2068. Inscricdo sob o N° 16 no Livro do Tombo dos
Bens Historicos, Artisticos e Arquiteténicos.
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De acordo com a equipe técnica, considerando duerocultural continuard em uso,
0 tombamento visa também auxiliar a administracocemitério ao trazer de volta os
motivos de sua origem e sua dificil trajetoria. &tp do levantamento do passado e da
situacao atual pode-se planejar melhor a formaedtig e utilizacdo do bem cultural.

Desta forma, cCemitério Municipal de Sdo Miguel Arcanjo, mais khenido como
Cemitério de Saramenha, no ano de 2008, foi delregpar lei um “bem tombado”. No
entanto, desde o ano de 2006 estava sendo adamloisprela irmandade de Sao Miguel
Arcanjo mediante acordo de Concessao estabelenide & Prefeitura, a irmandade de Séo
Miguel Arcanjo e a Pardquia de Cristo Rei de Sardrae Segundo o prefeito na época,
Angelo Oswaldo de Araujo Santos, hoje atual preselelo Instituto Brasileiro de Museus
(Ibram), instituicdo vinculada ao Ministério da €u& (MinC) renovou a concessao dizendo
que, “o cemitério estd muito bem administrado”.

Em conversa com Sebastiana moradora do Bairro $ateme funcionaria da
paréquia Cristo Rei ela diz concordar com as pakado ex-prefeito Angelo Oswaldo, porque
depois do tombamento e da criacdo da irmandadé@aé/uel no ano de 2006, percebe-se
uma melhora no aspecto fisico do cemitério e aagdo da populacdo para o sepultamento.

E assim explica

A Mesa Administrativa da Irmandade se respongabiiela uniformidade
na constru¢cdo dos tumulos mediante um modelo gfi@nécido caso a
familia queira construir o tamulo, regularizou-se&abranga das taxas de
sepultamento para os filiados a Irmandade e osfiliddos e a prefeitura
cuida da manutencdo do cemitério e das vias des@c8gbastiana ainda
complementa dizendo: o cemitério agora esta ficandonadinho.

Os filiados a irmandade de Sao Miguel Arcanggagm uma taxa anual de R$ 15,00 e
caso faleca com as anuidades em dia tem o direitsecem enterrados em uma sepultura
(covarasa).

Em suma, em Ouro Preto durante o século XXI ocogepultamentos em cemitérios
contiguos as igrejas de propriedade de irmandadesemitérios distantes a 200 passos das
igrejas de propriedade de irmandades, em cemit@uigcipal administrado por irmandade e,
em cemitério estritamente municipal.

No cenario atual de acordo com o levantameni@ae® junto a Secretaria de obras

da prefeitura de Ouro Preto, a cidade possui 29téeas, sendo confirmados que trés sao
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municipais, sendo o maior deles nas imediacdesidizde com o nome de Cemitério
Municipal Parque da Saudade.

Neste cemitério sdo sepultadas as pessoas nadadilia irmandade religiosa, 0s
acatolicos, os indigentes e as pessoas de baiga,rpara nao dizer, “os pobres”. Ainda o
Cemitério Municipal de S&o Miguel Arcanjo no bair@aramenha, administrado pela
irmandade de Sao Miguel Arcanjo e o Cemitério Mimaic de Madureira localizado no
distrito de Cachoeira do Campo, enquanto os 23 téEps restantes pertencem ou as

irmandades e ou as paroquias.

A e

Fotomontagem 18: Primeiro Cemitério MunicipalQigro Preto, localizado no Bairro Saramenha,
Cemitério Municipal de Sao Miguel Arcanjo.

Observa-se até o momento, a ardua tarefa do cEstadfazer a populagédo ouro-pretense
aceitar o enterro fora da cidade, pois apesareigbtituidas obrigarem a construgéo de cemiéfio
fora da cidade, estas ndo foram colocadas em grat& o presente momehfo Sem davida o
descrédito da populagcédo em relacdo ao Cemitériadipah de Sado Miguel Arcanjo em Ouro Preto, e

a repugnancia por parte da populacdo para os amientos e deve a ndo aplicagée medidas

" No parégrafo 5°, artigo 3° da Constituicdo Mineitelara-se que os cemitérios terdo caréter segsarao

gerenciados pela administracdo municipal, ficand® la todos os cultos religiosos a pratica dopeaetsvos
ritos em relacdo aos seus crentes. Na Lei de 2bidlede 1953, a Camara Municipal de Ouro Pretrata a
transferéncia do Cemitério Municipal para os tessesituados ao lado da Capela de Nossa Senhoiaodas
em Anténio Dias. Por essa razdo, o cemitério erarBanha perdeu o carater de utilidade publica, tolmae
um terreno devoluto.
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secularizantes, ap0s a ocorréncia de epidemiamngegoentes mortes, como ocorrido no Rio de
Janeiro.

Contudo, esta resisténcia da populacéo aos sepuitasino cemitério publico se deve
também aos problemas gerados pela ma administ@agdlcca que favoreceu a perda do
“carater de utilidade publica”, o que permitiu opsamento em locais considerados
improprios pela legislacéo.

A questdo sobre o cemitério também é uma preoéoppgra os irmados do Rosério
principalmente com relagdo ao seu espaco fisids, giaalmente se encontra todo ocupado.
O cemitério da irmandade possui 357 sepulturasqdass 134 estdo arrendadas por um
periodo de seis anos e 223 possuem restos m@taidmero de irmaos filiados, de acordo
com o registro no Livro de Entrada dos Irméos aadb em janeiro de 2013, é de 2649. Além
disso, no compromisso alterado no ano de 1996 coésta o limite a entrada de irméaos, o
que provavelmente provocara um transtorno paraltsepw decorrer dos anos todos estes

irmaos filiados. O direito ao filiado do enterronma sepultura no cemitério da irmandade é

159 cf. Informac6es cedidas pela Secretaria de Glraduro Preto, este cemitério localiza-se do ladperdo
da saida de Ouro Preto no sentido Belo HorizontsdB 2010, a Administracdo realiza servicos deepéiot e
organizacdo dos cemitérios municipais, e tambémcedastérios particulares quando solicitado. Osatitads
incluem limpeza, preparo e sepultamentos, alénseinscos administrativos.
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atribuido ao pagamento, no ato de seu ingressande joia estipulada no estatuto e da
anuidade relativa ao ano do referido ingresso.

No cemitério também tem o ossuario individualapser utilizado pela familia do
parente sepultado, caso todos os membros estdjado$i. Para este procedimento deve-se
pedir a exumacgdo dos restos mortais, que serddraltspara uma pequena gaveta disposta
em local apropriado para que outra pessoa da fapuBsa ser enterrada na sepultura.

Segundo senhor Paulo, na reunido da Mesa Admitstranarcada para o dia 15 de
janeiro, as 19h 30min no consistorio da igrejaa s#iscutido sobre o arrendamento das
sepulturas vazias de irmaos falecidos que estaoga dos familiares.

A partir destas consideragfes, indaguei ao jiesigente senhor Paulo acerca do
gerenciamento deste problema e ele demonstrosperanca que na reunido da Mesa seja
decidido a alteracdo do estatuto nos artigos netieseaos deveres e direitos dos irmaos e
também sobre a limitacdo dos arrendamentos dals@gwazias.

Senhor Paulo admite que a inadimpléncia da madom filiados, impede que a
irmandade construa gavetas nas sepulturas ja mbestpara disponibilizar mais espaco para
servir aos irmaos. E, que apesar da irmandadergprigtaria de um terreno que faz divisa
com o fundo do cemitério ndo ha capital disponpeeh a construgdo de um novo cemitério.

A irmandade ainda recorreu ao Ministério Publica,dois anos, por comprovar o
desvio de dinheiro pelos membros da Mesa Admirig&ranterior. Esta mesa esteve a frente
da irmandade por seis anos consecutivos, sem ipoestias e sem realizar eleicdo conforme
previsto no Estatuto. O processo além de tranmetaaimente tornou-se oneroso para os cofres
da irmandade, pois tiveram que contratar um adwoga@ia acompanhar o processo.

Pacientemente senhor Paulo relata sobre o fatoidcor

Houve uma inquietacdo muito grande na administrggiEsada porque a
igreja estava fechada e eles ndo cumpriram o &statfioram ficando ai

ficaram durante seis anos e nesses seis anos spidvlesa administrativa
ficou ai houve um grande desvio de recurso de vdebagreja. Ai nés

entramos, fizemos o levantamento 14 na sacristia, chegamos a uma
conclusdo que envolveu esse desvio de R$ 200008i000s pegamos e
porgue nds ndo podemos, nés ndo temos autononasidgraar essa decisao
apuramos durante dois meses, ficamos dois meggsitAndo comunicamos
o Paroco, né, comunicamos ao Bispo da arquidicteddariana que é D.

Geraldo, entdo eles se inteiraram disso. Eu corzondgjueles dias no final
de janeiro de 2011, nds ingressamos no iniciomErade 2011 quando nés
concluimos realmente o desvio dessa verba nos ew@oocamos uma
assembleia, e a assembleia aqui é soberana e @ aggembleia decidi ta

s

decidido. E o que é assembleia? S&0 os membrospadEipam da
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irmandade, que pagam o anual. Entdo nos reunimais @@mpareceram

mais ou menos 300 irmdos e a assembleia decidiiadeear o caso para o
Ministério Publico onde esta até hoje, l1a no Mirist Publico. A igreja teve

que contratar um advogado. A Irmandade teve queatanadvogado. NOs

contratamos advogados. Ele fez o processo estaguesdando a chamada
dos ex-mesarios para poder responder esse proEegdo.a irmandade aqui
funciona com muita seriedad®

Quica esta reunido possa trazer propostas decdtefara o estatuto e que a agéo
judicial por ela impetrada conclua seus autos adnpunir os verdadeiros responsaveis que
lesaram os cofres da irmandade.

Vé-se que as dificuldades sdo muitas, mas é nemesstdrnar a analise do cemitério
que é propriedade da irmandade e administradouaokigsa Administrativa.

As sepulturas onde sdo enterrados os mortos s&rases uma das outras por
estreitas calcadas possibilitando o transito pdo to cemitério. O uso da construcdo de
timulos, que sdo chamados de “gavetas”, ndo caibmamdade construir, podendo ser
construidas pelos familiares. Contudo, o direitdhoda cada irméo falecido é a sepultura. Caso
a familia queira enterrar na gaveta mesmo sen@épuatara do irmdo, segundo as regras da
irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Santaniafigévera ser feito o pagamento de
uma taxa no valor de 10% do salario minimo.

Segundo o presidente da irmandade neste cemit@mdém pode ser enterrado

pessoas nao filiadas e ele esclarece dizendo:

A gente tem um sistema na irmandade de uma coitifibwanual, é anual,

hoje esta em torno de R$ 15,00 por ano, para catg®r da igreja, comprar

0Ss paramentos, pra comprar velas, limpeza da jggejando ela estd em
atividade total, porque ela agora esta em restaoyagio sei se vocé sabe
disso né. E quando ela estd em atividade totatemlaas despesas, tem
missas, tem casamentos, tem outros eventos, téradizg, tem reunides,

tem gente que pede a igreja para essas coisagaguguando se trata de
reunides religiosas né, Entdo tém esses gastagea gente fala. Entdo dos
2500 quase 3000 irmaos inscritos la dentro no aoqgue fazem esse

pagamento de R$ 15,00 por ano e onde a gente s&@ @nheiro para

conservar o cemitério e depois no final tem o semeénto de graca que é o
caminho de todos nés € esse, né. Entdo ele tessagmscrita como irmao,

nao importa o tempo, ele tem o sepultamento deageaguando a pessoa
nao quer ser irmdo, ndo quer participar da irmaagedja uma quantia de
dois salarios minimos para sepultar, 4 horas afdesepultamento. Hoje

corre ai por R$ 1.244,00. Agora aumentou, vai adareumm pouquinho né.

Esse que é o critério da irmandade.

180 Entrevista concedida a autora na igreja de Safigg@riia pelo presidente da irmandade FranciscooPaul
Santos, no dia 14 de janeiro de 2013.
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Ao observar o cemitério desta irmandade com sepgltsimples e quase uniformes
nos leva a crer que s6 a morte demonstra a absgluatlade entre os homens, nivelando-os
ao mesmo destino, mesmo que vez ou outra se fagzsanbes alguns tumulos diferenciados
entre as sepulturas. Mas, na verdade nesta apaigngkcidade sempre esteve presente um
enorme investimento material e espiritual em tataonorte que discutiremos neste capitulo.

Contudo, é possivel encontrar uma similaridade fgzeparte do passado destes
cemitérios que sdo as pequenas capelas mortuardes i seu interior encontram-se o
velarium Como em Ouro Preto as igrejas e capelas saoathsrde altares esculpidos em
madeira e revestidos de douramentoeldrium,para acender velas para as almas, aumenta o
risco de incéndio tornando-se uma ameaca ao pationgultural e religioso, por iSso sao
adaptados dentro das capelas mortuarias.

Nestas capelas séo realizados os veldrios, poréainante esta pratica vem sendo
abolida progressivamente devido ao isolamento, pstfio localizadas no interior dos
cemitérios e ndo oferece seguranca e confortoaosidres durante o velorio. Além disso,
quando o falecimento ocorre na Santa Casa de WMlisdia o0 corpo € velado na Capela
Velorio, que se localiza proximo a Rodoviaria ots mapelas dos cemitérios municipais.
Contudo, muitos dos velérios ainda sao realizadas proprias casas do falecido,

principalmente se a familia morar préximo ao cernuitéNo Alto da Cruz acontece assim:

Quando falece um irméo o presidente € avisadoqardaca a abertura da
sepultura e a familia na maioria das vezes fazlarigena residéncia do
irmé&o falecido. No dia do sepultamento a irmandadeda tocar o sino e
acompanha o cortejo até a igreja de Santa Efigeréeestara preparada para
receb%rmo corpo para a celebracdo das exéquiagoealpds acontece o
enterrg.

161 Cf. Relato de Marcus Vinicius de Jesus, irmdo disdRo e estudante de filosofia no Seminario
Arquidiocesano de Mariana.
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Fotomontagem 19: Enterro e sepultamento de uméada irmandadde Nossa Senhora do Rosario

e Santa Efigénia do Alto da Crd%Foto de Marcus Vinicius de Jesus. 18/06/2014

Vé-se que o ritual da morte esta longe de se ercemesmo com a perda do aspecto
barroco e festivo, para esta irmandade, a mortébéicp, € vivida de modo solidario pelos
vizinhos e irméos, pelo encontro daqueles que h&@omm#io se viam, pela reunido dos
parentes que moram longe; que se reinem no cqaego conduzir 0 morto a sua “dltima
morada” no cemitério, onde podemos observar aingiseptes os ritos funebres, do “antes” e
“durante”. Ao que parece, apesar de a lei exigir que os ceastée localizem separados da
cidade, ainda hoje se encontram em territériotasignte urbano, ao lado das igrejas o que
nos permite dizer que a cidade de Ouro Preto aiddase afastou dos seus mortos.

Todavia, de uma forma ou de outra, o tema mortenaitério também nos permite
mencionar Sénia Maria Queiroz de Oliveira, (201@)e aponta sob o viés histérico a
evolucédo do como lidar com os mortos e a fixac@selespaco territorial. Segundo a autora,
a erecdo sob a forma de abrigo eterno na memdésavdms, o espaco denominado
“cemitério”, permitiu que da mesma maneira 0s vimestes espagos reproduzissem cenarios
ligados a suas religiosidades por cima da moratkadgraria uma eternidade.

De acordo com a colocacdao de Sénia de Oliveira,ceivario traduzido pelas

fotografias dos quatros cemitérios visitados, iiadidadé®, em particular no cemitério da

182 Cortejo da irmandade de Nossa Senhora do Ros&#me Efigénia do Alto da Cruz que saiu da cada.de
Eva (a irma falecida); Sepultura aberta no cenoitéla irmandade para o sepultamento de D. Eva;algte]
Santa Efigénia preparada para receber o cortejogpaelebracdo das exéquias.
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irmandade de Nossa Senhora do Rosario, esta rgmadua simbologia catélica das cruzes
de madeira, cimento ou ferro colocadas sobre adtaggs ou fixadas no chdao. No contexto
historico, social e econbmico da irmandade, a @wmno representacdo da religiosidade,
parece o que de melhor a instituicdo tinha a oéereslém do mais, a cruz representa em
diversas sociedades a intersecdo do plano materidlo transcendental. Assim, néo
descartamos como possibilidade de seu uso nesigdenter sido influéncia dos escravos
vindos da Africa, pois na génese dos irm&os desiandade muitos negros vieram do antigo
Reino do Congo, na chamada Africa Banto, ondewaesrcristds eram chamadas de minkisi,
pelos sacerdotes catélicos na conversao ao catobci

Para a melhor compreensao da questdo dos cemidésosmandades, também deve
se lembrado que o século XXI é o “tempo” de esfp@®@ o tema e que vamos nos deslocar
de uma cidade histérica mineira, onde muitas agudeligiosas estdo arraigadas ao
catolicismo popular, para uma cidade cosmopolitdece maioria da populacéo € preciso ter
um bom motivo para ir ao cemitério como, por exe@mphra enterrar um parente ou amigo

ou para visita-lo no Dia de Finados.

183 Cf. Sénia Oliveira et. al., em Identidade e memdpatriménio dos enterrados [cemitério de Santtdrin

do municipio de Governador Valadares], 2013, p51Hstas representacfes de objetos pertinentekuaacu
crista catdlica e a proximidade entre alma do s&ooa vivo com os seres divinos do reino celestiaiecam a

ser introduzidas nos cemitérios extramuros do Brdaspério, com fundamentacdo legal na Constituicao
Imperial de 1824, que afirma ser o poder soberamqudsdicdo eclesiastica da religiao catélica mige
ostensivamente sobre os enterramentos dos criS8oseles entalhes de coroa de flores com viséspighos

em recordagdo ao sofrimento de Jesus; &ncora egpaeslo a salvagdo da alma que alcangou o bom; porto
castical com a presenga da hdstia consagrada ddodegpeito aos ritos sacramentais da Santa MBssgrado
Coracdo que sintetiza a histéria da salvacdo edpade Jesus, significando também a possibilidade de
ressurreicdo; Cruz que representa em diversasdsalde a intersecéo do plano material e do tranentaicem
seus eixos perpendiculares sobre ramos de paltoagopo de leite, cujo significado analégico nas ser o
alimento da alma. E outros que se consubstancéaalusao, desde a devoc¢do a Sagrada Familia Sentss

da Igreja Catélica, as imagens do Cristo de canpro, ajoelhado ou no pastoreio com bastéo ataohelhas.

A imagem do “Bom Pastor” é a representacédo dedCeimino o dedicado pastor de suas ovelhas, o queepor
cuidaria de um ali existente.
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Foto 18: Lateral esquerda do cemitério da irmandasécando a c()nstrugéo

das sepulturas e suas cruzes comosegeeao simbolica da religiosidade dos
irmaos. Arquivo da autora. Em 13/01/201

3.1.2- Sao Paulo, as irmandades e os seus cemitgrio

Desde o século IV e século V, sob a égide rdeceastd a preocupagdo com 0
sepultamento dos corpos estava presente e osrosdisstoricos apontam que aos primeiros
cristdos foram doados terrenos destinados a segpdkuseus mortos (SILVA, 2006, p.6).

De acordo com Renato Cymbalista (2012), tudo lexsaan crer que a partir
deste periodo a morte passou a demarcar atravéxalode sepultamento a expressao de
diferenciacdo social, ou seja, 0s espacos extas@gejas, os chamados adros ou cemitérios,
eram o local de destino daqueles com menos recudsgerior das igrejas paroquiais eram
os locais de sepultamento daqueles que possuiaor neaurso financeiro. Contudo, este
espaco interno das igrejas também era estratifieatte os mais ricos que construiam capelas
perpétuas (tumulos) para a familia, ou escolhissspultado nas proximidades das imagens
de santos, ou proximo da imagem da Santa Maria.

Dentro deste contexto, a Igreja teve que regdees sepultamentos que com o passar

dos tempos veio a causar disputas e discérdiag entclasse elitizada com relacdo a
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ostentacdo dos sepultamentos dentro das igrejagetas. Assim, a legislacdo eclesiastica do
século XVI, de uma forma geral adaptou-se a paot&€ahcilio de Trento, para restringir a
abusos privados como a aquisicdo de jazigos p@pétas igrejas ou de sepultamento nas
capelas principais, restricbes aos sepultamentcs degraus do altar, restricdes a
comercializacdo das sepulturas, restricdes a agdlizvde sepultamentos sem o consentimento
da Igreja (CYMBALISTA, 2012, p.4). Esta préatica tdomum em Portugal foi mantida nas
provincias instituidas no Brasil e ndo podia sirdnte na Provincia de Sao Paulo.

Adentrando o universo paulistano, os mortos, eatarrados nas igrejas ou em suas
proximidades, considerado solo sagrado, o que ga@ague a alma do morto iria para o
paraiso. Em Sdo Paulot@balho com os enterramentos era de responsaldlida Santa
Casa de Misericordia, e era considerado como urdeatoisericordia final.

Partindo deste pressuposto, inicemaema pela historia do lugar na dimensao
geografica “cemitério”, sem ou com o uso da leijrdeandade de Nossa Senhora do Rosério
dos Homens Pretos do Paissandu de Séo Paulo,gtévjarida igreja do Rosario.

Reinaldo José de Oliveira (2012) considera guerca de negros e de negras da
irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homeeg®sPrfoi decisiva para o
desenvolvimento da cidade de S&o Paulo, pois adifie, através da labuta do cotidiano, do
corpo que ndo se entregava ao cansago, aos p@dcdesa edificacdo dos imdveis, como a
igreja e as habitacdes que sublocaram, do cemitiialimentos que comercializavam e de
uma politica social, objetivando a ajuda e o apo® africanos e seus descendentes, libertos e
forros.

De acordo com o autor, aconteae“desapropriagdo” dos bens da irmandade no
primeiro periododo zoneamento da cidade de Séo Paulo (1886 a 183&)atuou no
processo de limpeza urbana, colaborando diretanpanéea edificacdo da cidade limpa, bela
e modernaDesta forma, entendemos que a legislacdo desershlmgares de ricos e pobres,
brancos e negros atuando diretamente no processesdgropriagdo dos bens materiais e
simbdlicos da irmandade de Nossa Senhora do Ras#siblomens Pretos.

A leitura do livro de Joviano Raul do Amaral e esquisa de campo realizada na
irmandade reforcam as consideracdes de Reinaldee sebsegregacdo dos negros da
irmandade, por intermédio da lei, que obrigou edaroficial a “desapropriagdo” das terras
onde localizava o cemitéri@ alguns imoveis de que era proprietfmiajudicando assim a

construcao social, politica, cultural e econdmigarchandade do Rosario.
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Amaral em seu livro compilou a documentacdo sobréemolicdo da igreja,
desapropriacdo dos imoveis, desapropriacdo do @emihos colocando proximos da
realidade vivenciada por este grupo social queanndomodou as autoridades paulistanas.

E relevante nos reportarmos a leitura deste peqtrenho de Amaral para darmos

continuidade a discussao:

Desapropriados pelo poder publico, e pela indmaitt de 6:000$000, os
pequenos prédios e terrenos que serviam de cemmitémtiguos a igreja -
em 1872 - prédios esses “gue confinavam com oidefeemitério e eram
habitados por casais de pretos africanos”(19924 p.

Este pequeno trecho comprova a existéncia do agmithas ao mesmo tempo faz
fervilhar em minha cabeca inUmeras perguntas oquedie me conter para ndo perguntar.
Minha curiosidade se tornou maior ao chegar aagiej Rosario no segundo dia de trabalho
de campo para entrevistar Vanilda e outras irm&ssgucolocaram a disposi¢cdo. No exato
momento chegava também a noticia do falecimentord@aCristina Prudéncio de 66 anos de
idade, que no dia anterior (domingo) estava naam&smpromissal e que foi encontrada
morta ha manha de segunda-feira por uma vizinha.

A preocupacao e a tristeza tomou conta do ambjamtecerto tempo, e a conversa
entre as irmas era que Cristina ndo aparentavadestate. Neste momento ndo havia espaco
para outro assunto, entdo me sentei um pouco déadta grupo, enquanto acompanhava as
primeiras decisdes a serem tomadas a cerca distienfanto.

Entre as irm@s presentes, estavam Alaide e Soeiantpdiatamente se colocaram a
frente da situagdo. Como a irmd morava sozinhagieemcontrada morta, a primeira
providéncia foi comunicar a policia para acionamstituto Médico Legal (IML) para a
remocao do corpo da residéncia para o eventual @xienmecropsia para determinar a causa
da morte. Em seguida, a tentativa foi de localaédgum parente proximo para que junto com
as irmas Alaide e Soénia, pudessem dar continuidexde demais procedimentos como:
reconhecimento do corpo, apresentacdo dos docusnpassoais junto ao IML, a roupa que
seria usada pela irmé falecida, condicbes finaasgara aquisicdo de caixao, local e hora
para a realizacdo das exéquias e o cemitériosepattada.

Assim estava presenciando, mesmo que de longeprdparativos existentes apés o

cessar das atividades biologicas (morte) de uma donRosario.
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Diante desta narrativa, acredito que nada pardeedte do que ja vivenciamos com
relacdo aos procedimentos a serem tomados dianteda para pessoas que nado tem plano
funeral, pois nos dias atuais estes “detalhes”b&in resolvidos pelas agéncias funerarias,
sem o envolvimento dos familiares e minha expe@atra ver algo diferente, pois de tratava
de uma “irma do Rosario”.

Depois de certo tempo, ali observando, me aproxinmiamente das irmas e
iniciamos um bate papo informal, sobre 0 que aeabarpresenciar. A irma Sonia iniciou a
conversa dizendo que a irma Cristina tinha um filhas este havia saido de casa ha muito
tempo e ninguém sabia por onde andava, por isawagsttentando encontrar uma sobrinha
gue morava no interior de Sado Paulo para assulagaw do filho.

Depois da explicagdo me senti a vontade para fakgpmmas perguntas. Entéo,
perguntei: A irmandade € proprietaria de cemitgpera sepultar os irmaos? Qual a

responsabilidade da irmandade pelo sepultamentblidol®s? E obtive a seguinte resposta:

A irmandade ndo possui mais cemitério e quandbaaldi ndo tem parentes

que possa arcar com o funeral a irmandade assuma ¢oneraria que sera

responsavel pelo traslado do corpo entre outrgsedas, mas agora tudo de
comum acordo com o interventor do Ministério Piddfit

A seguir as irmas Soénia e Alaide sairam para iaa#sa da irméa falecida e comecei a
entrevista agendada com Vanilda e este assuntmlotado em segundo plano. Porém, no
transcorrer da entrevista fomos interrompidas petgada de Sénia dizendo que a policia ja
havia liberado o corpo para o IML e que estavamaatando o contato com a sobrinha.
Convidei-a entdo, para que participasse tambémnttavesta haquele momento junto com
Vanilda e este primeiro contato foi de grande vphaa toda a pesquisa. Passei todo o dia
entre o saldo na parte baixa da igreja e a igiejpante de cima observando o entra e sai de
fiéis e irmaos j& relatos nos capitulos anteriores.

Neste momento o interesse € relatar o desfechood@ wha irma Cristina, cujo corpo
até quarta-feira (dia 10) ainda se encontrava nb. IDurante a tarde de quarta-feira, a tdo
esperada sobrinha chegou, fez o reconhecimentoogm @ 0 sepultamento seria no dia
seguinte, mas sem previsdo de horario. Todos estteraerosos, inclusive eu, porque havia

uma manifestacdo na cidade de Sao Paulo referaatpdsse livre nos transportes publicos”

164 Cf. Sénia Pereira irma da irmandade de Nossa $amlwoRosario dos Homens Pretos, a mais de tns. a
Sao Paulo, dia 08/07/ 2013.
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para a quinta-feira dia 11 de julho de 2013. Muitags seriam interditadas, a igreja do
Rosério fechada, enfim, entrevistei outras irmasléei para Sorocaba sem esperanca de
participar do sepultamento. Retornei na sexta-fpeéa manha e fiquei sabendo que o
sepultamento de Cristina Prudéncio foi realizad@€emitério Municipal da Vila Formo¥&

e como a igreja ficou fechada as exéquias foratizagias em uma das capelas do proprio
cemitério.

De acordo com a irma Sonia, esta situacdo foi dersila atipica, porque quando
falece um dos irméos é realizada na igreja a miksaorpo presente pelo capeldo da
irmandade com a presenca dos demais filiados, qaanr e depois acompanham o
sepultamento até o cemitério escolhido pela famida mesma forma cabe também aos
familiares a decisé@o se o irm&o ou irma sera extercom a opa se por acaso em vida nao

tenha expressado este desejo. S6nia ainda compedizando:

As nossas tradicGes sempre sdo mantidas na medigasgivel, pois hoje
contamos com um numero bem reduzido de irmdosmBstdarabalhando
para preservacdo de nossa histéria, e € uma cataintificil, mas com
certeza vamos conseguir. A irmandade ndo pode mpardaa esséncia, 0s
seus valores.

Com efeito, a colocacdo de Sonia deixa clara ammdedque na morte de um filiado
nos dias atuais, a irmandade procura manter cadegdo e a acao ritual se trata de préticas e
representacdes sociais amplamente compartilhadp® eleve se tratada com cuidado. No
entanto, as questbes sobre o antigo cemitério p@epultamento dos irmaos continuavam
sem resposta.

Onde se encontram os restos mortais dos primenmaos?

Pergunta sem resposta.

Entdo li novamente com mais atencéo o livro de Raulano do Amaral “Os pretos
do Rosério de Sdo Paulo” para certificar-me seha&@a passado despercebido algum relato e
encontrei na pagina 113 a transcricdo do oficiammthado pela irmandade em resposta a

185 0 Cemitério da Vila Formosa é uma necrdpole pébbcalizada entre os distritos de Carréo e Vilarfesa,

na cidade de Sao Paulo Fundado em 20 de maio d& @9%8emitério da Vila Formosa, ocupa uma éarea de
763.175 m?, localiza-se na Avenida de Vila FornemleaSao Paulo. Desde a sua inauguracao até odediage,

ja foram realizados mais de 2 milhdes de sepulttssef uma necrépole usada, sobretudo, para estdero
pessoas das classes, C, D e E. Dividido em daastado més realizam-se uma média de 275 sepultasne
possui dezoito salas para os vel6rios e possuiemésdas. Este cemitério ocupa a quarta maior e
municipal da Cidade de Sao Paulo e também é caoadid® maior cemitério da América Latina.
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proposta feita pelo poder publico; no que diz riéspeindenizacdo de todas as dependéncias
da igreja, inclusive o cemitério, pelo decreto mipal, o qual deixa clara a insatisfagdo dos
irmaos e a resisténcia, uma das caracteristicasipai dos “pretos do Rosario”.

Assim, das seis reinvindicacdes propostas pelodosnao poder publico, a de letra
“b” é que se refere ao pedido de indenizacdo norvid 500:000$000 (quinhentos contos de
réis) para “a remocao dos cadaveres que se achamaelos na igreja e demais solicitacoes”
gue ndo sao pertinentes a esse tema, porém deegnapdrtancia para os irmaos. O prefeito
Antonio Prado, em resposta ao oficio da irmandade,aceitou as solicitacdes encaminhadas
pela mesma e encerrou a histéria com a promulgdgdoei n°® 698 que j& foi mencionada
anteriormente. A saber, a irmandade recebeu 50%ddmizacdo pedida referente ao valor
gue o poder publico julgou serem legitimos paraes da Irmandade e para “a exumacao e
possivel transladacdo dos cadaveres que na igreghavam inumados”.
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Fotomontagem 20: O Cemitério da Vila Formosa é newdpole publica da cidade de S&o Paulo
usada, sobretudo, para enterros de pessoas desscl@sD e E. Fundado em 20 de maio de 1949.
Neste cemitério foi sepultada Cristina Prudénci@ido Rosario no dia 11/07/2013.

Contudo, ndo conseguindo obter nenhuma informagéoreta e ndo compreendendo
o siléncio dos irmaosomo alternativa para minhas indagacgfes e sai @u@aaa resposta

para este assunto que se tornou paradoxal con@ioetezdever da irmandade e o direito do
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irm&o no que tange “aos ritos funebres e sepulteeé&nResolvi fazer uma retrospectiva aos
acontecimentos mais relevantes entre os anos deal 8859.

Em Amaral encontrei o seguinte:

Para acabar com o uso abusivo dos enterramentiogenior dos templos, a
Camara de Vereadores de Sado Paulo, mandou cortst@gmitério Publico
da Consolac¢éo cuja obra iniciou em 1854 e comedaonaonar em trés de
julho de 1858. O primeiro administrador do cemd@éfbi Dr. Jo&o
Nepomuceno de Almeida que fez vigorar as Posturd®egulamento
aprovados pela Camara de Vereadores desde o ad®5¥e Assim, o
regulamento oficiava tbdas as Irmandades religiosas e Ordens terceiras 0
direito de pedirem o terreno julgado necessariotrdedo cemitério, afim de
ali terem o seu préprio cemitério. Contudo, a Irdade de Nossa Senhora
do Rosério dos Pretos ndo se habilitou a requenereeno (AMARAL,
1991, p.66).

A Ultima frase desse trecho de Amaral deixa clar® @ irmandade ndo requereu seu
terreno junto ao cemitério da Consolacdo, mais ememto algum sédo expostos no decorrer
de seu livro os motivos que contribuiram para dstas&o. E interessante observar que, se a
morte sempre suscitou emoc¢des que se socializarapr&icas funebres, e o ndo abandono
dos mortos, por que entdo os irmaos do Rosaricedembram sobre os sepultamentos que
ocorriam no interior da igreja do Rosario, no amtigargo do Rosario, e no seu cemitério
contiguo? Por que ndo lembrar onde estdo entersadssmortos (irmaos)?

Diante deste perfil de aparente esquecimento, leusgplicacdes na autora Lucilia de
Almeida Neves Delgado (2010) que aponta ser a maragorincipal fonte dos depoimentos
orais, revelando lembrancas, algumas vezes, dafermlicita, outras vezes de forma velada,
ou ocultando inconscientemente como se protegeadaldres, dos traumas e das emocdes
gue marcaram a vida de cada pessoa ou até mesum gaupo de pessoas. Estariam entao,
estes irméos do Rosério ocultando inconscientenaariembrancas deste passado?

Assim numa atitude de respeito a esse grupo que gof nao ter autonomia sobre os
livros de registros pertencentes a irmandade,ga& consulta-los necessitam de autorizacao
do interventor, continuarei a escrita deste tensadmado-me em estudos de outros auttfres

A dissertacédo dBreno Henrique Selmine Matrangolo, Formas de bemenem Sao

Paulo: transformacdes nos costumes funebres e siregio do cemitério da Consolacao

186 Estes autores nada mais s&o que autores de ali€seytcujo tema estudado é a irmandade de Noskar8en
do Rosario dos Homens Pretos nos seus mais désraapectos que estardo especificados na lisedeténcias
desta dissertacao
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(1801-1858)"%’ possibilitou-me acesso & leitura de documentosesalxrriacdo, posturas e
regulamento do Cemitério da Consolagéo; publicad@eprnais da época, atas da Camara
Municipal e outros documentos por ele transcritp utilizarei a partir deste momento para
escrever parte da histéria, esquecida, ou apagadagmpo, pelos irmaos do Rosario. Dai a
necessidade de se retornar aos fatos historicaspgacorrer o transcurso feito anteriormente
pelos irmaos diante da perda de seu cemitério.

Dentro do contexto historico diferentemente da e de Minas Gerais 0s
problemas das epidemias de febre amarela, tifdexacassolaram as provincias do Rio de
Janeiro; Salvador e em particular a epidemia dohana provincia de Sdo Paulo a partir da
década de 1850. Este momento foi marcado por irAgmaortes e também pela divulgacao
das ideias higienistas, que se difundiu no paevésr dos periodicos, com artigos médicos.
Dessa forma, os médicos paulistanos e os das dena@igicias utilizaram de seus trabalhos
académicos na tentativa de influenciar o pensanm#mtcasse mais instruida e bem situada
economicamente com relagdo a transferéncia dor@mientos realizados dentro das igrejas,
nos cemitérios contiguos ou nos cemitérios urbpacs os cemitérios publicos.

Particularmente em Sao Paulo, embora as autosdadepreocupassem com a
construcdo de cemitérios publicos a maioria da lpgfo prosseguiria a ndo ver com bons
olhos esta medida, ndo auxiliando na construcdeelm#érios, pois estes vinham contra suas
crencas religiosas.

De acordo com os estudosMatrangolo (2013), a Camara Municipal de Séo Paulo,
nao detinha recursos suficientes para uma obraadentonta e precisava da ajuda da
populacdo, pois somados todos 0s gastos com awgisido cemitério da Consolacao entre
0s anos de 1854 e 1859, foram despendidos 18:000830(dezoito contos de réis) , quantia
muito além das possibilidades do municipio.

No entanto,somente as epidemias, forcaram os diferentes gowveanagir e a
populacdo a enxergar nos cemitérios uma questasaldéridade a ser resolvida. Nesse
sentido, podemos considerar que o medo das epiglezordigurou em grau maior para a
mudanca de mentalidade da populacdo em relac&epakamentodo que o debate médico.

Segundo Joéo José Reis:

Os mortos, contados aos milhares e espalhados @adas as categorias
sociais, ja ndo podiam receber os cuidados querdé® os sobreviventes
Ihes dedicavam para que desfrutassem de uma bo&e. maguela

187 Dissertacdo apresentada ao Programa de Pés GiademcHistéria Econdmica da Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Silo,Rara a obtencéo do titulo de Mestre. 2013.
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convivéncia pacifica e solidaria entre vivos e w®rtuiu em face da

desordem instalada pela epidemia. J4 ndo se gdstapa com 0S mortos,

porque eles passaram a ser temidos instrumentea dissordem. Em

primeiro lugar ficava agora a saude fisica dossjivido a saude espiritual
dos mortos. Entre as primeiras providéncias figaravexpulsdo destes da
cidade dos vivos, das igrejas e cemitérios intrasi997, volume I, p.

140).

Mesmo diante deste historico, de “milhares de oaso@montoados para serem
sepultados”, a abertura do cemitério da Consolag&®858, foi motivo de calorosa discussao
pela imprensa paulistana e por parte dos membsosrdandades religiosas e ordens terceiras
gue preocupadas com a perda de suas rendas, iprestég afastamento dos fiéis, foram as
maiores opositoras dos cemitérios publicos ndaers8&o Paulo como em todo o império.

Com relacéao a provincia de Sédo Paulo a polémita es irmandades e a Camara
Municipal se estabeleceu no ano de 1857 a part@axdgncia em se fazer cumprir o Artigo
28° do Regulamento para os cemitérios da cida®idéPault® que estipulava que qualquer
irmandade, confraria ou corporacgédo religiosa queejdsse obter um jazigo perpétuo deveria
pagar 10$000 réis (dez mil réis) de joia por brggadrad®® e um foro anual de 4$000
(quatro mil réis), sendo a concesséao por aforanaripétuo.

Neste sentido, as irmandades que ja se encontr@eatnarias a construcdo de
cemitérios publicos se indispuseram contra o ppdblico obrigando a Camara a reformular
0 Artigo 28° em 02/04/1857, que reduziram as tgpaaa 23000 réis (dois mil réis) de joia e
$050 réis (cinquenta réis) anuais por braca quatifad

Ainda insatisfeitas com as alteragcbes do Artigo a8°irmandades encontraram
respaldo no padre e deputado Jo&o Vicente Valag&opropds e conseguiu a aprovacao de
uma lei conferindo gratuitamente para as irmandadssterrenos dos cemitérios publicos.
Desta forma o presidente da provincia Antonio Rwobete Almeida em 30/04/1857,

sancionou a lei n°46 e em seu Artigo Unico temwse @s terrenos destinados para jazigos

188 Formas de bem morrer em S&o Paulo: transformagisesostumes fanebres e a construgéo do cemitgrio d
Consolacdo (1801-1858). Breno Henrique Selmine angiolo. Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos
Graduacdo em Histéria Econdmica da Faculdade dsdfia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade d
Sao Paulo, para a obtencao do titulo de MestreP&élw, 2013.

189 Cf. Medidas Antigas Brasileiras (relacées com steBia Métrico Decimal Legal) uma braca correspande
2,20m, logo para calcular uma braca quadrada deweddtiplicar desta forma: (2,20m X 2,20m), queasgual

a 484mz,

170 Atas da Camara Municipal de S&o Paulo. Sessdon®iaide 02/04/1857. Volume 44. P. 156 apud
MANTROLO, 2013, p.168.
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das ordens terceiras, confrarias ou irmandadegiagdis nos cemitérios publicos, serdo
concedidos gratuitamente, revogadas as disposigientrario’.

Embora pareca que tudo tenha se resolvido conrmasdades através da referida lei,
no final do ano de 1858 e nos primeiros meses 88,18embros das ordens terceiras do
Carmo e de S&o Francisco e das irmandades de $&ali®e Rosario dos Homens Pretos,
Santo Elesbdo e Santa Ifigénia enviaram peticOoedagxo assinados ao presidente da
provincia e a assembleia legislativa provincialipéo pela manutencdo dos seus cemitérios
(MATRANGOLO, 2013, 169).

O foco central neste momento se refere a peticdongembros da irmandade do
Rosério dos Homens Pretos a Assembleia Legislativa.

Em sintese, na peticdo dos irmaos do Rosariogélesavam que estavam cientes de
gue os enterramentos dentro das igrejas eram ini#sce prejudiciais, e que os cemitérios
publicos eram necessarios e admitidos nas nagé@égadas, no entanto, defendiam que Séo
Paulo ndo estava nas mesmas condi¢bes higiénisapraaincias maritimas nas quais as
epidemias eram continuas. A cidade, pelo seu ckmgemperamento estava livre de
epidemias, com excec¢ao da variola, e a confragayja um antigo e bom cemitério, ao lado
de sua igreja (MATRANGOLO, 2013, p.169).

Além destas afirmac¢fes a irmandade enviou em ag@epeticdo a avaliagdo do
cirurgido Salvador Machado de Oliveira e do dodttliliam Ellis que validava o pedido dos

irmaos do Rosario nestes termos:

Por outro lado é sabido, que somente nos lugaeyeritilados, abafados,
ou cobertos que se acumulam os gases mefitico®tieons aos vivos 0 que
nao pode acontecer no referido Cemitério, e par, isstamos persuadidos,
gue nele se pode fazer a inumacao dos Irmaos defweim prejuizo da
satde publicd®.

"Arquivo Municipal Washington Luis. Colecdo Papéigulsos, Volume 176, 1857 apud MATRANGOLO,
2013, p. 168.

172 ALESP. Império. Representacdo de diversas irmasiadbre cemitério, 1860. Nimero EE60. 013, caixa
ESP-161, p. 17, cédigo 39, Id. Documento 2745, &mrdhas de bem morrer em Sao Paulo: transformangfses
costumes funebres e a construcdo do cemitério dasdlagdo (1801-1858). Breno Henrique Selmine
Matrangolo. Dissertacdo apresentada ao ProgranfsléGraduacdo em Histéria Econdémica da Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universddel Sdo Paulo, para a obtencdo do titulo de Me&a@
Paulo, 2013, p. 169.
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Diante desta situacdo criada pela irmandade, aaf@aiMunicipal, ndo aceitou as
reivindicagbesmesmo com o aval de dois médicos, e nem das de@maisdades e as ordens
terceiras que entraram com peticdes na mesma data.

Portanto, restou as ordeesceiras e irmandades acatarem as
disposi¢des estabelecidas desde 1857, ou sejaynaldelas deveria requerer gratuitamente
terrenos no cemitério da Consolagdo, no entantecigavam se responsabilizar pelo
levantamento de muros e demais construcdes neesssar

Logo, apenas aquelas mais ricas e influentes gairsam ter suas necrépoles, como
a Ordem Terceira do Carmo que inaugurou, em 1868uaemitério junto ao da Consolacéo
e a Irmandade do Santissimo Sacramento em 189%emeno adjacente ao Cemitério

Municipal do Aracd”.

”“--'i

Fotomontagem 21: Cemitério Municipal@hnsola(;éo na cidade de Sao Paulo. |

Outras situagcdes envolveram a ndo aceitacdo ddagdpupaulistana com relacao aos
sepultamentos fora da cidade, entre elas os praklem falta de infraestrutura do cemitério,
0 novo imposto criado sobre os enterros, a distddai cidade, o alto preco cobrado pela

3Cemitério da Irmandade do Santissimo Sacramen@atizdral de S&o Paulo (catélico), construido nodano
1898. Esta localizado na esquina da Avenida DoMitoaldo com a Rua Cardoso de Almeida n° 1200, em um
canto do Cemitério do Araca. Ligado a Curia Metiit@oa de S&o Paulo. E um cemitério da Irmandad&ade
Pedro dos Clérigos. Varias congregacdes religi@asli seus timulos comunitarios, de padres mfei



215

empresa funeraria para o transporte dos moffaspreco dos caixdes, a falta de uma capela
mortudria com paramentos adequados para o vigdniie outros.

Se nado bastassem todas estas situacdes, a qgast@ausou grande polémica foi
com relacdo a quem cabeaiadministracdo do Cemitério. A Camara Municipdidaou Joao
Nepomuceno de Almeida, um leigo, desagradandoéogos, pois vinha contra uma tradi¢ao
mantida pela Igreja. Contudo, segundo Matrangol@l3?, em contrapartida, a Camara
Municipal de forma conciliatéria determinou ser emitério publico, ou melhor, um
cemitério publico eminentemente catdlico. Assingafam asseguradas as autoridades
eclesiasticas a benc¢do do terreno, a separac@can@licos e protestantes, a construcao de
uma capela com os paramentos necessarios parasreigsaomendacdes dos corpos e por
fim, para o sepultamento nas quadras da Consolaeéia, necessario um atestado assinado
pelo paroco, mantendo a autoridade da Igreja Catébbre os sepultamentos paulistanos.

Como se pode observar a data de construcdo doéciemis Consolacdo e a peticdo
dirigida a Camara Municipal pelos irmdos do Rosé&ialatada respectivamente no ano de
1858, portanto é anterior a desapropriacdo do éemitla irmandade que ocorreu no ano de
1872, totalizando 15 anos entre um fato e ointéo ndo ha como calar minha voz.

Onde foram sepultados os irmaos do Rosario duestés 15 anos se as irmandades
estavam proibidas de realizar sepultamentos nddnt#as suas igrejas e nos seus cemitérios
contiguos? Onde foram sepultados os irméaos do iRospbés o ano de 1872? Onde estado
sendo sepultados os irméos do Rosério atualmente?

Mais uma vez perguntas sem respostas.

Entdo continuei procurando as respostas entre agexsas informais, como se
buscasse a ponta da linha de um novelo para démgmo quem sabe apenas descobrir o que
havia por tras de tanta historia ndo contada. Bgsim, que num desligar de microfone, uma
das irméds que durante a entrevista se manteve ,cabnavoz suave e sempre sorridente,

falou alto, quando se afastou da mesa onde est&wamoidas h& poucos minutos.

Esta irmandade foi administrada por moleques, timisaum jazigo perpétuo
para sepultar nossos irmaos no Cemitério Gethsénmmilorumbi e nao

sabemos mais nada sobre ele. Agora temos que eeems sepultamentos
publicos.

17 Somente a partir de marco de 1859, as acbes dar&4%ndo governo provincial, que tomaram medidas
efetivas para a melhoria dos servicos prestadogr mantrole sobre a empresa flunebre, inicio datrogdo de
uma capela com o0s seus paramentos, garantia déidgd na conducdo e sepultamento dos pobres, etc,
serviram para acalmar os animos de parte da pd@mbage inicialmente tinha se colocado contra o casapto.
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Percebi no seu olhar ao mesmo tempo os sentimdatasva e de alegria, sentimento
de raiva pelas acbes da Mesa Administracdo queaola irmandade sob a intervencgéao do
Ministério Publico e o sentimento de alegria porctanseguido expor o que também a afligia.

Mesmo assim, até o final da pesquisa ndo encahdrimentacdo comprobatoria
deste jazigo perpétuo, embora em contato teleféo@mn a administracdo do Cemitério
Gethsémani, a secretaria disse lembrar-se de “@@aisa em nome dos pretos do Rosério”,
mas que sO mediante 0 nome da Razdo Social caweeid possivel a identificacdo nos
arquivos se ainda pertence a irmandade ou se¢iagfa a sua venda. Segundo a mesma, sO
€ possivel a perda de um jazigo perpétuo, se mgmafmw as anuidades por um periodo de trés
anos, mas o proprietario é avisado para que sedfagrto do débito ou a exumagédo dos
corpos. Como néo tive acesso a documentacdo dadada para verificar a Razdo Social,
cabe a irmandade futuramente desvendar.

Para ilustrar este paragrafo utilizo uma fotomgaeta do Cemitério Gethsémani,
localizado na Praga da Ressurei¢édo, n°1, no Beiommbi, S&o Paulo que foi fundado em
1965 pela Arquidiocese de S&o Paulo e aberto alicplitom o seu primeiro sepultamento
em 16 de marco de 1971 e ocupa uma area gramddb @0 m2 com mais de 2700 arvores
de variadas espéciés

Diante de tal situagdo, ndo posso usar outrasnaal@e ndo as do ensaista, sociologo,
poeta, historiador, advogado estatistico-economisésario e secretario por diversos anos e
Juiz Provedor durante o ano de 1988 da irmandad®sgea Senhora do Roséario dos Homens
Pretos, Raul Joviano Amaral, que foram por elesteggias na primeira e na segunda de seu
livro, sobre a histéria da irmandade nos anos d&4/1991 e que posso dizer, sao

atualissimas.

175 Cf. Disponivel em< http://www.encontramorumbi.cbnfmorumbi/cemiterio-gethsemani-morumbi.shtml|>
Acesso em 10/12/2013.



217

o 'wl&‘

S

Fotomontagem 22: Cemitério Gethsémani — Bairro Mirid Sa0 Paufd®

A existéncia da Irmandade de Nossa Senhora do iRak# Homens Pretos
de Sado Paulo, se desenvolveu sempre num clima d=smcas e de

intranquilidade. Os seus arquivos - que seguramegristituiram precioso

repositério para a reconstrucdo de alguns aspefstosida paulistana —
parece que foram extraviados. Dai os saltos in@igana sucessao dos
fatos, muitas vezes apreendidos num ou noutro deatannuma ou noutra
passagem de acontecimentos nem sempre relaciosados Irmandade

(1991, p. 69).

Utilizo as palavras de Amaral (1991), para ponma no momento atual ndo esta
sendo diferente, existe intranquilidade entre o®as e que para escrever a historia desta
Irmandade, ndo depende somente da histéria orial apeesquisa documental, muitas vezes,
caminha junto e se auxilia de forma mutua como bBponta Delgado (2010). Além disso,
acredito que estes 10 anos de intervencao, semaawi@ para ver, tocar e ler os livros, folear
os albuns de fotografias e documentos que perteackmandade e os acontecimentos néo
registrados pelos irm&os durante todo este terspoptejudicado a narrativa dos depoentes
porgue, a histéria, tempo e memoaria sdo processedigados.

176 Foram extraidas cinco fotos do arquivo de vendascstlo Livre, sdo elas: Entrada do Cemitério
Gethsémani, capela mortuaria para velério, capeala pgelebracdo de missa de corpo presente e jazigos
<https://www.google.com.br/search?newwindow=1&sftegurce=hp&g=site+do+mercado-+livro&oqg=site+do
+mercado+livro&gs_I=hp.3..0i13i30j0i13i10i30j0i18iB.50431.72940.0.80438.21.19.0.0.0.0.1029.3289.2-
1j4j6-1j1.7.0....0...1¢.1.48.hp..14.7.3284. RKAO7k44> e a Ultima foto, cova da familia de Hebe Cagwar
Foto da Agéncia NEWS. Dia 30/09/2012, data de spulsamento.
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Segundo Delgado (2010), é usual recorrer a vell&puras ou a antigos guardados,
encobertos pela patina do tempo, como fotos, abjgbonais, discos, cartas, poemas, entre
outros recursos, pois eles podem contribuir pamaatoo ato de lembrar mais vivo. Desta
forma a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério @oeihs Pretos tem renascido das cinzas
para construir 0 seu presente recontando no passadoduzido por Amaral, o livro de
cabeceira de todo irm&o do Rosério. Contudo ag;&resl religiosas, a ajuda aos necessitados,
estas sdo mantidas através das experiéncias indisid coletivas que se constitui no dialogo
do presente com o passado, um dialogo enriquecide o jovem fala do passado, pela voz
do adulto, ou do ancido do tempo presente (DELGATIQP, p.18).

O intuido ao finalizar este capitulo, ndo é desarsobre a morte no contexto das
irmandades nos séculos passado, porque varioseaujar o fizeram, contudo merece
descrever como nos dias de hoje estas irmandadessiuio de Sdo Paulo e Ouro Preto tem

cuidado da “boa morte”, e do “bem morrer”.

3.1.3- A lgreja catolica, a preocupacgao com a “boaorte” e o “bem morrer”.

Segundo Reis (2012), é certo que o dever de aolomortos tinha uma relevancia
muito maior na tradicdo africana, embora ndo esdiwa@bsolutamente ausente na portuguesa
e, com o passar do tempo, os mortos foram ganharal® importancia no catolicismo
popular, ainda impregnado de fortes componentescosg

Sabe-se também que para alcancar a graca da@edebjetivo de toda cristandade,
nao basta as cerimobnias funebres, € necessarivadodpraticar a caridade e o amor ao
proximo, resistir as tentacdes deste mundo, fisgpemsamentos na eternidade, arrepender-se
de seus pecados e confessa-los a um sacerdotes@asim conseguira caminhar rumo a
bem aventuranca celestial (SANT'ANNA, 2006, p. 69).

Em outras palavras, tradicionalmente, a IgrejalicatGempre alertou os seus fiéis
para se prepararem para o0 momento da morte. Oigtateda Igreja Catdlica em seu item

1014 diz claramente que:

A Igreja nos encoraja a preparacdo da hora de nuossege (Livrai-nos,

Senhor, de uma morte subita e imprevista: antigaitha de todos os
santos), a pedir a Mae de Deus que interceda por'med hora de nossa
morte" (oracdo da Ave-Maria) e a entregar-nos d0Sé, padroeiro da boa
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morte: Em todas as tuas acdes, em todos 0s teus pensanumEwverias
comportar-te como se tivesse de morrer hoje. Sednaciéncia estivesse
tranquila, ndo terias muito medo da morte. Serilbhoneevitar o pecado que
fugir da morte. Se néo estas preparado hoje, coestaoas amanha?
Louvado sejais, meu Senhor, por nossa irma, a numeoral, da qual
homem algum pode escapar. Ai dos que morrerem eadpanortal, felizes
aqueles que ela encontrar conforme a vossa samisgbntade, pois a
segunda morte ndo lhes fara mal (Item sobre a Mo6rid, p. 119).

Em conformidade com a citacdo do catecismo cat@hadre Reginald Garrigou-
Lagrange no livro, O homem e a eternidade (195%)orda que o homem né&o deve ser
colhido pela morte, mas deve espera-la e estaa@@ép. Segundo o autor, embora haja uma
aversdo natural ao pensamento sobre a morte, algreqeor causa disso, vive a fugir do
simples pensamento sobre ela, porém o homem tenaeleus, virtuosamente, deveria
pensar a respeito da morte varias vezes ao longdiadoEsse pensamento de Garrigou-
Lagrange infere ao homeanecessidade de ter consciéncia da iminéncia dte.nibesse
sentido, consciente dos pecados cometidos cotidiamiz, o homem se vé capaz de pedir
perddo a Deus, através do sacramento da confisgapegmitira a absolvicdo dos mesmos,
seguido do sacramento da comunh&o. Este sacrarpandoo catolico, o coloca na Graca de
Deus, na esperanca da vida eterna, uma vida deddirab lado da Santissima Trindade, com
a Virgem Maria e com todos os Santos.

Atualmente a Igreja catélica com relacdo a doatdas fins ultimos, tem tomado por
base os Tratados sobre os NovissitiosNeste casoespecialmente os que foram escritos
apos o concilio de Trento (1545-1564), que abordamestdes doutrindrias a respeito da
Morte, do Juizo Particular, dos lugares reservadoalmas (Céu, Inferno e Purgatorio) e do
Juizo Final (consumacao dos tempos) consideranoi@ so plano individual e o universal
(SANT’ANNA, 2006, p.56).

Desta forma, as irmandades, obedientes a e#seismo e aos demais tratados da
Igreja catdlica, como os demais fiéis catélicogpreparam para a “boa morte”, relacionando-

a a um juizo particulaf® para todos ap6s a morte (Hebreus'é’2 também para o juizo

70 termo, “novissimos” - do latim novissimus - esado durante o periodo Medieval e época Modema pa
designar a doutrina dos fins dltimos isto é, osatesi da vida humana segundo a perspectiva dasdaagra
Escrituras.

178 Cf. O catolicismo catélico- Capitulo Ill- Artigh2: “Creio na vida eterna”, item I. O juizo part@ul021- A
morte pde fim a vida do homem como tempo abertacathimento ou a recusa da graca divina manifestada
Cristo. O Novo Testamento fala do juizo principalieena perspectiva do encontro final com Cristesegunda
vinda deste, mas repetidas vezes afirma tambénmilbuiedo, imediatamente depois da morte, de cadlam
funcéo de suas obras e de sua fé. A parabola de pdkaro e a palavra de Cristo na cruz ao bondidadssim
como outros textos do Novo Testamento, falam dedestino Ultimo da alma pode ser diferente paraeuns
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final. Mais do que isso, entram em foco tambémepgmacéo para a distribuicdo das almas no
espaco celestial. De acordo com Mara Regina doitdasto (2006), este espaco celestial € o
da transcendéncia em que as almas tém um destiadare duvidoso, entre o Inferno e o
Paraiso, perpassado pela expiacédo de seus pecadsigio do Purgatorio.

Em suma, as almas plenamente puras irdo diretanpamte o Céu, aqueles que
morrem afastados de Deus (em pecado mortal) as aléawapara o Inferno e, aqueles que nao
estdo afastados de Deus, mas ainda carregam pecamiass e precisam se purificar por
causa de um apego indevido para consigo mesmopardoo Purgatéris® porque nada de
impuro pode ingressar no Céu (Apocalipse 21,27).

Como o meu tempo de pesquisa de campo ja se esgotaa impossibilidade de
retornar a Ouro Preto e Sdo Paulo resolvi convidpadre Eder Luiz Pereira, nascido em
Barbacena, Minas Gerais, por conhecer sobre a datende Nossa Senhora do Rosario de
sua cidade, além de s@hanceler da Arquidiocese de Juiz de Fora, paratgreseu
depoimento sobre o dialogo dos padres com os ¢&iélicos sobre a doutrina dos fins
ultimos, no século XXI.

Segundo padre Eder, “morremos para alcancarmoslastno melhor. Contudo, a
morte nos repugna. E é natural, porque fomos f@i#éma a imortalidade, custa-nos aceité-la.
Por isso a fé é necessaria. A n0s padres caberaparpcdo dos fiéis para o encontro do
altimo dia”.

Assim prossegue seu depoimento baseando-se nodavbmutrina Catolica n°1:

Embora poucos detenham na morte seu pensamemtoeatalias, que nao
nos livra dela, mais prudente seria pensar no &gsparque nossa alma é
imortal. A doutrina escatologica assegura uma @xish apds a morte,
porém nao promete um futuro de felicidade eterra pados. Por isso,
dizemos: “O po voltard a ser pd”, mas a alma, #splr é incorruptivel. E
cada um sera julgado conforme suas obras. “Todbsmens hdo de morrer
e 0 juizo h4 de acompanhar a morte” (Hb 9, 27)refartto, como “néo
sabemos o dia nem a hora” de nossa morte, a Sébedasiste em sempre
estar preparado, porque somos todos julgados lpgs a morte. E o que

outros. (Paragrafos relacionados 1038, 679) e 1022la homem recebe em sua alma imortal a retribuica
eterna a partir do momento da morte, num JuizacBEt que coloca sua vida em relagdo a vida det@rseja
por meio de uma purificacdo, seja para entrar dediato na felicidade do céu, seja para condenalese
imediato para sempre. (Paragrafo relacionado $0B820.

179 «“E dado que os homens morrem uma s6 vez e ddjssis vem o julgamento”

80 O Purgatoério, ap6s ser admitido pelo Magistéritegidstico em 1274, foi incorporado aos ensinangento
escatoldgicos tornando-se frequente na literativeesos Novissimos. O mesmo ocorreu com o Juizec®ar,
que embora nunca tenha sido declarado pela Igoej@ em dogma de fé, esta suposto ou contido nasodsc
doutrinais do Il Concilio de Lido (1274), de Flogan(1439) e no catecismo elaborado pelo Concilidrdato.
Sobre o Purgatério Cf. LE GOFF, Jacques. O Nasdoram Purgatorio. Lisboa: Editora Estampa. 1995.
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chamamos de “o juizo particular”. Penetrando nenetade, apresentamo-
nos diante do Rei, e nossa veste deve ser brant@2ZM1s). Por isso,
devemos viver bem para morrer bem. Assim, a mdteapavora. Em vez
de medo, devemos ter confianga, porque os santegp@pem ser definidos
como as pessoas que sabem viver, em vez de trigdgmaalegria. Na
concepcao biblica € bom que ndo saibamos o diaodsanmorte, para
estarmos sempre prontos. “Estai preparados pordgidkh@ do Homem vir4
na hora que ignorai” (Mt 24, 44). “A morte é tealipara o pecador, mas
nao para o justo”, pois a alma se fixa no estadoj@ena pessoa se encontra
na hora da morte, isto quer dizer, a alma do josta alma do pecador. NOs
ndo escolhemos a hora da morte, mas escolhemosio deovida (ou de
morte) de nossa alma, temos o livre arbitrio. Tadimssomos predestinados
ao Céu, Deus quer que a salvacdo de todos. Masasdobriga a querer o
mesmo. Porém, apis a morte, Deus nos pedird amtasssa administracao
(Lc 16, 22). Sao Mateus fala que daremos contdadé@alavras inuteis (Mt
12, 36). “Todos compareceremos ante o tribunal dstaC (Rm 14, 10).
“Cada um recebera a sua recompensa, conforme traselho” (1Cor 3, 8)
“estd estabelecido que os homens morrem uma sé, \wepois disso, venha
0 juizo” (Hb 9, 27).

Vé-se pelo depoimento acima apresentado que aalgrajolica se pauta na
preocupacéao dos fiéis catolicos viverem preparpdos a morte, preparados para encontrar o
Juiz, o verdadeiro Juiz da vida, o Absolutamengta)waquele que penetra nos pensamentos,
nas intengdes, sabe das fraquezas e misérias hsinfizesta forma, pode-se entender que a
Igreja prega que se deve viver de modo que tusia die meio para a conquista do Céu, pois
0 mais importante, para cada um, é o juizo pasicél hora da morte, hora da passagem do
tempo presente para a eternidade, € 0 momentamyzostante de toda a vida.

Em suma, podemos dizer que a teologia catdlica trpfeatina, mantém a
continuidade com a teologia medieval e que ambastaich a existéncia dos dois juizos: o
Particular, apés o falecimento, e o Universal, spiefetivara com a volta gloriosa do Cristo.

E importante destacar que, embora 0 momento dte montinue sendo considerado o
mais importante para a doutrina catolica, porqyeizo particular na assercdo escatoldgica,
ao deixar o corpo, a alma é imediatamente examiaasEntenciada por Deus, a preparacao
para a “boa morte”, dessa forma vem se transformaondque se diz respeito as palavras de
Jodo José Reis: que o fim ndo chegaria de surpegsao individuo, sem que ele prestasse
contas aos que ficavam e também os instruisse sobre dispor de seu cadaver, de sua alma
e de seus bens terrenos (1991, p. 91).

Segundo o tedlogo Michael Schmaus, no exato moméatonorte, Deus na sua
onipoténcia e onisciéncia traz a memaoria do honog os pensamentos, acdes e decisbes

tomadas durante sua existéncia terrena. Sem p@aetaase deste exame, que atinge o
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estrato mais intimo do ser, a alma conhece seindextrno (SCHMAUS, Michael-1965, §
302. p. 424-429 apud SANT'ANNA, 2006,).

Assim, para os catélicos “a boa morte”, ndo devg@render mais a elaboracdo de
testamentos, verdadeiros documentos de suplicaaabgs, distribuicdo dos bens e pratica da
caridade com doacdes para ordens religiosas, 0dapebres, solicitacdo de expressivo
namero de missas em sufragio pela alma do testagetas almas do purgatério, escolha da
mortalha e local de enterramento e resolucdo dmtsspendentes. Estas acdes aos olhos dos
novos tempos s6 tem importancia no plano terrebloge a atribuicdo a “boa morte” esta
vinculada a pratica do bem durante toda a vidaie,no que se deixara registrado para ser
resolvido por outras pessoas no pés-morte.

Portanto, € dentro deste contexto querndds do Roséario se preparam para a hora
derradeira, no entanto, o oferecimento de orag@esificios e missas pelos irméos falecidos,
para que suas almas sejam purificadas de seusgseegmbssam entrar quanto antes na gléria
e gozar da presenca Divina, séo praticas preseyyalas irmandades, onde as missas pelas

almas séo rezadas na segunda-feira com a pariopas irmaos e demais fiéis catolicos.

3.1.4- Diferencas e similaridades entre os ritos fiébres dos irméaos do Rosario.

A primeira vista deve-se entender que n&do existeconfronto estabelecido entre a
autora desta pesquisa e as irmandades para daefjoe é certo ou errado na manutengado dos
ritos fanebres. Foi respeitado cada uma das irntesdalentro do espago geogréafico
diferenciado, onde as praticas devocionais popmulaiada persistem de acordo com a
tradicdo mantida pelo grupo de irméos, a fé noosdatdevocao, a facilidade de acesso no
espaco publico e apoio das autoridades civis gioshs.

Tendo em vista 0 exposto até aqui, 0 texto queesdgm como objetivo elucidar os
aspectos mais relevantes de acordo com as enag\isirtanto ao entrevistar padre José Enes
de Jesus, presidente do Instituto do Negro Padtest®8ade Sao Paulo, ele salientou a
importancia de se cumprir o que determina o Estadatirmandade, no que diz respeito ao
enterro. Apesar de ndo ser o capeldo do Roséribldoens Pretos, no entanto declara que ja

realizou exéquias de irmaos do Rosario.
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Sim, eu j& realizei exéquias de irmdos do RosErimcé conhece o Estatuto
da Irmandade, em um de seus Artigos € justamebte smon enterro digno

gue ele determina como direito de todos os irma@dém disso, os irmaos

tém o dever de mandar rezar missa de sétimo diar gelas almas etc.
Acredito que este costume esta incorporado na ag@aolcatdlica como um
todo.

Ao dizer enterro digno padre Enes ndo se redeseenterros pomposos do século
XVIII e XIX, mas a acolhida dos irmdos a familia fédecido, a realizacdo das exéquias no
rito romano, a missa de corpo presente, a missaggéimo dia de falecimento, as oracdes da
irmandade dedicadas a alma do irmdo que partiusefoir o estatuto no que determina se
refere ao falecimento dos irmaos, a irmandade maaté&adicdo, mesmo com a necessidade
de adaptacao devido as transformacdes do temparnoode

Seguindo nossa analise, vamos nos ater nos detalhreselacdo aos rituais funebres
de cada uma das irmandades nas suas particulagidade

O toque dos sinos anunciando a morte, para a iradendo Rosario dos Pretos de Séo
Paulo, esta tradicdo ja se perdeu no tempo dewddiesenvolvimento da cidade. Mas para a
irmandade de Ouro Preto essa tradicdo € mantideoastderada importante para o0s irmaos.
Assim, explica o irm&o Marcus Vinicius em um trecl®osua entrevista sobre os toques de

sino nos funerais.

O que eu sei € que hoje quando morre um irmaonod, ia primeira coisa
que é feita € tocar o sino, para mulheres duasldusta e dobro, para
criancas até quatorze anos, uma badalada e pa@rens trés badaladas e
dobro. Depois na hora do sepultamento quando oocestiver quase
chegando a igreja toca-se de novo, ai conduz coca igreja e coloca
sempre com a cabeca pra porta. Depois € feita@mmdlacdo pelo padre
ou pelo ministro da eucaristia, o senhor Wilsoe. flekza o ritual, joga a agua
benta e depois os familiares se despedem e leveonpo para o cemitério
passando sempre pela porta direita do cemitéris. d¢éaimonias funebres
ainda sdo valorizados o dobre do sino que é mamtid@cordo com a
categoria do cargo, h4 a presenca de poucos irpdi@s rezar, onde a
familia e demais parentes é que aumenta o nUmeaoahepanhantes, mas a
sepultura esta é garantida para a hora da tforte

181 Entrevista concedida no dia 22/09/2013 por Mardirgcius de Jesus, estudante de filosofia e irméo d
Rosario de Ouro Preto.
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Na descricdo do irmdo Marcus Vinicius com relacédbddalar dos sinos em suas
torres na cidade de Ouro Preto se mantém até esddidoje e, estdo de acordo com as
determinacdes nas Constituicdes Primeiras do Aspallo da Bahia, de autoria do arcebispo
D. Sebastido Monteiro da Vide, promulgada em 17AS. Constituicbes Primeiras se
constituiram como um trabalho de adaptacdo dasasoeulesidsticas a realidade local de
uma diocese luso americana. Apesar das Constituggrenanecerem em vigor, com algumas
modificacdes, até o fim do Império, o toque de Sipara anunciar a morte e sepultamento na
cidade de Ouro Preto, é mantido pelas irmandadss, p badalar dos sinos avivam a
memoéria da morte, que ecoa por toda a cidade. Nastiticdedrimeiras do Arcebispado
da Bahia assim encontra-se registrado:

Pelo falecimento de homens eram dados trés sineved e distintos; dois
sinais funebres por mulheres e para criancas dguatérze anos, faziam-se
um sinal. Seguido o cerimonial, ao serem levadesterrar, faziam-se mais
outros sinais e durante o sepultamento, outro®darte maneira que o
falecimento de homens era marcado por nove siaebfes, enquanto que
o das mulheres ficava marcado por seis e o de eem® idade, por trés
(VIDE, Constituicdes..., Livro 4°, tit. 48, 882829, p. 291)

Como na cidade de Ouro Preto, os irmdos do Rosio proprietarios do seu
cemitério, os velorios séo diferenciados dos irmdomsRosario de Sdo Paulo. Na verdade
devido ao grande numero de cemitérios de outraanidades; e a cidade ter um contingente
menor de habitantes ainda € permitido ocorrer ln@egncia de parte da tradicdo colonial nos
ritos funebres em relagdo a cidade de S&o PauldoEbps veldrios em Ouro Preto séo
realizados em capelas mortuarios das irmandadesasyroprias casas ou até mesmo no
interior das igrejas onde estéo erigidas as irndesglaDentro deste contexto a ocorréncia de
cortejo funebre realizado a pé, da casa do irméaagreja, € comum na cidade de Ouro
Preto e inexistente na cidade de Séao Paulo.

Outro aspecto relativo as transformacdes identifisano ritual da morte (exéquias),
para os que séao filiados, tanto em Ouro Preto cam&&o Paulo estéa relacionado a presenca
do padre, que era fundamental para este moment@w&EmPreto, hoje o padre é substituido
na maioria das vezes, por seminarista ou pelo tronikas exéquias especialmente preparado
para este fim. Em Sdo Paulo a irmandade tem seeldcapue esta sempre presente nas

exéquias. Com relacdo a celebracdo da missa d® qogsente nas duas irmandades
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pesquisadas se obedece ao esquema proposto mgéadatolica, pois é uma das partes das
exéquia¥®? que hé restricdes estabelecidas no Ritual Romano.

Sem duvida que a morte ndo tem o aspecto de “esp@Etaou seja, de “uma festa”,
como atribuida por Jodo José Reis, mas, ela cansiendo uma preocupacao para ambas as
irmandades mesmo em contextos bem diversificados.

Verificamos assim, que os ritos funebres foramrre@ilados e, ou reestruturados e
novos sentidos foram atribuidos a morte dentroatecepcao atual da Igreja catélica e que
foram nas irmandades adaptados de acordo com psspae da Igreja mantendo dentro do

possivel parte das tradi¢cdes estatutarias e locais.

3.2- Devocéo entrelacada: santos negros e Nossal®ea do Rosario.

Apesar de serem irmandades de Nossa Senhora doidRasa seja, de mesma
devocao, ambas possuem particularidades sobreeb gegempenhado no contexto atual no
que se refere a juncdo de dois santos como paolsoeégros, que era considerado um ato
comum, nas associacdes classificadas como “irmangedor™®®

A saber, Nossa Senhora do Rosério é chamada di& ‘lsenca” entre seus devotos,
em decorréncia da traducdo simbolica da figurailgerthcdo, padroeira dos escravos no
periodo colonidf* na maioria das irmandades, dividindo o papelatiqeira com um santo
negro.A respeito da devogao a santos negros, sabe-sa lgueja no Brasil buscou difundir
esta pratica, com base em uma relagdo mais eapétda com os santos, tornando-os parte
integrante da vida cotidiana dos fiéis, para qus sxemplos de obediéncia e amor a Deus

fossem praticados, porque assim o0s santos podariarceder pelas suas almas.

182 cf. Cédigo de Direito Canénico, can. 1176 -118%u& Romano, Celebracdo das Exéquias, Braga 1984.
Entre as Missas de defuntos esta em primeiro laddissa exequial, que pode celebrar-se todos gs ekaeto
nas solenidades de preceito, na Quinta-Feira darse®anta, no Triduo Pascal e, nos domingos dontalve
Quaresma e Tempo Pascal, observando, além digse, deve ser observado segundo as normas do direito

1% O termo “irmandade de cor” se refere aos “santosat”. Nesse sentido, a cor dos santos assumeapai p
fundamental nas classificagbes das associacogiosals. Oliveira (2008, p. 181) demonstra que aqtegse
buscou construir “narrativas especificas”, relaigaconversdo das populagdes negras: “... o dissoize cor
explicita de forma indubitavel o carater da mensagee se quer transmitir e o grupo especifico guguer
atingir”.

184 No Martilégico Romano de 7 de outubro de 1572,apaPPio V teria instituido a comemoracdo anual de
“Nossa Senhora da Vitéria”, para render gracas,ocamitéria da cristandade contra os turcos nallimatde
Lepanto, ocorrida um ano antes. O Papa Gregorih &ith 1573, alterou 0 nome da comemoracao festiva p
“Nossa Senhora do Rosario” por reconhecer no Rogaforca pela vitéria. Em 1716, o Papa Clemente XI
decretou que a celebracdo deveria se estendea &gtefh do ocidente, pela graca obtida contramss.
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Na irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos HoRretss da cidade de Séo
Paulo, Nossa Senhora do Rosério divide o papehdeopira com Sado Benedito. Este santo
possui uma cosmologia distinta, onde a cor e aicdodle cozinheiro, 0 posiciona como
trabalhador negro como os fiéis irmaos. Embora mende S&do Beneditodo constar no
nome oficial da irmandade o santo é festejado cmmnahtodos o0s anos.

O mesmo fato n&o ocorre na irmandade de Nossa Bedbdrosario do Alto da Cruz
de Ouro Preto, cujo nome de Santa Efigénia ja éaieple seu registro. Na realidade no seu
primeiro compromisso consta também o nome de Samdde. Através da consulta aos
primeiros livros de receita, disponivel em microfigem no arquivo da Casa dos Contos em
Ouro Preto, verifica-se que a irmandade festejavaés santos.

De acordo com Andréa Paiva, as irmandades buscadi@imdir a devocao
relacionada a espiritualidade com os santos, tdoias parte da vida cotidiana dos fiéis,
mantendo uma relacdo mais terrena entre os degatosagrado (2009, p. 45). J& Hoornaert
considera ques santos negros foram escolhidos pelas irmandadegue poderiam ser
considerados “simbolos da verdade racial e socaBmasil” (2008, t.2, p. 352). E, Boschi
complementa o pensamento de Hoornaert dizendo goia &figénia, Sdo Benedito, Santo
Elesbdo eram as invocacdes dos negros nao apelmsafpedade epidérmica ou pela
identidade de origem geogréfica, mas também peldidhde com suas agruras (1983, p. 26).

Na pesquisa de campo desenvolvida nas irmandadB®shrio evidenciamos que a
devocéo aos santos traduz a forga simbdlica, aghlbra e geradora de identidades coletivas.
O culto ao santo, ao traduzir a primeira obrigad@aevoto pelos seus estatutos, apresenta-se
como fator de distingdo do grupo, dai a importaqg@sa os irmdos do Rosario o “bem
festejar” o santo padroeiro.

Mas como entender o entrelagamento dos santosseglevocdo a Nossa Senhora do
Rosario?

E importante destacar que no Bragitesenca da devocdo a Maria (Nossa Senhora)
sempre foi uma constante e no processo de evaagftizsua figura se sobressaiu como a
mae poderosa e intercessora, “o povo fiel reconhackyreja a familia que tem por mae a
mae de Deus™®. Para Maria convergem todos os aspectos que coafig uma méae
poderosa e celestial, cuidadosa e amorosa a quepode recorrer de imediato e com

confianca (CIPOLIN, 2010, p. 37). Dessa forma, pook inferir que Nossa Senhora ocupa o

185|v- CELAM, A evangelizacdo no presente e no futdeoAmérica Latina, n. 284.



227

papel de mée dos fiéis e, como mae sua proteg@stesede também a seus filhos negros, que
por analogia torna-se a padroeira dos pretos.

No contexto atual os irmaos do Rosario tém napswlaoeira, Nossa Senhora, com o
titulo de Nossa Senhora do Rosario, a devocdo naagae faz parte da matriz cultural
tradicional do catolicismo brasileiro, reconhecjuglo Papa Jodo Paulo™f, ao visitar o
Santuéario de Aparecida em 1980, assim declaramdarior e a devocdo a Maria sdo um dos
tracos caracteristicos da religiosidade brasil€it880, p. 129), além disso, Nossa Senhora do
Rosario, € considerada pelos irmaos o socorrodiestos momentos.

Participando do cotidiano dos irméos podemos atarstjue a vida destes irmaos se
desenrola sob o signo da religido, da fé em Noseada do Rosério e aos pedidos de gracas,
que também podemos chamar de pedidos de socorro.

A fala de Dona Josefina Ferreira ilustra o que@d®&mos acima:

Nés cuidamos do altar da igreja, fazemos limpezaltaw, ai nds fazemos
um grupinho de irmas. A gente vem, limpa, trocéoathas, sabe? No dia de
festa a gente também faz outro grupinho. A gentetap@rruma os arranjos,
o altar pra festa e 0 andor, tudo isso por congedde.

Depoimentos como o de Dona Josefina faz parte da admprometida de diversas
irmas com a igreja e Nossa Senhora do Rosario ged@ss alcancadas. Estas irmas criam
tempo e intervalos para se reunirem para cuidar cammho e respeito ndo so do altar da

padroeira, mas de todos os altares da igreja eétandle suas dependéncias.

Norma: Porque a senhora Dona Josefina e este glriponds citadas se
relnem para arrumar o altar de Nossa Senhora?

Dona Josefina: Porque eu sou muito devota de N®sshora do Rosério e
recebo muitas gracas, sempre, sempre, né. SO da teraqui no dia
seguinte ja é uma grande graca'f’.]

18Canonizacdo dupla de Jodo Paulo Il com Jodo X¥#lizada no dia 27 de abril de 2014 pelo Papa Bemc
"Declaramos e definimos como santos os beatos X¥#b e Jodo Paulo Il e os inscrevemos no Catéldge
Santos, e estabelecemos que em toda a Igreja sigaotamente honrados entre os Santos”, foi a férmul
pronunciada em latim pelo Papa Francisco, apdsbagunultiddo na praca rompeu em aplausos. Dispbam
<http://g1l.globo.com/mundo/noticia/2014/04/joacpaii+e-joao-xxiii-se-tornam-santos-neste-domingmk»
Acesso em 27/04/1014.

187 Entrevista com Josefina Ferreira realizada n®#ia7/2013 no salo da igreja de Nossa Senhorasari.
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No mesmo sentido, descreve So6nia a respeito deelag@o com a irmandade e com
Nossa Senhora do Rosério:

Entenda uma coisa. Eu vou te falar aqui de todeo coracdo, com toda a
fé que eu deposito em Nossa Senhora do Rosarigue@u tenho historias
pessoais, que posso te falar. Eu estou aqui poPeftaela (estende a méao
para a imagem de Nossa Senhora do Rosario). Pgequie, eu posso estar
do outro lado, quando eu vejo estou aqui, e quastiu aqui alguma coisa
vai acontecer para eu ter que resolver.

Vé-se nessas narrativas que a ligacdo entre osrmm@dm o0s santos padroeiros

permanece sustentada pela relacéo de fé e creggagaarecebida.

Foto19: Altar de Nossa Senhar&dsario. Sao Pauft. Arquivo da
Autora. Em 07/07/2013.

De certo modo, ndo s os irmaos do Rosario posgsténrelacdo de fé e crenca na
graca recebida com os santos, mas também os deyatosisitam e se dirigem as varias
imagens expostas na igreja de Santa Efigénia. Ngsim@, irmaos e devotos visitantes, se
encontram para agradecer os santos padroeiromdadade, os tradicionais santos catoélicos
e 0s santos de devogcao mais recentes. No queese agfs santos de devocao mais recentes,

188 |greja do Rosario da Irmandade do Rosario dos HerReetos do Paissandu- S&o Paulo. 08/07/2013.
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destacamos Santa Bakﬁf’f’a Nossa Senhora da Rosa Mistica e Nossa Senhaiades dos

N6s® que se encontram alojadas em um dos altares ifatéaaigreja entre os santos
tradicionais.

HORARIO DAS MISSAS

Segunda & Sexta-Feira

7hs:30 - 8hs: 30 & &s 18hs.

Domingos

&s 7hs:30 - 9hs & 10hs:30

Todas as Quartas-Feiras

Missa toda 49 feira - Nsi® Desatadora - 7h:30 e 8h:30

Toda primeira Segunda-feira e ditima Quinta-feira

do més.

1000 Ave Marias o partir das 10:00hs

Todo dia 7 de cada més -

Missas em louvor a Nessa Senhora do Rosario

Todo dia 8 de cada més

Missas em Louvor & Santa Bakhita

Toda primeira Quinta-feira

As missas sGo em louvor & Santa Edwigens

Inclusive &s 12hs e as 15hs

& Bazar no subsolo da Igreja a partir das 9hs:30

Toda 1° Sexta do més

Missas e a Béncdo do Sanfissimo Sacramento

Todo dia 16 de cada més

Além das missas nermais hé missas

&s 15hs. Missa pelos enfermos. .
Igreja Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos de Séo Paulo

Largo do Paissandu, $/N - Centfro - SP

: b Tel. 3223-3611 - Tel/Fax.: 3331-1983

Foto 20: Calendario de missas celebradsnaaigeeNossa Senhora do Rosario
distribuido pela irmandade. Arqudaautora. Em 07/07/2013.

No “Calendario de missas”, distribuidos pela irnmede] para a devocédo popular a
Nossa Senhora desatadora dos Noés é reservadoawmdpmrtas-feiras para a celebracdo da

missa e reza da sua novEli@ todo dia oito de cada més as missas em louvantg S
Bakhita.

189Ct.  <http://www.vatican.va/news_services/liturgyréa/ns_lit_doc_20001001_giuseppina-bakhita_po:html
Irm& Josefina Bakhita nasceu no Sudéo (Africa)1869 e morreu em Schio (Vicenza-Italia) em 1947.

Flor africana, que conheceu a angustia do rapta esdraviddo, abriu-se admiravelmente a graca jdaso
Filhas de Santa Madalena de Canossa, na ltaliao€egso para a causa de Canonizagdo iniciou-seashoze
apos a sua morte e no dia 1 de dezembro de 19@8eja emanava o Decreto sobre a heroicidade de&s su
virtudes.

1%cf. BOURGERIE, Denis. A fita representa a vida ddadevoto que tem nés e a Virgem Mae esta mostrand
que pode desatéa-los.

¥yma novena é um tipo de oracdo que a pessoa fagua Burante nove dias consecutivos, pedindo a
intercessédo particular da Virgem Maria, de um saatiroeiro, dos arcanjos ou dos anjos da guarda.
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Ao fazer a novena o devoto estabelece a prétiedialaca e contrato e, se compromete
a retribuir simbolicamente uma vantagem materialsimibdlica conseguida ou pretendida
(OLIVEIRA, 1985, p. 113ss).

Diferentemente da irmandade de Nossa Senhora dariBake Sdo Paulo a relacédo
estabelecida entre os irméos da irmandade de Nies¥#ora do Rosério do Alto da Cruz de
Ouro Preto e a devocao a Santa Efigénia, de coarmeprincesa da Nubia, gira em torno da

historia de uma “visdo sobrenatural” da qual faraetido Chico Rei:

Chico Rei viu uma linda moga de cor negra no @ttanorro que Ihe pediu
para construir naquele local uma Igreja para N&szhora do Roséario e
seus irmaos negros, assim apds comprar sua alowima mina de ouro
construiu a igreja como a moca havia Ihe pedidcs Made essa moga, no
imaginario dos escravos sofridos teria sido Safig@gia ™.

Depois de ouvir outras pessoas narrando a mesr@idigdenominei esta devogao
popular a Santa Efigénia de entrelacada com a deaN®enhora do Rosério, pois ao longo do
tempo veio sendo venerada desta forma pelos afredésntes e continua até os dias de hoje
por toda populacdo do Alto da Cruz. Entretanto, ddlar Henrique Dias Hipdlito, negro,
historiador autodidata, pesquisador da histérialleanorador do bairro Alto da Cruz explica
que a devogdo a Santa deve ser observada tambémé&mulo daqueles que a tem como a

intercessora junto a Jesus para a aquisicdo deasaaAssim comenta:

E muitas pessoas vdo até a igreja ter devocdo da SEfigénia,
especificamente ndo a Nossa Senhora do Rosarioespesificamente a
Santa Efigénia, brancos e negros todos, por ela gastetora dos sem casas,
eles invocam Santa Efigénia pra construir sua'tasa

Diante deste comentario retomo a historia confaela presidente da irmandade
quando diz que na visédo sobrenatural de ChicoJeita Efigénia, pedia a construcdo de um

templo para Nossa Senhora e para os irmdos négposimbolismo desta narrativa os lacos

192 Historia contada pelo presidente da irmandadedisem Paulo Santos durante a entrevista realizaddian
15/01/2013. Ouro Preto, MG.

193 Entrevista concedida por Marcelo Henrique Diasdhiip em 20/03/2008 a Laurimar Gomes da Silva autor
da dissertacdo de mestrado “Irmandade do RosasdPdetos de Santa Efigénia do Alto da Cruz propdeta
Gestéo de um arquivo em Ouro Preto”. Pontificiavdrdidade Catélica de Goias, 2009.
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de protecdo entre Nossa Senhora e a princesa Efigéestavam estabelecidos e o tempo foi
0 instrumento para ata-los fortemente pela fé.

Pelo compromisso da irmandade do ano de 1733 modéirsnar que a devocao a
Santa Efigénia nesta regido, remonta ao séculatdezms filiados da irmandade contam e
recontam a mesma historia, com a presenca de pesja#iernancias no contexto imaginério

com a seguinte:

Contam 0s mais antigos que uma moga negra apapacauChico Rei no

alto do morro e pediu que fosse erguida uma igraja Nossa Senhora do
Rosario para que os negros pudessem rezar e dividuas angustias. Apos
sua construcdo colocaram a Virgem do Rosério modaltaltar-mor e apés
alguns dias, logo abaixo de Nossa Senhora do Ros#pareceu como
milagre a imagem da moca que Chico Rei tinha \@stiue nada mais era
que a princesa da Nubia, Santa Efigénia, o queopoawva comogéo do povo
e o inicio a sua devocao pelos negros de Vila Ricme € forte entre os
ouro-pretanos de hdjé

Corrobora também para o entendimento da devo@eanta Efigénia em Ouro Preto
0s seguintes fatos: a Igreja Catodlica celebra SEfiggnia como a “Advogada contra os
incéndios e protetora das moradias” e a existéreciantiga Vila Rica, entédo capital de Minas
Gerais, de um Batalhdo da Policia Militar tendo agradroeira Santa Efigénia devido ao seu
triunfo sobre a voracidade das chaffasEste batalhdo participava ativamente das
festividades em honra a Santa Efigénia e a homemageom sua Banda de Mdusica
acompanhando a procissao e também participandsseammilitares na missa solene no dia
de sua festa.

E importante ressaltar que ao ser transferida #@atapineira para Belo Horizonte,
este batalhdo foi transferido constituindo o 1°aB#to de Policia de Minas Gerais, que
atualmente é conhecido como a “Muralha de Santgélf” e seus policiais sdo 0s
responsaveis por patrulhar a regido do Bairro S&figénia em Belo Horizonte e pela
conducao de presos. Ainda hoje, militares destallidad, comparecem todos 0s anos nas

festividades de Santa Efigénia em Ouro Preto.

19 Histéria contada pelo presidente da Irmandadecisem Paulo entrevista realizada em 14/01/2013.

195 Cf. Histéria da vida de Santa Efigénia.

Disponivel em <https://sites.google.com/site/estadtolicos/santuario/oracao-santa-ifigenia-caspfan
Acesso em 12/09/2013.
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Entdo, a devocdo a Santa Efigénia pode ser ceoadmlecomo um fenémeno
tipicamente popular, repassada pelos seus figedeEao a geracdo, porque Santa Efigénia é
festejada ndo s6 como a santa de devocdo dos escraas também como a “santa de
devocao dos sem moradia e a santa protetora divares? (SILVA, 2009, p.31).

Nessas e em inUmeras outras narrativas, SantankEfigésempre mencionada. Entao,
para melhor compreenséo da questdo, também mesecatastacados os fatos abaixo.

Desde o inicio da pesquisa de campo, em jadei2013, percebemos a forte relacédo
que os irmaos entrevistados estabelecem com odmasgarincipalmente a respeito da crenca
de que Chico Rei mandou edificar a igreja de SEfiggnia. Esta lenda histdrica se mantém
viva através dos relatos dos irmdos da irmandadéltdoda Cruz, faz parte das explicagbes
dos guias turisticos e nas narrativas dos moradtme3uro Preto. Aléem disso, se cristaliza
nos dizeres da placa afixada em um obelisco nealasquerda e, externa da igreja de Santa
Efigénia para quem se posiciona de frente para@stedaria. O texto da placa escrito em duas
linguas, a portuguesa e a inglesa, permite adeitearum niamero maior de turistas.

O texto diz que:

“Erguida pela Irmandade do Rosério dos Negros Bpem 1733, a historia
dessa igreja liga-se a Chico Rei. Segundo a tradéslie chefe africano
escravizado, conseguiu, com o trabalho na extrdgdouro, comprar sua
liberdade, de sua familia e de sua tribo, que s®toproprietaria da Mina
da Encardideira. Na pia de pedra a entrada daajgasj mulheres negras
lavavam os cabelos salpicados de ouro, deixand®wiagradecimento a
Deus. O Altar-mor é de Francisco Xavier de Britesime do Aleijadinho.
Rica talha barroca ornamenta os altares dos safitoanos. No dia 06/01, o
Reinado do Rosario deixava a igreja e percorriaias em meio a dancas e
festejos, iniciando uma tradicdo que ainda mantématgumas cidades
historicas de Minas”.

A esta historia os guias turisticos de Ouro Pretse @maos do Rosério, acrescentam
gue nos altares da igreja estdo esculpidos simbéiieanos como buazios, chifres e conchas
do mar e no teto tem a pintura de um papa negraepresenta o escravo alforriado Chico
Rei. Ao realizar a primeira entrevista no dia 15jaleeiro de 2013, com o senhor Antonio
Horta de Paula de 74 anos, vilvo, pai de oito $ileofiliado a irmandade desde 1990 a
relacdo com Santa Efigénia se torna evidente. $edhtonio € funcionario da paréquia,

trabalha na igreja de Santa Efigénia recebendau@s @ seus grupos de turistas, visitantes



233

casuais e demais pessoas que procuram informagoegersamos por um bom tempo antes
de comecarmos a entrevista o que contribuiu paspantaneidade durante a sua realizacao.
Enfim, iniciei a entrevista com o propdsito de loecer o procedimento para entrada
dos irméos nesta irmandade e de saber quais ogosgfile os levam a se filiarem nos dias
atuais. Entéo fiz a pergunta:
Senhor Antonio, como se faz para filiar-se nestendade? A sua resposta foi:

“Pode ser convite de outra pessoa, da familia,sagaetem que interessar
para entrar na irmandade, ser devoto de Santaniigdmbém, né. Querer
ser irmédo dessa Igreja, os devotos de Santa Ediglmpre quer ser irmao
da Igreja dela, por isso que as pessoas vém caepiiando”.

Fiquei surpresa com a resposta, “a pessoa tenmtpressar para entrar na irmandade,
ser devoto de Santa Efigénia também”, pois afiaal @bntas, o0 meu objeto de pesquisa esta
voltado para a irmandade de Nossa Senhora do Ramdgida na igreja de Santa Efigénia.
Por um minuto pensei estar no caminho errado, emlestivesse entrado em contato
telefdbnico com a secretéria da pardquia e com sigeste da irmandade que confirmaram a
plena atividade da referida irmandade. Esperei aot@ para retomar a entrevista enquanto
me questionava: “Sera que viajei até aqui, tdo dprmmara ndo realizar meu trabalho de
campo”?

Entdo, respirei fundo e, procurei me tranquilizarapretomar a entrevista com a
seguinte pergunta: Aqui, nesta igreja entao ters dusndades, senhor Antonio?

Com voz calma ele respondeu que “a irmandade ésdmanas € que as pessoas tem
muita fé em Santa Efigénia. A irmandade tem o ndagduas e também de Sao Benedito,
aqui na festa de Santa Efigénia a igreja fica theia

Prosseguindagando:

Norma: E a irmandade faz festa?

Senhor Antonio: Faz! Tem a festa de Santa Efigéméatermina dia
21 de Setembro e a de Nossa Senhora do Rosarierquina dia 1°
de Janeiro.

Norma: A festa de Nossa Senhora do Rosario naméés de
outubro? Por qué?

Senhor Antonio: Outubro eles costumam comemofasta de
Nossa Senhora do Rosario, mas na igreja do padiae E até
terminou ontem a festa do reinado, né. Aqui énamdade que faz.
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Com relacgédo a festividade de Nossa Senhora do iRasrrealizada em primeiro de
janeiro, como mencionada acima por senhor Antoe@us as regras estatutarias desde o
primeiro compromisso. Atualmente esta festa redeaamnumero de devotos e irmaos em
comparacdao com a festividade de Santa Efigéniacotsideracdes de Marcus Vinicius de
Jesus, 0 mais jovem irmao que entrevistei, aporpana os motivos da reducdo dos
participantes.

Entdo, a festa de Nossa Senhora do Rosario tamlaéinamtiga, celebrada
no inicio do ano dia primeiro. E uma festa ass&ve uma época que ela foi
muito concorrida, agora de uns anos pra ca elaudeupequena caida; a
gente vé que em janeiro ndo participa tanto conticimva antigamente,
mas como agora voltou a tradicdo da festa de N®sshora do Rosario ou
Reinado que é aquele com presencga dos congadosad&htdo, agora a de
Nossa Senhora do Rosario enche, vém varias gudedasngas da nossa
regido de Minas Gerais e até do estado do Esfatto. Entdo, a gente tem
duas festas do Roséario no més de janeiro, a tomdicdodia primeiro que

€ a da irmandade e depois €é celebrada Nossa SenhdcaRosario, a festa
dos congadeirosné. Entdo, a festa que tem mais populacdo, masoas
que participam é a tradicional do més de janeigerae vé, que 0 povo nao
sabe, com a modernidade entdo muita coisa parezeagjpessoas estao
deixando de fazer. Agora a missa em latim é opti@ssas sdo tradicdes
antigas, entdo vejo que a festa de Nossa SenhoRoslrio é uma festa
muito bonita, mas o povo hoje com a modernidade esid tendo aquele
raciocinio de diferenciar que nés estamos vivengagsado, mas nao € sé
isso, a gente vé que ta bem avancado (grifo dasgguto

Como destacamos na narrativa de Marcus Viniciusesdlzadas duas festas, uma da
irmandade e a outra dos congadeiros. As colocagOerca da festa deixa claro que a reducao
dos participantes ndo esta ligada a reducdo dac@leymas sim com questdes vivenciadas
por outras irmandades. Entre elas esta o afastardes leigos na participacdo das acdes da
Igreja. As festas exteriorizadas que foram condehadmo profanas (as congadas) foram
substituidas com a presenca dos padres que tinliamgd@o de doutrinar os fiéis com atitudes
e festas mais contritas, com missas solenes cantadalatim (missa da irmandade) com
participacdo dos sacramentos.

Também, ao se referir que a festa em janeiroereim namero menor de fiéis &
possivel fazer a ligacdo com outras atividadegioslas e também sociais no mesmo periodo.
Segundo o péaroco Luiz Carlos, as festividades dtalNa de Ano Novo congregam 0s
familiares em suas casas para a ceia natalina, goaiatribuicdo de presente. Da mesma
forma, as festividades de Réveillon e também agevie agendadas para as férias, por si so,

faz com que muitos fiéis se ausentem da IgrejeneEsiodo. Assim, com o passar do tempo,
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outros anseios desfavoreceram a tradicdo dos dssteNossa Senhora do Rosério, que se
inicia com o triduo nos dias 29, 30 e 31 de dezemgba “festa” é a celebracdo no dia
primeiro de janeiro com a missa festiva, cantaddagim. Por este motivo, os irmaos filiados,
mais estruturados na fé cristd e compromissadosdossa Senhora, organizam a festa e
concorrem para que a devogdo ndo se perca no terapente. Apesar de Marcus Vinicius
dizer que “agora a missa em latim é opcional”, @aiemandade € importante, porque faz
parte da tradicdo imposta pelo catolicismo ultrataon que foi assimilado pelos irméos do
passado.

A segunda festa a qual se refere Marcus Vinicagora voltou” com a “presenca dos
congados” se inicia no dia seis de janeiro, nodaigs Santos Reis e chamado de Reinado de
Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia finabzaeo domingo dia doze ou treze de
janeiro conforme o calendario do ano civil.

Participando das duas festas, e analisando no xton#&tual da Igreja catdlica o
estigma do sagrado e profano se encontra diluiolmis, a mesma Igreja que proibiu as
congadas no Brasil e outras manifestacdes religi@aalmente abre suas portas para estes
devotos que podem pertencer ou ndo as irmandadss;ujas praticas de devocao aos santos
revelam a valorizacao positiva das relacoes egtegai € fiéis. Para afirmar tais consideracdes
utilizei os dois cartazes confeccionados parata f&s ano de 2013 e a programacéao cultural
desenvolvida pela AMIREI e UFOP para este pericdtesta.

O cartaz abaixo faz alusdo a fé do congadeiro, @pi@ diretamente ligada ao
compromisso com 0s santos de devocdo e para heerm antepassados 0S mesmos
congadeiros levantam a bandeira de Nossa Senhdrasiwio e Santa Efigénia assumindo o
compromisso de devocédo por eles iniciado. Nest&aziaonvite, enviado aos grupos de
congadas tem como fim reavivar a devocdo aos sgddeoeiros que participaram do
Reinado, ndo evidenciei nenhum tipo de acdo quegsedser tomada como profana que em
tempos passados fugia ao controle da Igreja catdlic

O segundo cartaz traz o registro de todas as egl@ds religiosas interagindo com os
grupos de Congos. Estes cartazes sao afixadoggregasi e capelas de Ouro Preto como
também em estabelecimentos comerciais, nha SeeretariCultura e em outros lugares de
acesso ao publico. Todos os eventos foram progmsnach conjunto com 0s capitdes das
congadas, com o presidente da Irmandade, com oganepresentantes da AMIREI.



Quro Preto,
Janeiro de 2013

A fé do congadeiro é o
compromisso que ele
tem com seus santos de
devocgao. O Reinado de
Nossa Senhora do
Rosério e Santa
Efigénia levanta sua
bandeira em honra aos
nossos antepassados,
que assumiram esta
responsabilidade antes
de nos.

=

De 6 a 13 de janeiro.
Participe!

4 8

énhora do
a Efigenia

De 06 a 13 de Janeiro de 2013
na Paréquia de Santa Efigénia
- Domingo (06/01) 19h: levantamento das .
bandeiras de N.Sa. do Rosirio e de'Santa Efigénia
- Quinta (10/01) 19h: inicio do Triduo em louvor

a Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia

- Sexta (11/01) 19h: COROACAO ARCO-IRIS
Coroagdo de Nossa Senhora do Rosdrio
pelos jovens do congado do Alto da Cruz

e*Domingo (13/01): dia festivo
*5h - Alvorada;

*9h - Cortejo da Capela do Padre Faria em direg3o 3
Mina de Chico-Rei;

*11h - Encontro das guardas na Igreja de Santa Efigénia;

©11:30 - Procissdo em direcio a Capela do Padre Faria;
L 15h - Missa;
g
LY ’

*16h - Descendimento das bandeiras.

veja a programacdo completa
nyww.reinado.org.b

b ) :
o b

L

236

Foto 21: Cartaz/convite enviado para os grupos de
Congadas das cidades vizinhas a cidade de Ouro
Preto para a participacédo do Reinado

Foto 22: Cartaz com a programacdo da festa do
Reinado de Nossa Senhora do Rosario e Santa
Efigénia para 2013. Arquivo da autora.
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“A fé que canta e dang¢a” lema dos cartazes doadeide Nossa Senhora do Rosario
e Santa Efigénia trazem nas entrelinhas a reflprdmorcionada pela Teologia da Libertacdo
gue no continente latino-americano foi decisivadeacoberta dos pobres como sujeitos do
processo histérico.

Nesse sentido, José Geraldo Rocha (2013) aponta demlogia da Libertacdo no
continente latino-americano descortinou o rostoDkus da vida em meio aos pobres,
permitindo a modificacdo do modo de ver a preseregra no cotidiano eclesial. E que
somente a partir de uma compreensao teolégica spaena raiz dos Agentes de Pastoral

Negros, os empobrecidos, oprimidos e marginalizguiissam a atuar como sujeitos do

processo histérico.

Fotomontagem 23: Lavagem da escadaria da igrefadia Efigénia na madrugada do dia
13/01/2013 pelo Grupo de Congo de Nossa Senhdrosiério e Santa Efigénia do Alto da
Cruz. Ouro Preto. MG. Arquivo da autora.

Destacam-se nesta fotomontagem os integrantesujm@e Congo do bairro Alto da
Cruz, que cantam, lavam e perfuma a escadariaeja ide Santa Efigénia para a alvorada no
domingo, ultimo dia do reinado. Apos a lavagem staada todos os grupos de congadeiros e
seus reis Congos se reunem para receber a bere&egudada pelo padre Luiz Carlos e em
seguida seguem até a capela d Padre Faria de andenscortejo em dire¢cdo a mina da
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encardideira, a mina de Chico Rei. Apesar dos iateégs do grupo de Congo, estar vestidos
de roupas brancas e lavando com agua de cheircadagg® da igreja, como as baianas de
Salvador, para a lavagem da escadaria da igrefdodso Senhor do Bonfim, ndo podemos
afirmar se existe uma relacdo do candomblé conigagosedade nestas praticas, mesmo que

similares, porgue ndo é nosso objetivo de pesquisa.

3.3 - Papel da Irmandade do Rosério de S&o Paulale Minas Gerais para seus filiados.

Antes de adentramos ao tema € preciso deixar glegapesar do objeto de pesquisa
ser duas irmandades de devocao a Nossa Senhom@sdod que se pretende ao analisa-las
ndo tem carater de comparacao critica, visto qraigiosidade, como expressdo humana,
assim como a religido, vive transformacdes queigapl outros modos de pensar, agir, e
sentir o que denominamos como sagrado. Além dissta irmandade tem uma historia que a
antecede e a atravessa que durante todo o prabegssquisa foi tratado com respeito, pois
mesmo na atualidade, com processos aceleradoscdelagia, ndo quer dizer que as
irmandades pesquisadas se transformaram com a medowdade. Apesar de a andlise
abranger o mesmo periodo histérico, as irmandask®® erigidas em espacos geograficos
distintos no qual as necessidades sociais, refigiesecondmicas sao diferentes.

Apos realizar o trabalho de campo na irmandade aesdN Senhora do Rosario dos
Homens Pretos de S&o Paulo pode-se afirmar quérestadade € mais que uma associacao.
Ela representa uma organizagdo comunal, onde sembros se estruturam de forma coletiva
e centralizada. Atua como associagao caritativeerpmao entre os irmanados, pois a maioria
dos irmados encontra-se com a vida financeira émadd®® Contudo, a irmandade tem o
compromisso de ajudar as familias carentes e aoadores de rua do entorno da igreja no
Paissandu. Hoje, para seus filiados a irmandadstéimento de representatividade social e
nao o lugar de consolo frente as adversidadesdia VE que a devocéao, a fé, o cuidar das
coisas de Deus os mantém unidos e resistentesnée foas lutas contra o racismo,
desigualdade social, caracteristica particularmodos do Roséario do Paissandu.

A cada dia a irmandade tem o papel de reforcarsens irm&os o orgulho e a

dignidade de ser negro além de salvaguardar ac@i@ditravés da transmissao de valores

1% De acordo com entrevista concedida no dia 08/A&2@la irma Vanilda Aparecida Costa Silvério néisa
da igreja de Nossa Senhora do Rosério. Sdo Paulo.
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espirituais e morais de geragao a geracéo e o ciomao resultante da transmisséo oral ou
de habitos inveteradb¥.

Nos irméos do Rosario permanece vivo o ideal ddawdade que marcou os tristes
anos da escravidao, e “a luta hoje é tentar aisgovens para dar continuidade ao trabalho da
irmandade” como relata o irmédo Sérgio Braz. Samlg filha e Rainha Conga deixa
transparecer no seu depoimento esse ideal de rgedidde, a sua forca jovem, o seu carinho,

0 seu respeito as tradicdes e a fé em Nossa Semtérasario.

Meu nome € Sarah Cristina Juliano do Nascimentofib@a de Sérgio Braz
do Nascimento, tenho 36 anos, sou casada, dongeede um menino. Eu
conheci a irmandade num momento de tristeza, em jeirtho de 1991 na
missa de sétimo dia de minha mde Logo em seguida pake se tornou
irm&o. Entrei para a irmandade e comecei ajudandadrabalhos voluntérios
como a distribuicdo de cestas basicas e atualrfeggies cafés nas festas da
igreja. Ainda nao tive o privilégio de ter um camm irmandade, mas sou a
Rainha Conga nas missas e festas aqui da igrejaseodtras igrejas
representando minha irmandade do Roséario. Devo @audesa Irmandade.
Ela é tudo na minha vida e de minha familia. Searealn&o seria nada, pois
foi ela que acolheu meu pai vidvo com trés filHeis. € nossa segunda casa
e é muito importante em minha vida e de minha fantjue eu amo de
paixdo. Pela Irmandade eu faco tudo. Eu e meu ii®éfigio somos irmaos
do Rosério e também o casal de Reis do Congo, fetedes também para
sermos 0 Rei e Rainha do estado de S&o Pauloabpmpétuo, este cargo
sera passado de geracdo em geracdo em nossa amitiaroacdo € sempre
realizada em setembro no evento chamado de “Relel@ao Paulo”, onde
somos coroados como o0 Rei e Rainha da festa doriRo&u me sinto
importante, pois ndo so represento a minha irmandad tem uma historia
de superacao linda, mas também represento todestedo de Sado Paulo e
sinto o carinho das congadas que nos recebemrmapalimente das criangas
com coisas simples e pequenos gestos que nos fia felices. E uma
honra e orgulho fazer parte dessa Irmandade e &egsado. Tenho muito
respeito pelos nossos ancestrais e dou muita iévmdet a todos os irmaos,
pois se ndo fossem eles eu ndo seria quem eu gUApoendi muita coisa
com eles e gracas a Nossa Senhora do Rosario goedegue eu va eu
tenho orgulho de levar o nome da minha irmandade.

Percebe-se, no depoimento de Sarah, a marca dedtragligiosa e cultural desta
irmandade se revela na festa do Rosario. E nesta dele a cultura negra se incorpora aos
rituais de toda a populacdo com a participacaoud®® membros da sociedade. Assim, esta

197 Cf. verbete - Muito antigo, de velha data; profamente radicado; arraigado Mini Dicionario Aurélm:
dicionario da Lingua Portuguesa, 2010, p. 748.dediPositivo: Curitiba - Parana. 82 edicdo
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irmandade cumpre o papel de celebrar, reunir oagemp torno do culto de devogéo, de uma
festa e das procissdes que realizam.

Atraves do contato com os irméos do Rosario de @ueto vivenciei o catolicismo
popular, em didlogo com o catolicismo tridentinaabolicismo ultramontano e o catolicismo
renovado, no qual ha a abertura da Igreja pamaasformacoes.

Para os filiados que entrevistei a irmandade carapm o papel de manter a tradicao,
do culto a M&e do Rosario ja iniciado na Africagerfioi introduzida pelos portugueses, antes
de os escravos chegarem ao Brasil.

Um agravante relacionado ao funcionamento da idada se deve ao longo periodo
de reforma da igreja, local das reunifes e atiadadligiosas, que esteve fechada de 2008 a
2014 para a execucao de sua restauracdo. Durdetgpersodo as celebracdes religiosas
aconteceram na Capela de Padre Faria 0 que levmerta afastamento de irméaos das
atividades da irmandade.

Para o presidente Francisco Paulo a frente da datkn por dois anos, ndo s6 o
periodo de reforma, mas também, os problemas ocasispdla administracdo anterior
causaram o desinteresse dos irmaos contribuingo@afastamento. Porém, para os irmaos
entrevistados a irmandade cumpre o seu papel nalandd possivel e, ainda consideram a
irmandade o refugio para as aspiracoes e sentimemgmocraticos. Neste sentido, a
irmandade se torna o0 espaco para as praticasoszlgji pois 0s irmaos participam de modo
ativo das atividades da Igreja.

Diante de tantos problemas a irmandade tem o mhpeldministrar o cemitério da
irmandade com responsabilidade e dedicacdo. Fcanéaulo, o presidente e também o
sineiro da igreja ha mais de 53 anos, disponibitizéas horas do seu dia na organizacdo dos
livros de receita, Obitos e na conservacéo do éeimitAlém disso, nestes dois ultimos anos
acompanha diretamente a equipe de restauro patadmuéque pronto dentro do prazo.

Para os irmaos mais velhos a irmandade tem o jpaipebrdial de festejar os santos
padroeiros com missas solenes, cantadas em latoantd doDe Teumum canto de louvor
pelas gracas alcancadas é muito valorizado. Os sshpimetécnicos sdo recordados com
satisfacdo, ainda que em séculos passados compss®al receita da irmandade. Hoje os
fogos sao proibidos pela Arquidiocese de Marianay prientacbes do arcebispo
metropolitano Dom Geraldo Lyrio Rocha, para quewstem os grandes incéndios.

O papel da irmandade nos dias de hoje, e també&mpatocos, vigarios e bispos que
celebram na igreja de Santa Efigénia € narrar @rtasda vida de Santa Efigénia onde a

ressignificagcdo da imagem da santa, passa a $&rceisio um parente superior que por suas
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atitudes na terra foi santificada. E por ser parentSanta os devotos podem contar com sua
intercessédo junto a Deus nos seus momentos difidimportancia dada a Santa Efigénia
torna-se extremamente visivel durante sua festaiassdo triduo, 19, 20 e 21 de setembro e,
no dia 22, nas celebracfes das quatro missastdesuni Capitulo 2.

Durante a pesquisa relatos apontaram opinidesdifes entre os irmaos sobre o papel
desempenhado pela irmandade atualmente. Entretdtmodo geral, os irméos julgam ser
importante pertencer a uma irmandade, pois estenmémento tem haver com a preservacao
da tradicdo. De certo, ndo podemos considerar dwnwgénea a razéo para a filiacdo na
irmandade, a ndo ser com a devoc¢do a Nossa SatthBwasario e Santa Efigénia.

A andlise que se segue exprimem as opinides sedsas nos trechos das entrevistas
de quatro depoentes de faixa etaria diferente.

Marcus Vinicius de Jesus, 27 anos de idade, frégueigreja de Santa Efigénia desde

2006, como paroquiano e pertence a irmandade fiinssies.

Norma: Por que vocé entrou na Irmandade?

Marcus Vinicius: Eu nasci em Belo Horizonte, maganaqui ja tem 23
anos e a gente vé que essa questéo de fé, de adegrtd ter essas tradices
€ muito forte e todo ouro-pretano sente vontadendgjar em alguma obra
aqui relacionada a tradicdo e eu vim assim. Euagmixonado por esta
irmandade pelos seus cantos em latim, pela midefes@ entrar nessa
irmandade é fazer parte da histéria de Ouro Ppet@jue a irmandade esta
na historia de Ouro Preto.

Senhor Anténio Horta de Paula, 67 anos e perteiroeasiddade ha 23 anos:

Norma: Por que o senhor entrou na Irmandade?

Senhor Anténio: Eu entrei porque minha esposa asiaente e eu entdo
entrei pra ver se ela entrava junto comigo. Ai éeceu que ela ndo veio, eu
entrei, continuo sendo irmdo e ela ndo consegunareracabei enterrando
ela um ano depois, ela morreu, ela acabou sendoaad na gaveta.

Norma: E bom pertencer & irmandade senhor Arednio

Senhor Antonio: E 6timo, né. E bom. E uma mangérajudar a igreja, né.
E também um lugar que a gente tem certeza que tertugar quando a
gente vier a falecer, aonde a gente ir.

Norma: Por que € certo que ha lugar quando falecemao?

Senhor Anténio: A gente paga. E para entrar agaga p0 reais para assinar
o livro e 15 reais por ano. Agora esses 15 reaie p@io ser definitivo né,
gue sempre aumenta quando tem aumento de saléario.
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Francisco Eduardo de Almeida, 36 anos de idadetenme a Irmandade h& 21 anos.

Norma: Vocé pode contar sobre sua participacadnadure como irmao?
Francisco: Sim. Nao deixo de participar do dia det& Efigénia e, as vezes,
de Nossa Senhora do Rosario. Além disto, compaegaleicbes da Mesa
Administrativa. Nunca assumi cargo na mesa, poisiocterceiro carmelita,
sempre me dediquei mais a Ordem Terceira de NomshoB& do Carmo.
N&o sou um participante ativo. Mesmo porque, no emnhecimento, a
irmandade, atualmente, ndo tem criado momentosutedes e discussoes.
Mantenho as minhas anuidades em dia e, diariamenteo a protecdo de
Santa Efigénia. Ultimamente, por estar residindo Mariana, a minha
participacdo na irmandade se tornou mais dificil.

Norma: Porque vocé entrou nesta irmandade?

Francisco: Para ter a prote¢do da Virgem MariargaS&figénia na minha
vida e me permitir ajudar, mesmo que timidamenteaater viva a cultura e
a religiosidade em Ouro Preto.

Norma: Como vocé descreve as atividades realizaeladrmandade?
Francisco: Atividades timidas e que ndo possibilit® crescimento
espiritual e cultural de seus membros. Parece andade se limitar, hoje, a
“um consoércio habitacional para apdés a morte”. Radeontribuir muito
mais para a difusdo dos valores religiosos, dageva Santa Efigénia e da
cultura ouro-pretense.

Senhor Paulo Francisco dos Santos, atual presidarnitenandade, 79 anos de idade e

pertence a irmandade h& 54 anos.

Norma: Por que o senhor entrou para a irmandade?

Senhor Paulo: Na 42 vez que ele se casou (refesmdm avd) € que ele
ficou vilvo pela 42 vez, que ele ficou sozinho entéinha mée que era filha
dele. Minha méae pediu para eu morar com ele l@oejit estava meio de
idade debilitado, ai eu fui morar com ele e eletragia aqui pra igreja com
meus 10, 12 anos, ele me trazia aqui na igrejayelacgpoca né. Ai ele
faleceu e eu dei continuidade a conservacdo corhmtémio e trabalhei
muito aqui, depois atingi a maior idade porque mew@® pode pertencer a
Mesa Administrativa , a irmandade 14, ai irmandawfesi, tem que ser Mesa
Administrativa, entdo eu passei a zelar pela igrejao voluntario. Assim
gue eu passei a maioridade eu comecei a partidgpdesa Administrativa,
eu ja fui mesario aqui diversas vezes, e ja fuidonde mesa, ja fui
tesoureiro, jA passei pelos cargos todos. HojeoeuJsiz Presidente da
irmandade pela 22 vez, mas nas outras ocasideartcigei da mesa nos
outros cargos. E sempre estou aqui e tem mais aosn®i mais ou menos
em 49.

Norma: A familia do senhor sempre pertenceu a idada?

Senhor Paulo: Toda familia sempre pertenceu a et

Norma: Senhor Paulo o senhor pode contar porque cséioadas as
anuidades dos irméos?
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Senhor Paulo: A gente tem um sistema na irmandaden contribuigéo
anual, é anual, hoje esta em torno de 15 reaisupmrpara conservacao da
igreja, comprar os paramentos, pra comprar vetapeka da igreja, quando
ela esta em atividade total, porque ela agoraessteestauracdo, ndo sei se
vocé sabe disso né. E quando ela estd em atividaaleela tem outras
despesas, tem missas, tem casamentos, tem ougp®Evtem batizado,
tem reunides, tem gente que pede a igreja para essas, reunides, quando
se trata de reunifes religiosas né. Entdo tem gsséss ai que a gente fala.
Entdo dos 2500 quase 3000 irm&os inscritos la @eatrarquivo que fazem
esses pagamentos de 15 reais por ano é onde atigemsse dinheiro para
conservar o cemitério e depois no final, tem o kapento de graca, que é o
caminho de todos nds, é esse né. Entao tem assag@scrita como irmao,
nao importa o tempo, ele tem o sepultamento deageaguando a pessoa
nao quer ser irmdo, ndo quer participar da irmamgedja uma quantia de
dois salarios minimos para sepultar, 4 horas afdesepultamento. Hoje
corre ai por 1.244,00 reais. Agora aumentou, vaieauiar um pouquinho né.
Norma: Entdo pode ser enterrado também aqui querd mdndo? Senhor
Paulo: Pode mais s6 pagando esse valor de doi®satiinimos. Esse que é
o critério da irmandade.

O sentido de pertenca € comum na fala dos quatrevesiados e a devocéo faz parte
do cotidiano de todos eles, porém a preocupacadeemam lugar para ser sepultado é
evidente ndo sO neste pequeno trecho, mas em &nteerista realizada com senhor Antonio
e com o presidente senhor Paulo. Nos trechos eédosllias entrevistas os dois irmaos
deixam transparecer que o principal papel desenaglenpela irmandade é: “Dar um enterro
digno aos irméos do Rosério”, tradicdo mantida & & 280 anos.

Para Marcus Vinicius e Francisco o papel desempenpeala irmandade deveria se
voltar para a espiritualidade, para a devocao ao®s, para garantia da protecéo da Virgem
Maria e Santa Efigénia, para a difusdo dos valmkgosos, e maior participacdo nas missas
solenes. Francisco apesar de estar em dia conasgaas, ndo demonstra a preocupacao em
ter um lugar para o sepultamento, mais sim cesgatisfacdo ao dizer: Parece a irmandade se
limitar, hoje, a “um consércio habitacional parésp morte”.

Apesar da escolha destes quatro depoentes pagisttaenesta dissertacdo no que se
refere a questao da importancia da irmandade rradaomorte a consulta do Livro de Entrada
dos irmaos n° 24° nos fornece dados que se cruzam com a insatistagémnao Francisco
Eduardo. Na analise do livro, comprovei que fordiados a irmandade no ano de 2012, 88
irmaos, sendo 39 homens e 49 mulheres, inclusitre etes moradores de outras cidades.

Todos estes 88 irmaos inscritos em 2013 e 0os antente inscritos tem o direito a sepultura

1% Termo de abertura em 09/07/2001 e Termo de emoent® em 09/01/2013 com todas as paginas rubricadas
e numeradas de 001 a 146.
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(cova rasa). E bom lembrar que atualmente giracenotde 2500 filiados & irmandade. No
Livro de Sepultamento, iniciado em 1955, porém ssimero de identificagdo, foram
registrados 41 sepultamentos no ano de 2032ndo 7 deles registrados somente no més de
junho de 2012, portanto foram sepultados quasetadeelos inscritos em 2012. Para um
cemitério que tem 223 sepulturas disponiveis, embom ainda corpos sepultados, e entre
estas 223 algumas sepulturas sdo perpétuas, acyeditocorra a remogao de restos mortais
para o ossuario com grande frequéncia. Emboraagsise, ainda que em carater superficial,
demonstra o porqué da colocacéo do irmdo Fran&idoardo: Parece a irmandade se limitar,
hoje, a um consércio habitacional para apés a morte

Para Laurimar Gomes da Silva (2009), esta irmandadpiardia da memoéria da
historia social e cultural da cidade de Ouro Prptw, ter na sua formacéo escravos e ela
fornecer subsidios a serem resgatados como elesnigigatitarios e positivados, no sentido
de preservar a cultura étnico-religiosa. Para oraatnecessidade de um arquivo adequado
para seus livros é fundamental para se presesia historia.

ApoOs analisar os relatos destes irmaos e as coagiBs expostas por Laurimar,
acreditamos que o futuro da irmandade encontraysmagado pela falta do interesse das
novas geracdes. Quica, apos a reabertura da ideefpanta Efigénia, & devocdo a Nossa
Senhora do Roséario e Santa Efigénia se fortalaga,agpratica da oracdo do rosario possa
reaproximar os irmaos que se encontram afastadag @ interesse do local a ser sepultado

deixe de ser o veiculo para a entrada dos irmaos.

3.4- Irmandade do Rosério de S&o Paulo: espaco ddlltiplas acdes.

A igreja de Nossa Senhora do Roséario dos HomenesPde Largo do Paissandu em
Séo Paulo é propriedade da irmandade, que preseneandria da escravidao, porque a igreja
foi 0 espaco no século XIX para preservar a culadingana, abrigar os escravos fugitivos e
para realizacdo de reunides abolicionistas.

Segundo a historiadora Antdnia Quintdo, no sécub, Xuitas irmandades foram
transformadas em locais de encontro, em discussiiftc@, em espaco de luta e resisténcia
(2009, p.103-104). Hoje, no século XXI, no momem@sente registramos que nesta

irmandade “hda o momento das missas, ha o momentendontro, onde os irmaos ali
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reunidos rezam o terco em louvor a padroeira eanuimaos estdo envolvidos nos debates
contra a discriminacao racial®.

Estas consideracfes tem como fim, despertar o dihautros pesquisadores para as
irmandades do Rosario que foram estudadas deseeanl@ colonial até o século XX com o
proposito de entender seu funcionamento, a comgéibupara a formacédo da sociedade, a
solidariedade entre os irmdos, o sincretismo dmie tantos outros aspectos. Estas
irmandades em cada canto do Brasil estdo vivaangs, mesmo que discretamente, ou com
ousadia como a do Rosario dos Pretos de Sdo Mlorocesso de resisténcia, de maneiras
diversificadas e mais modernas as irmandades pagasde lutas e multiplas acdes que nédo
deixaram de existir. Dentro deste contexto de latagdes a igreja do Rosério do Paissandu e
filiados a sua irmandade faz parte da tradicioMartha Noturna pela Democracia Racial”
em S&o Paulo. Como eles se manifestam na “Marchamopela Democracia Racial™?

O engajamento as ac¢des populares a favor do segteve a proximidade dos irméos
do Rosario de Séo Paulo a padre José Enes de pgessidente do Instituto do Negro Padre
Batista. Através dele os irmaos aderiram a Marcbtuia (passeata), movimento realizado
na noite do dia 12 de maio numa tentativa de deauwncsofrimento do negro nos dias de
hoje. Hoje o dia 13 de maio nao é festejado pefardade como a data que representa a
libertacdo dos negros no Brasil pela Princesa Is@b&larcha Noturna e a celebragcéo da
Missa Afro sao realizadas no dia 13 para que 0s0BATAO Se esquecam de que ainda nao
existe democracia racial e que a luta continuan&aaafirma padre Enes que “E s6 ver que o
negro ainda ndo ocupa postos significativos em esagre no poder. Os negros sé vencerao
os desafios com investimento em educac&oh 2014 a Marcha Noturna completa a sua 182
edicdo e é, realizada pelo Instituto do Negro Pd&htsta, Uneafro, CUT e sindicatos
filiados, aléem da Secretaria Municipal de Direitdsmanos, entre outras entidades. A cada
ano tem aumentado o numero de instituicbes e movorenegroengajados nesta marcha
pacifica mais reivindicatéria e, a abolicdo inackbé lembrada na regido central, passando
por pontos historicos significativos para a popétagegra.

A marcha geralmente inicia-se as 22 horas saladgreja da Boa Morte, proxima a
Rua Tabatinguera, regido da Praca da Sé, onde tmavielourinho instalado no século XVII.
Em seguida percorre as ruas do centro velho dé°&aélo relembrando as lutas empreendidas
pelo povo negro e expressando manifestos pela m&onda igualdade racial. Chega ao

Largo do Paissandu as 24:00 horas onde num gestwlgto todos se ddo as maos para

199 Deixo este registro porque no convivio com estaitdade foi possivel comprovar que a oracdo, aduta
resisténcia é a heranca deixada pelos antepassados.



246

abraca na igreja do Rosario dos Homens Pretoselstegesto de gratiddo a irmandade pela
sua importancia na luta pela liberdade dos negaa@pnca da escraviddo no pais.
Participando destes eventos os negros do Rosadodesistem da luta por dias
melhores, e a insisténcia em celebrar sua fé emisiar um futuro melhor esta relacionada a
memoria de seus antepassados, que embora coisffieadchegarem ao Brasil, conseguiram
redefinir suas identidades.
A irm@ Sonia Pereira em sua entrevista retratapmiitancia da igreja e da irmandade

para os negros de Sao Paulo assim:

A igreja de Nossa Senhora do Rosério e a irmtndela erigida tem uma
importancia muito grande para a populagdo negr&&tePaulo, pois com
sua histdria de mais de 300 anos, a Capela tré&z gamsigo uma histéria de
luta, preservacdo e perseveranca de uma etnia isioimdnada pela
sociedade, mostrando que ndés negros somos capazeslitar e edificar
sonho$™.

Da mesma forma enfatiza a importancia da irmandadsia vida pessoal dizendo:

Na minha vida pessoaspiritual a irmandade tem muita importancia, pois
foi frequentando as reunides que alguns valores euetinha foram
modificados, pelo lado espiritual obtive um cresmmo significante sendo
espiritualista, sempre gostei de conhecer outrlisras religiosas, mas nas
minhas andancas acabei descobrindo que todas&daisnportando qual o
seguimento passam pelo Catolicismo, 0 que mudag@esmente a maneira
de cultuaf™.

Durante toda a pesquisa desenvolvida sobre irndenda Rosario Paissandu desde o
seu inicio em 1711 até os dias atuais nos permitsiderar que esta irmandade foi e continua
sendo um espacgo de multiplas acdes, que seus memim@uiram estar sempre em sintonia
com o0s projetos de valorizacdo do negro na soockegadlistana e brasileira, no culto e
devocdo a Nossa Senhora do Roséario e a preserdasatradicdes culturais africanas na
celebracdo da missa afro.

Segundo a pesquisadora, Maria do Carmo dos Saz@06,(p. 24), a partir da sua

analise sobre a histéria da vivéncia religiosaidoéios do Rosario nesta irmandade, afirma

Entrevista concedida no dia 10/07/2013 pela irmaiss®ereira, no saldo da igreja de Nossa Senhora do
Rosario. Séo Paulo.
21 1dem.
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gue esses irmaos imbuidos da fé em Nossa SenhdRogirio e aliados a outros fatores,
entre eles a identidade étnica e a esperanca getasiliéncia’(2006, p. 2412

Na concepcao desta autora (2006), os irmaos destadade séo resilientes, porque
se reconstroem continuamente dentro deste mesmessmde desconstrucédo do ser homem,
mulher negra e de sua cultura que se “sup0e unsciémcia grupal operosa e operante que

desentranha da vida presente os planos para oTfuftgsim:

Eles desenvolvem alguns mecanismos de protegdm @ autoestima
elevada, determinacdo, confianca, sociabilidadpaddade de abstrair
sentidos positivos e reconhecer com efetivo o $epdo grupo. Além de
poder contar com a possibilidade de estruturacéeir®ilos novos e (re)
estruturar os antigos o que favorece o desenvohtomelo espirito de
mudanca de algo dinamico, ndo estatico (SANTOS5,20028).

Nesta mesma perspectiva Fabia Barbosa Ribeiro cdespae 0 mundo mental do
africano destaca como valor mais alto a comunidasm esta irmandade tem consciéncia
de que cada individuo funciona como uma peca fuedtahde um todo e a importancia que
ela tem na construcdo da teia de relacdes, poislentidade € criada a partir das relacées que
mantém com a coletividade e o sujeito (irméo) dlague seu grupo Ihe permite ser (2008,
p. 3).

O que também esta em jogo entre os irmaos do RPsa0 o respeito e consideragédo
aos seus ancestrais através da memoria que seeenie na fala dos irmaos, bem como
através de quadros, imagens de santos e na hisemietada pelos seus membros. A
narrativa de Dona Josefina, filiada na irmandadentdis de trinta anos, reflete sua
preocupagao com pessoas que assumem cargos ndadaarom irresponsabilidade com o
passado.

202 Resiliéncia significa voltar ao estado normal, ené termo oriundo do latimesiliens Resiliéncia possui
diversos significados para a area da psicologiajiradtracdo, ecologia e fisica. Portanto, resii@éné a
capacidade de voltar ao seu estado natural, palmgnte apos alguma situagéo critica e fora do oamiNa
area da psicologia, a resiliéncia € a capacidadende pessoa lidar com seus proprios problemas,evenc
obstaculos e ndo ceder a pressdo seja qual fduac@bd. A teoria diz que resiliéncia é a possiadil do
individuo de tomar uma decisdo quando tem a chdedemar uma atitude que é correta, e a0 mesmaootemp
tem medo do que isso possa ocasionar. A resili@®izonstra se uma pessoa sabe ou ndo funcionasdiem
pressao. Disponivel em< http://www.significados.dmiesiliencia/ >Acesso em 18/09/2013.
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A gente respeita muito os que ja estiveram aqusadé nés. Mas nédo sdo
todos, tanto é que ja tiraram uma vez os quadnosasoretratos deles. Teve
uma juiza que passou por aqui tirando, e ai a demteom que voltasse o
quadro no lugar. Porque se ndo fosse eles na épgeate sabe que era tudo
mais dificil para os negros. Se eles ndo dessemaopindo colocasse a
posicdo deles, ndés ndo tinhamos essa capela. gisfan @ da irmandade e
gracgas a eles, por isso que eu acho que eles térficqu ai, num tem que
tirar. A irmandade de Nossa Senhora do RosérioHimeens Pretos tem
mais de 300 anos marcado de resisténcia e lutqueorpreservar sua igreja,
simbolo da religiosidade e identidade, através ull gles se inseriam na
sociedade da épdta

Nas entrevistas constatamos a luta dos irmaoppetarvacéo de seu espaco sagrado
e da religiosidade, que continua presente no sé&llp diante da cidade que vivencia as
grandes manifestacfes dos ultimos tempos, os wmnéfla multiddo que toma conta das ruas,
avenidas e viadutos, diante de bombardeiros erdargf@stantes e policiais.

Em suma, o que encontramos nestes irméos do Rdsaa forga do ser negro diante
de varias tentativas de destituicdo da pessoa ,negraua caracteristica original de ser
humano. Eles ndo mataram aqueles que os escrawizaeam aquela que os libertou. Da
Princesa Isabel os irm&os falam bem, sdo gratos, seaespelham na figura de Zumbi,
homem que para o grupo, verdadeiramente lutou p@lo e buscam forca na sua histéria
para continuarem participativos das lutas diaag em Nossa Senhora do Rosario sempre
aliada a esperanca gera uma forca interior capanm@sionar e resistir a pressao da reforma
da Igreja Catdlica no Brasil ndo encerrando assis atividades religiosas.

Assim o0s negros, que influenciaram a fé, a culau@ modo de vida dos brancos,
depois de muito tempo conseguem também influir sfar@ politica e econémica do pais.
Vale citar que a primeira deputada negra de St Haeodosina Rosario Ribeffd foi uma
irm& do Rosario dos Homens Pretos.

Para Jean Nascimento, um dos irmaos que ocupougo da Juiz Presidente, nas
festividades dos 300 anos da irmandade no ano #ie g@stou o seguinte depoimento a

Revista Raca Brasil:

203 Entrevista concedida pela irma Josefina Ferrairdia 10/07/2003.

294 Theodosina Rosério Ribeiro foi & primeira deputaegra da Assembleia Legislativa de S&o Paulo.dasc
em 29 de maio de 1930 na cidade de Barretos (SRye@ta anos depois, em 1970, a maior cidade daidané
Latina a elege como primeira vereadora negra daa@Gamunicipal de Sdo Paulo. E, em 1974, a primeira
deputada negra da Assembleia Legislativa do Estadde ocupou também o cargo de vice-presidente.
Theodosina formou-se em filosofia, pela Faculdagl&itbsofia, Ciéncias e Letras da Universidade dgiMas
Cruzes, e advogada, pela FMU-Faculdades MetropabtdJnidas. Na vida publica, teve quatro candidatur
vitoriosas - uma como vereadora e trés como deawathdual. Ela se tornou uma referéncia e estiparbbas
negras e 0s negros. Depois dela, outras mulhegeamse engajaram na vida publica.
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A Irmandade desenvolve um trabalho de preservagdauitura negra.
Afinal, foi neste espaco que nasceram 0S mais i@ap@®s eventos
dedicados a comunidade negra: Bonequinha do Caffammso Clube
Aristocrata, bailes, além do importante movimenwlitigco, intitulado:
Frente Negra, o maior movimento politico negro de Baulo. Um de seus
idealizadores, Justiniano Costa foi também juiz#pdor da Irmandade. A
participacdo das mulheres, eleitas pelas mesasasthaiivas, exercendo o
cargo de rainha e de juiza, foi um dos marcos vewatario da participacao
feminina na histéria do Bra8iF.

Enfim, a convivéncia com esta irmandade duranpesguisa de campo ofereceu
subsidios que comprovam a permanéncia de partesukss tradicdes, o0 sentimento de
pertenca e, pelo fato de ter completado 303 ancastidelade, demonstra a sua integracéo
social enquanto grupo e, conscientes de sua i@deletide colocam como parte integrante e

atuante da sociedade paulistana.

3.5- Chico Rei, irmandade do Rosario do Alto da Crm, Ouro Preto: identidade e
memoaria.

Ao iniciar a pesquisa de campo na cidadeCdeo Preto, particularmente na
irmandade de Nossa Senhora do Roséario e Santaniafige Alto da Cruz, através das
entrevistas fiquei a frente do passado de um gdg@essoas que na maneira de ser,
trabalhar, sentir, expressar sua fé, e conscieptesno estudo da vida dos irmédos e sobre o
comando de Chico Rei é que se construiu a histidriamandade do Alto da Cruz. A analise
objetiva do passado desta irmandade, respeitautigea jA 0 demonstraram através de suas
pesquisas académicas, relacionadas aos rituaisode,mmo passado geografico de Minas
Gerais, na andlise de registros paroquias, na izagzio e seu funcionamento e até mesmo
uma pesquisa de proposta de gestdo de um arquieomental para sua preservacao.
Entretanto, ndo ha registro da propria historiargi@ndade escrita por um dos irmdos como
encontramos na irmandade do Rosario dos Pretoda®&ulo, cujo autor € Raul Joviano do
Amaral, ex- presidente da irmandade, ja falecido. ®uro Preto a irmandade do Rosario
conserva os livros de registros de atas, rece#fiasada de irmaos, 6bitos que estdo em
perfeito estado para manuseio e consulta com psimbo juiz presidente.

2% Disponivel em< http://racabrasil.uol.com.br/cudtgrente/160/artigo240617-1.asp/ >Acesso em 20/Q3/20
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Embora, nas civilizagbes e culturas africanas adigéo oral tem um papel
fundamental, que de acordo do Amadou Hampaté B&jl®relato dos eventos passados, as
lendas, as poesias, tudo é guardado pela memdeitavao A verdadeira modeladora da alma
africana e arquivo de sua historia estdo se peodeoh a morte dos irmdos mais velhos e,
por certo desinteresse por parte de alguns irmd@sejfiliaram, apenas para ter o lugar certo
para ser sepultado. Podemos entdo perceber que daattistéria e cultura do povo negro
muito se perdeu na travessia do Atlantico, quaedtategicamente, o colonizador branco
misturou os varios tipos de etnias com a finalidddeimpedir a comunicacdo entre elas
(CUNHA, 2004, p. 28), e continua a se perder emasebrasileiras pela falta de registros
pelos sujeitos da prépria historia.

Os negros que aqui chegaram como escravos foragadims ao batismo na Igreja
catdlica, a maioria dos negros perdeu o nome, pesda identidade e como ndao eram mais
donos da sua vida perderam também a sua histéoiu@ um novo processo historico
estava por construir porque a religido veio comnegros quando foram trazidos como
escravos e as raizes se espalharam pelo Brasihonamsiderando que na travessia muitos
negros morreram e com isto levaram os segredosgoof@OAQUIM, 2001, p. 25).

Neste sentido, Maria Salete Joaquim (2001) afmoea religido foi a primeira forma
de resisténcia dos escravos, e a Africa fornecemeasitos que vieram contribuir as
necessidades do Novo Mundo, criando assim os ®gtiéo vida do negro na América
portuguesa. Consideramos entdo que cada negrorag@seepressao reconstruiu a sua
identidade se utilizando da religido catolica oucdadomblé para a construcédo de sua nova
identidade individual e social. Mas, vejamos agaesairmandades como O espaco que
asseguravam aos negros um local para a reelabatacgia identidade, mas de uma maneira
gue também lhes interessava o0 que incluia a opdate de encaminhar a sua propria leitura
do catolicismo, desde que dentro de limites aceitos

Nossa abordagem critica ndo tem a intencéo de ji@ze de valor ou discriminar a
vivéncia religiosa da irmandade de Nossa SenhoRoddrio e Santa Efigénia de Ouro Preto.
Importa salientar e evidenciar a relacdo destandade com a figura de Chico Rei na
reconstrucéo da identidade destes irmaos. Atraaésabnstrucdo do passado, com apoio ha
memoéria do grupo pertencente a esta irmandadeanest entender o valor que Chico Rei
representa como elemento formador de identidadelede sua origem.

Em primeiro lugar, para falar de Chico Rei e suacéo com a irmandade do Rosario
foi preciso indagar sobre quem foi Chico Rei: Chiei € uma lenda, € um mito ou é uma

histéria?
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Um estudo sob a perspectiva comparativa entrargsswnarrativas podem dar inicio a
reflexdes mais detalhadas a partir do que julgasapsorreto.

Para escolhermos as trés como resposta o refrémmado por base € a memaria
popular de varios atores, com trajetoria de videreinte, mas que apresentam convergéncias
relevantes, ao narrar sobre Chico Rei. Vamos ntes da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario e Santa Efigénia como um lugar de memarigual os objetos de meméria que ali se
encontram estdo envoltos na imaginacao e nas legdgau estdo investidos de uma aura
simbdlica. Assim, vamos iniciar com olhar mais #ieas respostas do depoente senhor
Anténio (69 anos) um dos irmaos entrevistados cpoteqm revelar indmeros didlogos As
palavras de senhor Antonio nos comprovam o que Morasua conceituacéo de lugar de
memoria, nos afirma que, qualquer aparéncia mhtegiaisto vale para o espaco da

Irmandade, esta repleta de valor simbdlico e tadwat se objeto de um ritual.

Norma: O senhor acha que foi importante os negrasol inicio, como o
senhor disse, la em 1733 eles terem construidagesja?
Senhor Anténio: Pra eles foi 6timo e também até Ingj, esta sendo ultimo
(atil) né, para o povo ouro-pretano né. E a culafreana né. Entdo € muito
importante pro Brasil, né. Até as lembrancas deleseligido deles, que é o
simbolo da religido deles que é o Candomblé, né.
Norma: Mas o candomblé é praticado aqui dentrgyagd?
Senhor Antbnio: Nao, ndo é. Que dizer eles sé paseomo a fé, eles tem a
fé deles né. Entao eles puseram como lembrancas.
Norma: E onde eles deixaram estas lembrangas aqui?
Senhor Antdnio: Tem, naquele altar ali, né. E tepajpa negro, né.
L4 em cima, no altar mor. Por cima do altar mgrapa é negro.
Os simbolos africanos que se refere senhor Ang&noas conchas,
0s blzios e o0s camardes esculpidos nos altarepapa® negro seria a
representacao de Chico Rei.
Norma: O senhor sabe quem teve a iniciativa de fzsté Igreja?
Teve alguém que liderou?
Senhor Anténio: E o Chico Rei, né.
Norma: Foi o Chico Rei? (admirada)
Senhor Antdnio: Foi o Chico Rei, o Chico Rei. (@stp rapida)
Norma: Entdo isso ndo é lenda ndo?
Senhor Antbnio: Nao, ndo, tem uma placa ali quéiexpé.
(apontdexlo em direcdo ao adro da igreja onde fica a placa

Da maneira como foram respondidas as perguntasgydror Antdnio, percebemos
que Chico Rei constitui um elemento importante eéindtdo positiva da identidade dos
irméos do Rosério, que perpetuam a memoria africamacrencas, os simbolos (por eles

chamados de lembrancas). Também € possivel camsidpre os africanos e seus
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descendentes que se congregaram na irmandade dodras entrarem em contato com
outras influéncias culturais acabaram por reelatagauas.

Portanto, para senhor Anténio Chico Rei é, e naxade de ser, o escravo bom que
construiu a igreja de Santa Efigénia para a irmémdie Nossa Senhora do Rosario e Santa

Efigénia e para os escravos e forros.

Fotomontagem 24: Detalhes africanos nos retabuhdtaiess™. AI’C‘]-l'J‘i da autora.
15/01/2013

Sem documentacdo que comprove a veracidade daidigi Chico Rei, ela vem
sendo contada por geracdes e geracdes com tamanézarde detalhes que a sua historia de
vida cativou ndo s6 os negros como outras pessmae transformou em tema de romances,
filme e enredo de escola de saffha

Encontramos varias narrativas sobre Chico Rei gesa de apresentarem pequenas
alteracOes visto que é contada e recontada pardumes diferentes, que suprimem fatos ou
acrescentam outros, onde a memaria individual @raa oralidade cria e recria a historia de

Chico Rei selecionamos quatro delas.

®Entalhados nos retabulos e altares laterais (csndhdzios, camardes) e no teto ao centro a pintura
representativa de Chico Rei como o papa ndgi®1/2013. Arquivo da autora.

297 Livro sobre Chico Rei: Chico Rei- de Agripa de dascelos. Editora Itatiaia. 1966.

Filme: Chico Rei - Direcao Walter Lima Junior. 198amba Enredo: Chico Rei - Compositores, Geraldo
Babdo, Djalma Sabid, Binha. Escola de Samba Aca&ndio Salgueiro. 1964.
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Assim a primeira narrativa escrita tem como foR@avras Negras em Lavras Novas

de Marcus de Nilo, Dicionario Brasil Colonial 150808.

A lenda de Chico-Rei nos conta que a origem dasdedo Congado esta
ligada a Igreja Nossa Senhora do Rosério, situadmntiga Vila Rica (Ouro
Preto). Segundo a lenda, o escravo batizado coome le Chico-Rel, viera
da Africa com outros membros de sua familia. Naidafviagem, rumo as
Novas Terras, Francisco perdera a mulher e sdusfitcom excecdo de um.
Chico-Rei se instalou em Vila Rica e com o passartaimpo, com as
economias obtidas no trabalho aos domingos e @aLs conseguiu a
alforria do filho. Posteriormente, obteve a promitorria e a dos demais
suditos de sua nacdo que lhe apelidaram de ChicdJRilos a ele, pelos
lacos de submissdo e solidariedade, adquiriramqgaisgima mina da
Encardideira. Casado com a nova rainha, a aut@idaa prestigio do "rei
preto" sobre os de sua raca foi crescendo. Organiza Irmandade do
Rosario e Santa Efigénia, levantando pedra a pednayecursos proprios, a
Igreja do Alto da Cruz. Por ocasido da festa das Reagos, em janeiro, e
na de Nossa Senhora do Roséario, em outubro, haaiedes solenidades
tipicas, que foram generalizadas com o nome desddes". Nestas festas,
Chico-Rei, de coroa e cetro, e sua corte apareld@gmlas 10 horas, pouco
antes da missa cantada, apresentando-se com a,raishprincipes, os
dignatérios de sua realeza, cobertos de ricos maritt@jes de gala bordados
a ouro, precedidos de batedores e seguidos deantesitancarinos, batendo
caxambus, pandeiros, marimbas e canzas, entoatalotas.

Segundo a narrativa mencionada acima, podemosrigse as lendas que envolvem
negros, pelo simbolismo que encerram, sédo de ssergeral e revelam nas lacunas e
entrelinhas, as tensdes causadas pela escravigém na Provincia das Minas e no Brasil,
assim, em todas estas lendas uma figura se destmaduro Preto € Chico Rei.

A seguir, segundo Anténio Joaquim Barbosa Masta€¥¥ (1995), historiador
autodidata e baseando na obra de Agripa Vascondeleer Chico Rei um mito comumente
acionado por outras comunidades, principalmenteegeio central de Minas Gerais, como
referéncia ao surgimento do Congado, ritual ludretigioso e performatico bastante
disseminado na regiéo.

Em linhas gerais, aqui Chico Rei € narrado coma Mi¢ origem e entidade: os
herdeiros de Chico R& da comunidade negra de Pontinha situada no mimicie

Paraopeba, Minas Gerais, formada por uma pareotetgposta por cerca de 240 nucleos

298 Cf. Antdnio Joaquim Barbosa Mascarenhas, apud ARES, 2007, p.9.

29 Cf. ALVARES, Ricardo. 2007. Trabalho apresentada26?. Reunido Brasileira de Antropologia, reakzad
entre os dias 01 e 04 de junho, Porto Seguro, BBhéil. Este trabalho partiu de outro, escrito2007 para a
Reunido Equatorial de Antropologia, que ocorreuAgacaju, modificando-o0 e discutindo outros aspecios
naquela oportunidade ndo foram contemplados.
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familiares totalizando, aproximadamente, 2000 mEsYALVARES, 2007, p.6). Segundo
Ricardo Alvares esta vers&o sobre a origem da cioiade foi bem aceita e incorporada pelos
moradores, que chegou a ser matéria de reportageRedista IStoE em 1998. Além de
herdeiros de Chico Rei, atualmente a comunidadausadentifica enquanto quilombolas,
mobilizando-se etnicamente a este respeito e bdscarregularizacdo mais ampla de seu

territoric®®.

Chico Rei teria sido o Rei africano Galanga, do ddorescravizado pelos
portugueses e vendido, em 1740, junto com o Urilbo Bobrevivente a
trdgica travessia do Atlantico (as mulheres - espogilha de Chico Rei
inclusive - teriam sido jogadas ao mar, durante wemapestade), como
escravo a um proprietario de uma mina de ouro e Rica, atual Ouro
Preto, em Minas Gerais. Trabalhando incessantem@éhieo Rei conseguiu
comprar a prépria liberdade, a do filho Muzingaeetaddos os seus suditos,
reconstruindo o seu reino em plena Vila Rica, ap@®mprar a mina da
Encardideira, considerada esgotada por seu prapoietApdés a morte de
Chico Rei, em 1781, Muzinga, seu unico filho solwente, teria juntado
casais amigos, antigos suditos do pai, para mamar varios potes de ouro
em busca de uma terra na qual pudessem viver ene gapduzir seus
préprios alimentosMigrando em direcdo ao norte, pela margem do rio
Paraopeba, chegaram ao municipio de Pompéu, omilecgram um padre
chamado Moreira que lhes vendeu uma “pontinha” whes gerras, dai o
nome da Comunidade. Dai, também, o sobrenome dar rpaite dos
moradores da Comunidade: Moreira. Estes casa@ntese fixado neste
local, onde hoje vivem seus herdeiros. Portantanosadores de Pontinha
seriam, na verdade, herdeiros de ChicG'Rei

A vida de Chico Rei, portanto € cheia de nuanced¢eagora se desdobrou como o
edificador de igrejas e irmandades, o criador dogado, e agora apds essa narrativa, 0
catalisador necessério para o reconhecimento derddade remanescente de quilombos.

Agora vamos analisar a narrativa da vida de CHRed no ponto de vista da

historiadora Margareth Monteir@romotora cultural do Museu da Inconfidéncia, qee d

210 Atualmente a Comunidade de Pontinha se encontbilinemla para a regularizagéo fundiaria de seitdeio

de acordo a legislacdo existente, o Artigo 68 ddgsAdas DisposicBes Constitucionais Transitorias da
Constituicdo Federal de 1988 ou o Decreto 4.8820d#e novembro de 2003, Em 02 de marco de 20@beec

a “Certidao de Autoreconhecimento”, emitida peladacédo Cultural Palmares, e o processo de regadaiozse
encontra aberto na superintendéncia regional ddRINC

21 segundo esta versdo de Mascarenhas, 1995 apgd Atiio de origem e etnicidade: os herdeiros de€hi

Rei Ricardo Alvares — UFMG- 2007, p.9-10.
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inicio diz que é fundamental que permanentes estsejam feitos para tracar, com detalhes,
a trajetéria de Galanga, do Congo ao Bfsil

Vé-se que é necessario realizar o caminho de datnavio negreiro pelo Oceano
Atlantico na tentativa de encontrar documentosiatisas sobre Galanga em Africa e outros
indicios que possam auxiliar na reconstrucao dgassado.

Em continuidade ao assunto, segundo Margarethdowh@cou assim:

No inicio do século XVIII, no auge do Ciclo do Owem Minas, quando 0s
colonizadores portugueses partiram para a Afriba @e capturar os negros
e fazé-los escravos nas minas, garimpos e aluvi{ssa escassez de mao
de obra na mineracdo e o comércio se intensificama o Rio de Janeiro,
Séo Paulo e Bahia. Os chamados nhavios negreinosptrgavam familias
inteiras e tribos que viajavam no convés. Em 1%8%ei Galanga, sua
mulher, a rainha Djald, e os filhos, Muzinga edtypartiram da terra natal
no navio Madalena e, durante uma tempestade, “ppl@car a ira dos
deuses do mar que ameacavam afundar a embarcagaiegros mais
fracos foram lancados ao mar. Nesse grupo, est®jald e a filha, Itulo.
Foi assim, em clima de desespero, que Galanga s§puzhegaram ao Rio.
No batismo catodlico, Galanga ganhou o nome de Beme foi com ele que
chegou a Ouro Preto, ao lado do filho, depois dedid®s num lote de
escravos ao major Augusto, proprietério da Min&deardideira, no Bairro
Antdnio Dias. O escravo ndo esmoreceu, consegatarjseu ouro, migalha
a migalha, comprando a sua liberdade e a de MuzRegza a tradicao oral
que o metal foi juntado de forma bem criativa: GHRei e outros escravos
escondiam o ouro em pé entre os cabelos e depolaveasam na pia
batismal da igreja, sendo acobertados pelos pddegmis de liberto, Chico
Rei, como ja era aclamado devido aos gestos deaselilade, comprou a
Encardideira e ainda alforriou os amigos que viecam ele no Madalena.
A vida religiosa, representada pela devo¢ao, adSsshora do Roséario dos
Pretos e Santa Efigénia, esteve presente na vigx-dmnarca africano em
Ouro Preto. Junto com outros negros, ele constremo, 1785, a igreja
dedicada as santas no Bairro Alto da Cruz. Nessmmé&poca, foi criada a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos PretesSanta Efigénia, a
maior de Minas nos tempos coloniais. Coroado reitemaplo catolico,
Galanga se considerou vingado pela morte de Djadd élha ltulo. Até
entdo, 0s negros ndo podiam ser enterrados nogédesicatélicos, que
ficavam dentro ou no entorno das igrejas. Essem@rdireito exclusivo dos
brancos. Entédo, o novo templo ganhou espaco paeputamento dos ex-
cativos. Dessa forma, eles poderiam ter o corpousgndo eternamente
como um ser humano, ser um cidadéao. A edificacdgrdam permitiu ainda
gue 0s negros realizassem as suas festas, com@ssdacantos em louvor
as santas protetoras. No fim do século XVIIl, aBsaios, Galanga morreu
em Vila Rica de hepatite, mas seu filho herdougigde rei do congado.

212 Cf, Gustavo Werneck- Publicacdo: 20/10/2012 06A@alizacdo: 20/10/2012 07:09h. Em meio a festas
consagradas a Nossa Senhora do Rosério, em ritwangado Ouro Preto revive hoje, com uma pecaatmte

a figura do escravo que comprou sua liberdade.dpispl em
<http://www.em.com.br/app/noticia/gerais/2012/1G&@rna_gerais,324537/conheca-a-nobreza-de-ckieo-r
em-ouro-preto.shtml.> Acesso em 12/05/2013.
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Ao finalizar sua narrativa, Margareth complemenizendo: “A tradicdo é tdo viva,
que é impossivel que tudo isso ndo tenha sido aetd&.

Neste cenario de tantas narrativas, Dom Barrosppleémeérito de Oliveira que ja foi
citado nos capitulos anteriores, durante sua estaegieixou registrada sua opinido a respeito
de Chico Rei guando conversavamos sobre a irmarttaB®sario do Alto da Cruz ter como
patrimdnio uma casa préxima e a igreja de Santghifa.

Norma: A irmandade € proprietaria da casa paroguial

Dom Barroso: De inicio ela é da irmandade, a irmdedccedeu para o padre
€ mais ainda, ndo sé a casa, a igreja é da irman(tabs)

Norma: A igreja é da irmandade? (fiquei surpresa estéa revelagéo)

Dom Barroso: A igreja foi construida pela irmandddeRosario e por sinal
€ historica, porque é da histéria de Chico Rei.

Norma: Isso é verdade?

Dom Barroso: N&o isso é lenda.

Norma: E lenda?

Dom Barroso: E lenda, mas lenda histérica. Toddsisdérias contam isso.
(risos)

Norma: E eu tenho visto isto. Mas, alguns ndo adiaené lenda.

Dom Barroso: O, 0, os que acham que n&o é lenda comprovam? Os
gue acham que néo é lenda como comprovar que adestd

Norma: Eu também queria encontrar algum documeaigmma coisa que
provasse a existéncia de Chico Rei.

Dom Barroso: Que eu saiba ndo tem. Que eu saibdendoE gente que
ainda t4 vivo que diz que levava o ouro também tddndo né? (muitos
risos)

Norma: Nao tem, pois é que levava ouro no cabilody

Dom Barroso: Nao! Nao! Eu levei muitas vezes. (D®Iiisos).

E uma coisa que tem que passar contando como théstdaica, porque aqui
em Ouro Preto tem muita lenda histoérica, né, meitaa histérica, mas ja
entrou para a histéria, né, entdo é uma lenda,énama lenda histérica,
diferente de qualquer lenda ai.

Dentro deste contexto, apés a analise mesmo quafigigd destas narrativas, pois
outras tantas foram encontradas e arquivadas, tpoigaria exaustivo e nao pertinente a
pesquisa, podemos dizer que as problematizacOesaade Chico Rei ndo foram totalmente
esclarecidas. Apos ouvir a fala dos irméos enti@dis da irmandade, as explicagdes dos
guias turisticos, o depoimento de Jeferson mordddrairro Alto da Cruz e as consideracdes

feitas por Dom Barroso, até o momento final destgpisa, concluimos que a resposta certa

213 Cf. Gustavo Werneck em 20/04/2012, as 20h, noadexMuseu da Inconfidéncia, na Praca Tiradentes,
onde foi apresentada a peca (marionetes) Chicpé&eigrupo Terno Teatro com participacdo do Congialo
Nossa Senhora do Rosério e Santa Efigénia. Em adreetoria do escravo que comprou a sua liberdad
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para esta pergunta pode ser: Chico Rei € uma leftdaé um mito e/ou € uma historia,
depende do olhar do sujeito histérico. Chico Reapans, trata-se de lenda, pela falta de
documentacdo, mas outros garantem que € puraifjghois a tradicdo oral manteve o seu
nome sempre em alta e ha registro de feitos impitaatribuidos a ele e outros negros, como
a construcdo da igreja de Santa Efigénia e de N®eshora do Rosario do Alto da Cruz.
Chico Rei também é um mito, porque ele é passieelcanstrucdo, reconstrugdo e
atualizacao

A irmandade de Nossa Senhora do Rosario e &higénia se encontra num processo
de movimentacdo onde o0 passado e 0 presente, aracudt a religido estdo sendo
reestruturados a partir do ano de 2011, quandeléda uma nova Mesa Administrativa para
assumir frente a irmandade os problemas adminigisgatausados pela mesa anterior. Da
mesma forma as questdes relacionadas a espirddalida irmandade também vem sendo
reestruturada com a presenca de padre Luizinhtequsido fundamental para os irméos que
se mantiveram firmes na devogédo a Santa EfigéNi@sea Senhora do Rosario.

Apesar de a irmandade ter o quadro de associaduoa de 2500 filiados, segundo o
juiz-presidente, em dia de reunido de assembldéiagaéncia fica entre 180 a 300 irmaos,
dependendo da pauta da assembleia. E para asdésida irmandade no dia a dia o nimero
de irméos é ainda mais reduzido e os irmdos assidtsiouem a falta de interesse das
geracBes mais novas por ser uma instituicao déigal pais ou avos ou outros parentes.

Esta irmandade se tornao longo do século XVIII um espaco de representacéde
construcdo de identidade, uma vez que a escollfiiadd@io estava intrinsecamente ligada a
fatores étnicos e a devogdo a um santo negro contmk de identidade. Da mesma forma
foi a irmandade que mais se destacou com relagdmm@ra de alforrias, com as festas e
procissbes pomposas e barulhentas (BORGES, 200&)jaedevocdo a Santa Efigénia e
Nossa Senhora do Rosério levou a construcao ddgreja tdo ricamente adornada como as
igrejas das Ordens terceiras. Hoje, caminha a pgssguenos, através da participacdo do
resgate da Congada de Santa Efigénia e Nossa Sedt@&osario do Alto da Cruz, que vem
cumprindo o papel de unir os irmaos na celebragé&®eds santos padroeiros.

Percebemos ao conviver com os irméos mais idofosi® proposito de cumprir com
0S compromissos e deveres de irmaos, além do cuemio do pagamento dos anuais e fiéis

a devocédo. Contudo, encontramos em outros irmaass interesse de estar irmanado para

214 Cf. Mitos e mitologia http://www.educ.fc.ul.pt/detes/opombo/hfe/protagoras/links/mito.htm
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ter a garantia de ser enterrado como os irmadosadeagdo, mas ndo demonstram fervor
devocional como estes mesmos irmaos.

Particularmente, no contexto atual desta irmandaée, € possivel afirmar que a
“identidade negra” que leva ao grupo a luta porcudsos referentes a “tomada de
consciéncia” pelo afro descendente da sua pantidatie étnica que se elabora com acdes
discursivas da diferenca “racial” (Silva, 2010)egmin sendo articuladas, pois o estatuto
reformulado em 1996, no que se diz respeito ao ramemandade o termo “Homens Pretos”
foi retirado. Nao acredito que seja por razfesadesmo, mas por nao ser a questao étnica o
principal fator de agregacao.

Somente os filiados que mantém a relagdo com @a@assom seus ancestrais e que
contam e recontam a lenda histdria de Chico Raijraeam zelando para que a igreja esteja
sempre arrumada para os dias de festas como tamloémitério. Para estes irméos a lenda
de Chico Rei conta sobre a esperanca dos negm@dilpmidade e de toda uma luta durante o
ciclo do ouro, que tem como um exemplo, o liderdwia partir de uma histéria de perda da
identidade cultural; mas que recriou no Alto dazGswseu reinado como forma de resisténcia
a forma de escravidao vivida por ele e seus irmaos.

Apesar dos irméos acreditarem na resisténcia i@ @ei a escravidao e ser ele o
edificador da igreja de Santa Efigénia e erecdomdandade a qual pertencem, nos festejos
do Reinado de Nossa Senhora do Rosario eles apajaee nao participam ativamente da
guarda de Congo. A sua maioria é formada por moeadito Alto da Cruz, devotos de Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia e, assumeantg fla devocéo popular, enriqguecendo
as celebragbes das missas na igreja de Santa igfigén

N&o podemos deixar de ressaltar que os processosagrupamento e reelaboracao
das raizes africanas se deram de forma conflitagarimida pelo poder do catolicismo, no
periodo da escraviddo, que impunha a cultura miéibgiosa cristd e buscava reprimir e
substituir os elementos de matriz africana.

Entretanto, o reinado de Chico Rei no Alto da Céutembrado na Assembleia

Legislativa de Minas Gerais com as seguintes pasavr

Dos herdis, podemos citar Chico Rei (patrono d@adn, heroi simbolo do
reconhecimento que propomos), que, apesar de ddpodo Congo como
escravo, conquistou sua liberdade e a de mais @ed@ros escravos nas
minas de ouro de Vila Rica. Nao podemos deixari@e ainda Chica da
Silva, mulher negra que deixou sua marca na héstineira, Ambrosio e
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outros tantos que a histéria suprimiu e sdo nasfesenciais de luta até aos
dias atuais. Esses vultos poderiam tornar-se n@osanegros, a partir do
momento em que 0s revivéssemos em homenagens. (@uassistiu a
entrega dessas medalhas confirma as estatisticagedss afrodescendentes
sdo menos de 1% dos privilegiados com as comeBkdé&o, “cadé” nossos
negros? Quem é rei nunca perde a majestade.dr..¢das consideracoes,
curvamo-nos diante do legado de contribuicbes deoCRei e varios
afrodescendentes na formacdo histérica de Minasais&serAssim,
conclamamos 0s nobres pares a aprovarem esta igé@p@ublicado, vai o
projeto as Comissdes de Justica e de Direitos Hasnpara parecer, nos
termos do art. 190, c/c o art. 102, do Regimerteerta ™.

! Foto 23: Estatueta alusiva a representacédo de Chico

Rei afixada Encardideira aberta a visitacdo publica
Foto da autora. 16/01/2013.

Chico Rei assim, ndo é uma lenda, ndo € um méo,énuma histéria. Agora Chico Rei é
comenda e a cerimdnia de entrega da Comenda dalaiee Chico Rei, serd realizada anualmente no
dia 20 de novembro, como parte das comemorac¢dBsadda Consciéncia Negra, de cujo calendério
oficial passa a fazer parte.

Em suma, esta pesquisa foi realizada com a hadtiral com auxilio da histéria oral,

que se sustenta de memdrias individuais e coleterasum espaco delimitado como menor,

25 Cf. Publicagéio da Assembleia Legislativa do EsteltMinas Gerais.
Disponivel em < http://www.jusbrasil.com.br/dial68995838/al-mg-12-04-2014-pg-5> Acesso 12/06/2014
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onde se manteve o estabelecimento de continuidadegliferencas, através de historias lidas
a partir de diferentes sujeitos histéricos, dasdhes silenciadas e das historias que néo

tiveram acesso a Historia.

3.6- Zumbi, irmandade: identidade e meméria.

Para adentrarmos nas questfes proposta pelo subdigte item é preciso nos
localizar no tempo e no espaco. O espaco escdibid@oigreja de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos do Paissandu e o tempo o car@riemporaneo da irmandade nesta
igreja instituida; cuja historia representa a esgdie cultural e religiosa no que concerne ao
espirito do Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962659

Este Concilio teve como objetivo modificar as alitsi da Igreja em relagdo ao mundo,
passando da atitude de condenacao e indiferenpsmaoassumir as esperancas e alegrias do
povo em sua dinamica pastoral (SANTOS, 2011, p.1§19. Fica evidente na Constituicdo
pastoralGaudium et Spesgue o Concilio Vaticano |l faz a abertura da Igfg@aa o0 mundo
através de seus documentos e constituicdes remagadmzendo uma nova perspectiva de

didlogo com o mundo. Assim temos:

Fiel a prépria tradicdo, simultaneamente conscidatsua missao universal,
ela pode entrar em comunh&o com as diversas fodmasultura, donde
resultara um enriguecimento tanto para a Igrejaocpera as diferentes
culturas (GAUDIUM et SPES, 1982, p. 210).

Vale destacar o caminho apontado através das @ocfad’® realizadas na América

Latina através do CELARY no espirito do Concilio que inspira a Igreja afigemar um

216 “As conferéncias marcam uma caminhada com trigoie@ Medellin (libertagdo), Puebla (comunhdo e
participacéo), Santo Domingo (inculturacéo) e Apil® (missdo).” Quem faz essa reflexdo é o doutor e
Teologia Fundamental e integrante do Conselho émdigMissionario (CIMI) Paulo Suess, em entrevista
concedida por e-mail a revista IHU On-Line. Segually todas as Conferéncias Gerais do Episcopatiiwot.a
Americano impregnaram também um carater sacramemtatarater indelével na Igreja latino-americaeno

a opcao pelos e com os pobres e a libertacdo. ‘tasater indelével aparece mais na microestruttlesial do
‘povdo’ do que nas instancias hierarquicas”, destableste “sentido, Suess enfatizou que temos uaradg
responsabilidade de continuar essa caminhada &mlar por causa dos pobres e por causa dos noasties
que deram a vida pelo povo pobre e as causasriw rei
CF.<http://lwww.ihuonline.unisinos.br/index.php?optccom_content&view=article&id=2015&secao=267>
Acesso em 12/08/2013.
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rosto préprio para a Igreja do Brasil, incentivanmo novo olhar para a cultura popular. Em
Medellin se langa o olhar para a realidade da Asadratina de cultura diversificada, sofrida
e marcada pela pobreza e opressdo de sua genta.Qtgeréncia a Igreja comeca a ver o
proprio rosto e a reconhecer as riquezas de syasssdes populares como portadoras de
riqgueza e de valores culturais evangélicos. Nas sanclusdes indica como ponto de partida

a compreensao das manifestagdes populares:

Ao ajuizar sobre a religiosidade popular ndo poderpartir de uma
interpretacdo cultural ocidentalizada, prépria déesses médias e altas
urbanas, sim do significado que a religiosidade teon contexto da
subcultura dos grupos rurais e urbanos marginasgaEDELLIN, 1984,
p. 69).

Na Conferéncia de Puebla a Igreja reafirma suacopiitética preferencial e solidaria
pelos pobres, afirmando no nimero 1134 a “necedsida conversdo de toda a Igreja para
uma opcao preferencial pelos pobres, no intuitosda libertacdo” (PUEBLA, 1983).
Podemos dizer que os bispos e os presbiteros, tin gastas conferéncias responderam
positivamente as recomendacdes do Concilio Vatitam@ue j& € possivel perceber através
da queda dos registros de circulares proibitivasits frontais entre os padres e os fiéis.

Retomando a irmandade de Nossa Senhora do Ros#idlaimens Pretos de S&o
Paulo onde os atores que estamos investigando amm@mr pertencam amétier como
historiadores profissionais, elaboram saberes éemmento historico e religioso que no
contexto contemporaneo estédo arraigados no seioaikedade paulistana, mesmo que tenham
sido (in) visibilizados por muitos séculos por estesma sociedade.

A igreja do Rosario dos Pretosespirito suscitado pelo Concilio Vaticano Il e os
resultados das Conferéncias Latino-Americanas fabracados pelos irmaos que escrevem
sua propria histéria desde a sua erecdo, quandospar legitimacdo necessitaram de um
Estatuto para aprovacéo eclesiastica e tempoedstida pelo regime de padroado. Agora
além de manter a relacdo com o passado € pregisar @historia a partir de novos recortes

distintos, e através do conhecimento elaboradospeidos no mesmo espaco, porém em

217 Cf. Pesquisa sobre Congada e Reinado: histdiggosa da irmandade negra em Jequitiba, MG.

Carlos Roberto Moreira dos Santos. Dissertacdosaptada ao Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias da
Religido da Pontificia Universidade Catdlica de dirGerais, como requisito parcial para obtencaiitulo de
Mestre em Ciéncias da Religido (2011, p. 107 a.109)

Disponivel em< http://www.biblioteca.pucminas.bsée/CiencReligiao_SantosCR_1.pdf> Acesso em
15/03/2013.
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tempos diferentes. Na perspectiva de “cultura hcstd para estudar as irmandades na

atualidade foi necessario estabelecer vinculos @eratores desta histéria para entender os
aspectos que os irmaos enfatizam como relevantequais selecionam para uma nova

abordagem da histéria, bem como aqueles que relagammbra do esquecimento.

Por este angulo de observacdo, os irmdos do Rpséftega ao esquecimento o
sofrimento de seus ancestrais quanto ao cativaias, os enaltece diante das lembrangas das
fugas para os quilombos como forma de resistércig@gime de escraviddo no Brasil. Além
disso, através da abertura realizada pela Igregalguda “necessidade de conversao de toda a
Igreja para uma opcao preferencial pelos pobregantuito de sua libertacdo” (PUEBLA,
1983) e; sustentados pela fé em Nossa Senhora déri®Raa protetora dos negros, a
identificacdo com a figura historica de coragemisténcia e luta de Zumbi e aos referenciais
com a Mae Africa reconstréi a sua identidade negra.

O convivio com os irmaos, principalmente durargeeatrevistas e nas celebragdes
religiosas foi fundamental para o estabelecimeathigtéria oral que aborda a memoria que
seleciona a partir de critérios seletivos de lemfaiee esquecimento.

As consideracfes sobre a histéria da culturaeligido, da memoria e da identidade
individual e identidade coletiva reconstruida destodescendentes, ndo foram analisadas

sob a Gtica folclorista. Vamos entéo, conhecer aat da histéria de Zumbi:

Zumbi foi um dos grandes lideres do quilombo &agmares situava na
regido do atual estado de Alagoas, mas na épagrang a regido da Bahia.
Esse Quilombo chegou a ter em média 29 mil haleisaridistribuia-se em
mocambos com um poder central na Serra da Barigdas foram as
investidas dos senhores e da Coroa portuguesalesiralir esse quilombo.
Palmares tornou-se um efetivo espaco de busche@dide a reelaboracéo
de rela¢des sociais, politicas e econdémicas. Dentig liderancas destacam-
se Aqualtune, Dandara, Ganga Zumba, Zumbi. Framé@m nome cristao
de Zumbi, o herdi brasileiro que mais vitérias witam nos combates da
nossa histéria. Zumbi foi capturado na regido den&as, onde nasceu.
Tinha entdo, seis anos de idade, sendo criadorpgragire portugués, que o
ensinou a ler e escrever, inclusive em latim. Tambéprendeu a
desenvolver as atividades de coroinha, na igreggatudo, com idade de 15
anos, ele foge, retornando a Palmares. Era o ant6de. Passou entéo,
chamar-se Zumbi e transforma-se num excelentetegitta militar, e em
pouco tempo assume a lideranca do quilombo dosaPednsubstituindo
Ganga Zumba. Em Palmares Francisco recebeu umnwve e se tornou
sobrinho de Ganga Zumba, na concepc¢ao africanandiéid. Zumbi morreu
no ano de 1695, um dos grandes, lideres do Quilodd® Palmares.
(SEDUC/MT, p.2).



263

Na leitura da histéria de Zumbi, ndo o identificammmo um devoto de Nossa
Senhora do Rosario, apesar de ter sido criadompgradre portugués entre seis anos de idade
até a idade de quinze anos, com quem aprendeu @ éscrever, inclusive em latim e
aprendeu a desenvolver as atividades de coroirthagreja. Se analisarmos Zumbi neste
contexto, a ideia que temos € que ele tinha viaiagtrila, sobre os cuidados de um padre
zeloso, ao qual foi ingrato ao fugir aos quinzesanetornando a Palmares de onde foi
capturado.

Estas séo as indagacdes apos as consideracostasx@uma:

Qual a relacdo da histéria de Zumbi com a Igrejaal @ relagcdo dos irméaos do
Rosario do Paissandu com a histéria de Zumbi?

A primeira pergunta quem responde é a ConstitupggtioralGaudim et Spesque
impulsiona a Igreja a ir ao encontro da culturapdwo para reconhecer seus valores e
riquezas. Nao sé reconhecer, mas assumir as egperdos povos e com elas se identificar,
para a Igreja significa adotar um novo espirito.

A aplicacao desta Constituicdo pastoralelacdo ao objeto de nossa pesquisa pode ser
reconhecida no Capitulo 2, dedicado ao estudo lgaostdade nas irmandades de Nossa
Senhora do Rosario. Nas missas inculturadas afsdgstividades dedicadas a Nossa Senhora
do Rosario e Sdo Benedito com a participacédo de Reiinha Congos comunicam o espirito
proposto pela Constituicdo pastoGdudim et Spes

E preciso deixar claro que essa nova postura égalgivencia conflitos para que haja
uma adesao total, os padres mais tradicionalipt@&sentam certa resisténcia, assim como 0s
préprios catolicos enraizados na Igreja dos carcidinteriores. Apesar de tudo, a partir da
década de 1970 segundo Henrique Cristiano JosésMatil0), a Igreja no Brasil vem
avancando no sentido da revalorizacéo da religadgighopular. Neste sentido, tem crescido a
conviccdo de que nao se trata de ignorancia religiou de formas degeneradas do
catolicismo, mas de maneiras diferentes de viveesma fé.

Entretanto, a Igreja sozinha ndo conseguiria careretodos 0S povos a respeito da
valorizacdo das diversas culturas e sua religidsidpois vivemos o pluralismo religioso.
Entdo, as reivindicacdes sociais dos movimentobddeanca negra através de passeadas e
outras manifestacdes publicas, provocou o deseacetd@o de reunides no Congresso
Nacional para a criacdo de leis especificas qupuaedasse o direito de igualdade racial aos
negros. Assim foi que a Africa e Zumbi entraram BEasolas através da Lei 10.639, de 9 de

janeiro de 2003, que estabelece a inclusdo doedsiistoria da Africa e afro-brasileiros na
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educacéo basica e ensino superior, propondo ume ledura do continente africano e dos
afrodescendentes.

Verificamos assim que a posicdo da Igreja Gadéém relacdo a valorizacdo da
cultura e religiosidades de todos os povos e sudanga em relacdo ao mundo se antecede
através do Vaticano Il (1962-1965) a sociedaddilegda pelos seus governantes e a frente
das propostas curriculares das escolas brasileiras.

Nas escolas a finalidade da lei € de conheceruglassobre a contribuicdo negra na
formacdo do pais, ampliando os conhecimentos dearm®pria historia. Em decorréncia de
preconceitos, muitos personagens negros, ndo fesindados na histéria do pais, muito
menos abordados nos livros didaticos. Dessa focorghecer sobre a historia de homens e
mulheres africanos e afrodescendentes no Brasilaan& desconstrucéo das ideias racistas e
no silenciamento sobre as contribuicfes culturgdentificas e intelectuais importantes na
construgdo da identidade. Com a criagdo da Lei39008/2003 foi instituido o Dia da
Consciéncia Negra, a ser comemorada no dia 20\demiwo, data do falecimento de Zumbi.

Esta data além de homenagear Zumbi, um dos simidaldsta negra, e € um dia
dedicado especialmente a uma reflexdo nacionak solsituacdo socio-politica e econémica
da populacdo negra, bem como sobre a sua par@idp@aqpdamental na historia e cultura
brasileira. A Igreja celebra neste dia da Cons@éiegra a missa Conga ou a reza dos
Liberto$*® que pde em dialogo a liturgia da igreja catélica eeligiosidade popular. As
cidades que mantém a tradicdo das Guardas de Gangestas guardas que se preparam para
entrar na igreja e o passado - tdo presente -atd@mbranca as porta do templo, sempre
fechadas aos fiéis de pele negra. O capitdo dalgdaz o lamento, e perto dele permanece
um jovem, que sera futuramente o conhecedor davrpal sagradas. Nas cidades que nao
possui a tradicdo das guardas pode ser rezadasa K@snga onde o coral da igreja canta
musicas propostas pelos Agentes da Pastoral dasdleg

Mas por que celebrar a missa da Consciéncia Negra?

A explicacdo do porque celebrar a Missa da ConeiciéNegra faz parte de um
documentario realizado com o padre Antonio LucialeoSantuario Sdo Judas Tadeu da
cidade de S&o Paulo, através do Bidgriado para contribuir com a divulgacdo da Missa

Inculturada da Consciéncia Negra, que sera realinadlia 20 de novembro de 2011.

218 Disponivel em< http://www.unicamp.br/folclore/f6lenissa_conga.html> Acesso em 04/10/2013.

219 Cf. Blog que foi criado para contribuir com a digacdo da Missa Inculturada da Consciéncia Negre, q
sera realizada no dia 20 de novembro de 2011, 0140 Santuario Sao Judas Tadeu (Av. JabaquéBa,-2
ao lado da estacdo Sao Judas do Metrd).
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Podemos analisar sobre dois pontos de vista: Origiste o espiritual. No
ponto de vista histdrico é para dizer que o negrando foi trazido para o
Brasil e ele trouxe sua religido, sua religiosidadaqui no Brasil ndo era
permitido a eles celebrar conforme sua propriaucalt conforme a sua
tradicdo. Eles trouxeram elementos da sua proprliaura e acabaram
aculturando-os dentro do cristianismo.

No ponto de vista espiritual é para dizer que amegiando foi batizado
recebeu o Espirito Santo e esse Espirito Santorideo @giu em cada um
deles e eles ndo conseguiram ser diferentes dosdxapois perante Deus
todos nGs somos iguais. Hoje a Igreja acolhe omsegpm sua cultura, com
suas historias, e assim celebram dentro da paixdoree de Nosso Senhor
Jesus Cristo a sua libertacdo, e tudo isso seaaai missa, por isso teremos
esse momento bonito do Espirito Santo para darsmot@as e caminharmos
juntos. Assim a Igreja celebra a missa inculturalacomemoragéo ao Dia
da Consciéncia Negra, dia que rememoramos a mateZunbi dos
Palmares. Zumbi batizado com o nome de Francismmgiderado um dos
grandes lideres de nossa historia. Simbolo daté&esia e luta contra a
escravidado, que lutou pela liberdade de cultogigi e pratica da cultura
africana no Brasil Colonial.

A explicacdo de padre Antonio Luciano contribuieste contexto para o
entendimento de como os padres vem tratando, naste 0 povo negro através das missas
inculturadas no contexto historico e espiritual.

Assim, entendemos que a irmandade € o local detragée e (re) construcdo de
identidade onde a memoria estabelece estas caiesraie (re) construcdes. A partir deste
ponto vamos tentar identificar através das respdsdepoentes que a memoéria deste grupo
entrevistado em parte esta relacionada a situap@esdo vivenciaram, mas que herdaram
dos seus antepassados.

Assim, a memoria se torna seletiva, pois nem wukrda, nem tudo registra e as
preocupacdes do presente é que ajudam na seleeé@etrituracdo da memoaria. Neste caso,
para estes irmaos destacamos que a memadria é @mdan construido pelo individuo de
forma consciente e inconsciente, em um trabalh@taote de organizacdo onde ele grava,
recalca, exclui de maneira individual ou pelo grdpagual faz parte. Sob este aspecto vamos
analisar as respostas das irmas entrevistadas Béreaa e a Rainha Conga Sarah a respeito
da irmandade.

Norma: Qual a importancia da igreja de Nossa SenHorRosario para a
populacéo negra nos dias de hoje?

Soénia: Uma importancia muito grande, pois com ssi@iia de mais de 300
anos, a Capela traz junto consigo uhistoria de luta, perseverancae
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preservacéo de uma etniddodiferenciada pela sociedademostrando que
0S hegros sao capazes de realizar e edificar sonhdgrifo da autora)

Encontramos na fala de Soénia o exercicio de aop#ir da memoéria associado a
identidade segundo Michael Pollak (1992, p. 9).

Se, podemos dizer que, em todos os niveis, a ma&nédum fendmeno
construido social e individualmente, quando seatclt memadria herdada,
podemos também dizer que ha uma ligacdo fenomednaldguito estreita
entre a memdria e o sentimento de identidade.

Aqui o sentimento de identidade esta sendo tomadsen sentido mais superficial,
mas gque nos basta no momento, é o sentido da imdgesi) para si e para 0s outros. Esta
imagem, nada mais é que a imagem gue uma pessoiacadg longo da vida referente a ela
propria, a imagem que ela constrii e apresentaatoss e a si propria, para acreditar na sua
propria representacdo, mas também para ser peagediios outros.

Na fala de Sarah podemos ainda identificgue Pollak nos diz a respeito da memoaria
como um elemento constituinte do sentimento detidigte, tanto individual como coletiva,
além de ser um fator extremamente importante dinsemnto de continuidade e de coeréncia

de uma pessoa ou um grupo na reconstrucao de si.

Norma: Qual a funcdo do casal de Reis do Congonmanidade?

Sarah: Além de sermos irmdos tanto na irmandade eida real nés
levamos o nome da irmandadee mostramos queds ainda existimose
estamosmais unidos do que nuncae mostramos para as pessoas que
mesmo com os problemas e as dificuldades estéimuss e fortes (grifo

da autora)

Reunindo as palavras que foram destacadas emamegstrespostas de Sénia e Sarah
encontramos o sentimento de inferioridade subdttpielo orgulho de ser negro, que € um
dos pilares da constru¢cdo de um novo lugar dolafeteiro no conjunto da sociedade. Isto
confirma que uma das formas pelas quais as ideesdastabelecem suas reivindicacdes é

por meio do apelo a antecedentes historicos.
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Estas mesmas palavras podemos encontrar na timjé&dvida do heréi de Palmares,
Zumbi, porém a irmandade o considera como o negeoti@nsformou Palmares no efetivo
espaco de busca da liberdade da reelaboracacagéeslisociais, politicas e econémicas.

Entdo, impulsionada por minha curiosidade pergyrdea a irma Soénia qual a relacéo
gue os irmaos mantém com a Princesa Isabel e ZuAaya responder esta e outras perguntas
Soénia deixou claro que suas respostas seriam pe®s0@0 coletiva. Assim, obtivemos as

seguintes respostas:

Sonia: Acredito que para a Irmandade seja a referéte liberdade em
épocas e papéis diferentes Princesa Isabel pellaatsa da Lei Aurea
alforriando os negros e Zumbi pela luta propriametita, lutando ao lado
do povo pelo povo. Acredito na influéncia historiozais pela necessidade
de apoio e consolidacdo da etnia, na procura dagcesponde realmente
pudessem se sentir livre como Zumbi.

Norma: Como Zumbi é lembrado pela Irmandade?

Sonia:Ele é lembrado em nossas missas afro, mas em époe@a®is como
o dia da Consciéncia Negra. Zumbi ndo € Santo paracultuado, no
méaximo homenageado.

Norma: Vocés irmaos quando se reinem conversane soldae Africa,
como uma parcela de negros que se remete ao QuwstikEicano?

Soénia: Os irméos mais antigos tém mais dificuldguea falar sobre esta
tematica, mas a maioria fala sim.

Estas respostas traduzem que Zumbi € importantemexto da irmandade de Nossa
Senhora do Rosério, mas os irméos se encontramaupela devocdo a Nossa Senhora do
Rosario. Contudo, os irmaos mais velhos foram émftiados pela diversidade de elementos
culturais africanos presentes no Brasil, que ncsgms permitiram a composicdo desta
instituicdo e que, vem com 0 passar dos anos, a&mi@j nos movimentos sociais da
populacdo negra como seus ancestrais em relacéta & Iresisténcia contra as agbes do
dominante sobre os dominados.

No cenario contemporaneo segundo Maria da ConcelgdoSantos “a memoria é
elemento fundamental e o sonho gera esperancaerd@o a existéncia- [...] que suscitam
acao e as virtudes libertérias, tais como idenédéuta e resisténcia também presente na
memoria [...] se manifestam através das agdes (300B11)”. E possivel identificar estas
virtudes libertarias no ressoar da fala da Rainbag@ Sarah, quando diz: “NOs ainda

existimos. Estamos mais unidos do que nunca. Fienfiedes.”
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Em sintese, homens e mulheres se articularam, ngam se articulando para a
preservacdo da memoria, da religiosidade, da idisiei coletiva e cultural, da etnia e de todo
0 patrimoénio material e imaterial da irmandade dsdd Senhora do Rosario dos Homens
Pretos do Paissandu. Se destacam por participagemodimentos que alteraram a estrutura
social brasileira, como a participacdo no Movimedégro Unificado Contra a Discriminacao
Racial (MNU), dos Agentes de Pastoral Negros (APNrsciado pelo padre Antonio
Aparecido da Silva, mais conhecido por padre Tanmlainda nas participacdes das Marchas
Noturnas realizadas todos os anos desde 1986teanmdia 12 de maio, com reivindicacdes

politicas e sociais na cidade de S&o Paulo contraismo e a discriminagéo social.

Foto 24: Saldo no subsolo da Igrejikdsario no Paissandu onde foram realizadas as
entrevistas com as irmés Sueli & esigueVanilda a direit£%08/07/2013. Arquivo da
autora.

Ao finalizar esta secdo sobre a irmandade desd8gnhora do Rosario dos Homens

Pretos do Paissandu, reescrevo as palavras seldamulurante as entrevistas com Sonia e

220 Na parede ao fundo quadros dos benfeitores e #riihdgires ja falecidos da Irmandade e entre eleladb
esquerdo o quadro de Zumbi desenhado em grafibeinpedio Cassiano José Neves Filho. Arquivo darauto
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Sarah que resumem a histéria de um grupo que nemoa ensinar. “Historia de luta;
Perseveranga; Preservacao de uma etnia. Diferengedd sociedade. Firmes e fortes.evamos

o nome da irmandade. NOs ainda existimos. Maisasnild que nunca. Firmes e fortes”.
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CONCLUSAO

Uma vez que o objetivo central desta pesquisadifizar como os irméos do Rosario
constroem sua identidade individual e coletiva réirpda religiosidade e se a interagdo com o
catolicismo permanece nas praticas religiosas atosservam em parte nas irmandades no
cenario contemporaneo, construimos e analisamogarativamente o histdrico social,
religioso e institucional da Irmandade de Nossah8endo Rosario dos Homens Pretos, do
Paissandu, em Séo Paulo e a Irmandade de Nossar&enBanta Efigénia, do Alto da Cruz,
em Ouro Preto.

A partir da participacdo das celebracfes relaggos das narrativas dos irméaos da
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos HometssRio Paissandu de S&o Paulo,
encontramos a conservacdo em parte das suas &mdigginais, principalmente no que se
refere aos seus santos de devocdo e aos ritosrédned celebracdo ou festa de Nossa
Senhora do Rosario que realizam esta em acordo ccaralendario Litirgico da Igreja
catolica, ou sejado dia 7 de outubro, segundo a narrativa histaedgreja, no que diz
respeitaa vitoria da esquadra catodlica atribuida a integierde Nossa Senhora na Batalha de
Lepanto na manha de 7 de outubro de 1571. A omgdiosario € uma das praticas religiosas
fortemente enraizadas e que faz parte do dia dadiarmaos, atribuindo a Sdo Domingos, o
fundador da Ordem dos Pregadores ou Dominicanosrgyem. A aceitacdo de que em Sao
Domingos se deve a origem e a propagacéo da odagéasario, se traduz na presencga no
altar mor, da imagem de Nossa Senhora do RosarRodgéia onde a Virgem se encontra
assentada com o menino Jesus ao colo e o rosédo satregue a Sao Domingos que se
encontra ajoelhadaos seus pés. Esta pratica devocional se estevida garticular, a vida
familiar e entre os irmaos que se rednem para rez@rco, onde a memodria coletiva é
reafirmada estabelecendo-se o0 sentimento de partéhgvida de luta dos ancestrais é
rememorada na missa compromissal, ou missa da dadan Nesta celebracdo rezam-se
oracfes em memoria da alma dos irméos falecidokisine para os ancestrais negros, que
lutaram para a constru¢do da igreja para os ndmymes, forros e fugitivos. Esta atitude
demonstra a relacéo dos irmaos mantida com o passah opatriménio arquitetdnico, com
0s objetos de memoria que os acompanham por teidia @ que lhes permite a construcéo e

reconstru¢cdo da memaria coletiva
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Estes irmdos se orgulham de serem reconhecidoe ocsmmegros do rosario e as
histérias dos santos e dos ancestrais se mistunén@ @ma fala e outra, e neste universo
catdlico os irmados vivenciam os significados dor “segro” e “ser irméo”, tornando-os
distintos. O orgulho de “ser negro” esta na busca da forca ata®strais visivelmente
presentes na fala de Vanilda que foi entrevistanlalia 8 de julho de 2013 no saldo de
confraternizacdo da irmandade ao qual me referioceendo o subsolo da capela e fui

corrigida da seguinte forma:

[...] eu quero fazer uma retificacdo. Vocé nath e® subsolo da nossa
capela, vocé esta sim na fundacdo. Olha o chaol &quinicio da nossa
capela, esta é a pedra fundamental. Entdo atralesdd meu pezinho nela,
passa a energia dos nossos ancestrais, para eufgpeleuma colocacao,
gue o Espirito Santo me ilumine para eu poder ebr transparente nesta
entrevista.

A memoria do passado esta sempre presente na datasdirmaos do rosario e
especialmente como nesta de Vanilda que pede arargiancestrais para iniciar a entrevista.
Atestamos assim, que a memoéria individual e a mienodtetiva estudada por Michel Pollak
e por Pierre Nora se revelam nos irmdos atravékerdbrancas, de esquecimentos e de
siléncios que foram proporcionados pelos espagedos lugares de memoria.

As diferencas entre o “ser negro” e “ser irmao” poeendemos no uso da opa e da
fita onde “o negro se veste de irmao” e o “irmaweste de negro”. Estes paramentos permite
a identificacdo como grupo religioso, a identif@aglo “irmé&o” em relacédo ao povo, e media
a relacdo entre os irmaos e padroeira, como um rormigso obrigatorio. A vestimenta € o
simbolo de identificacdo dos irm&dos do Rosario Bostos, ou seja, como objetos de
identidades assumidas pelo grupo e também comecend@dores de identidades entre os
demais seguimentos da sociedade.

A assimilagéo do catolicismo pelos irmanados pesoa interagindo nos dias atuais
com ressignificacdes africanas onde as praticagashs e sociais bem como o conjunto de
crencas e acoes realizadas pelos irmaos procutabekscer dentro do possivel a tradicdo do
passado na relacdo mantida com o capeldo padreoLazeom padres negros ligados ao
espirito do Concilio Vaticano Il e com os AgentesRhstoral AfroAs praticas religiosas
catolicas séo enriquecidas com as celebracdes saMifro e da Missa Conga, inculturadas
na liturgia da Igreja Catdlica de rito romano. Dwdos do Rosario expressam nestas

celebracdes as manifestacdes africanas, sustentaspeito a tradicdo e ressignificam o
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sentimento de pertenca entre os irmaos e elabonaanhistéria que se contrapfe a historia
oficial.

Apontamos nestes irmaos a capacidade de superagsa@bstaculos e a capacidade de
reinventar formas de sobrevivéncia nos momentanaleres pressdes e afirmamos que esta
superacao esta vinculada a maioria do grupo seétis de sangue”, ou seja, a maioria tem o
vinculo de parentesco.

Para ser irmé&o do Rosario no cenario contempordaesta irmandade é preciso ser
devoto de Nossa Senhora do Rosario e conhecert@idisio passado vivenciada pelos
ancestrais. O culto ao santo, traduzido como agirénobrigacdo do devoto no seu estatuto, €
o fator de distincdo do grupo e agregacdao dos sm@s irmaos trazem do passado a
memoria do sofrimento dos ancestrais no processesdeaviddo no Brasil e, luta pela
igualdade social e racial, traduzidas no personadanhistoriografia Zumbi, o heréi de
Palmares. Sao nos irmaos do passpaoconstruiram a igreja e erigiram a irmandadenmes
diante das adversidades contrarias aos elementingacsi africanos transplantados para o
Brasil € que os irmaos de hoje se reportam paraj@ngos movimentos sociais da populacéo
negra. Como seus ancestrais mantém a luta e reséstntra as acdes do dominante sobre
os dominados. A memodria, portanto € preservadalwaatualizacdo individual e coletiva se
revela nas categorias: memorias/esquecimento,ddeiet diferenca e espaco/ lugar.

Mesmo sem cemitério proprio seguamregras do compromisgaanto a assisténcia
material e espiritual a familia dos irméaos que pdssuem condi¢cdes para o sepultamento. Os
ritos funebres acontecem para os irmaos falecidosnterior da igreja, ou em capelas
mortuarias, quando solicitados e levando em coregjde as condi¢cdes pela qual o irméo
faleceu, para evitar o risco de contaminacdo. Aamdade ainda cumpre com o dever de
ajudar os mais necessitados, com a pratica daadaridjue hoje se volta para o auxilio de
cesta basica para familias carentes cadastradassgias domiciliares e prestam auxilio aos
moradores de rua que se encontram nas proximiddalagreja distribuindo agasalhos e
alimentos. Dessa forma, praticam seus deveresugstas sociais e religiosos no centro da
cidade de S&o Paulo.

A historia da irmandade se constréi no cenariotasoporaneo, de acordo com 0s
estudos de Le Goff onde a “cultura histérica”, rdeece o lugar que o passado ocupa nas
sociedades para designar a relagdo que uma soeiedaiia psicologia coletiva mantém com
0 passado (2010, p. 48). Apoiados por Le Goff, ceempdemos que a irmandade de Nossa

Senhora do Rosario dos Homens Pretos do Paissandidade de Sao Paulo, utiliza a
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memoéria do passado para a construgdo e reconstdgcdoa cultura historia, ou seja, sua
histéria local.

As observacdes sobre a irmandade de Nossa Settétasario e Santa Efigénia do
Alto da Cruz da cidade de Ouro Preto seguiram osnmas parametros utilizados para a
irmandade do Rosario de Sao Paulo.

A irmandade do Rosario de Ouro Preto e seus Bradaptam-se a nova realidade da
Igreja, determinadas pelo Concilio Vaticano Il,asgns pequenos e timidos, pois estdo mais
ligados as praticas do catolicismo oficial, apesaresisténcia do catolicismo popular.

Os irmaos homenageiam duas padroeiras, a padrdeiiamandade que é Nossa
Senhora do Rosério e a padroeira da paréquia eétardievocdo negra da irmandade, Santa
Efigénia. A festividade de Nossa Senhora do Rosacarre de acordo como primeiro
compromisso datado de 1733 e se opde ao caleridtinigico da Igreja catdlica. Os motivos
gue levam a permanéncia da festa no dia primeirfamgro sdo atribuidos a memaria do
passado, ao primeiro Reinado da corte de Chico ®riirmaos atribuem a Chico Rei a
construcdo da igreja de Santa Efigénia e a ajudaedoravos, para congregar os libertos e
forros sob a protecdo de Nossa Senhora do Ros8aata Efigénia.

A irmandade enfatiza statusde Santa Efigénia ser a princesa da Nubia que se
converteu ao cristianismo de acordo com a evarggglz de S&o Mateus, e seus irméaos e
irmaos a homenageiam por suas virtudes. Destacamésosiotivos para a devogao dos irmaos
a Santa Efigénia: a relacdo entre o imaginario uke \8da terrena de perseguicdo e a
conversao ao cristianismo, a salvacao de um inogmela fé depositada em Jesus e por ser
aclamada a santa que abencoa os lares, seus nesraekiendendo-se a casa. Orgulham-se da
protecdo de Nossa Senhora do Rosério, mas sefickerdm Santa Efigénia pela cor e por
associarem a historia de sua vida, a dos antemsssadros perseguidos ou em cativeiro.

Nas duas festas as praticas da religiosidade gopsatdo presentes nas missas, nos
tercos, nas novenas, nos triduos, nas procissGasbemdas de mdsica e nos reinados,
demostrando assim, que o catolicismo oficial setémarirme, mas o catolicismo popular ndo
foi esquecido, porque a historia dos antepassadeviéda e recontada pelos narradores
atuais.

A Missa Conga celebrada no final do Reinado desBl@&enhora do Rosario e Santa
Efigénia, ndo se tratada como enfeite do congasimeomo uma celebragdo da memoria da

paixao de Cristo unida a memoéria da escravidacogio pegro.
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Os irmaos do rosério entrevistados se reconheegerondicdo de sujeito-historico,
pois recriam novas formas de participacdo em si@mtoom a igreja tornando-a mais viva,
mais alegre, mais participante e festiva.

A irmandade rememora o passado mantendo no preselatia da Festa do Roséario, a
reza da ladainha de Nossa Senhora, o trajeto eesermra das bandas de musicas nas
procissdes, as missas cantadas e o bulhar dos gimols permanece a pratica de angariar
recursos junto a sociedade crista para a realizégsidestas, como o costume das associacdes
leigas no periodo colonial.

Como proprietaria do cemitério, a irmandade zaatis sepultamentos de maneira
diferenciada, porque nele podem ser enterradosiandob pelo direito estatuario e os que nao
sao filiados através do sistema de arrendamentoodas ou pelo pagamento do uso de
gavetas, que é regido por um regulamento intereagio no novo estatuto de 1996.

A irmandade se reconhece como lugar de memoriaadeado, sobretudo como o
espaco para as praticas religiosas tradicionais @o pertencer a irmandade os irmaos
participam da construcdo da propria historia e idtbtia do grupo. Também se diferenciam
pelo uso da opa como irmaos do rosario entre asqpemos da igreja de Santa Efigénia e
entre os irmaos de outras irmandades e ordensrésrcia cidade de Ouro Preto. Julgam ser
importante pertencer a uma irmandade, porque esgenpimento vincula-gereservacao da
tradicdo historica e social religiosa da irmandad@ambém da cidade de Ouro Preto.

N&o afirmamos que a razéo para se filiarem é lgémer, levando em consideracao
que a irmandade € proprietaria do cemitério semadoute atrativo para a filiacdo de irmaos
e nesta pesquisa ndo foi possivel o encontro camagsde 2500 inscritos para verificagdo do
vinculo devocional.

N&o encontramos histéria da irmandade escritaypordos irmaos, a nao ser a
registrada nos livros de reunido, receitas e daspesntre outros, que permite que
pesquisadores consultem para seus estudos acadéRécoebemos que a histdria oral esta se
perdendo com a morte dos irm&os mais velhos edesmteresse dos irmaos que se filiam
apenas para ter a garantia do lugar certo parpuitamento.

No estatuto renovado em 1996, constatamos quegkéido a pratica da devocao e a
obrigacdo da ajuda muatua para os seus filiadoscesagados da pardquia, contudo néo
presenciamos a prética da ajuda muatua, mas composva devog¢do na organizacdo das
festas de seus santos padroeiros, 0 zelo na cag8ernda igreja e na administracdo do

cemitério.
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Concluimos que as duas irmandades do Rosario ipadga como instituicdes
baseadas em normas sociais e religiosas sofrengdasnadministrativas provocadas por
conflitos entre os irmaos e a Mesa Administrativenaelacdo a dilapidacdo do patrimoénio
material e financeiro. E que apesar das puni¢cdésadps pelo Ministério Publico dos
referidos estados a elas pertencentes, estas ias@smdontinuam no cenario atual como meio
de agregacéao social por meio da releitura do passad

A devocao aos santos por estas irmandades ainttadiez, mesmo que de forma
diferenciada, para a aglutinagcdo dos irmaos e queertencimento as estas irmandades
contribuem para a construgéo e reconstrucao déiddees individuais e coletivas no cenério
contemporaneo.

A morte continua € preocupacdo para ambas as iadasd porém dentro de
contextos bem diversificados. Os ritos funebrearforeformulados e, ou reestruturados e
novos sentidos foram atribuidos a morte dentroawepcao atual da Igreja catélica e que
sdo adaptados pelas irmandades, de acordo cono@sstas da Igreja, mantendo dentro do
possivel parte das tradi¢cdes locais.

As irmandades do Rosario do Alto da Cruz, em (Rrado e do Paissandu, em Sao
Paulo, funcionam, possuem significados e seus nmmmibomo “irmaos do rosario”
empregam o seu tempo; o seu dinheiro, e ainda mamwitéa cada uma a sua maneira a
religiosidade, o comportamento ritual diante datmera devog¢ao ao santo protetor.

O arquivo documental destas irmandades é comppet bens tangiveis e
intangiveis, constituindo assim numa referénciaucall para a comunidade afrodescendente
herdeira da escraviddo, mas que pela sua impaatdnsiorica é objeto de disputa da
memo©ria, por instituicbes que tem por objetivo gemeonia da historia e dos fatos sociais
inerentes a esses grupos de atores sociais em@h\ddocumentacdo das duas irmandades
encontra-se descentralizada no poder da irmandadediversas instituicbes publicas e
privadas e, muitos documentos estdo danificadegresodesapareceram.

Alcangamos 0s objetivos propostos para a pesquigacamos um novo olhar para
estas instituicbes que devem ser valorizadas coméugar de praticas coletivas entre seus
integrantes do passado e as construcdes por dtdselesidas no cenario contemporaneo
através das historias que os irméos contam a tesjgesi mesmos e de seu grupo. Esperamos
gue essa pesquisa possa indicar novos caminhosppaedos futuros aos pesquisadores

interessados no estudo das irmandades de Nossar&eiohRosario.
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ANEXOS

ANEXO A

integra do Compromisso da Irmandade de Nsa Senhora do Rosario.
Em: QUINTAO, Antonia Aparecida. Irmandadesgras: outro espaco de luta e
resisténcia (Sao Paulo: 1870-1890). Sdo Paulo: Bame: FAPESP, 2002, p.123-131

Joaquim Ignéacio de Oliveira Leite, Official do Retgb Geral e de Hypothecas da
Comarca da capital do Estado de S&o Paulo etc.

Certifico o pedido verbal de pessoa interessadaependo o archivo deste registro a
meu cargo, delle consta o documento do theor seguiublica forma: Antonio da Costa
Pinto e Silva, Presidente da Provincia de S&o Rdaletc etc.

Faco saber aos que esta carta virem, que sendaesenge o Compromisso da
irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos HometssRiesta cidade e bem assim a
approvacao dada pelo Ordinario na parte espirguaérificada pelo exame a que mandei
proceder, que nenhuma de suas disposicdo se oparleas em vigor, nem offerecia algum
outro inconviniente, resolvi, usando da attribaigiie me confere a Lei Provincial numero
cinco de seis de Fevereiro de mil oitocentos eaqiar confirmar como por esta confirmo o
dito compromisso. Mando, portanto, que seja o meshservado pelo Mezarios e mais
Irm&os da referida Irmandade e que os Ministrogséigh a quem pertencer o fardo cumprir
como nella se contem. Dado no Palacio do GovernSatePaulo, aos dez dias do mez de
Abril de mil oitocentos e setenta e um. Antonio Asip de Aradjo. Segunda Seccédo. Julio
Nunes Ramalho a fiz. NUmero vinte e quatro. Pagzudil réis de emolumentos. S. Paulo
onze de Abril de mil oitocentos e setenta e umd®rmdzevedo Marques. Numero quatro.
Trinta mil réis. Pagou trinta mil réis. Collectordge S&o Paulo, onze de Abril de mil

oitocentos e setenta e um. Chagas Amaral. Compsongjge deve reger a Irmandade de
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Nossa Senhora do Rozario dos Homens Pretos, ddectta Sao Paulo, erecta na Igreja do

mesmo nome, o qual foi creado a dous de janeiendo de mil setecentos e noventa e nove.

CAPITULO |

Dos Irmaos, sdaseres e obrigacdes.

Artigo primeiro. Podem ser Irméos, sem distingdo s#xo, idade, condicdo e
naturalidade, todos os que professarem a religéibdlica Apostolica Romana, e se queiram
vortar ao culto e adoragcdo de Santa e Miraculogsitnda do Rozario, protectora desta
Irmandade.

Artigo segundo. Uma vez acceitos e na Irmandaderiptes, todos os irmaos séo
indistintamente obrigados:

Paragrapho Primeiro. A pagaremno acto da inscripg@a joia de mil réis; como
annuaes nos oito dias que precederem a festa dm,Qraguantia de seiscentos e quarenta
réis. Para 0s que se inscreveram em artigo de nagid& sera de trinta mil réis.

Paragrapho Segundo. A acceitarem todos os cargasipa forem eleitos os quaes s6
poderao se recusar uma vez que paguem aos cofiesatmlade a quantia de vinte mil réis.

Paragrapho Terceiro. A concorrerem a todas as idald#s e actos religiosos que a
Irmandade tenha de celebrar e a usarem tanto restes nos outros, para que ella tenha de

concorrer, da Opa branca que lhe serve de distincti

CAPITULO I
Da mesa Administra, sua eleicéo e attribuicao

Artigo Terceiro. Como condicdo essencial de suararéd prosperidade, a Irmandade
representada por uma Meza que sob a denominagaadieinistrativa - na tarde da primeira
dominga que a seguir a festa da Oraga, e que deatéobita de suas attribuicdes que ficam
mencionadas e definidas neste capitulo, com oso#licitude e probidade devida ao respeito
da Santa Senhora, administrara todos os seus negotErnos e externos.

Artigo Quarto. A Meza administrativa sera compaktaim Prezidente, um Secretario,
um Procurador, um Thezoureiro e mais vinte e qudgmbros que com a denominacao de
Irmé&os e Irmés que mais se distinguirem pelo zaliewwcdo ao servico e prosperidade da
Irmandade.

Artigo Quinto. A eleicdo da Meza se fara pelo medguinte:
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Na tarde do dia designado no artigo terceiro, dauda Meza e a Irmandade, que por
meio de um edital affixado na porta da Igreja elipato pela imprensa, sera oito dias antes
convocada, o prezidente, depois de apresentar istaadbs Irm&os que mais se acham nas
condicdes especificadas no artigo quarto a cor&idagleicdo, e recebera as esferas que Ihe
aforem apresentadas, as quaes serdo recolhidamariyma, até que a devogdo se conclua.
Recebidas as esferas, e pelo Secretario contadakaewoz, se fara a apuracdo e em seguida
se dara posse aos novos eleitos que imediatamérded® no exercicio de suas fungdes.

Artigo Sexto. Como uma entidade collectiva que&@psdera legalmente deliberar,
guando ella estiver representada pelo seu preeidepbr mais seis dos seus Membros, pelo
menos. Ainda pelo mesmo principio, as suas delibesa s6 podem ter caracter da
obrigariedade quando ellas se pautarem pela vodead®ioria.

Artigo Sétimo. A meza administrativa, nos termosele mandato, incumbe:

Paragrapho Primeiro. A inscrip¢do d'aquelles ques, termos do artigo primeiro,
como membro da Irmandade, se queiram votar ao euftoracdo da Santa Senhora, receber
suas joias e annuaes e, por intermédio do Thezouremettelas ao respectivo cofre.

Paragrapho Segundo. A Eliminar do numero dos Irmnaqgselles que renegarem a
religido Catholica Apostdlica Romana, 0s que paiogi e crimes se tornarem indignos da
Irmandade e, finalmente, aquelles que por espadoute annos ndo pagarem 0s seus annuaes
ou si facam de qualquer modo rebeldes as dispastmbpresente compromisso.

Paragrafo Terceiro. Convocar annualmente a Irmangada a eleicdo de Meza que a
deve substituir, observando n'ella a disposi¢aartigo quinto, que regula o modo porque a
convocacao deve ser feita.

Paragrapho Quarto. A eleicdo dos Juizes e Reisrdéazer a festa da Oraga, 0s quase
s6 podem ser escolhido dentre os Irméos de céa,pbservando n'lla 0 que a respeito se
estatuir.

Paragrapho quinto. Mandar celebrar em todos osdéidimados, missas com liberamé
por alma dos Irm&os fallecidos.

Paragrapho Sexto. Mandar celebrar, em todos os mymsie dias Santificados, uma
missa por intengdo de todos os Irmé&os vivos, dev@od meios dos necessarios annuncios
publicados pela imprensa, scientificar-se da horaee ella deve ser regularmente celebrada.

Paragrapho Sétimo. Mandar celebrar missa de caogsepie no dia do fallecimento
d'aquelles dos Irmé&os que com distinc¢cado occupgraatguer cargo na Irmandade e nomear

uma comissao que o acompanhe ao lugar de suasgsitimradas.
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Paragrapho Oitavo. Contractar um capeléo parareei@b do culto e a este como ao
Sachristdo, marcar os respectivos ordenados,

Paragrapho Nono. Tem um livro numerado, seladdecado pelo Juiz de Capellas
com termos de abertura ou encerramento, onde keréadas as actas de suas sessdes, nas
quaes o prezidente fard minuciosamente extraalarguanto nella se passar.

Paragrapho Décimo. Authorizar todas as despezasfajgen necessarias para a
celebracdo do culto, acceio, e decéncia da lgueja vez que ellas se compadecam com as
forcas da receita ordinaria do cofre e de qualqumito ndo possam onerar 0s bens moveis e
do cofre e de qualquer modo n&o possam oneramssnbaveis e immoveis da Irmandade.

Paragrapho Onze. Tomar contas ao thesoureiro eargkguellas que néo forem
instruidas com documentos capazes de mereceremJaieo.

Paragrapho Doze. Fazer o enterro dos irmaos gleededm no estado de pobreza,
uma vez que elles ndo se achem em divida para domaadade.

Paragrapho Treze. Exercer a mais rigorosa viggarspbre os empregados da
Irmandade, suspende-los quando omissos no cumptorea seus deveres, praticar tosos 0s
actos que forem necessarios para acautelar osrgderesses, uma vez que elles ndo sejam
contrarios & moral e a religido, as leis do pais disposi¢cdes do presente compromisso.

Paragrapho Quatorze. Remover por si ou por intdoméds seus advogados, aos
quaes poderd passar alvaras de procuracdo, a cabdantudo quando a Irmandade for
devido, e responder perante todos os tribunaes ailo mas questdes em que ella for
interessada.

Paragrapho Quinze. Fazer a festa da oraga quaddiz ¢°rovedor e a Juiza que for

designada n&o queiram por si faze-la.

CAPITULO Il
Attribuicdde Prezidente da Meza

Artigo Oitavo. Ao prezidente da Meza administrati@ajuem se dara o tratamento de
Juiz Provedor, incumbe:

Paragrapho Primeiro. Prezidir as suas sessoesen@motdem que nella deva reinar e
supendel-a quando se fagam tumultuarais.

Paragrapho Segundo. Acompanhar com vara todost@s retigiosos para 0s quaes a

Irmandade deve concorrer.
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Paragrapho Terceiro. Fazer a festa da Oraga deomdiom com o Juizo que a eleicdo
designar; de pagar aos cofres da Irmandade a gudntem mil réis quando nao queria fazel-
a.

Paragrapho Quarto. Convocar a Meza todas as veees rpgularidade e a ordem do
servi¢co da Irmandade carecam de medidas que sElaepodem ser tomadas.

Paragrapho Quinto. Ser um dos clavicularios dosesofia Irmandade e responder
pelas quantias que néo forem legalmente despendidas

Paragrapho Sexto. Nomear d'entre os membros da, ez substitua ao Secretario.
Thesoureiro e Procurador, quando estes fallecasecachem de qualquer modo impedidos
de exercerem as fungdes de seus cargos.

ABITULO IV
Attribdies de Secretario

Artigo Nono. Ao Secretario incumbe:

Paragrapho primeiro. Substituir ao presidente qoaeste falleca ou se ache de
qualquer modo impedido de exercer as fungdes deasgo.

Paragrapho Segundo. Escrever em todos os livrtsndadade, fazer as convocagdes
gue pelo presidente lhe forem ordenadas e ter sempr bdéa guarda todos os livros,
documentos e mais papeis de que se compuzer ockawoa

Paragrapho Terceiro. Ser um dos clavicularios diee @mresponder pelas quantias que
nao forem legalmente despendidas.

Paragrapho Quarto. Fornecer os documentos e t@desctarecimentos precisos para
o bom andamento do servico da Irmandade.

cApLO V
Atribuicdes @hesoureiro
Artigo Décimo. Ao Thezoureiro incumbe:
Paragrafo Primeiro. Ter sob sua guarda o cofiguée2 um dos clavicularios, as joéias
e alfaias da Irmandade, que, com respectivo invientzo acto da posse, lhe serdo entregues.
Paragrapho Segundo. Responder pelas quantias qae forédm legalmente

despendidas, bem assim pelos valores dos objemtfiados a sua guarda que porventura se
extraviem.
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Paragrapho Terceiro. Prestar contas a Meza, tadaszas que para isso for chamado,

e instruil-a com documentos que possam merecen féuézo.

ABITULO VI
Attrilpdes do Procurador

Artigo Onze. Ao Procurador, como um delegado daavMeeumbe:

Paragrapho Primeiro. Gerir e administrar 0s negoditternos e externos da
Irmandade, receber as quantias que Ihe forem deeifzer as despezas authorisadas.

Paragrapho Segundo. Fornecer os guizamentos, psepacessarios para celebracdes
do culto, nos termos das ordens e instrucfes givkeda receber.

Paragrapho Terceiro. Prestar contas ao Thesourg@a®, quantias que receber e
d'aquellas que despender, devendo instruir ascsurdas com documentos que merecam fé
em Juizo.

Paragrapho Quarto. Zelar, por intermédio do Saéwmjisque |he fica em tudo
subordinado, do acceio, decéncia e conservacagreia ke das alfaias e Joias que Ihe forem

confiadas para o momento da mesma.

CAPITULO VII
Diosmaos de Meza

Artigo Doze. Aos Irmaos de Meza incumbe:

Paragrapho Unico. Assistir a todas as reunifes @uae forem convocados, votarem
em todas as questdes sobre que a Meza deve dekbegagarem uma joéia de dez mil réis no

acto de serem empossados de seus cargos.

CAPITULO VI
Plamas de Meza

Artigo Treze. As irmas de meza em razao de sey, sgeoas impede de prestar outros

servigos a Irmandade, incumbe:
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Paragrapho Gnico. Pagarem uma Joia de dez milergisvestirem um anjo para

acompanharem a procissao que no dia da festa da,Qrercorre as ruas da cidade.

CARILO IX
DispossiGerais

Artigo Quatorze. A festa da Oraga sera feita cama#r decéncia possivel, pelo Juiz
Provedor e pela Juiza, que a Meza Administrativaigdar, na primeira Dominga
desempedida depois do dia de Natal.

Artigo Quinze. Além desta festa, que sera celebiama missa cantada, sermao,
procissdo a tarde e outras solemnidades que assJefteiros julgarem conveniente, havera
ainda, festa do patéo que sera feita pelos Irmaesdveza designar, com os nomes de Rei e
de Rainha, que serédo obrigados a pagar a quantmazenta mil reis quando ndo queiram
faze-la.

Artigo Dezesseis. A Irmandade tera um cofre fechawolotrés chaves do qual serdo
clavicularios; o Juiz Provedor, o Secretario, e Zbleeiro, onde seréo recolhidas todas as
jéias e quantias que a Irmandade possua e qué fohra guarda do Thezoureiro, que é por
elle responsavel.

Artigo Dezessete. Nas procissfes e outros act@gosgls a que a Irmandade deva
concorrer, sera sempre precedida de cruzes cirios.

Artigo Dezoito. A Irmandade por intermédio da Mezininistrativa podera conferir o
titulo de Protector a todos aquelles que por gealmotivo se torne digno delle.

Artigo Dezenove. As disposi¢des do presente comiggmso poderdo ser legalmente
alteradas quando as necessidades, filhas do temga eccasido, assim a exijam e a
Irmandade, congregada, nisso consinta. Jodo Ignasieves de Moura. O Juiz. O
Thezoureiro Joaquim Fernandes Coutinho Sobrinh8e€retario Seviriano José de Ramos.
O Procurador Marcellino Alves da Cruz. Zelador MezaRaymundo Guilherme F. de
Andrade, Francisco Mugnani. A rogo de Zachariagp Jamalho, F. Dores Ribeiro. A rogo
de Jodo Rodrigues da Cruz, Congo, S. J. Ramoggdde Simplicio de Souza Queiroz, J. S.
O. de Moura, Antonio dos Santos, Chinbinho, Joséeg\IFernandes, Sdo Paulo cinco de
Marco de mil oitocentos e setenta e um. O Seceet&eviriano José Ramos. Estavam sete
estampilhas no valor de mil e quatrocentos reisiddevente inutilizadas. Este é o
compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rak#siHomens Pretos desta cidade

escripto em sete meias folhas de papel por mim ragas e rubricadas. Secretaria do
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Governo de Séo Paulo doze de Abril de mil oitocemtsetenta e um. Jodo Carlos da Silva
Telles. Apresentado na Sessdo do dia quatro deo jdehmil oitocentos e setenta e um.
Consistorio da Irmandade de Nossa Senhora do Ra$@siHomens Pretos, quatro de Junho
de mil oitocentos e setenta e um. Eu Seviriano desRamos a fiz e assigno, o Irmao Juiz
Jodo Ignacio Esteves de Moura, Seviriano José dofavisto e registre-se. Sdo Paulo, onze
de Junho de mil oitocentos e oitenta e nove. IgnAciuda. Era o que se continha em dito
compromisso que me foi apresentado, do qual beeineeinte fiz exthair a presente publica
forma, que em tudo vae exacto e conforme ao sqwiproriginal, ao qual me reporto dou fé
em méaos e poder do apresentante. S&do Paulo, ordarde de mil oitocentos e noventa e
cinco. Eu Jodo Tiburcio Leite Penteado Tabelidaksaevi, conferi e assigno em publico e
rds. Em testemunho da verdade "Estava o signhaicpliblodo Tiburcio Leite Penteado
Quinto Tabelido. Estava o sello de dous mil reaisna estampilha do Estado de Sao Paulo
inutilizado do modo seguinte. S. Paulo, onze dechlale mil oitocentos e noventa e cinco.
Joaquim Tiburcio Leite Penteado. Conferido e cdader commigo primeiro Tabellido
Antonio yppolito de Medeiros. A margem estava cotadseguinte: F. R. S. de dezessete mil
quatrocentos. Nada mais se continha em dito dodengenqual bem fielmente fiz exthrair a
presente certiddo que vae em tudo conforme aorggnab e dou fé. Sdo Paulo, dezenove de
Junho de mil oitocentos e noventa e nove. Eu Jaén Anbin sub-official a escrevi. Eu
Joaquim Ignacio de Oliveira Leite official a sulesdre assigno Joaquim Ignacio de Oliveira

Leite.
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ANEXO B

Provisdo da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario

Em: MENEZES, Joaquim Furtado de. Igrejas e Irmaadade Ouro Preto. Notas de Ivo
Porto de Menezes. In: Publicagbes do IEPHA. N°T518.106-108.

Em 1873 a Irmandade enviou ao Bisp&itode Janeiro a seguinte peticao:

“llmo. Sr. Dizem o Juiz e mais ofici@isrm&os de N.S. do Rosério dos Pretos, sita em
Capela particular do Arrarial do Padre Faria, Fesgude N.S. da Conceicao de Antonio Dias
que para bom governo e economia da dita Irmandeéem feito o compromisso incluso,
pelo qual se querem reger, em razdo de se lhainlesttorromper o que tinham a principio,
confirmado pelo ilustrissimo Antecessor de V. llBaporque para maior validade do dito
compromisso deseja sua confirmacdo, pedem a V. lihas faca mercé mandar passar
Provisdo de confirmacéo na forma que sem semeklhaatproatica. E receberdo mercé.”

O Bispo despachou: “juntem a licengamaecao da Irmadades. Rio de Janeiro, 28 de
novembro de 1733". Viram-se por esse despacho ftwsa promover uma justificacao que,
por ordem do Bispo, encadernaram com 0 COMpPromisso.

Essa justificacdo foi feita perant®wo Felix Simdes de Paiva, Vigario Colado de
Antonio Dias. Nesta justificacdo procuraram prowam testemunhas, que a Irmandade foi
ereta com permissdo e aprovagdo do Bispo D. Famate S. Jerbnimo, que teve
compromisso aprovado pelo mesmo Bispo e que esspromisso apodreceu Lendo-se 0s
depoimentos das testemunhas, vé-se mais que adacharioi ereta na Matriz de Anténio
Dias, donde mudou-se para a Capela por ela e degotstruida.

O novo compromisso foi aprovado pelspBido Rio de Janeiro e confirmado por D.
Maria a 27 de janeiro de 1785. O Capitulo 14 dessgpromisso diz: “E porque esta capela
foi feita a expensas da devocao e Fiéis, sem e gaua fatura, ornatos ou guizamento
concorresse em tempo algum o Paroco desta fregaesiies costumam soO desfruta-las,

guerendo se lhe pague fabricas sem acompanharémmass e ainda sepulturas, sendo eles
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enterrados nesta propria Capela, sem mais zelddadea, que o da sua ambi¢do por ndo ser
ela filial em razéo de nao ter concorrido a maim coisa alguma, se nao pagara nada ao dito
Paroco ou fabrica e sera s6 sujeita no temporaDaosores carregadores e no Espiritual ao
Exmo. E Rvmo. Bispo e ao seu Pe. Capeléo, etc”.

Na provisdo Real foi declarado aprovad@ompromisso, respeitados os direitos
paroquiais e que essa declaracao fosse feita eno t#e¢ mesa geral assinado por todos 0s
irméos. Esse termo traz a data de 26 de outubiG &

Como vera facilmente quem ler essepromisso e os livros de entradas de irmaos,
eram admitidos na Irmandade indistintamente bramc@setos, ndo tendo eu encontrado
vestigios de Irmandade de brancos distinta dessasguntitulava Irmandade de N.S. do
Rosario dos Pretos da Capela da Cruz do Alto doeHzatia.

A néo ser o sinto que existe na Gagdel Padre Faria traz belissima Imagem de N.S.
do Rosario gravada e o distico “Virgem Santa dodRos- Ano 1750”, nenhum vestigio
histérico achei, de duas Irmandades uma dos branoogras dos pretos, expulsa aquela por
esta mais ou menos pelos anos de 1740 e das quaiprimeira reedificar a Capela do Padre
Faria e enriquecé-la como dis 0 mestre D. Diogmid@mn as minhas pesquisas foram feita

em tempo por demais curto para que fossem minwgiosa
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ANEXO C

UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA
DEPARTAMENTO DO CURSO DE CIENCIA DA RELIGIAO - MESRADO
ROTEIRO DE PERGUNTAS
ENTREVISTADOR:
ENTREVISTADO (A):
ESTADO CIVIL: DATA DE NBCIMENTO: PROFISSAO:
LOCAL DA ENTREVISTA:
DATA:
PERGUNTAS:
1- Gostaria que contasse como comecou a fazergemitenandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos do Paissandu de S&d?Paulo
2- Qual a sua participacao na Irmandade?
3- Chegou a ter algum cargo na Irmandade? Contgouco sobre este fato?
4- Atualmente participa frequentemente da IrmandabDe que forma?
5- Qual a importancia da irmandade na sua vida?
6- Qual a importancia da igreja de Nossa SenhoRa$drio para a populacdo negra nos dias
de hoje?
7- Qual a sua opinido sobre as atividades reakizpéla Irmandade?
8- Quais sao as atividades e celebracdes que adada ainda mantém nos dias atuais? O
que elas recordam do passado?
9- Como se sente pertencendo a irmandade de Neskard do Rosério?
10- Que importancia tem para vocé, o que 0s irnmaesciaram no passado nesta irmandade

para os dias de hoje?



